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Bulgarska obrzedowosc karnawalowa
na przykladzie kukeri

Karnawatl to wyjatkowa pora w kalendarzu — czas na pograniczu dwoch
por roku: zimy i wiosny, na pograniczu zabawy i postu. Pomimo réznych teorii
na temat pochodzenia terminu karnawal najbardziej prawdopodobne wydaje sie
wyjasnienie podane przez kulturoznawce Wojciecha Dudzika: ,,F.aciniskie formy
carnelevamen (carnislevamen, carnemlevare), z ktérych stopniowo powstawaty
[...] starowloskie carnelevare i wreszcie — poprzez haplologie — wioskie car-
nevale, nazywaly zasadniczy powdd Swietowania: ostatnia mozliwo$¢ spozywa-
nia miesa przed okresem postu”!.

Z pojeciem karnawatu zwigzany jest nierozlacznie czas $wiety (lac. sa-
crum), wyznaczany przez wegetacyjny cykl przyrody. Wedlug Mircei Eliadego:
,»Czas Swiety z natury swej jest odwracalny, w tym sensie, Ze w istocie swej jest
to uobecniony praczas mityczny”2. Swiat odnawia sie cyklicznie, dlatego co
roku chrzescijanie obchodza swieta Bozego Narodzenia i Wielkanocy, powta-
rzajac czas poczatku®.

W kulturze chrzescijanskiej karnawat tworzyt tymczasowy ,,Swiat na opak”
(Yac. mundus inversus), w ktorym czesto nastepowata zamiana rol spotecznych
(np. blazen, opdj albo Zzebrak stawat sie krdlem, mezczyzna za$ przebierat sie za
kobiete).

Karnawatowa zamiana r6l nastepowata przy pomocy masek i innych atry-
butéw, ktére poza symbolika dostarczaly rozrywki. Jak wiadomo, ludzie oprécz
pracy potrzebuja tez czasu zabawy, co podkreslat Johan Huizinga, autor koncep-
cji czlowieka zabawy (Yac. homo ludens), definiujac zabawe jako ,,dobrowolne
zajecie, dokonywane w pewnych ustalonych granicach czasu i przestrzeni, we-
dhug dobrowolnie przyjetych, lecz bezwarunkowo obowiazujacych regul. Jest
ona celem samym w sobie, towarzyszy jej za$ uczucie napiecia i radosci,

1 W. Dudzik, Karnawatl w kulturze, Sic!, Warszawa 2005, s. 17.

2 M. Eliade, Sacrum, mit, historia. Wybdr esejéw, thum. A. Tatarkiewicz, PIW, Warszawa
1993, s. 89.

Por. A. Zadrozynska, Powtarza¢ czas poczqtku, cz. 1 i cz. 2, Wydawnictwo Spéldzielcze,
Warszawa 1989.
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i $wiadomo$¢ odmienno$ci od zwyczajnego zycia”®. Uwazal on, ze zdolno$¢
czlowieka do zabawy jest jedna z jego najistotniejszych cech, a czas na niej
spedzony jest nieodtagcznym elementem tworzenia kultury. Cechami zabawy sa
ograniczono$¢ i powtarzalno$¢, poniewaz rozgrywa sie w okreslonym terminie,
ma poczatek i koniec, jako wzér kulturowy jest przekazywana nastepnym poko-
leniom®.

Pochody stanowia jedna z form zabawowych zwigzanych z karnawalem.
Co roku w réznych miejscach na swiecie organizowane sa uroczyste procesje
karnawatowe z najbardziej znanym karnawatem w Rio de Janeiro i Wenecji, ale
rowniez mniej znane, takie jak w Ptuju (Slowenia) czy w Perniku (Bulgaria).
Organizowane na duza skale tego rodzaju imprezy przyciagaja rzesze turystow
iuczestnikdw zabaw oraz pobudzaja do aktywnosci lokalnych mieszkancéw.
O znaczeniu tego rodzaju zjawisk Swiadczy fakt, ze w roku 1980 powstata Fede-
racja Miast Karnawatowych, zrzeszajgca ponad stu cztonkéw zbiorowych®.

W Polsce pochody kolednicze w toku ostatniego stulecia ulegly powolnej
niwelacji jako przejawy dawnej, nienowoczesnej tradycji. Natomiast dzi$ zaob-
serwowa¢ mozna odradzanie sie tychze, w niektérych miejscach kraju (przykla-
dem moze by¢ jeden z najdawniejszych zwyczajéw zapustnych na Slasku, czyli
wodzenie niedZwiedzia czy tez, odbywajacy sie od ponad 25 lat, korowéd grup
zapustnych na ulicach Wloclawka). Nie przyjmuja one jeszcze formy festiwalo-
wej, ale préby rewitalizacji obchodéw koledniczych organizowane sa w postaci
lokalnych pochodéw przebierancéw, wystaw muzealnych czy publikacji.

W niniejszym artykule pragniemy zwréci¢ uwage na mato znany w Polsce
obrzed o nazwie kukeri, pochodzacy z terenu poludniowej Slowianszczyzny,
a konkretnie z Bulgarii, przypadajacy na ostanie dni karnawatu. Pochodzenie
terminu kukeri nie jest jednoznaczne, o czym $wiadcza rézne zdania naukow-
cow bulgarskich. Penczo Slawejkow twierdzi, ze stowo kuker pochodzi od za-
chodnio-bulgarskiego wyrazu kyks (kukja) oznaczajacego ,,dom” wskazujac na
pochodzenia nazwy od boéstwa domowego. Z kolei Michait Arnaudow szuka
zwigzku ze stowem kukla, oznaczajacym kukle, przebrang postaé, ale takze
rodzaj ciasta, zabawke, czy cztowieka nieubranego’. Zdaniem autorki, nalezy
uzna¢, za najbardziej prawdopodobne pochodzenie terminu od cztonu kuk na-
wigzujacego do nazwy ptaka kykysuija (kukuwica) — oznaczajacego kukutke,
ktére réwniez moze oznacza¢ cztowieka nie w pelni rozumu, co w kontekscie
omawianego obrzedu wydaje sie wlasciwe.

4 J. Huizinga, Homo ludens. Zabawa jako Zrédio kultury, tum. M. Kurecka, W. Wirpsza,

Czytelnik, Warszawa 1985, s. 48—49.
5 Tamze, s. 21, por. R. Caillois w pracy Ludzie a gry i zabawy, okreslit cechy charakteryzu-
jace zabawe, mianowicie: dobrowolno$¢, wyodrebnienie czasowo-przestrzenne, niepew-
no$¢ wynikéw, bezproduktywnos¢, specyficzne i czasowo tylko obowigzujace reguly oraz
fikcyjno$¢ dziatania. Podkreslit réwniez fakt, iz ilinx i mimicry charakterystyczne sa pod-
czas $wieta.
Federacja Miast Karnawalowych zarejestrowana w sadzie w Luksemburgu dziala od
1980 r., obecnie zrzesza 100 miast w 52 krajach, nie tylko z Europy.
M. Arnaudow, Studyj wyrhu bulgarskite obredi i legendi, t. II, Sofia 1972.
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Najwazniejsza postacia obrzedu jest Kuker, ktérym moze by¢ jedynie mez-
czyzna. Tenze ubiera sie w odwrdcona kozia lub owcza skére, natomiast glowe
przykrywa skorzang lub — najczeSciej — drewniang maska, do ktorej przyklejone
sq kolorowe nitki, kawalki materiatow, lusterka i inne blyszczace elementy.
Czesto maski kukeréw przedstawiaja byka, kozta i barana. Niektére maski maja
dwie strony — z jednej jest mila, uSmiechnieta twarz, a z drugiej zlowrogie
i odstraszajace oblicze. Symbolizuja one harmonie i koegzystencje pomiedzy
dobrem a zltem. Kukeri nosza przewiazane nad biodrami pasy, do ktérych przy-
twierdzone sa miedziane dzwonki. Trzymajac w doni kij, Kuker taiczy i Spie-
wa, Zeby tym sposobem przegnac zte moce. Dominujacym kolorem w przebra-
niu kukera jest czerwony. Symbolizuje on urodzaj, ptodnos¢, storice i ogien®.

Poza Kukerem w zabawie udzial biora postaci, ktoére wymagajq charaktery-
styki. Pierwsza z nich jest Baba, zwana takze Kukericq, najczesciej ubrana jest
w miejscowy str6j ludowy starej kobiety lub zniszczone damskie ubrania®. Role
Baby odgrywa chlopiec, ktérego twarz maluje sie na biato i czerwono, by przy-
pominata twarz kobiecg. Ze stomy przygotowuje sie garb, badZ brzuch ciezarnej
— w zaleznosci od regionu. W rekach Baba dzierzy wrzeciono i przedze, zdarza
sie takze, ze trzyma drewniang lalke imitujaca dziecko. W potudniowo-
wschodniej Bulgarii czesto wystepuje wariant przedstawienia, w ktérym Kuker
i Baba sq malzenistwem lub biorg $lub podczas obrzedu.

Nastepna postacig jest dtugobrody Car, odziany w od$wietny stroj, czyli
futro. Glowe ozdobiong ma biatym turbanem badz koszykiem, ktéry imituje
korone. Posta¢ trzyma dluga fajke w ustach i pali tyton. Najczesciej wystepuje
w towarzystwie pary straznikow lub jedzie karetg'. Straznicy majg za zadanie
pobor podatkéw. W tym celu zarzucajg, wczes$niej przygotowany tafncuch
i wylawiaja pojedynczych widzéw z thumu, Zadajac od nich pieniedzy. Czesto-
kro¢ pokazuja ztapanym widzom fikcyjne ,archiwalne” spisy podatnikow
i zapisuja w odpowiednich rubrykach nalezno$ci. Funkcje straznikéw moga
réwniez pehic¢ postacie Cyganéw i poborcow.

Wazng role w obrzedzie pelni duchowny, najczesciej Pop. Ku ogromnej
uciesze uczestnikow udziela on $lubu Kukerowi i Babie oraz laczy weztem matl-
zefiskim przypadkowych uczestnikéw festiwalu. Element zawierania $lubu po-
miedzy Kukerem i Baba nawigzuje do symboliki ptodnosci, ktéra ma da¢ pocza-
tek nowemu, urodzajnemu okresowi wegetacyjnemu.

Bulgarski etnograf i folklorysta M. Arnaudow, podczas prowadzonych ba-
dan na terenie Bulgarii w latach 1914-1944, zauwazy! istnienie podziatu obrze-
du kukeri na dwie czes$ci''. Pierwszym elementem zabawy jest obchod wszyst-
kich doméw z zZyczeniami zdrowia, pomys$lnosci i urodzaju. Postaci obchodza
domostwa dwdjkami, wiekszymi grupami lub wszyscy razem, i podzwaniajac

8 W. Kopaliniski, Stownik symboli, Wiedza Powszechna, Warszawa 1990, s. 55-58.

9 G. Kraew, Maska i bulo — bylgarskite maskaradni igri, Wschéd-Zachéd, Sofia 2003,
s. 118.

10 Ch. Wakarelski, Etnografia Butgarii, PTL, Warszawa 1965, s. 590.

1 M. Arnaudow, Bulgarski Narodni Praznici, Hemus, Sofia 1918.

295



dzwonkami, probuja odstraszy¢ gapiow, chroniagc w ten sposéb Babe z dziec-
kiem na reku. Gdy ktérys z widzéw zabierze Babie dziecko, ta wrzeszczac
i piszczac, przywoluje swego obronice, ktérego zadaniem jest bezlitosne wymie-
rzenie ztoczyncowi sprawiedliwosci. Gdy sytuacja zostaje opanowana i nie ma
juz zagrozenia, wowczas Kuker, dla rozrywki, goni zauwazone w thumie dziew-
czeta, wykonujac przy tym nieprzyzwoite gesty. Czesto tez Kuker wraz z Baba
odgrywaja miedzy soba scenki, ktére maja wywola¢ ogoélne rozbawienie (na
przyklad poréd). Podczas obchodu, kukeri obdarowywani sa przez domownikéw
prezentami, czyli maka, fasola, jajkami, stodyczami itp.

Wspélczesny badacz obrzedéw, Georgi Kraew, podkreslil, ze triada: Kuker
— Baba — widzowie'? stanowi podstawe pierwszej czesci zabawy. Po obchodzie,
przebierancy zbieraja sie w centrum miejscowosci, gdzie tancza razem, glosno
przy tym dzwonigc zawieszonymi przy pasie dzwonkami. Uczestnicy obrzedu
réznymi magicznymi zachowaniami prébuja wywrze¢ wplyw na przyrode, wy-
korzystujac energie tanca i hatasu, by pobudzi¢ ziemie do wydawania obfitych
plonéw. Podczas tej zabawy przybywa Car, wieziony w dwukotéwce ciagnietej
przez uczestnikow maskarady.

Od tej chwili zaczyna sie druga czes¢ obrzedu — rytualne oranie, majace
zapewni¢ urodzaj w nadchodzacym roku. Kuker zostaje zaprzegniety do ptuga.
W pracy na roli moze mu pomé6c dodatkowa osoba z grupy przebierafncow.
W tym czasie Car blogostawi ziemie i sieje zboze. Na zakonczenie prac wyzna-
czeni cztonkowie pochodu napadaja Kukera, ktéry symbolicznie umiera podczas
pracy, woéwczas Baba zaczyna lamentowa¢. Ptacz kobiety powoduje ozywienie
Kukera. W tym samym czasie Car rozdaje zebranym chleb. Ciekawostka jest, ze
chleb, w ktdrym ukryta zostala zlota moneta, jest specjalnie wypiekany przez
jego prawdziwa matzonke. Ten kto odnajdzie monete, bedzie odgrywatl role
Cara w nadchodzacym roku. Gléwne role w tej czesci obrzedu, jak zauwazyt
G. Kraew, odgrywa triada Kuker — Baba — Car'3.

Jednym z najwazniejszych obrzedowych rekwizytow kukeri jest maska,
posiadajaca silng symbolike magiczng, ktéra dodaje mistycyzmu. Kazdy jej
element ma znaczenie, na przyktad jezyk, czyli wystajacy z ust, czerwony pas
materialu z wyszytymi wzorami, o dlugosci do 60 cm, wykonany najczesciej ze
$winiskiej lub krowiej skéry'4. Waznym elementem maski sg oczy, stanowigce
okragle otwory, obwiedzione réznymi kolorami, najczesciej biela, czerwienia,
70tcig lub zielenia. Zgodnie z symbolika, oczy maja znaczenie $wiatla, storfica
lub tona'®>. Natomiast rogi, bedace nieodzownym elementem maski Kukera,
przedstawiajg potezna site, mesko$¢ i ptodnosc?e.

Zakladajac maske, czlowiek probuje rozszerzy¢ granice swego istnienia,
wyj$¢ poza siebie. Malowanie twarzy i wszelkiego rodzaju przebrania stanowia

12 G. Kraew, Maska i bulo — bylgarskite maskaradni igri, 1ztok-Zapad, Sofia 2003, s. 118.

13 Tamze, s. 122-123.

14 Wedhig Wiadystawa Kopaliniskiego jezyk, miedzy innymi, symbolizuje fallusa.
W. Kopalinski, dz. cyt., s. 130-132.

15 Tamze, s. 271-275.

16 Tamze, s. 359—-361.
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zewnetrzne Srodki, do ktérych czesto dochodzi jeszcze przemiana wewnetrzna,
osiagnieta poprzez ekstaze lub trans. Maski sa uzywane podczas $wiat i rytual-
nych tafncéw, czesto symbolizujac duchy zmartych. Nierzadko nawigzuja do
ksztaltow zwierzat, zwlaszcza groznych, ktére mialyby odstraszy¢ zle duchy.
Dzieki masce mozna nawigza¢ kontakt ze Swiatem natury lub przywroci¢ rajski
stan jedno$ci. Maska jest rowniez symbolem prawdziwej natury cztowieka,
a takze instynktownej madrosci zwierzecia, zwlaszcza ptaka, od ktérego czlo-
wiek moze sie wiele nauczy¢.

W obrzedzie kukeri maska pelni podobna funkcje jak w innych obrzedach
europejskiej obrzedowosci ludowej, gdzie wykorzystywana jest podczas réz-
nych $wiat kalendarzowych (np. gody czy zapusty), niekiedy tez podczas obrze-
doéw rodzinnych (na weselach, chrzcinach, a nawet przy Swietach zmartych). Jak
z powyzszego wynika zaréwno w kukeri jak i w innych obrzedach maska od-
zwierciedla postac¢ ludzka, boska lub zwierzeca.

Chociaz cata maskarada ma charakter raczej komiczny, obecne sa w jej
trakcie réwniez istotne motywy obrzedowe, takie jak np. zmiany wegetacyjne,
pobudzanie ptodno$ci ludzi i zwierzat, odradzanie sie zmartych'”.

Cecha charakterystyczng obrzedu kukeri jest towarzyszacy catej zabawie
halas wydawany przez dzwony, ktére Kukerzy majq zawieszone przy pasie. Jest
ich pie¢'® i daja trzy tony, przy czym najwiekszy wisi na plecach, $rednie po
bokach i dwa najmniejsze na brzuchu. Momentem najwiekszego natezenia
dzwiekow jest zakonczenie zabawy na gldwnym placu. Charakter $wieta pod-
kresla bicie dzwonéw majgcych sprowadza¢ pomyslno$¢'®. Tak wiec kukeri
nawiazuje do tradycji, wedlug ktoérych halas moze przywréci¢ swiat do Zycia
cho¢by dlatego, ze wedlug wierzen ludowych, poczatek wiosny liczy sie od
pierwszego grzmotu. Dokazywanie maszkar, podszczypywanie panien, a nawet
mezatek, bodzenie, czasem symulowanie kopulacji, wskazuja na zdecydowana
potrzebe zapewnienia ptodnos$ci. Za przyktad moze postuzy¢ sytuacja, w ktorej
Kuker symbolicznie umiera i odradza sie, tak samo jak odradza sie ziemia po
zimie.

Kukeri zgodnie z podzialem obrzedéw i zwyczajow, zaproponowanym
przez etnograf Jadwige Klimaszewska, mozna zaliczy¢ do obrzedéw, ktorych
gtéwng funkcjq jest przywolywanie wiosny, jednakze réwnie wazne sq w nim

17" N. Kuret, K femenologiji maske: nekaj vidikov, [w:] Traditiones nr 2, Ljubljana 1973,

s. 97-120.

Liczba pie¢, w wielu mitologiach, symbolizuje petnie zycia, zdrowia, ptodnosci, wzrostu,
wiosny, urodzaju, za: W. Kopalinski, dz. cyt., s. 320-321.

Ludwik Stomma odnajduje w receptach i wiedzy ludowej nastepujacy ciag relacji: ,hatas
— zycie — wiosna — ptodno$¢ — jasno$¢ — cisza — Smier¢ — zima — bezptodno$¢ — ciemnosé
— kierunek wschodni (szczyty wzgérz) — kierunek zachodni — déY”. L. Stomma, Antropo-
logia kultury wsi polskiej XIX w. oraz wybrane eseje, Pax, Warszawa 1986, s. 108.
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elementy agrarne, a takze te, ktére zapewniaja czlowiekowi Zycie, zdrowie,
powodzenie i bogactwo®,

Jak wskazano wyzej, kukeri jest obrzedem karnawalowym o bogatej sym-
bolice, zawierajacej elementy matrymonialne, magie ptodnosci i seksualnosci,
odradzania sie natury. Zwiazany jest z wegetacja i cyklem zycia czlowieka,
opozycja narodzin i $mierci. Tak wiec obrzed kukeri wpisuje sie symbolicznie
do apoteozy naturalnych i spotecznych potrzeb cztowieka.

Wspoblczesnie w Bulgarii organizowane sg festiwale wykorzystujace ele-
menty dawnej tradycji. Maskarady ciesza sie powszechnym powodzeniem, ale
najstynniejszy jest Festiwal Zabaw Maskaradowych odbywajacy sie co roku
w miejscowosci Pernik, potozonej okoto 30 km od Sofii. Uczestnicza w nim
grupy przebierancéw z réznych stron Swiata. Festiwal zorganizowano po raz
pierwszy w 1966 r.2!, w ktérym udzial wziely tylko grupy z regionu Pernik,
czyli tacznie okolo 800 uczestnikéw. Oprocz parad przebierancéw, turystow
przyciagaja licznie organizowane imprezy towarzyszace w postaci wystaw,
konferencji czy koncertéw.

W 2016 r. podczas 25. Jubileuszowego Miedzynarodowego Festiwalu Za-
baw Maskowanych w Perniku wystapito 13 miedzynarodowych i 76 bulgarskich
grup przebierancéw. Ponad 5000 uczestnikéw wzielo udzial w najwiekszym
folklorystycznym wydarzeniu na Batkanach, ktére odbylo sie pomiedzy 29 i 31
stycznia 2016 r. Podczas oficjalnego otwarcia festiwalu, Irina Bokowa, przed-
stawiciel UNESCO wreczyla Wierze Cerowskiej, burmistrzowi miasta Pernik,
certyfikat potwierdzajacy wilaczenie pernikowskiego festiwalu do listy niemate-
rialnego dziedzictwa kulturowego??.

Kukeri as an example of Bulgarian carnival rituals

The author deals with the Bulgarian carnival procession called kukeri. The
procession is interpreted as an imitation of universal symbols of nature, fertility,
success and wealthy of a human being. Special attention has been paid to the an-
thropological approach to the ritual as well as the modern function of the pro-
cession in the life of Pernik community and the tourist interest.

20 J. Klimaszewska, Doroczne obrzedy ludowe, [w:] Etnografia Polski. Przemiany kultury
ludowej, t. 11, pod red. M. Biernackiej, M. Frankowskiej, W. Paprockiej, Ossolineum,
Wroclaw—Warszawa—Krakow—Gdansk—t£.6dz 1981, s. 128.

2L http://www.surva.org/the-festival.php# (dostep: 16.02.2016).

22 http://perniktoday.net/13-grupi-ot-chuzhbina-i-76-nashi-se-vixryat-za-50-godishninata-
na-festivala-surva-v-pernik/ (dostep: 16.02.2016).
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