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Abstrakt

Niniejsze opracowanie porusza problematyke zwigzku zacho-
dzacego miedzy tozsamoscig narodowa a religig oraz zdolnoscig budowania przez spoteczen-
stwo opozycji wobec systemdw komunistycznych. Podjeta w pracy analiza dotyczy narodu
polskiego czasu Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej i niemieckiego okresu Niemieckiej Republiki
Demokratycznej jako dwdch odmiennych przyktadéw postaw spotecznych.

Analiza dowodzi, ze Polacy i Niemcy w sytuacji historycznie trudnej, jakg byto wprowadzenie
systemu komunistycznego, wykazali tendencje do konsolidacji tozsamosci narodowej wokot
dwoch odmiennych koncepgji: naturalistyczno-kulturalistycznej i konstruktywistycznej. Pierwsza
polegata na silnym odwotfaniu sie Polakéw do etnosu, wraz z catym jego wymiarem duchowosci
i religijnosci, jako elementu scalajacego spoteczenstwo, a Niemcéw do demosu, rozumianego
jako podporzadkowanie sie prawu i wtadzy stanowigcych gwarancje porzadku publicznego.

Ten zréznicowanie skonstruowany rdzen tozsamosci stat sie kluczowy w budowaniu postaw
antykomunistycznych w obu spoteczenstwach. U Polakéw skutkowat sprzeciwem i silng struktura
opozycyjna, u Niemcéw sktonnoscig do akceptacji i legitymizacji dziatan wtadz komunistycznych.
Zjawiska te, szczegdlnie zauwazalne u przywodcédw Kosciota katolickiego w Polsce i Kosciota
ewangelickiego w Niemczech (Evangelische Kirche in Deutschland), dodatkowo wzmacniata zdy-
wersyfikowana spdjnos¢ religijna — silna u Polakéw i staba u Niemcow.

Stowa kluczowe:

ozsamos¢ narodowallreligiallKosciofopozycjallsystem komunistyczny?
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Wprowadzenie

Religia i polityka, cho¢ petnig rézne funkcje,
to przenikaja sie oraz niejednokrotnie wza-
jemnie uzupetniaja. Radostaw Zenderowski
(2015, s. 106) dla przyktadu zwracat uwage,
ze religia moze stanowic¢ narzedzie legalizacji
wiadzy politycznej, w tym podejmowanych
przez przywddcow decyzji, lub tez moze (...)
wspierac proces legitymizacji dziatari narodo-
wowyzwolericzych. Oba te zadania wydaja sie
istotne, ale nabierajg szczegélnego znaczenia
w kontekscie systeméw totalitarnych. Moga
bowiem prowadzi¢ albo do rozbudzania ten-
dencji niepodlegtosciowych i demontazu sy-
stemu, albo wspiera¢ go w sposéb bardziej lub
mniej aktywny. Charakter odgrywanej przez
religie roli oraz sita jej wptywu na polityke
warunkowane sg niejednokrotnie tozsamoscia
narodowa. Okazuje sie bowiem, ze moze ona
(cho¢ nie musi) petnic¢ funkcje determinanty
ruchéw antytotalitarnych, czego empirycz-
nym przyktadem sg odmienne doswiadczenia
Polakéw i Niemcow z okresu komunizmu.

Chcac przyjrzec sie temu zagadnieniu, w ar-
tykule podjeto probe refleksji nad zwigzkami
zachodzacymi miedzy religig a tozsamoscia
narodowa i ich wptywem na specyfike postaw
spotecznych, w tym gtéwnie antytotalitarnych,
Polakéw i Niemcow. W pracy przyjeto zatoze-
nie, ze religia moze wprawdzie determinowac¢
zachowania spoteczno-polityczne i prowadzi¢
do zmian systemowych, ale sama w sobie nie
stanowi wystarczajacej sity, by méc uznac ja za
swoisty game changer. Istotne wydaja sie jej
miejsce w zyciu narodu (tozsamosci narodo-
wej) oraz sita spéjnosci religijnej rozumiana
jako wewnetrznie homogeniczny zwigzek mie-
dzy wymiarem doktrynalnym (uznawaniem
prawd wiary) a strukturalnym (poczuciem
przynaleznosci do wspdlnoty).

W pracy wykorzystano historycz-
na analize poréwnawcza, opierajac sie
jednoczesnie o konstruktywistyczna

i naturalistyczno-kulturalistyczng koncepcje
ksztattowania sie narodéw i ich tozsamosci
(Zenderowski, 2007, s. 85). Analiza ograniczona
zostata do dwoch chrzescijanskich religii: kato-
lickiej w Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej (PRL)
oraz ewangelickiej w Niemieckiej Republice
Demokratycznej (NRD). Warto réwniez podkre-
$li¢, ze celem niniejszego artykutu nie jest opis
historycznej dziatalnosci antykomunistycznej
Polakow i Niemcow, ale préba wskazania czyn-
nikdw i mechanizmow ja determinujacych.

Wzorce tozsamosci narodowej

Friedrich Meinecke (1908) w swojej koncepcji
ksztattowania sie narodéw odwotywat sie do
dwoch kluczowych kwestii, ktére — jego zda-
niem — zdeterminowaty historyczna tozsamosc
przysztych narodow. Wskazat przede wszyst-
kim na scalajaca role kultury (Kulturnation)
oraz na wspolnga idee panstwa (Staatsnation).
Naréd oparty o dziedzictwo kulturowe, jak
zauwazat, czesto doswiadczat utraty panstwo-
wosci, dlatego najsilniejszym jego spoiwem
pozostawaty wartosci, a zwtaszcza religia,
silnie powiagzana z Kosciotem, jego organizacja
i struktura. Wynikato to ze stabej infrastruktury
politycznej i wiekszego zaangazowania przy-
wodcéw duchowych w proces rozbudzania
$wiadomosci i uczu¢ narodowych.

Z kolei do drugiej kategorii zaliczat te
narody, dla ktérych najistotniejszym wyznacz-
nikiem tozsamosci pozostawata wiara w site
organizacji politycznej, w jej konstytucje,
normy, zasady i mechanizmy. Szczegélna
role przypisywat w tym przypadku urzedom,
partiom politycznym i przywdédcom dazacym
do (...) kontynuowania tego, co juz wczes-
niej kietkowato, co powoli przenikato od dotu
do gory (Meinecke, 1908, ss. 2-6). Friedrich
Meinecke zastrzegat wprawdzie, Zze cho¢ cechy
Kulturnation, jak i Staatsnation odgrywaja
w tozsamosci narodéw rézne role, to jednak
przenikaja sie nawzajem i trudno je od siebie
oddzieli¢.

W podobnym duchu wypowiadat sie
Radostaw Zenderowski (2007, ss. 85-86),
piszac o dwdch przeciwstawnych modelach
ksztaltowania sie narodow i ich tozsamosci.
Pierwszy z nich, naturalistyczno-kulturali-
styczny, odwotujacy sie do etnos, cechuje
sie przede wszystkim pamiecia historyczna
o wspdlnych przodkach i tradycji, wartos-
ciach oraz zwyczajach. To szeroko rozumiana
forma przedpanstwowej wspdélnoty, powstata
w dtugim procesie historycznym, opierajaca
sie o chrzescijanski partykularyzm. Ten typ na-
rodu charakteryzuje sie stabym przywigzaniem
do panstwa: moze bez niego istnie¢, a nawet
wbrew niemu, prowadzac, jesli jest dla nie-
go kulturowo obce, do jego demontazu. Sitg
spajajaca cztonkéw tak rozumianego narodu
pozostajg przede wszystkim wiezy krwi, sita
tradycji, a nie struktury czy stosunki polityczne.

Drugi, konstruktywistyczny model narodu
odwotuje sie do demos oraz charakteryzu-
je przywigzaniem do terytorium wtasnego
panstwa i silnym poczuciem obywatelstwa. To
naréd powstaty w wyniku proceséw politycz-
nych, ktére zdeterminowaty sposéb wzajem-
nej komunikacji i organizacji wewnetrznej
wspolnoty, bazujacy na porzadku politycznym.
Identyfikacje etniczne, wiezy krwi odgrywaja
w nim role drugoplanowa, a istotne pozostaja
lojalnos¢ i postuszenstwo wobec wiadzy pan-
stwa, ktora postrzegana jest jako organizator
zycia spotecznego i gwarant bezpieczeristwa
(Zenderowski, 2007, s. 87).

Zaréwno demos, jak i etnos sg z sobg po-
wigzane i trudno je od siebie odseparowac.
Struktura polityczna wpisuje sie bowiem, cho¢
w réznym zakresie, w kazdg zorganizowang
wspolnote i odwotuje do wiasciwego sobie
systemu wierzen. Wspoétczesnie ta wiara,
oprécz wymiaru czysto duchowego, moze
przybiera¢ posta¢ materialng, przejawiajaca sie
jako szczegdlny kult norm i instytucji. Istnieja
bowiem narody, dla ktérych integralng forma
tozsamosci stajq sie wierzenia i religia, bedace
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swoistg ,wartoscig rdzenna” o charakterze
uniwersalnym (Zenderowski, 2015, s. 103), jak
i takie, dla ktérych to wtadza, jej normy i insty-
tucje urastajg do rangi sacrum, wptywajac na
wzorzec zachowan politycznych i regulujac
zycie wiasnej wspdlnoty (Zenderowski, 2007,
ss. 41-57).

Te wpisane w kazdy naréd indywidualne
doswiadczenia historyczne miaty znaczenie
nie tylko dla ksztattowania sie tozsamosci
narodowych i powstawania panstwowosci.
Réwniez w czasach wspotczesnych odgrywaja
one kluczowa role w procesach decyzyjnych,
wptywajac na wybory i zachowania polityczne
spoteczenstw. Przykladem tego stat sie okres
panowania systemu totalitarnego w PRL i NRD,
ktéry pokazat dwa odmienne wzorce reakgji
spoteczenstwa na dziatania wtadz komuni-
stycznych. Inna role odegraty w nich takze
religia i jej wyznawcy - katolicy i ewangelicy -
oraz zwigzane z nimi Koscioty.

Tozsamos$¢ narodowa Niemcow
i Polakow

Dla Niemcéw kluczowym wymiarem narodu
stat sie demos, wyrastajacy na gruncie kultu
wiadzy, urastajacy do rangi,narodowej religii”
gwarantujacej byt, site i jednos¢. Odwotywat
sie on do wartosci uniwersalistycznych i taczyt
z tradycja Cesarstwa Rzymskiego i Swietego
Cesarstwa Rzymskiego Narodu Niemieckiego,
ktédrym przyswiecata idea dazenia do hegemo-
nii. Wsr6d wtadcdw owego okresu panowato
bowiem przekonanie, Ze sg oni predysponowa-
ni do odgrywania Swiatowej roli, w tym do (...)
ksztattowania mapy Europy (Sulowski, 2002,

s. 37), dzieki przemocy i agresji. Szczegdlnie
wyraznie uwidaczniato sie to w polityce
panstwa brandenbursko-pruskiego i abso-
lutystycznej koncepcji polityki zagranicznej
Hohenzollernéw. Uwazali oni, ze (...) stopnio-
wa ekspansja terytorialna byta (...) koniecz-
nym i uprawnionym srodkiem gwarantowania
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bezpieczeristwa (Sulowski, 2002, s. 40). W zde-
cydowanej wiekszosci tozsamos$¢ Niemcow
uksztattowaty zatem obraz wiadzy rozumianej
jako gwarant bytu stosujgcego przemoc oraz
podboje jako srodek stuzacy racji stanu i rea-
lizacji celéw wyzszych (Sulowski, 2002, s. 41).
Dominowat wymog dyscypliny i postuszen-
stwa wobec wtadzy, ktéra przybierata postac
(...) specyficznego rodzaju autorytetu rozumia-
nego jako (...) panowanie prawa (Geier, 1997,
s. 39), a legitymizacja porzadku politycznego
zyskata postac religijnego przekazu, utozsa-
miajacego niejako Mojzesza i Machiavellego
w jednym (Geier, 1997, s. 176). Najlepszym
chyba tego wyrazem stafa sie wspotczesnie
tatwos¢, z jaka Niemcy podazyli w pierwszej
potowie XX w. za swoim przywddcg Adolfem
Hitlerem, ktéry niczym biblijny prorok miat
wyprowadzi¢ nardd z niedoli i ucisku.

Max Scheler (1986, ss. 282-283) juz lata
wczes$niej dopatrywat sie korzeni owej histo-
rycznej ulegtosci wobec norm prawnych m.in.
w przywigzaniu Niemcéw do protestantyzmu
i hierarchizacji $wiata oraz do wtadzy, ktére
w istotny sposob wptywaty na niemiecka
tozsamos¢. Trwa ona do dzis i charaktery-
zuje sie postuszenstwem oraz urzedniczym
poczuciem wypetnienia obowiazku: (...) my
Niemcy nie jestesmy narodem politycznym, ale
postusznymi i nadzwyczaj pilnymi urzednikami
(...) (Kdmper, 2003, s. 342). Niemiecki,duch”
to potaczenie realizmu politycznego, etyki
odpowiedzialnosci oraz podporzadkowania
sie takim cnotom, jak: postuszeristwo, mitos¢
do porzadku, odwaga. Wynikaty one z przeko-
nania, ze miejsce cztowieka zawsze znajduje
sie w obrebie instytucji (Saage, 1989, s. 260),
co czynito z Niemcow wytgcznie wykonawcow
zleconych przez wiadze zadan. Zadne inne
panstwo nie charakteryzowato sie tak silnym
podporzadkowaniem i eliminacjg wolnosci
jednostki (Kdmper, 2003, s. 342).

Polska tozsamos¢ uksztattowata gtéwnie
koncepcja etnos, w ktdrej szczegolna role

odegrafa religia katolicka, mobilizujaca i wspie-
rajgca w dazeniach oraz dziataniach niepod-
legtosciowych (Zenderowski, 2015, s. 103). To
sita aktywizujaca (Babinski, 2003, s. 15) oraz
stymulujaca integracje, zwtaszcza w sytuacjach
egzystencjalnego zagrozenia, mobilizujaca do
walki o wiasng wspolnotowosé, stanowigca
skuteczne narzedzie ochrony przed inwazja
obcych (Domagata, 2015, s. 47). Zwracat na

to uwage Kazimierz tastawski (2006-2007,

s. 12), piszac: (...) Szczegding role w utrwalaniu
polskiej tozsamosci narodowej spetniata religia
katolicka. Przyczyniata sie ona do utrwalania
polskosci, chociaz wystepowaty réwniez sporne
kwestie miedzy wtadzq paristwowq i hierarchiq
koscielng. W polskim dos$wiadczeniu historycz-
nym przywiazanie do religii jako elementu
spajajacego tozsamos¢ narodowq uksztatto-
wato sie jednak dos¢ p6zno, bo ok. XVIII-XIX

w. Wynikato to przede wszystkim z wczesniej-
szego silnego zréznicowania wyznaniowego
Rzeczpospolitej i pojawito sie dopiero jako
odpowiedz wobec coraz liczniejszych atakow
na Polske, gtéwnie ze strony sasiadujacych

z nig niekatolickich panstw (zabory). W tym
tyglu zrodzit sie szczegdlny rodzaj mentalnosci

i wzrosta rola Kosciota katolickiego (...). Kosciot
stat sie depozytariuszem nie tylko wiary, ale i pol-
skosci(...) (Przezdziecki, 2012, ss. 131-132).

W polska tozsamos¢ zatem szczegdlnie
mocno wpisaty sie walki narodowowyzwo-
lencze, wojny z okupantami czy opér wobec
germanizacji i rusyfikacji (tudziez sowietyzacji)
(kastawski, 2006-2007, s. 13), a wiara praojcéw
w momentach niebytu panstwowego stwa-
rzata Polakom przestrzen wolnosci i dawata
poczucie ciggtosci historycznej. Dla polskiej
tozsamosci istotne staty sie: umitowanie
wolnosci, mestwo, bohaterstwo, oddanie sie
sprawie publicznej, odrzucenie obcego jarzma,
wiara w wyzszos¢ sit duchowych, (...) odno-
szenie zwyciestw dzieki odwadze, a nie technice
i przewadze liczebnej, podporzqdkowanie sie
sprawie, a nie wtadzy (Tarasiewicz, 2011, s. 41).

Te odmienne historycznie portrety tozsamo-
$ci narodowej Polakéw i Niemcéw okazaty sie
w okresie panowania systemu komunistycz-
nego kluczowe, przektadajac sie na strukture
i spojnosc religijng obu spoteczenstw, odpo-
wiadajac za ich charakter oraz site mobilizacji
antykomunistycznej.

Miedzy polityka, tozsamoscia
narodowa a religia

Obecnosc religii w zyciu publicznym staje sie
czesto konfliktogenna i petna napiecia. Jak za-
uwaza Piotr Burgonski (2013, s. 23): (...) Kosciét
wykazuje (...) tesknote za maksymalizmem
etycznym, zas sfera publiczna dqzy zwykle do
etycznego minimum. Co wiecej, ta wzajemna
egzystencja obu podmiotéw posiada charak-
ter strukturalny i wynika z ich podstawowej
misji: Kosciota ze zmuszania do zbiorowej
refleksji nad zyciem spotecznym, panstwa

i wtadzy z koniecznosci budowania i pielegno-
wania pluralizmu $wiatopogladowego w sferze
publicznej.

W systemach totalitarnych, dazacych do
monopolizagji nie tylko wszelkiej wiadzy, ale
i kazdego aspektu zycia spotecznego oraz pry-
watnego obywateli, relacje te staja sie jeszcze
bardziej drazliwe. Wynika to z aspiracji wtadzy
do eliminacji religii i Kosciota z zycia i sfery
publicznej oraz z odrzucenia systemu uni-
wersalnych i niepodwazalnych wartosci, przy
jednoczesnej ambicji wprowadzania zamiast
nich innej moralnosci, kreujacej wizje ,nowego
cztowieka"

Chociaz zwiazek religii ze sferg polityki bywa
trudny, moze go dodatkowo komplikowa¢
doswiadczenie historyczne, lokujgce wymiar
duchowosci badz to w centrum (rdzeniu) toz-
samosci narodu, badz tez na peryferiach jego
preferencji. W konsekwencji wptywa to na sto-
sunek narodu do wtadz politycznych i ich de-
cyzji. Relacje te moga przybierac rézng forme
i przebiega¢ wedtug odmiennych schematow,
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ale najbardziej adekwatne wydaja sie trzy
modele. Pierwszy z nich zaktada nierozerwalng
wiez, swoisty sojusz etnosu z religia i jej insty-
tucjonalna forma. (...) Ta dostarcza przywaéd-
com danej grupy etnicznej/narodowej (wtadzy
paristwowej, przywddcom powstania, rebelii)
odpowiedniej legitymizacji, ale przede wszystkim
zapewnia spoistos¢ tejze grupy (Zenderowski,
2014, s. 305). Religia moze réwniez petnic funk-
cje mobilizacyjna, zwtaszcza dla tych narodow,
ktére doswiadczajg trudnych historycznie
zmian (Neuhaus, 2006-2007, ss. 24-25).

Bywa, ze religia staje sie ,ramieniem” wiadzy
i jest przez nig w sposéb instrumentalny wyko-
rzystywana jako narzedzie walki politycznej -
model drugi. Relacje te prowadza wéwczas
do sytuacji dominacji demosu nad etnosem,
w ktérej uznawane przez religie wartosci zo-
staja podporzadkowane tresciom politycznym
(Zenderowski, 2014, s. 304). Za przyktad uprzy-
wilejowanej pozycji instytucji panstwowych
wobec ptaszczyzny religijnej moze postuzy¢
model ksztattowania sie niemieckiej tozsa-
mosci narodowej, na ktéry ogromny wptyw
(oprocz doswiadczen z czasdéw cesarstwa)
wywart w XVI w. Marcin Luter. Gtosit on miano-
wicie poglad, jakoby wtadzy swieckiej przyna-
lezat prymat nad wiadza koscielng (Skodlarski,
2020, s. 55).

W modelu trzecim relacje miedzy demos
a etnos przybieraja forme zastepowania sfery
sacrum przez polityke i instytucje publiczne,
(...) stanowigc odpowiedz na zaréwno olbrzy-
miq ludzkq potrzebe relacji bezposrednich,
jak i na metafizyczne oczekiwania zbawienia
(Kluxen-Pyta, 1991, s. 189, za: Zenderowski,
2014, s.313). W efekcie tak rozumianych
powigzan religia zostaje zawtaszczona przez
perspektywe polityczng do tego stopnia, ze
2009, s. 180) jako wymiana wartosci religijnych
na swiecki ekwiwalent (Zenderowski, 2014,
s. 313). Wspétczesnie owo zjawisko obser-
wowac mozna chociazby w prowadzonej
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przez Unie Europejska polityce zaréwno
w wymiarze wewnetrznym, jak i zewnetrznym
(Mazurkiewicz, 2020).

Jedli chodzi o stosunek narodu do wtadzy
i systemu politycznego, to w tozsamosci naro-
dowej determinujgce bywa nie tylko miejsce
religii. Réwnie istotne wydaja sie struktura
i spojnos¢ religijna spoteczenstwa. Jesli przy-
jag, ze religia to system powigzanych z soba
wymiaréw: doktrynalnego, moralnego i rytual-
nego, opartych o wiedze i doswiadczenie, to za
spéjnosc religijng uzna¢ mozna ich harmonie,
zwlaszcza w aspekcie tresci i postaw. Praktyka
pokazuje jednak, ze zachowania ludzkie
charakteryzuja sie duza selektywnoscia (np.
wybiérczym podejsciem do doktryny kosciel-
nej i odrzucaniem jej niewygodnych czesci), co
w efekcie nasila proces sekularyzacji, zmniejsza
aktywnosc religijng i prowadzi do konformi-
zmu (Chaim, 1991, ss. 3-6).

By mowic o spéjnosci religijnej, istotne
wydaja sie wiec nie tylko zaangazowanie
w przedmiot poznania religijnego (doswiad-
czenie religijne), przekonania koscielne
(funkcja i wartos¢ instytucji koscielnej) i pogla-
dy religijne (poznanie intelektualne, dyskurs),
ale rowniez wihasciwa ich proporcja (Chaim,
1991, s. 13). Jesli doswiadczenie religijne jest
marginalizowane i przesuwane na peryfe-
ria tozsamosci lub instytucja Kosciota traci
autorytet, bo nie stanowi fgcznika miedzy
doktryna a praktyka, a w pamieci historycznej
(zaréwno tej odlegtej, jak i najnowszej) brakuje
przestrzeni na etnos, sita oddziatywania religii
stabnie.

Strukturai spojnosc religijna
Niemcow i Polakow

Utworzenie radzieckiej strefy okupacyjnej
przesadzito o strukturze religijnej Niemcéw

i pozycji Kosciotow katolickiego oraz ewangeli-
ckiego w powstatej NRD. Wedtug danych staty-
stycznych w 1946 r. w Niemczech Wschodnich

az 81,9% mieszkancow stanowili ewangelicy,
a 11,9% katolicy (Zillmann, 2012). Niecate
osiemnascie lat pézniej, w wyniku aktywnie
prowadzonej przez wiadze komunistyczne
polityki sekularyzacji i reqularnej dyskredytacji
religii, statystyki te drastycznie spadty. W 1964
r.w NRD ewangelicy stanowili zaledwie 59,4%,
a katolicy 8,1% (Zillmann, 2012). Rok 1991
prezentowat sie pod tym wzgledem jeszcze
dramatyczniej, gdyz az 65% mieszkancéw
bytego juz NRD deklarowato sie jako bezwy-
znaniowi (Pollack, 2014, s. 23). Oznaczato to
de facto dwie rzeczy. Po pierwsze, biorac pod
uwage liczebnos¢ poszczegdlnych grup reli-
gijnych spoteczenstwa, sita moralnego oparcia
narodu w NRD w zdecydowanej wiekszosci
ograniczac sie miata albo do 0séb niezaanga-
zowanych religijnie, albo tez do wyznawcéw
Kosciota ewangelickiego, gdyz katolikéw
(cho¢ rowniez aktywnych) byto zdecydowanie
mniej. Po drugie, zwtaszcza ta druga grupa,
pierwotnie dos¢ duza, nie byta na tyle silna, by
przetrwac restrykcje i przesladowania systemu
komunistycznego.

Poczatkowo Kosciot w NRD cieszyt sie
nie tylko prawno-konstytucyjna podstawa
funkcjonowania, ale takze finansowag — byt
powigzany ze strukturg éwczesnego panstwa
komunistycznego i czerpat z niego (ograni-
czone pozniej) Srodki materialne. Sytuacja
Kosciofa zaostrzyta sie na poczatku lat 50.
XX w. Wtedy to zaczat by¢ on spychany na
margines zycia spotecznego, a ponadto czes¢
zwierzchnikéw Kosciota ewangelickiego,
reprezentowana m.in. przez biskupa Turyngii
Moritza Mitzenheima, zdecydowata sie na
porozumienie z wladzami SED (Sozialistische
Einheitspartei Deutschlands), deklarujgc na
mocy tzw. Gemeinsame Erkldrung (,Wspdlna
Deklaracja”z 21 VIl 1958) lojalnos¢ wobec
panstwa. Pozostawato to w zgodzie zaréwno
z protestancka koncepcja podporzadkowa-
nia sie Kosciota wiadzy panstwowej, jaki (...)
(neo)luterariskim pojmowaniem zwierzchnosci

(Neubert, 2010, s. 7). Ostatecznie doprowadzito
to takze do niejednoznacznej pozycji Kosciota
w NRD oraz do sporu o postawe moralng i sy-
stem wartosci wewnatrz niego samego.

Co wiecej, pod koniec lat 60. XX w., w wyni-
ku represji i naciskéw politycznych, ukonstytu-
owat sie tzw. Zwigzek Kosciotéw Ewangelickich
w Niemczech (Bundes der evangelischen Kirchen
in der DDR), ktéry odseparowat sie ideologicz-
nie od Kosciota ewangelickiego (Evangelischen
Kirche in Deutschland). Sprzecznosci wewnatrz
Kosciota w NRD coraz pilniej wymagaty
wyjasnienia jego miejsca i roli w warunkach
narodowego socjalizmu. Swoista odpowiedzia
stat sie przygotowany 8 marca 1963 r. przez
konferencje kierownictw Kosciota dokument
«Dziesie¢ artykutéw o wolnosci i postudze
Kosciota” (Zehn Artikel (iber Freiheit und Dienst
der Kirche), przypominajacy o koniecznosci
moralnego sprzeciwu wobec totalitarnych
reakgji panstwa. Deklaracja ta spotkata sie
nie tylko z wielkim oporem ze strony SED, ale
i niektorych teologéw. Ci ostatni jako kon-
trodpowiedz przygotowali tzw.,,Siedem zdan
o wolnosci Kosciota do postugi” (Sieben Scéitze
von der Freiheit der Kirche zum Dienen), gdzie
wzywali do rezygnacji z krytyki panstwa SED
i jego prawa (Neubert, 2010, s. 8).

Nie przeszkadzato to Kosciotowi w NRD by¢
(...) ostatnim spofecznym bastionem opierajq-
cym sie totalitarnemu panistwu (Neubert, 2010,
s. 2). Gtéwnie w latach 70. XX w. to wilasnie
on skupiat wokét siebie grupy opowiadajace
sie za spoteczeristwem obywatelskim oraz za
demokratycznymi i pluralistycznymi zasadami.
Sifg rzeczy wielu artystéw i przedstawicieli in-
telektualnych srodowisk lewicowych rozwineto
sie pod patronatem Kosciotéw ewangelickich
wiasnie. Rowniez dzieki koscielnej struktu-
rze organizacyjnej Srodowiska dysydenckie
i opozycyjne mogty kontynuowac i rozwija¢
konspiracyjna prace, gdyz dziatajace koscielne
grupy czesto pokrywaty sie z osobistymi siecia-
mi kontaktéw. Mankamentem ich byto jednak

to, ze nie docieraty do sfery publicznej i nie
zdotaty przebi¢ sie z sitg oddziatywania poza
wiasne kregi religijne. Przykfad ukonstytuowa-
nego ,Ruchu pokojowego” (Friedensbewegung)
dobitnie to pokazuje (Ohse, 2010, s. 94).

To wewnetrzne uwiktanie Kosciota w NRD
we wtadze sprawito, Ze nie stat sie on inicjato-
rem oddolnych ruchéw spotecznych: to (...) nie
koscioty daty tym grupom dach, ale (...) grupy
same zajety ten dach z wielkim trudem i wbrew
oporowi wiekszej czesci oficjalnego kosciofa.
«Drzwi kosciota otworzyly sie, poniewaz ludzie
na zewnqtrz do nich pukali» (...) (Zillmann,
2012). Sytuacji nie utatwiat réwniez rozpad
wspolnot przykoscielnych w spotecznosciach
wiejskich, stanowiacych jak do tej pory ostoje
religijnosci. Cata aktywnos¢ przeniosta sie
zatem do miast, ale byta tak zréznicowana pod
wzgledem struktury wewnetrznej, np. kos-
cioty wypetnita mtodzieza z tzw. bluesowymi
mszami, ze czesto odbiegata od tradycyjnych
idei Kosciofa i chrzescijanstwa. Wszystko to
w sposéb znaczacy ograniczato skutecznosc
jakichkolwiek dziatarh opozycyjnych Kosciota
w NRD (Zillmann, 2012).

Struktura religijnosci w Polsce na poczatku
lat 70. XX w. ksztattowata sie odmiennie niz
w NRD. Jak pokazujg dane statystyczne, 93,5%
mieszkancéw deklarowato sie jako katolicy
(Adamczuk, 1991, s. 19). Co wiecej, dynamika
religijnosci w latach panowania w Polsce syste-
mu komunistycznego, mimo zakrojonych na
szeroka skale represji wobec Kosciota katoli-
ckiego, pozostawata stabilna, a nawet wzro-
stowa, wynoszac w 1990 r. 95,31% (Adamczuk,
2014, s. 14). Oznaczato to, ze dziatania wtadz
PRL przynosity efekt odwrotny od zamierzone-
go, cementujac spoteczenstwo polskie i jesz-
cze bardziej ugruntowujac je w strukturach
koscielnych, a zwtaszcza katolickich (pozostate
wyznania stanowity niewielki odsetek).

Jesli chodzi o stosunki panstwo-Kosciot
w Polsce, to zaczety sie one komplikowac juz
w pierwszych latach po Il wojnie $wiatowe;j.
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W 1947 r. na plenum Komitetu Centralnego
Polskiej Partii Robotniczej (PPR) pojawity sie
tezy dotyczace koniecznosci nie tylko zmian
systemowych w kraju, ale przede wszystkim
walki (...) o Swiadomos¢ mtodego pokole-
nia (Gajowniczek, 2017, s. 325). Uchwalona
w 1952 r. Konstytucja Polskiej Rzeczypospolitej
Ludowej na mocy art. 70 ust. 1-3 przyznawata
wprawdzie wszystkim obywatelom prawo do
wolnosci sumienia i wyznania, ale zasadniczo
oddzielata wtadze panstwowg od koscielnej,
co zostato réwniez podtrzymane w art. 82 jej
nowelizacji z 1976 r. Niemniej jednak praktyka
i faktyczne dziatania 6wczesnego rzadu daleko
odbiegaty od litery prawa. W pierwszych
i kolejnych powojennych latach panowania
systemu komunistycznego w Polsce chodzi-
to przede wszystkim o zmarginalizowanie
roli religii i Kosciofa, a nastepnie catkowite
jego wyrugowanie z przestrzeni zyciowej i ze
$wiadomosci Polakéw (Zaryn, 2011, s. 37).
Toczyly sie masowe sprawy sadowe, a nawet
zapadaty wyroki kary $mierci na ksiezach,
zakonnicach i zakonnikach (Harasimiak, 2008,
s. 75). Nieodosobnione byty przypadki za-
bojstw na zlecenie, jak miato to miejsce wobec
ks. Jerzego Popietuszki czy zamordowanych
w nieznanych okolicznosciach ksiezy Stefana
Niedzielaka, Stanistawa Suchowolca i Sylwestra
Zycha (Eisler, 2015, s. 710).

Oficjalne stanowisko wtadz panstwowych
nie przewidywato wprawdzie walki z religia
i nie planowato ingerencji w wewnetrzne
kwestie Kosciota, ale granice stanowi¢ miata
(...) lojalna postawa duchowieristwa wobec
ludowej ojczyzny jako wyraz pozytywnego
jego podejscia do prowadzonej przez panstwo
polityki (Gajowniczek, 2017, s. 326). O ztud-
nosci tych stwierdzen swiadczy¢ moze fakt,
ze jednoczesnie coraz czesciej styszec sie daty
gtosy, iz Kosciét oraz jego hierarchie uzna¢
nalezy za (...) gfdwne zagrozenie w budowanie
socjalizmu w Polsce (Gajowniczek, 2017, s. 327).
Stojacy w latach 1948-1981 na czele Kosciofa

w Polsce prymas Stefan Wyszynski zdawat so-
bie sprawe, ze otwarta konfrontacja z wiadza
zaostrzy napiete stosunki, dlatego, podobnie
jak Kosciot ewangelicki w NRD, zdecydowat

sie na rozpoczecie z nig rozmoéw, cho¢ te miaty
charakter asekuracyjny, normalizujacy wzajem-
ne stosunki, ale jednoczesnie niezakfadajacy
ulegtosci.

Postawa oraz strategie przyjete przez pol-
skie duchowienstwo daleko réznity sie od tych
w NRD. Owczesny prymas zostat przez wia-
dze komunistyczne uwieziony, stajac sie dla
Polakéw symbolem sprzeciwu wobec wiadz
komunistycznych, a zwtaszcza propagowanej
przez nie wizji ,socjalistycznego cztowieka".
Urést do rangi nieztomnego moralnie boha-
tera, pokazujac, ze w sferze wartosci, w tym
w kwestiach godnosci cztowieka i jego praw,
nie ma kompromiséw, nawet za cene wolnosci
czy zycia.

Rola ta pozostawata zresztag w zgodzie
z celem dwczesnego Kosciota katolickiego
w Polsce. Szczegblng bowiem troska kardyna-
ta Wyszynskiego, a pdzniej réwniez papieza
Jana Pawta Il byly utrzymanie religijnosci
Polakéw i obrona ich wewnetrznej spoistosci.
W warunkach catkowitego monopolu wiadzy
i jej wptywu na kazdy obszar zycia spoteczno-
-politycznego w panstwie, byto to zadanie
niezmiernie trudne i pozostawiato hierarchom
koscielnym niewielkie pole do dziafania.
Niemniej jednak Ojciec Swiety wzywat w ofi-
cjalnych przemoéwieniach do przemiany serc
i systemu w Polsce. Znamienne staly sie jego
stowa wypowiedziane w Warszawie w 1979
r. podczas pielgrzymki do Polski (...) Niech
zstgpi Duch Twdj i odnowi oblicze ziemi. Tej ziemi
(Polskie Radio 2020, Ta wizyta Jana Pawta Il).

Cho¢ stosunek Kosciota katolickiego do
opozycji w latach panowania w Polsce syste-
mu komunistycznego bywat skomplikowany
i roznorodny, to jednak charakterystyczne dla
niego pozostawato aktywne utrzymywanie
kontaktéw z nig. Swiadczyta o tym chociazby

sie¢ wewnetrznej opozycyjnej komunikagji

i zwyczaj informowania, w tym przekazywania
prymasowi wszystkich biezacych wiadomo-
$ci i osSwiadczen (Friszke, 1994, ss. 347-350).
Wspétpraca na ptaszczyznie Kosciot-opozycja
miata charakter szeroko zakrojonej ogélno-
polskiej akcji spotecznej. To przede wszystkim
(cho¢ oczywiscie nie tylko) Kosciét organi-
zowat i koordynowat pomoc dla wieznidéw
politycznych i ich rodzin, a takze byt taczni-
kiem"” z Kosciotem w innych panstwach, w tym
w Republice Federalnej Niemiec i Francji, skad
przychodzity paczki zywnosciowe dla potrze-
bujacych opozycjonistow.

Religia jako determinanta?
Mimo ze zwiazki religii z tozsamoscia naro-
dowg pozostajg niezaprzeczalne, to jednak
ich wzajemne relacje w kontekscie rozbudza-
nia i wzmacniania postaw antytotalitarnych
Polakéw i Niemcow znacznie sie miedzy soba
roznity, przektadajac na odmiennag site jej od-
dziatywania na system komunistyczny w obu
narodach. Ostatecznie bowiem to srodowisko
Kosciota katolickiego, zdecydowanie bardziej
niz ewangelickiego, okazato sie skuteczniejsze
w konsolidacji i mobilizacji antysystemowych
grup spotecznych. Przyczyny tego stanu
upatrywac jednak nalezy nie tylko w specyfice
samej religii (w tym w jej stosunku do sfery
polityki), ale i w odmiennym doswiadczeniu
historycznym obu narodéw, rozumianym jako
dtugotrwaty, wielopokoleniowy proces ksztat-
towania sie i pozycjonowania wzgledem siebie
takich wartosci, jak etnos i demos.

Kluczowa, jak sie wydaje, okazata sie
konstrukcja tozsamosci narodowej Polakow
i Niemcow, a zwtaszcza elementy stanowia-
ce jej rdzen i peryferia. Dla spofeczenstwa
polskiego centralng wartoscig pozostawat
etnos i silnie zwigzana z nim religijnos¢, dla
niemieckiego za$ demos oraz respekt wobec
tego, co stanowi wiadze i panstwo. Wprawdzie
wspotczesne tozsamosci najczesciej tacza
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w sobie pierwiastek etnosu i demosu, to jednak
wymiary te niejednokrotnie podlegaja zmia-
nom w zaleznosci od uwarunkowan srodowi-
ska zewnetrznego i wewnetrznego. W wyniku
doswiadczen historycznych moga one ulegac
przesunieciom, balansujgc miedzy aspektem
etnicznym (ethnic national identity) a obywatel-
skim (civil national identity) lub tez prowadzi¢
do uksztattowania sie nowej formy tozsamosci
narodowej (both ethnic and civic national iden-
tity) (Park, Bryson, Curtice, 2014, ss. 2-7).

W przypadku Polakéw i Niemcow okresu
komunizmu, jak sie wydaje, zafunkcjonowat
zblizony mechanizm, charakteryzujacy sie
procesem konsolidacji tozsamosci i powrotem
do jej gtdwnego morfemu, przy jednoczes-
nej marginalizacji pozostatych elementéw.

Dla Polakéw byto to zatem zwrdcenie sie ku
religijnosci (czasem rozumianej w sposob zin-
stytucjonalizowany, niekoniecznie duchowy),
przy jednoczesnym odrzuceniu narzucanej im
z zewnatrz formuty panstwowosci. W nieco
innej sytuacji znaleZli sie Niemcy, bowiem dla
nich owym spoiwem stata sie tradycja podpo-
rzagdkowania organom wiadzy panstwowe;j.
W konsekwencji oznaczato to marginalizacje
religii jako drugorzednego dla ich tozsamo-
$ci wymiaru i prowadzito do sekularyzacji
spoteczenstwa.

Czynnikiem dodatkowo wzmacniajgcym
aktywnosc¢ antytotalitarng Polakéw i Niemcow
stat sie takze stopien ich spdjnosci religijnej.
Jak sie wydaje, odegrat on znaczaca role
w zaangazowaniu obu spoteczenstw w walke
opozycyjna, modelujac poglady i zachowania
przywodcoéw duchowych. Owa spdjnosc (inte-
gralnos¢) doktryny z praktyka religijna, polega-
jaca nie tylko na gtoszeniu nauki, ale i na same;j
postawie moralnej autorytetow Kosciofa,
okazafa sie silniejsza w narodzie polskim,

a zdecydowanie stabsza w niemieckim. Nie
wynikata ona jednak bezposrednio ze struk-
tury wyznaniowej, ale ze stopnia zdolnosci do
harmonijnego taczenia przedmiotu poznania
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(doswiadczenia religijnego) z pogladami
religijnymi i koniecznoscig ich praktykowania
w zyciu spoteczno-politycznym (homogenicz-
nosc¢ doktrynalna, moralna i rytualna).

Nie tylko miejsce religii w tozsamosci naro-
dowej odegrato istotna role w ksztattowaniu
sie postaw opozycyjnych Polakéw i Niemcow.
O sile antykomunistycznego sprzeciwu
zadecydowat takze przyjety w obu spoteczeii-
stwach model ich wspétpracy z przywodcami
duchowymi oraz spos6b budowania i organi-
zowania opozycyjnych struktur. W Polsce przy-
brat on forme sieci (Olaszek, 2020, ss. 10-11),
bezposrednich horyzontalnych kontaktéw
spoteczenstwa z duchowienstwem i bazowat
na silnej, niezaleznej infrastrukturze pionowej
(instytucjonalnej) Kosciofa. W efekcie gwaran-
towato to spoteczenstwu i opozycji droznosc
decyzyjna oraz niezalezno$¢ komunikacyjna
wzgledem witadz politycznych.

Ze wzgledu na przywiazanie do struktur
politycznych i do panstwa opozycja w NRD
charakteryzowata sie stabszymi niz w Polsce
poziomymi relacjami miedzyludzkimi, ale
silniejszymi strukturami pionowymi, opartymi
na sktonnosci do podporzadkowania sie prawu
i powigzaniu Kosciota ewangelickiego z wia-
dza. Zaréwno spoteczenstwo niemieckie, jak
i przywodcy duchowi przyzwyczajeni byli (...)
przez wieki do trwania w terytorialnym porzqd-
ku prawnym (...), w ktérym réznice stanowe,
konfesyjne, jezykowe i gospodarcze niwelowane
byty uniwersalizujgcq ideq imperium (Zylinski,
2012,s.9).

Whioski

Religia jako determinanta ruchu antytota-
litarnego okazata sie strategiczna tylko dla
spoteczenstwa polskiego, ktore ze wzgleddw
historycznych umieszczato ja, zwtaszcza

w sytuacjach zagrozenia wtasnego bytu,

w rdzeniu preferowanych przez siebie wartosci
i traktowato jako jeden z istotniejszych ele-
mentéw spajajacych tozsamosé. Sfera whadzy

panstwowej zsunieta zostata na peryferia
narodowej identyfikacji i odseparowana od
osrodkéw religijnych, odpowiadajgc tym sa-
mym spotecznemu wzorcowi dominacji etnosu
nad demosem.

Dla Niemcéw religia nie zyskata rangi czyn-
nika silnie scalajgcego. Jadrem ich tozsamosci,
i jednoczesnie wyznacznikiem najwyzej cenio-
nej przez nich wartosci, pozostawata ulegtosc
i sktonnos¢ do podporzadkowania sie wiadzy
politycznej. Tendencje te wzmacniat odmien-
ny charakter spdjnosci wyznaniowej, ktory
w narodzie niemieckim nie tagczyt doktryny,
struktury i praktyki religijnej, co przektadato
sie na stabo zorganizowana sie¢ opozycyjnej
wspotpracy spoteczenstwa (relacje hory-
zontalne) i przedstawicieli Kosciofa (wymiar
wertykalny). Zauwazalna nie tylko w spote-
czenstwie, ale i u przywdédcéw ewangelickich
dominacja demosu nad etnosem prowadzita do
roztamu miedzy sferg doktrynalng a praktyka
zycia religijnego, skutkujac spadkiem zaufania
do Kosciota i stabymi wzajemnymi relacjami
(w wymiarze poziomym i pionowym).

Potrzeba badan nad miejscem i rolg religii
w tozsamosci narodowej, w tym nad predys-
pozycjami spoteczenistw do podporzadkowa-
nia sie nieakceptowalnym dla nich systemom
politycznym, ciggle jeszcze pozostaje aktualna.
Swiadcza o tym nie tylko sita i trwato$¢ wiadzy
panstwowej w Korei Pétnocnej, Federacji
Rosyjskiej czy Chinskiej Republice Ludowej,
ale i pojawiajacy sie w Unii Europejskiej roztam
miedzy Niemcami, preferujgcymi wizje euro-
pejskiego demos, a Polakami i czescig Europy
Srodkowej, opowiadajacymi sie za integracja
oparta o etnos.

Warta zainteresowania i dalszych badan wy-
daje sie rowniez kwestia wptywu religii na mo-
del organizacji spoteczenstwa i praktykowany
w nim wzorzec przywoédztwa politycznego,

w tym opozycyjnego. Wyniki niniejszej analizy
sugeruja, co wymaga kolejnych pogtebionych
studidw, ze w Polsce bardziej preferowany

jest styl zorientowany na relacje (relationship-
-oriented leader), a w Niemczech na cele
(task-oriented leader) (Aronson, Wilson, Akert,
2010, s. 286). Ma to oczywiscie konsekwencje
w budowaniu przez spoteczenstwo tzw. masy
krytycznej, mogacej w wiekszym badz mniej-
szym stopniu legitymizowa¢ dziatania wtadz
politycznych. @

Monika Maria Brzezinska - doktor, ad-
iunkt w Instytucie Nauk o Polityce i Administracji
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego

w Warszawie. Jej zainteresowania badawcze
dotycza ksztattowania sie niemieckiej tozsamosci
narodowej, pozycji i roli Niemiec w stosunkach
miedzynarodowych oraz powigzan deutsche Frage
z niemiecka mocarstwowoscig i jej percepcja

w Europie i na Swiecie, w tym pozycjonowaniem
sie Niemiec w strukturze systemu miedzynaro-
dowego za pomoca instrumentéw soft i hard
power. Autorka m.in.: Polski styl przywddztwa —
czyliw co (bez)skutecznie grajq Polacy? (,Annales
Collegii Nobilium Opolienses” 2022, 11); The
cultural security of Germany (W: E. Szyszlak, R.
Wisniewski, R. Zenderowski, Cultural Security
Theory - Selected Aspects - Case Studies, 2023);
Helmut Kohl. Przywddca polityczny (CeDeWu 2020);
Przywddztwo integralne motywowane religiq
katolickqg jako szansa dla polityki integracyjnej
(,Horyzonty Polityki’, 2023, 14(48), Can Women
and Religion (Catholic) Save Modern Leadership?
(,Religions’, 2023, 74(8).

Afiliacja

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
Wydziat Spoteczno-Ekonomiczny

Instytut Nauk o Polityce i Administracji

e-mail: m.brzezinska@uksw.edu.pl

ORCID: https://orcid.org/0000-0001-9278-9931

Bibliografia

Adamczuk, L. (1991). Kosciot katolicki w Polsce i na
Swiecie. W: L. Adamczuk, W. Zdaniewicz (red.),
Kosciot katolicki w Polsce 1918-1990 (ss. 15-35).

45

Warszawa: Gtéwny Urzad Statystyczny, Zaktad
Socjologii Religii SAC.

Adamczuk, L. (2014). Kosciét katolicki w Polsce
i na Swiecie. W: P. Ciecielag, P. Lyson, W. Sadton,

W. Zdaniewicz (red.), Kosciét katolicki w Polsce i na
Swiecie 1991-2011 (ss. 9-38). Warszawa: Instytut
Statystyki Kosciota Katolickiego SAC, Gtéwny
Urzad Statystyczny.

Aronson, E., Wilson, T. D., Akert, R. M. (2010). Social
psychology. Hoboken, NJ: Prentice Hall.

Babinski, G. (2003). Etnicznos¢ i religia - formy, ptasz-
czyzny i poziomy powigzan. W: A. Posern-Zielinski
(red.), Etnicznos¢ a religia (ss. 9-18). Poznan:
Wydawnictwo Poznaniskie.

Burgoniski P. (2013). Model obecnosci i naturalnego
napiecia. W: S. Sowinski (red.), Obecnos¢ Kosciota
katolickiego w sferze publicznej demokratyczne-
go paristwa prawa. Przyktad wspétczesnej Polski
(ss. 23-40). Warszawa: Instytut Politologii UKSW,
Fundacja Konrada Adenauera w Polsce.

Burgoniski, P. (2014). Modele relacji miedzy religia
i polityka. W: P. Burgonski, M. Gierycz (red.),
Religia i polityka. Zarys problematyki (ss. 302-343).
Warszawa: Dom Wydawniczy Elipsa.

Chaim, W. (1991). Religijnos¢ spdjna. Pojecie i pomiar.
Analecta Cracoviensia, XXIll, 3-14.

Domagata, B. (2015). Etnicznosc i religia — Kosciét gre-
ckokatolicki w Polsce po Akcji,Wista". Colloquium
Wydziatu Nauk Humanistycznych i Spotecznych, 4,
45-60.

Eisler, J. (2015). Polska Rzeczpospolita Ludowa — szkic
do rozwazan o laicyzacji panistwa. Kwartalnik
Historyczny, CXXII(4), 701-729.

Friszke, A. (1994). Opozycja polityczna w PRL 1945-
1980. Londyn: Aneks.

Gajowniczek, T. (2017). Stosunek wtadzy panstwowe;j
do Kosciotéw i zwiazkéw wyznaniowych w Polsce
Ludowej 1944-1956. Nurt SVD, 2, 322-335.

Geier, A. (1997). Hegemonie der Nation. Wiesbaden:
Springer.

Gierycz, M. (2009). Przejawy instrumentalizacji religii
w polskiej polityce. W: P. Burgonski, S. Sowinski
(red.), lle Kosciota w polityce? lle polityki w Kosciele


mailto:m.brzezinska@uksw.edu.pl

Rola tozsamosci narodowej i religii w budowaniu opozycji antykomunistycznej. Przyktad Polski i Niemiec

(ss. 179-203). Katowice: Wydawnictwo Ksiegarnia
$w. Jacka.

Harasimiak, G. (2008). System represji karnych w la-
tach 1945-1956 wobec duchowienstwa Kosciota
katolickiego w Polsce: zbiorowego kustosza trady-
¢ji i tozsamosci narodowej. Colloquia Theologica
Ottoniana, 1,57-76.

Kamper, H. (2003). Von zeitbedingten und ewigen
Deutschen: der Identitatskurs in der friihen
Nachkriegszeit und seine argumentative Struktur.
W: M. Wengeler (red.), Deutsche Sprachgeschichte
nach 1945: Diskurs — und kulturgeschichtliche
Perspektiven. Beitréige zu einer Tagung anldsslich
der Emeritierung Georg Stétzels (ss. 338-363).
Hildesheim: Olms.

Konstytucja Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej uchwalo-
na przez Sejm Ustawodawczy w dniu 22 lipca 1952 r.
Dziennik Ustaw 1952, nr 33, poz. 232.

Obwieszczenie Przewodniczqcego Rady Paristwa z dnia
16 lutego 1976 r. w sprawie ogfoszenia jednolitego
tekstu Konstytucji Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej
uchwalonej przez Sejm Ustawodawczy w dniu 22
lipca 1952 r. Dziennik Ustaw 1976, nr 7, poz. 36.

Lastawski, K. (2006-2007). Historyczne i wspotczes-
ne czynniki ksztattowania polskiej tozsamosci.
Doctrina. Studia spotfeczno-polityczne, 3-4, 9-37.

Mazurkiewicz, P. (2020). Policy on Religion in the
European Union. Religions, 11(10), 534. DOI:
https://doi.org/10.3390/rel11100534.

Meinecke, F. (1908). Weltblirgertum und Nationalstaat.
Minchen - Berlin: Oldenbourg.

Neubert, E. (2010). Kirche und Opposition in der
DDR. Rapporte der Konrad Adenauer Stiftung, 19.
Warszawa: Konrad-Adenauer-Stiftung.

Neuhaus, R. J. (2006-2007). Nardd a religia. Teologia
Polityczna, 4, 18-29.

Ohse, M.-D. (2010). Die Herausbildung oppositionel-
ler Gruppen in der DDR. W: D. Pollack, J. Wielgohs
(red.), Akteure oder Profiteure? Die demokratis-
che Opposition in den ostmitteleuropdischen
Regimeumbrtichen 1989 (ss. 83-99). Wiesbaden:
VS Verlag fiir Sozialwissenschaften.

Olaszek, J. (2020). Podziemna sie¢ spoteczna. Casus
z dziejéw konspiracji solidarnosciowej. Warszawa:
Wydawnictwo IPN.

Park, A., Bryson, C. and Curtice, J. (red.) (2014). British
Social Attitudes: the 31st Report. London: NatCen
Social Research.

Pollack, D. (2014). Religioser Wandel in Deutschland:
Muster und Zusammenhéange. W: M. Heinz,

G. Pickel, D. Pollack, M. Libiszowska-Zéttkowska,
E. Firlit (red.), Zwischen Sdkularisierung und reli-
gi6ser Vitalisierung Religiositdt in Deutschland und

Polen im Vergleich (ss. 19-30). Wiesbaden: Springer.

Polskie Radio. (2020). Ta wizyta Jana Pawta Il odmie-
nita oblicze polskiej ziemi. Pobrane z: https://www.
polskieradio.pl/39/156/Artykul/854876,Ta-wizyta-
Jana-Pawla-ll-odmienila-oblicze-polskiej-ziemi.

Przezdziecki, M. (2012). Historyczne procesy iden-
tyfikacji narodowej i wyznaniowej dawnej
Rzeczypospolitej. Studia Europejskie, 2, 113-140.

Saage, R. (1989). Das ,Dritte Reich” und die historis-
che Identitat der Deutschen. Gewerkschaftliche
Monatshefte, 5, 257-269.

Scheler, M. (1986). Istota i formy sympatii. Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN.

Skodlarski J. (2020). Religia a gospodarka. Judaizm —
chrzescijanstwo — islam. £t6dz: Wydawnictwo
Uniwersytetu todzkiego.

Sulowski, S. (2002). Uwarunkowania i gtéwne kie-
runki polityki zagranicznej RFN. Warszawa: Dom
Wydawniczy Elipsa.

Tarasiewicz, P. (2011). Specyfika Polakéw jako narodu.
Cywilizacja, 37, 40-50.

Zenderowski, R. (2007). Nad Tatrami btyska sie.
Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego.

Zenderowski, R. (2014). Religia i nacjonalizm.

W: P. Burgoniski, M. Gierycz (red.), Religia i polityka.
Zarys problematyki (ss. 302-343). Warszawa: Dom
Wydawniczy Elipsa.

Zenderowski, R. (2015). Religia jako fundament
i rdzen tozsamosci narodowej. W: R. Michalak
(red.), Polityka jako wyraz lub nastepstwo religij-
nosci (ss. 103-122). Zielona Géra: Wydawnictwo
Morpho.

Zillmann, P. (2012). Kirchen-Gemeinde im Internet:
Darstellung der Kirchengeschichte der DDR von
1945-1990 in 4 Teilen. Pobrane z: http://www.seg-
geluchbecken.de/kirche/ddr-kirche-1.htm#133.

Zaryn, J. (2011). Panstwo — Kosciét katolicki w Polsce
1956-1989 (wybrane zagadnienia). W: K. Persak,
P. Machcewicz (red.), Polski wiek XX: PRL od grudnia
70 do czerwca 89 (ss. 37-122). Warszawa: Bellona.

Zylinski, L. (2012). Europa w niemieckiej mysli
XIX-XXI wieku. Torun: Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Mikofaja Kopernika.

47

The role of national identity
and religion in building
anti-communist opposition.
The example of Poland and
Germany

Abstract

This study addresses the issue of the relation-
ship between national identity and religion and
the ability of society to build opposition to com-
munist systems. The analysis undertaken in the
work concerns, in particular, the Polish nation,
the Polish People’s Republic and the German
period of the German Democratic Republic as
two different examples of social attitudes.

The analysis shows that Poles and Germans,
in a historically tricky situation, which was
the introduction of the communist system,
tended to consolidate national identity around
two different concepts: naturalistic-culturalist
and constructivist. The first was based on the
solid appeal of Poles to ethnos with its whole
dimension of spirituality and religiosity as an
element uniting society, and the second to
demos, understood as submission to the law
and authority constituting a guarantee of
public order.

This differentiated constructed core of iden-
tity became crucial in building anti-communist
attitudes in both societies. In the case of the
Poles, it resulted in opposition and a strong
opposition structure; in the Germans, a ten-
dency to accept and legitimize the actions of
the communist authorities. These phenomena,
particularly noticeable in the leaders of the
Catholic Church in Poland and the Evangelical
Church in Germany (Evangelische Kirche in
Deutschland), were further strengthened by
diversified religious cohesion: strong in Poles
and weak in Germans.
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