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Amazonskie plemi¢ Sateré-Maué
— mig¢dzy akulturacjg a asymilacja

W artykule zanalizowano procesy akulturacji i asymilacji zachodzace posrod przedstawicieli
amazonskiego plemienia Sateré-Mau¢é, pozostajacego do niedawna w izolacji od glownej masy
spoteczenstwa Brazylii. Badaniem objgto zaréwno czg$¢ plemienia nadal zyjaca na obszarze
rdzennym, jak i t¢ czg$¢, ktora migrowata w okolice duzych osrodkow miejskich Amazonii.
Obserwacje terenowa prowadzono w listopadzie 2006 r. w okolicach Manaus oraz w wiosce ple-
miennej w gminie Iranduba nad rzeka Ariatl, doptywem Rio Negro.

Stowa kluczowe: Brazylia, Amazonia, Indianie, Sateré-Maué, asymilacja, akulturacja.

1. Wprowadzenie

Cho¢ nadal jeszcze spotyka sie na $wiecie plemiona’, ktére pozostaja w izo-
lacji od tzw. spoteczenstw narodowych®, Zyjac na peryferiach peryferii, to proces
rozprzestrzeniania si¢ ,,globalnej wioski” sprawia, iz coraz wigksza liczba ple-
mion, dotad izolowanych, jest wlaczana w obreb cywilizacji globalnej (Kry-
sinska-Katuzna, 2012, s. 9). Plemieniem, ktére wzglednie niedawno zostato
objete tym procesem, nadal bedacym in statu nescendi, jest zyjaca w brazylij-
skiej Amazonii niewielka spoteczno$¢ znana jako Sateré-Maué (spotyka si¢ tez
zapis Sateré-Mawé adekwatny do nazwy, jaka plemi¢ samo si¢ okresla). W lite-
raturze stosowano rowniez inne nazwy tego plemienia: Mavoz, Malrié,
Mangnés, Mangnés, Jaquezes, Magnazes, Mahués, Magnés, Mauris, Maw¢és,
Maragua, Mahué, Magneses, Orapium. Pierwszy czton nazwy (Sateré) oznacza
w jezyku Mawé ,,ptonaca gasienicg” i jest okre§leniem jednego z gldéwnych
klanow plemienia, z ktorego zazwyczaj wywodza si¢ wodzowie. Drugi czton —

! Plemig to najstarsza wspolnota etniczna, homogeniczna pod wzgledem jezykowym
i kulturowym, majaca nazwe wlasna, wsrdd ktorej cztonkéw istnieje podanie o wspol-
nym pochodzeniu. Podstawa tej wspdlnoty sa wigzi migdzypokoleniowe, system komu-
nikacji ma charakter ustny i bezposredni (Budyta-Budzynska 2010, s. 58).

? Pojecie spoteczenstwa narodowego definiuje si¢ jako ,.spoteczenstwo nowozytne,
funkcjonujace w ramach wspolnego systemu kulturowego, prawnego, politycznego
i ekonomicznego” (Krysinska-Katuzna 2012, s. 44).
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Maué — oznacza ,,inteligentna i osobliwa papugg”, a jego znaczenie nie jest do
konca wyjasnione (Sateré Mawé 2012).

Jezyk plemienia jest zaliczany obecnie do grupy jezykowej Mawé, stanowia-
cej odrebna kategori¢ w rodzinie jezykowej Tupi (Fabre 2005). Odmienne zda-
nie w tej materii miat A.D. Rodrigues (1958), ktory stwierdzil, iz jezyki Sateré-
-Mawé i Aweti stanowia podgrupg w zasadniczej grupie jezykowej Tupi-Gua-
rani. Od XVIII w. stownictwo tego jezyka zostato wzbogacone przez zapozy-
czenia z jezyka lingua geral, czyli jezyka mowionego brazylijskich koloniza-
torow, bedacego mieszanka jezykow indianskich i portugalskiego. Wspolczesnie
niemal wszyscy cztonkowie plemienia sa w praktyce dwujezyczni, postuguja si¢
bowiem jezykiem portugalskim (brazylijskim). Znamienne jest jednak, ze po-
mimo trzech wiekow kontaktow ze spoteczenstwem narodowym Brazylii kobie-
ty tego plemienia staraja si¢ mowi¢ wylacznie wlasnym jezykiem.

Populacja Sateré-Maué byla szacowana przez Narodowy Fundusz Zdrowia
(Fundagdo Nacional de Saudé — Funasa) w 2010 r. na 10 761 0séb (Sateré Mawé
2012). Szacunki te mialy si¢ okaza¢ malo doktadne, gdyz spis powszechny
z 2010 r. ujawnit populacje Sateré-Maué liczaca 13 310 0sob, sposrod ktorych
na ziemiach rdzennych mieszkato 11 060 osob, a poza nimi, gldéwnie w miastach
iich sasiedztwie 2250 oséb (Censo 2010... 2012).

W 1982 r. plemig to zostato uposazone w ziemie w ramach jednostki Ziemia
Rdzenna Andird-Marau o powierzchni 788,5 km® znajdujacej si¢ w gminach:
Maugés, Barreirinha, Parintins, Itaituba i Aveiro, potozonych w dwoéch brazylij-
skich stanach Amazonas i Para (Sateré Mawé 2012) (ryc. 1). Niewielkie grupki
zamieszkuja jednak poza wyznaczonym dla niej rezerwatem. Autor odwiedzit
jedna z takich wiosek Sateré-Maué w listopadzie 2006 r., w stanie Amazonas
w gminie Iranduba, gdzie mogt obserwowaé oznaki zachodzacego procesu akul-
turacji. Byla to wioska potozona na zachdd od osiedla Ponte do Rio Ariau,
w uj$ciowym odcinku rzeki Ariau, bedacej prawym doptywem Rio Negro.

2. Uwarunkowania demograficzne
procesu przemian spolecznych

Sateré-Maué od 1981 r. notuja staty wzrost populacji. Wedtug danych Naro-
dowej Fundacji ds. Indian (Funai) w 1987 r. plemig liczylo jedynie 4710 osob.
Przestrzenne rozmieszczenie plemienia opisuja dane tej instytucji, gromadzone
we wspotpracy z Amerindia Cooperagdo, zgodnie z ktorymi 3872 Indian Sateré-
-Maué zyto w rejonie Andira, gdzie zamieszkiwali 42 osiedla, a w rejonie Marau
zyto w 30 osiedlach 3078 o0sob. Dane z 1999 r. ukazaly ogdlna populacjg ple-
mienia jako 6950 oséb. W latach 70. XX w. rozpoczal si¢ proces migracji jego
cztonkow w okolice Manaus, stolicy stanu Amazonas (Sena, Teixeira 2006).
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W 1981 r. antropolog Jorge Osvaldo Romano odnotowal obecnos¢ 88 przed-
stawicieli tego plemienia zyjacych w biednych suburbiach tej metropolii. W la-
tach 90. XX w. juz ponad 500 Sateré-Maué zamieszkiwato zachodnie przed-
mie$cia Manaus, utrzymujac si¢ gtdéwnie ze sprzedazy turystom dziet sztuki lu-
dowej (Sateré Mawe 2012). W pazdzierniku 2003 r. liczbg czlonkéw plemienia
Sateré-Maué okreslono na 8,5 tys. 0séb (Teixeira, Brasil, Silva 2011, s. 430).

Badanie powodow podjecia decyzji migracyjnych Sateré-Maué z obszaréw
rdzennych do miast wykazato, iz dla ponad 54% respondentéw byla to koniecz-
nos¢ towarzyszenia migrujacym czlonkom rodziny (rodzicom), dla 13% cheé
poprawy edukacyjnych szans dzieci, dla 9% zatozenie rodziny, dla 7% konflikty
wsrod spotecznosci lokalnej, w ktorej zyli dotychczas, a dla 6% poszukiwanie
pracy. Kolejne 11% respondentow podato inne niz wymienione powody mi-
gracji (Teixeira 2005, s. 52). Pomimo wzrostu tendencji migracyjnych w 2003 r.,
zdecydowana wigkszo$¢ plemienia mieszkata jeszcze w Ziemi Rdzennej Andira-
-Marau (78,6%), w strefie zurbanizowanej zyto niespetna 5%, a w strefie rolni-
czej obszaru cywilizowanego 15,3% populacji plemienia (Teixeira, Sena 2008).

Struktura ptci i wieku plemienia (ryc. 2) nie odbiega od struktur innych ple-
mion Amazonii (Sena, Teixeira 2006). Duza czg$¢ stanowia dzieci i mlodziez do
lat 20. Bardzo wyrazna jest luka pokoleniowa w grupie 40-55 lat, co wynika
zapewne z wigkszej Smiertelnosci wérod dzieci w okresie wkraczania do ama-
zonskiej dzungli cywilizacji spoleczenstwa narodowego, czyli w trakcie budowy
Transamazoniki, ktora utatwila dostep do regionu rdzennego Sateré-Maué.
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Rye. 2. Piramida plei i wieku plemienia Sateré-Maué (2003)
Zrédlo: R. Sena, P. Teixeira (2006, s. 6)
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Drugi ubytek pojawia si¢ w grupie wiekowej 70-74 lat 1 wiaze zapewne
z wigksza $Smiertelno$cia ludzi, ktorej przyczyna byla eksploracja dzungli w po-
szukiwaniu zt6z surowcow mineralnych na potrzeby odbudowujacej si¢ po
drugiej wojnie $wiatowej Europy. Poprawa stanu zdrowia plemienia i opieki
medycznej sprawia, ze relatywnie spora jest grupa osob w wieku powyzej 80 lat
(co dawniej wérdd Indian bylo ewenementem), przy czym nie obserwuje sig
w tym przedziale wieku zdecydowanej przewagi jednej z pici.

Sateré-Maué sa w wigkszosci wyznawcami religii katolickiej (64%), ponadto
spora jest grupa protestantow podzielonych na kilka denominacji: baptystow
(15,2%), adwentystow dnia siodmego (7%) 1 kosciotow chrystusowych (6,7%).
Jedynie 1,4% deklarowato brak praktyk religijnych, co nie musi oznaczaé atei-
zmu, lecz jedynie trwanie przy animizmie (Teixeira 2005, s. 59).

Zycie rodzinne nie jest sformalizowane, nie ma tez instytucji rozwodu. Ko-
bieta moze si¢ rozsta¢ z me¢zczyzna, z ktorym tworzyta rodzing, zabierajac swoj
hamak z jego domu i wracajac do rodzicéw. Kobiety moga zy¢ w kilku takich
zwiazkach, zanim trwale si¢ zwiaza z jakim$ me¢zczyzna. Pomimo takiej swo-
body obyczajowej wsrod Sateré-Maué dominuje zdecydowanie monogamia.
Przypadki poligamii sa odosobnione i dotycza wylacznie naczelnikow, ktorzy
miewaja dwie zony. Jednak osoby takie sa pogardliwie okreslane jako ,,pajecze
malpy”. Kobieta pragnaca wyjs¢ za maz musi uzyskaé¢ zgode rodzicow i wow-
czas przenosi swoj hamak do domu me¢za i wlacza si¢ do produkcji maki manio-
kowej. Jesli zwiazek si¢ rozpada, mlodsze dzieci pozostaja z matka, a starsze
maja prawo wyboru, z ktorym z rodzicow chca pozostac. Za kazirodcze uznaje
si¢ relacje pomigdzy osobami zonatymi w tym samym klanie. Malzenstwa sa
dopuszczalne jedynie poza klanem (Masters 2013). Kazda rodzina ma swoja
dziatke siedliskowa, zwana sitio, przylegajaca do jej pol uprawnych, oraz dostep
do rzeki, zwany porto. Zazwyczaj posiada tez 10dz, dawniej dlubana z pnia
drzewa, dzi$ juz nowoczesna, wyposazona w silnik spalinowy.

3. Geneza plemienia Sateré-Maué i jego obszar rdzenny

Pierwotne terytorium plemienne Sateré-Maué da si¢ odtworzy¢ na podstawie
ustnego przekazu najstarszych przedstawicieli plemienia. Antropologowie lokuja
go na rozleglym obszarze pomigdzy rzekami Madeira i Tapajos, ograniczonym
od pdéinocy przez fluwialne wyspy Tupinambarana na Amazonce, a na potudniu
przez gorne doptywy Tapajos. Teren ten jest dzisS podzielony pomigdzy stany
Amazonas i Para.

W podaniach plemiennych funkcjonuje siedziba pierwotna bohateréw, nazy-
wana Nogoquém, ktora lokuje si¢ na lewym brzegu Tapajos, w skalistym ggesto
zalesionym regionie, ,,gdzie skaty mowia” (Bothelo, Weigel 2011). Sporo infor-
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macji o pierwotnym obszarze plemienia przekazat Nunes Pereira, ktory w latach
50. XX w. zyl posrod Sateré-Maué. Jego przekaz w tej kwestii byt nastepujacy:
jeziora i rzeki, w ktorych roito si¢ od ryb, nawadnialy obszar, na ktorym zyli
Sateré-Maué w przesztosci, pokryty lasami i polanami obfitujacymi w zwierzy-
neg, stanowiacy wspanialy krajobraz dla funkcjonowania tego ludu. Tam umie;j-
scowione jest panteistyczne miejsce Nogoquém, w ktdrym znajduja si¢ wszyst-
kie rosliny i zwierzeta przydatne dla zycia Sateré-Maué, oraz legenda guarany,
taki teren odpowiada obrazowi mitycznej siedziby plemienia.

Po raz pierwszy Sateré-Maué zetkngli si¢ z biatym cztowiekiem prawdopo-
dobnie w 1669 r. w okolicy misji Tupinambarana. Jak pisat J.F. Bettendorff
(1910, s. 36), misj¢ mial zalozy¢ w 1698 r. ojciec Jodo Valladdo. Plemienia
Maragua (Sateré-Maué), ktore wymieniono w dokumentach misji, nie udato si¢
precyzyjnie zlokalizowa¢, ale wiadomo, ze mieszkato nad jeziorem pomigdzy
rzekami Andirda i Abacaxis prawdopodobnie w obnizeniu Maués-Acu, ktore
wypetniato jezioro. Zamieszkiwali wowczas trzy blisko siebie potozone osiedla.
Gdy w 1692 r. Indianie zabili kilku biatych, wladze oglosity stan wojny z Sateré-
-Maué, do ktérej jednak nie doszto, gdyz plemi¢ — uprzednio o tym ostrzezone —
zdotato migrowaé w inne miejsce, a opor stawito zaledwie kilku pozostawionych
wojownikow. Od tego czasu, a nawet juz wczesniej podczas wojen z plemio-
nami Munduruku 1 Parintintim, obszar rdzenny Sateré-Maué byl stopniowo
ograniczany (Masters 2013). Indianie wzniecili bunt w 1835 r., juz po prokla-
macji niepodleglosci Brazylii, zwany powstaniem Camabagem, w ktorym uczes-
tniczylty przede wszystkim plemiona Munduruku i Mewa znad rzeki Madeiry,
Maué z migdzyrzecza Madeiry i Tapajos oraz plemiona znad Rio Negro, ale do
1839 r. powstancy zostali spacyfikowani (Masters 2013). Klgske poglebity
epidemie i okrutne przesladowania ludéw tubylczych, ktére doprowadzilty do
zrujnowania zycia duzej czgsci Amazonii, zmusily Indian do opuszczenia tra-
dycyjnych siedzib oraz zredukowaly ich populacj¢ (Botelho, Weigel 2011).

Relacje XIX-wiecznych podroznikow ukazuja redukcje¢ obszaréow plemien-
nych na terytorium pomigdzy rzekami: Marmelos, Sucunduri, Abacaxis, Parau-
ari, Amana i Mariacud, w tym rowniez terytorium plemienia Sateré-Maué.
Prawdopodobnie takie miasta, jak Maués i Parintin w stanie Amazonas oraz
Itaituba w stanie Para wzniesiono w miejscach dawnych osad Sateré-Maué, co
znajduje potwierdzenie w ustnych przekazach plemienia. Sateré-Maué okreslaja
ten proces okupacja ich ziem przez ,,cywilizowanych” (civilizados) — pod tym
terminem rozumieja jednak wszystkich obcych w stosunku do wlasnego
plemienia, a zatem nie tylko kaboklow, ale rowniez Metysow, biatych i obco-
krajowcow, jak rowniez Indian z innych plemion. Pierwszymi intruzami byli
jezuici i1 karmelici z misji, pozniej naptynegli osadnicy zwiazani z eksploatacja
lasow, nastepnie zbieracze kauczuku (Bonasewicz 2010, s. 21). Ostatnia faza to
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naptyw mieszkancow wigkszych miast, takich jak Manaus, Barreirinha, Parintins
i Itaituby, na obszary sasiednie, w celu zaktadania farm, pozyskania czarnej
dalbergii (palisandru), drewna uzywanego do produkcji mebli, poszukiwania
i eksploatacji zt6z mineralnych oraz zmonopolizowania gospodarki indianskiej
przez regatoes (kupcow ptywajacych po Amazonce).

W 1978 r. wladze rozpoczely proces okreSlania terytorium plemiennego
Sateré-Maué w celu ich ochrony. Ustalano ich miejsca osadnictwa, polowan, ry-
bolowstwa, zbierania produktow lasu. Na tej drodze uznano, iz obszar plemien-
ny zawiera si¢ w dorzeczach rzek: Marau, Miriti, Urupadi, Manjuru i Andira.
Cztonkowie Sateré-Maué réwniez okreslali te tereny jako swoje, ale traktowali
je tylko jak niewielka czg$¢ pierwotnego obszaru plemiennego (Teixeira 2005,
s. 23). Tradycyjnym $rodowiskiem Sateré-Maué byta dzungla amazonska, oni
sami okreslali sig jako ,,Indianie $rodka”. Do poczatku XX w. zajmowali obszary
w $rodku dzungli, w poblizu goérnych doptywoéw wigkszych rzek, gdzie wznosili
swoje osiedla i1 uprawiali rolg. Obszary te obfitowaty w zwierzyng towna. Pow-
szechnie wystepowata tam roslina Paullinia sorbilis, za sprawa ktorej plemig to
nazywano filhos de guarand (dzieci guarany). Rosty tam réwniez palmy, ktore
stanowily pozywienie: acai (euterpa warzywna), tucumd (Astrocaryum vulgare),
nadajaca si¢ do wyplatania, oraz bogata w witaming A — pupunha (wilhelmka
wytworna), shuzaca do produkcji maki, i bacaba (Oenocarpus bacaba) o smacz-
nych owocach. W plemiennym mateczniku rzeki byty waskie, o zimnej wodzie,
bystrym nurcie przecigtym licznymi progami, rozdzielajace si¢ na odnogi i ka-
naty.

Taki byt ekosystem obszaru gniazdowego Sateré-Maué, ktory, jak za daw-
nych czasow, do dzi$ przyciaga osadnictwo tego plemienia, warunkujac zagos-
podarowanie przestrzeni, architekture, gospodarke plantacyjna i zwyczaje. Uwa-
runkowania nisz ekologicznych sa kluczowe dla odtworzenia tradycyjnych drog
rozwoju Sateré-Maué sprzed XX w. Zgodnie z przekonaniem najstarszych
Indian z tego plemienia, stare osiedla Araticum Velho i Terra Preta, potozone
nad doplywami rzeki Andira, byly centrum osadnictwa zlozonego z 42 osiedli,
ktére nadal istnieja wzdhuz tych rzek. Podobnie osiedle Marau Velho, lezace nad
gérnym doptywem rzeki Marau, byto zaczatkiem sieci 31 wsi do dzi$ funkcjonu-
jacych nad rzeka. Wedlug tego samego modelu rozwijato si¢ osadnictwo wzdtuz
rzek Miriti, Manjuru i Urupadi. Wymienione trzy miejscowosci zanikly w latach
20. XX w., ale ich §lady nadal mozna odnalez¢ w capoeirze.

Rozprzestrzenianie si¢ osadnictwa kolonizacyjnego wzdhz rzek Marau i An-
dird trwato ok. 80 lat i zniszczylo tradycyjny styl zycia Sateré-Maué, najpierw
przez oddzialywanie misji, nastgpnie dziatalnos¢ Stuzby Ochrony Indian (SPI),
a pdzniej Funai (Narodowej Fundacji ds. Indian), a takze przez wptywy kupcoéw
regatoes oraz liczne epidemie. Wszystkie te czynniki sprawily, iz obecnie
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Sateré-Maué wola zy¢ w poblizu miast Maués, Barreirinha i Parintins (Sateré
Mawé 2012). Historiografia Sateré-Maué dowodzi, ze najwigksze straty ponosito
plemig ze strony poszukiwaczy kauczuku (Plano... 2010, s. 43).

4. Terytorialne formy organizacji plemiennej

W 1982 r. wladze wydzielity w $rodkowej czeSci basenu Amazonki obszar
okreslony jako Ziemia Rdzenna Andira-Marau (Terra Indigena Andira-Marau)
z przeznaczeniem dla plemienia Sateré-Maué. Akt utworzenia tej jednostki
ratyfikowano 7 sierpnia 1986 r., a jej obszar wynosi 788 528 ha (Cunha Fischer
2006, s. 13, Plano... 2010, s. 42). Pojawit si¢ jednak powazny problem prawny,
poniewaz terytorium rdzenne czgsciowo pokrywa si¢ z obszarem Parku Narodo-
wego Amazonii i Narodowego Lasu Pau Rosa. Konstytucja Brazylii z 1988 r.
daje Indianom pierwotne prawo do ziem rdzennych. Natomiast Narodowy
System Obszaréw Chronionych (SNUC) wydziela dwa typy takich obszarow:
pelna ochrong (rezerwat) oraz obszar zréwnowazonego rozwoju, z dopuszcze-
niem niekiedy osadnictwa i ograniczonej eksploatacji surowcow. Park narodowy
nalezy oczywiscie do pierwszej grupy, a las narodowy do drugiej. Oznacza to, iz
nakltadanie si¢ obszarow ziemi rdzennej i parku narodowego musi rodzi¢ kon-
flikt prawny (Cunha Fischer 2006, s. 2). Park Narodowy Amazonii jest tworem
pierwotnym, powstal w 1974 r., a obszar konfliktu obejmuje 90 593 ha jego
powierzchni. Las Narodowy Pau Rosa ustanowiono dopiero w 2001 r., wlacza-
jac w jego sktad obszar ziemi rdzenne;.

Ziemia Rdzenna Andira-Marau sklada si¢ z trzech sektorow wyznaczonych
przez rzeki ograniczajace to terytorium. Wzdhiz rzeki Andira biegnie komuni-
kacyjny szlak do miasta Barreirinha — ,,bramy” stanu Para. Drugim szlakiem ko-
munikacyjnym jest rzeka Marau z miastem Maués (nad rzeka Maués-Acu),
a trzecim rzeka Uaicurapd, wiodaca do miasta Parintins. Na tym obszarze, jak
dotad, utworzono 91 wiosek (Plano... 2010, s. 42). W zlewni rzeki Andira
znajduje si¢ az 49 osiedli, nad rzeka Marau 37, a nad rzeka Uaicurapa jedynie
cztery. Az 88% catej populacji Sateré-Maué zyje na dwoch Ziemiach Rdzennych
Andira-Marau i1 Koata-Laranjal w rejonie Mari-Mari (Teixeira, Brasil, Silva
2011, s. 430).

Do najwazniejszych osiedli tego terytorium naleza: Ponta Alegre (397 miesz-
kancow), Simao (287), Molongotuba (281), Vila Nova (270), Castanhal (185),
Araticum Novo (148), Conceigdo (144), Fortaleza (121), Umirituba (136), Nova
América (105), Ponto Alto, Sdo Miguel, Boa Vista, Itaubal, Sdo Jodo, Sao
Marcos, Sao Sebastido do Arco i Ipiranga nad rzeka Andira, Santa Maria (335),
Vila Nova II (316), Campo do Miriti (233), Nossa Senhora de Nazaré (192),
Boas Novas (144), Marau Novo (121), Nova Aldeia (106), Kuruatuba (115)
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i Menino Deus (101) nad rzeka Marau oraz Vila Batista I (109), Sao Francisco
(65), Nova Alegria (59) i Vila da Paz (59) nad rzeka Uaicurapa. Na Ziemi
Rdzennej Koata-Laranjal najwigkszym osiedlem Sateré-Maué jest Vila Batista II
(127 mieszkancow) (Teixeira, Brasil 2005, s. 145-146).

Od 1981 r. obszarem rdzennym Sateré-Maué interesuje si¢ francuski koncern
paliwowy EIf Aquitaine, ktory we wspolpracy z Petrobras prowadzi tu poszu-
kiwania nowych z16z. Niedawno zdecydowano o podjeciu poszukiwan zidz
ztota, kasyterytu i olowiu, czym ma si¢ zajaé przedsigbiorstwo Companhia de
Pesquisa de Recursos Minerais — CPRM (Plano..2010, s. 43).

Na terytorium ziemi rdzennej aktywne sg organy przedstawicielskie ple-
mienia, zajmujace si¢ gldownie promocja praw ludnosci rdzennej, edukacja i roz-
wojem plemienia Sateré-Maué. Dziataja tu: Rada Gtéwna Plemienia (CGTSM,
od 1987 r.), wytaniana przez spotecznos$¢ 80 osiedli, konsorcjum producentow,
Stowarzyszenie Andira, Stowarzyszenie Producentéw Rzeki Mamori, Organi-
zacja Agentow Zdrowia Sateré-Maué Rzek Marau i Uirupadi, Stowarzyszenie
Rdzennych Nauczycieli Sateré-Maué Rzek Marau i Uirupadi. Organizacje te —
w kwestii ochrony srodowiska, zagospodarowania przestrzeni, edukacji i ochro-
ny zdrowia — kieruja si¢ wytycznymi Stanowego Sekretariatu ds. Ludow Rdzen-
nych (SEID) (Plano... 2010, s. 44).

Kazde osiedle Sateré-Maué posiada naczelnika (fuxaua), ktory rozsadza kon-
flikty wewngtrzne, kidtnie, zwoluje zgromadzenia, organizuje $wigta i rytuaty,
zezwala na wznoszenie domoéw. Naczelnik podejmuje tez gosci, pokazujac im
swoja szczodro$¢, a jednocze$nie petlniac funkcje ceremonialna, czgstuje ich
¢apo — napojem sporzadzonym z lasek guarany wygotowanych w wodzie, ktory
pije si¢ w duzych ilosciach w celach rytualnych i religijnych. Naczelnik ma
rowniez obowiazek dbaé o interes swojej rodziny (wsi), co jest traktowane
bardzo powaznie, szczegolnie gdy chodzi o zapobieganie kidtniom oraz plano-
wanie aktywnos$ci w zakresie rolnictwa i handlu. Jego jurysdykcja obejmuje
takze osoby i ich gospodarstwa spoza rodziny, ktore zyja w wiosce, ale nie
w sposob tak kategoryczny. Mozna zatem powiedzie¢, iz mate wioski, w sensie
spotecznym, tworza wokot naczelnika swoiste poszerzone rodziny.

Wioska moze sktada¢ si¢ z jednej rodziny oraz innych rodzin lub nawet ich
sieci, ktorych wodzowie sa podporzadkowani wladzy lokalnego naczelnika.
Wiladza tuxaua moze wykraczaé poza granice wioski w zaleznosci od jego rangi
i wynikow dziatalnosci oraz od relacji z innymi naczelnikami wiosek Sateré-
-Maué, a w szczegdlnosci z gldwnym tuxaua plemienia. Najbardziej znanym
politykiem plemienia Sateré-Maué jest byly wodz generalny Obadias Batista
Garcia (ryc. 3). Pochodzi on z osiedla Nova Unido. W przesztosci petit funkcje
skarbnika Rady Gtownej Plemienia Sateré-Maué (CGTSM) i byt inicjatorem
projektu Warana, odpowiadat réwniez za handel targowy, a w 2008 r. zatozyt
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Stowarzyszenie Producentow Sateré-Maué (CPSM). Od wyboréw z 9 czerwca
2011 r. funkcj¢ wodza plemienia na czteroletnia kadencje pelni Antonio
Tiburcio Neto, ktory zastynat kierowaniem akcja protestu przeciwko ekspansji
francuskiego koncernu Elf (Diretoria... 2011).

Rye. 3. Poprzedni wodz (fuxaua) plemienia Sateré-Mau¢ — Obadias Batista Garcia
Zrédto: http://www.prendiamocicura.it

Stopien oddzialywania na spolecznos¢ lokalna naczelnika wsi zalezy od kilku
roznych czynnikow, takich jak ranga klanu, ktéremu przewodzi, jego koligacje
rodzinne, prestiz, jakim cieszy si¢ wsrod innych naczelnikow, wiedza o historii
i mitologii plemiennej, zdolnosci krasomowcze, zasadnicze cechy charakteru,
doswiadczenie 1 sukcesy w uprawie i produkcji guarany, umiejetnosci handlowe,
sposob zarzadzania sprawami wewnatrzplemiennymi oraz jakos¢ relacji z sa-
siednimi spotecznosciami, szczegdlnie z Narodowa Fundacja ds. Indian i z lo-
kalnymi politykami.

Poza naczelnikami wiosek i generalnym fuxaua plemienia jest jeszcze stano-
wisko kapitana (capitdo), wprowadzone przez Stuzbe Ochrony Indian (Servigo
de Protecdo ao Indio — SPI), pierwszy oficjalny brazylijski organ do spraw
indianskich, wspomagany przez Funai. Rola kapitana jest moderowanie relacji
Sateré-Maué z bialymi, stanowienie pomostu pomigdzy tradycyjnymi przywod-
cami tej spolecznosci a wiladzami spoteczenstwa narodowego (politykami).
Kapitanowie wspoétdziataja w szczegolnosci z wodzami placéwek tubylczych,
naczelnikami policji oraz inspektorami i kierownictwem Funai, a takze burmi-
strzami miast, ksigzmi i misjonarzami. Czgsto pelnia funkcje przedstawicieli
wladzy 1 kosciota w regionie, ktory ich wybrat na t¢ funkcje. Fakt, iz nie sa oni
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wodzami plemiennymi, sprawia, ze pozycja kapitanéw jest bardzo kontrower-
syjna w spoteczno$ci Satere-Maué (Sateré Mawe 2012).

5. Ekonomiczne podstawy bytu plemienia

Wspolczesnie podstawa bytu materialnego Sateré-Maué jest tecume, czyli
wytworczo$¢ regkodzielnicza oparta na wykorzystaniu todyg i liSci czarnej palmy
(carand) 1 aruma (Ischnosiphon Ovatus) oraz innych amazonskich roslin, z kto-
rych plecie si¢ koszyki, torby, wachlarze, sita, tipitis (rodzaj sitka-prasy do wy-
ciskania trucizny z dzikiego manioku jadalnego) oraz kapelusze, Sciany domow
i dachy.

Tradycyjnym zajeciem Sateré-Maué byta uprawa roli, przede wszystkim ta-
kich ro$lin, jak guarana i maniok. Maniok jest podstawa diety, a nadwyzki sa
sprzedawane w najblizszych o§rodkach miejskich Maués, Barreirinha i Parintins.
Wyréb maki z manioku jest wylaczna domena kobiet (Masters 2013). Wylacznie
na wlasne potrzeby uprawia si¢ takze dynie, wilec ziemniaczany (batat), biaty
i purpurowy pochrzyn (jams) oraz wiele owocow, w tym pomarancze. Dziatal-
no$cia wspomagajaca rolnictwo jest myslistwo 1 zbie-
ractwo. Ta droga dieta uzupelniana jest przez miod,
orzech brazylijski, rézne odmiany orzecha kokoso-
wego, mrowki i inne owady (larwy). Zbierajg tez
winorosl, r6zne trawy na wilasny uzytek i na sprze-
daz. Spozywa sig tez tapioke w postaci swoistej zupy
(tacaca), przygotowanej przez kobiety (Saterée Mawé
2012).

W kosmologii Sateré-Maué wazna role odgrywa
porantim (Masters 2013). Jest to drewniana patka
dlugosci ok. 1,5 m, wycigta w geometryczna figure
1 pokryta plaskimi rzezbami pomalowanymi na biato
(ryc. 4). Jej ksztalt przypomina maczuge lub rzez-
bione wiosto. Wygrawerowana jest tylko po jednej
stronie; motywy przedstawione na tym przedmiocie
w symboliczny sposéb przedstawiaja histori¢ guara-
ny lub mit wojenny. Porantim jest waznym atrybutem
~ - W stanowieniu praw 1 Sateré-Maué odwotuja si¢ do

Ryc. 4. Porantim — ni'eg'q jak do s?voistej plemiennej konstytucji lub
magiczny symbol Biblii. Sita magiczna tego atrybutu wladzy zasadza
plemienia Sateré-Maué si¢ w przewidywaniu przysztosci. Jest tez narz¢dziem
Zrodto: www. flickr.com  jurysdykcji, gdyz mozna nim kreci¢é wokot osi,
w celu rozsadzenia konfliktow. Porantim jest dla
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Sateré-Maué najwyzsza instytucja, reprezentujaca wiadzg polityczna, sadow-
nicza, magiczno-religijng i mityczng (Sateré Mawé 2012).

Plemig Sateré-Maué przyjeto si¢ okreslac ,,dzie¢mi guarany” i sami chetnie
si¢ tak nazywaja. W literaturze najcze¢Sciej wlasnie temu plemieniu przypisuje
si¢ pierwszenstwo w przetworstwie rosliny Paullinia cupana, ktéra jest dzikim
gatunkiem winoro$li z rodziny Sapindacea, w bardzo dzi§ popularny napoj
o wartosciach energetycznych. Sateré-Maué mieli udomowic tg ro§ling i wyspe-
cjalizowali si¢ w jej uprawie oraz przetworstwie. Miato to nastapi¢ wiasnie na
dawnym obszarze plemiennym, w basenie rzek Maués-A¢u. Sami Sateré-Maué
uznaja si¢ za innowatorOw w zakresie tej uprawy, a proces przetworstwa
podniesli do rangi ideologicznej, swoistego mitu, zgodnie z ktorym sa wlasnie
,»dzie¢mi guarany” (Masters 2013). Wspodtcze$nie uprawa i przetworstwo gua-
rany sa podstawa ekonomiki plemienia. Dochody uzyskane z tej dziatalnos$ci
stanowia wigkszo$¢ $rodkow pozyskiwanych przez plemi¢ (Teixeira 2005).
Mozna tez powiedzie¢, ze z jednej strony zdolnosci handlowe Sateré-Maué
materializuja si¢ w sukces, jaki na rynku migdzynarodowym odniosta guarana.
Z drugiej strony ro$lina ta odgrywa niezwykla rol¢ w zyciu spotecznym i orga-
nizacji tego plemienia (Sateré-Mawé 2012).

Znaczenie guarany dla Sateré-Maué ujawnilo si¢ juz w momencie ich pierw-
szego kontaktu z cywilizacja bialych. Wspomniany juz misjonarz J.F. Betten-
dorff (1910) napisat w 1669 r., Ze Andirazowie posiadaja w swoich lasach maty
owoc, ktory nazywaja guarana. Susza go, ugniataja nogami i uzyskana maseg
formuja w kulki, ktorych warto$¢ odpowiada wartosci ztota posrdd biatych.
Produkt ten jest mieszany z woda z tykwy i podgrzewany. Powstaly napdj pije
si¢, co dostarcza Indianom niezwyktej sity 1 wytrzymatosci podczas polowan,
likwiduje poczucie gltodu, jest moczopedny, leczy goraczke, bol glowy i skurcze
migsni. W 1819 r. przyrodnik Carl von Martius zakupit w regionie Maués probki
guarany i nadat tej, nieznanej dotad botanikom ro$linie, tacinska nazwe
Paullinia sorbilis. Ustalit tez, ze funkcjonuje juz spory rynek handlu guarana,
obejmujacy tak odlegte obszary, jak Mato Grosso i Boliwia. W 1868 r. Ferreira
Pena szczegotowo opisat drogi transportu i zanalizowal ekonomiczny aspekt
zagadnienia. Wkrotce handel guarana z regionu Maués dotart do obszarow cy-
wilizowanych 1 rozprzestrzenit si¢ na cata Brazyli¢. Swoja popularno$¢ guarana
zawdzigcza wspomnianym juz szczegolnym wilasciwosciom: pobudzajacym,
regulujacym prace jelit, zapobiegajacym chorobom wenerycznym, regulujacym
prace serca, a takze dzialajacym jak afrodyzjak. Po przetworzeniu guarana
zawiera 4-5% kofeiny, czyli wigcej niz herbata i kawa.

Wyrdznia si¢ kilka rodzajow guarany, zaleznie od sposobu produkcji. Naj-
wyzszej jakosci produkt pochodzi wlasnie od Sateré-Maué i zwie si¢ guarand
das terras (krajowa), guarana das terras altas (wyzynna) lub guarana do Marau
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(od nazwy rzeki). Na obszarach cywilizowanych wokot Maués produkuje si¢
guarang, nazywana guarand de Luzéia (do dawnej nazwy miasta Maués), ktora
nie jest uznawana za dobry produkt, gdyz jej wytwarzanie odbywa si¢ bez
udziatu Indian i bez wykorzystania ich do§wiadczen. Najbardziej poszukiwanym
gatunkiem jest guarand das terras, ktorej Sateré-Maué produkuja zaledwie 2
tony rocznie, i to wylacznie w szczegolnie korzystnych dla jej uprawy latach
(Palma Torres, Zebrini, Gomes 2010). Natomiast najbardziej popularnym pro-
duktem, réwniez z racji nizszej ceny, wynikajacej z wyraznie gorszej jakosci,
jest guarana de Luzéia, produkowana na duza skale przez przedsigbiorstwa
z regionu Maués, ktore wytwarzaja jej ok. 40 ton kazdego roku (Teixeira 2005,
Sateré Mawe 2012).

6. Mityczne znaczenie procesu produkcji guarany

Produkcja napoju zwanego ¢apo, powstalego z wygotowanych w wodzie
lasek guarany, ktory spozywaja w duzych ilo§ciach zaréwno dorosli, jak i dzieci,
jest swoistym obrzedem o charakterze religijnym. Nastgpstwo czynnosci z tym
zwigzanych ma cechy rytualne, podobnie jak spozywanie napoju. Na sesj¢ picia
capo sklada si¢ kilka etapéw. Napoj podaje zona, cérka lub wnuczka gospo-
darza. Podczas degustacji prowadzi si¢ rozmowy. Naczynie z napojem krazy
pomigdzy kolejnymi uczestnikami, az dotrze ponownie do gospodarza. Gdy
W ceremonii uczestniczy wiele osob, tworza si¢ kolejne kregi, wedlug zasady,
aby jedno naczynie krazyto pomigdzy 8—10 go§émi. Osoba, ktdra nie ma ochoty
na degustacj¢ napoju, nie moze odmowi¢ wprost, tylko powinna tak markowac
picie, aby gospodarz nie dostrzegl, ze unika konsumpcji. Kolejna zasada jest, iz
nie wolno oprézni¢ naczynia do konca, nalezy zostawi¢ cho¢by niewielka ilos¢
dla gospodarza. Tylko on moze zakonczy¢ sesj¢ ¢apo, czyniac to osobiscie lub
scedowujac to na innego cztonka rodziny stowami wai’pé’ (tu jest ogon). W cza-
sie gdy naczynie krazy pomigdzy gos¢mi, zona gospodarza plucze laski guarany,
rozdrabnia je na tarce i formuje w kulki, ktore gotuje si¢ w wodzie, aby napetnic¢
naczynie nowa porcja guarany natychmiast, gdy powrdci ono z obiegu. Kazda
sesja ¢apo sklada si¢ z kilku takich rund (Botelho, Weigel 2011, Sateré-
-Mawé 2012). Capo jest w szczegdlnosci spozywane przez kobiety w trakcie
miesiaczki, ciazy, tuz po porodzie, a takze w okresie zatoby. Szczegdlnym
okresem spozywania ¢apo przez me¢zczyzn jest festiwal Tocandira, czas zatoby
i pordd Zony.

Mozna powiedzie¢, ze w okresie fabrico, jak Indianie Satére-Maué nazywaja
wszystkie czesci procesu produkeji guarany, zycie spoleczne plemienia podlega
silnej intensyfikacji; wlasnie woéwczas wprowadzaja do niego elementy okul-
tyzmu, nieznane w zyciu codziennym. Ten coroczny okres zbiorow guarany po-
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zwala Sateré-Maué uczestniczy¢ w mitycznych obrzedach, odbudowujacych po-
czucie odregbnosci tego etnosu (Saterée-Mawé 2012).

Festiwal Tocandira pokrywa si¢ ze zbiorami guarany, obejmujac co najmniej
20 dni tego okresu (Tate 2010). Podczas festiwalu odbywa si¢ drugi — obok
produkcji guarany — rytual, z ktérego stynie plemi¢ Sateré-Maué i1 ktory nie-
rzadko staje si¢ tematem doniesien zadnych sensacji tabloidow (Wright 2012).
Jest to rodzaj ,,pasowania”, obrzed wprowadzajacy mtodych chtopcow w wieku
ok. 12 lat w dorostos¢ (Masters 2013). Rytuat nalezy do najbardziej okrutnych,
nawet jak na warunki Amazonii. Na obie rece chtopca zaktada si¢ wyplatane ze
stomy, prostokatne regkawice, malowane ciemnoniebieskim barwnikiem z rosliny
genipa, przybrane piérami jastrzebia i papugi, ktore przywiazuje si¢ do przed-
ramienia na ok. 10 minut. Rgkawice sa wypehione kilkunastoma mréwkami
z gatunku Paraponera clavata, popularnie zwanymi ,,mréwka pociskowa” lub
,»24-godzinng”, gdyz ich ugryzienie ma moc uderzenia pocisku z broni palnej,
a bol utrzymuje si¢ przez dobg (Botelho, Weigel 2011) (ryc. 5). Podczas tego
rytuatu przejScia od dziecinstwa do dorostosci, ktére ma ogromne znaczenie
w mitologii Sateré-Maué, wykonuje si¢ piesni o treSciach stawiacych prace,
mitos¢ i odnoszqcych si¢ do wojny (Sateré Mawé 2012).

Proces fabrico jest silnie zmaskulini-
zowany. Rola poszczegolnych uczestni-
kéw produkeji jest uzalezniona od ich
ptci i wieku. Sateré-Maué wyznaczaja do
prostych czynno$ci w procesie produkcji
osoby w réoznym wieku, ktore jednak nie
sa szczegodlnie uzdolnione i nie maja wig-
kszego do$wiadczenia. Jednak kiedy pro-
ces produkcji wchodzi w bardziej ztozona
faze, kontrolg nad nim powierza si¢ bar-
dziej doswiadczonym, starszym czlon-
kom plemienia. Harmonogram prac w pro-
cesie produkcji przewiduje, ze takie czyn-
nosci, jak zrywanie owocOw guarany,
obieranie surowej rosliny, jej mycie, pra-
zenie, obieranie opieczonej guarany, roz-

Ryc. 5. Rekawice z mrowkami

uzywane do rytuatu inicjacji drabnianie, to zasadniczo wytacznie do-
przez plemig Sateré-Maué mena mezczyzn, rozdzielona pomigdzy
Zrodto: fotografia autora (2006) poszczegolne grupy wiekowe. Dziewczeta

uczestnicza jedynie w obieraniu surowej
guarany i to przez bardzo krotki okres swojego zycia, gdyz kiedy osiagaja status
dorostej kobiety, stajac si¢ kandydatkami na Zony i matki, nie sa juz dopusz-
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czane do tej czynnosci. Ostatnie trzy fazy produkcji guarany wymagaja szcze-
g6Inej uwagi, gdyz to one decyduja o jakosci produktu finalnego — lasek gua-
rany. Jest to proces formowania lasek, ich ptukania i palenia, ktéry wykonuja
wylacznie starzy 1 do§wiadczeni mezczyzni. Zgodnie z tradycja tylko tacy mez-
czyzni sa zdolni do tej czynnosci. Plukanie lasek guarany jest szczegodlnie istotna
czynno$cia w procesie fabrico, gdyz jest to jedyny moment, w ktérym kobiety
rzeczywiscie uczestnicza (Masters 2013). Moga to by¢ wylacznie kobiety doro-
ste (matki lub babki), ktore przejmuja potprodukt z procesu pieczenia po jego
krotkim lezakowaniu na todygach bananowca, kiedy nadal §wieze laski guarany
sa bardzo delikatnie i nalezy je ostroznie wyplukaé. Jest to najdelikatniejsza
czynno$¢ w catym procesie produkcji, co thumaczy obecnos¢ kobiet w procesie
wytwarzania guarany zakorzenionym w $wiecie megskim (Sateré-Mawé 2012).

Dopuszczenie dojrzatych kobiet (zon, matek, babek) do zmaskulinizowanego
procesu produkcji guarany jest zwiazane ze sfera mityczna. Kobiety w mitologii
Sateré-Maué sa reprezentowane przez trzy postacie: Uniai, Onhidmuagabé oraz
Unhanmangart, traktowane niekiedy jako siostry blizniakow Ocumaato i Icua-
man, a niekiedy samego Boga (Anumaré¢). Te mityczne kobiety wyposazone sa
w wazne atrybuty i prerogatywy, ktore oddzialuja — nawet jesli nie wprost, to
posrednio — na zycie spoleczne Sateré-Maué. Tym sposobem sa wlaczone
W proces fabrico zdominowany przez me¢zczyzn i zajmuja W nim miejsce
Onhiamuacabé — zenskiej szamanki, zony 1 matki znanej z Historii guarany;
postaé ta poprzez obmywanie ciala jej zmartego syna wlasng §ling zmieszang
z sokiem mitycznych owocow miata da¢ poczatek guaranie, ktora wskrzesita
mitodego chtopca — pierwszego Sateré-Maué, zalozyciela tego plemienia (Sateré-
Maweé 2012).

Warto zauwazy¢, iz w spotecznosci plemienia Sateré-Maué rola szamana
(pajé) sprawowana jest wylacznie przez mezczyzn, co stoi w opozycji do
wspomnianego mitu, w ktorym byla to posta¢ zenska. Podobnie w Zyciu spo-
tecznym proces fabrico jest zarezerwowany dla mezczyzn, cho¢ u jego genezy
stata kobieta. Prawdopodobnie ten odwrocony uktad rél w procesie produkcji
guarany zwiazany z wiekiem i plcia lezy u podstaw jedynego wylomu i mitycz-
nego dopuszczenia kobiet do fragmentu tego procesu (Sateré-Mawe 2012).

7. Procesy akulturacji i asymilacji plemienia Sateré-Maué

Zgodnie z definicja R.E. Parka i E.W. Burgessa (1921), asymilacja jest
,»procesem wzajemnego przenikania i faczenia sig, w trakcie ktorego jednostki
i grupy nabywaja pamigC, uczucia oraz postawy innych jednostek i grup oraz
poprzez dzielenie z nimi doswiadczen 1 historii sa wlaczane do nowej dla siebie
wspolnoty kulturowej”. Kontakty migdzygrupowe powoduja interakcje, a asymi-
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lacja jest ich finalna faza. Asymilacja zachodzi szybciej, kiedy te kontakty sa
bardziej osobiste 1 intensywne, zwlaszcza w krggu rodzinnym. A.M.M. Gordon
(1964) stwierdzil, ze procesy asymilacyjne zachodza w wyniku kontaktow
mig¢dzyludzkich, spowodowanych przez m.in. podbdj kolonialny, okupacje woj-
skowa, zmiany granic panstwowych, handel, aktywno$¢ misjonarska, pomoc
techniczna dla krajow stabo rozwinigtych, przemieszczania ludnosci oraz migra-
cje. Zwrécit jednak uwage, ze dwa ostatnie czynniki maja znaczenie nadrzedne.

Wyrdznia sig kilka etapéw asymilacji. Pierwszym nieuchronnym etapem jest
»akulturacja”, rozumiana jako przyjecie przez grupg¢ mniejszosciowa wzorow
kulturowych — norm, zachowan, przekonan, ale tez przejecie jezyka, stylu zycia
itd. spoteczenstwa przyjmujacego. Kolejnym etapem jest tzw. asymilacja struk-
turalna, czyli wejécie przedstawicieli mniejszosci etnicznych w bezposrednie
relacje z grupa wigkszosciowa. Etap ten nie jest konieczny, lecz gdy si¢ juz
pojawi, to pozostate stadia asymilacji w sposob naturalny musza po sobie na-
stapi¢. Ostatecznym etapem jest ,,asymilacja identyfikacyjna”, okre$lajaca roz-
Ww0j poczucia tozsamosci opartego gldwnie na zasadach i wartoSciach spote-
czenstwa przyjmujacego (Gordon 1964).

Nowsze teorie asymilacji zwracaja uwage na ztozono$¢ tego procesu we
wspolczesnym swiecie. N.D. Glazer, D.P. Moynihan i C. Saposs-Schelling (1975)
przedstawili teori¢ macierzy dwoch kultur (fwo culture matrix), twierdzac, ze
migranci maja tendencj¢ do asymilowania si¢ do wspolnego modelu spoteczen-
stwa, ale jednocze$nie daza do podtrzymania swojej tozsamosci etnicznej. Gru-
pom mniejszosciowym oplaca si¢ zachowaé cz¢s¢ swojej kultury, co nie wyklu-
cza ich przystosowania si¢ do spoleczenstwa przyjmujacego.

Akulturacja definiowana jest jako ,,proces wzajemnego oddzialywania kultu-
rowego, w ktorego wyniku zmianie ulegaja wzory i kody kulturowe jednej lub
obu kontaktujacych si¢ ze soba grup. Akulturacja moze przebiega¢ w dwoch
kierunkach i zachodzi¢ bez naruszenia systemu wartosci rdzennych dla danej
grupy, co rozni ja od asymilacji, czyli pelnego jednokierunkowego procesu,
w rezultacie ktorego zawsze dochodzi do zmiany rdzenia kulturowego grupy”
(Budyta-Budzynska 2010, s. 108). W przypadku Ameryki Lacinskiej akulturacja
przybiera wrecz forme transkulturacji (Krysinska-Katuzna 2012, s. 21).

Jak si¢ wydaje, proces akulturacji zachodzi w niemal catej populacji Sateré-
-Maué zarowno tej zamieszkujacej nadal czgs¢ historycznych terytoriow ple-
miennych w obrgbie Ziemi Rdzennej Andira-Marau, jak i zamieszkujacej w dia-
sporze w innych regionach Amazonii, cho¢ proces ten przebiega ze zmiennym
nat¢zeniem wilasnie zaleznie od miejsca zamieszkania.

Obserwacje dokonane w wiosce Sateré-Maué, w gminie Iranduba, nad rzeka
Ariau, w poblizu jej ujscia do Rio Negro oraz na dalekich zachodnich przed-
mie$ciach Manaus, w poblizu Ponte Negra, pozwalaja stwierdzi¢, ze akulturacja
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na tych terenach jest daleko posunigta. Te izolowane od glownego trzonu
plemienia skupiska sa wynikiem migracji w celach ekonomicznych. Osiedlanie
si¢ Indian amazonskich w biednych, peryferycznych czg¢§ciach Manaus jest zja-
wiskiem powszechnym. Osadnicy ci nie wlaczaja si¢ jednak w znaczacy sposob
w struktury spoteczenstwa narodowego, a funkcjonuja w jego gospodarce
w wybranych sektorach, gdyz bazuja przede wszystkim na obsludze ruchu
turystycznego i to w ograniczonym zakresie. Podstawowym zajeciem Indian jest
bowiem import z ziem rdzennych, ale takze produkcja na miejscu wyrobow
sztuki ludowej i uzytkowej plemienia, ktore oferuje si¢ turystom, gtéwnie zagra-
nicznym, jako oryginalne indianskie pamiatki. Powstaly wrecz zinstytucjonali-
zowane formy takiej dziatalnosci, polegajace na $cistej wspolpracy izolowanych
spotecznosci Sateré-Maué z konkretng siecia hotelowa (np. w Manaus z Best
Western) albo z konkretnym hotelem, np. w gminie Iranduba z Hotel do Selva
Ariat Amazon Towers. Na potrzeby turystow stworzone sa nie tylko targowiska
wyrobow indianskich w Manaus, ale cate zywe skanseny (wioski) w okolicy tej
metropolii, gdzie toczy si¢ zycie Indian, ktore z chwila wizyty zorganizowanych
grup turystéw (indywidualni turysci bez przewodnika tam nie docieraja) przy-
biera charakter tradycyjny, podczas gdy na co dzien jest to egzystencja na skraju
cywilizacji w sensie przestrzennym, ale w obrgbie tej cywilizacji i wedlug jej
twardych regut rynkowych w sensie materialnym.

Wioska indianska (ryc. 6) w gminie Iranduba jest klasycznym przyktadem
,,Wsi potiomkinowskiej”, potozna jest ok. 3 km od waznej drogi kotowej Ama-
zonii, oznaczonej symbolem AM-070, wiodacej z Manaus (przeprawa promowa
na Rio Negro) przez Irandubg i Manacapuru do Novo Airdo w gorze Rio Negro.
Jednak turystow dowozi si¢ do wioski todziami z hotelu Ariai Amazon Towers
w taki sposob, iz sa prze§wiadczeni o glgbokiej izolacji tej osady od cywilizacji
(Ariau Amazon Towers 2013). Po drodze mija si¢ zaledwie kilka samotnych sie-
dzib kaboklow, a rzeka roi si¢ od kajmanéw i piranii, ktorych potow jest jedna
z atrakcji rejsu.

Po przybiciu do klasycznego porto Sateré-Maué (ktadki na palach wychodza-
ce w rzeke na kilka metréw od brzegu) turySci wspinaja si¢ na wysoki brzeg,
mijajac po drodze polankg z samotnym duzym drzewem, w ktorego pien nalezy
rytualnie uderzy¢ drewniana patka, anonsujac przybycie obcych. Na ktadce na
turystow czeka lokalny indianski przewodnik. Nie ma watpliwosci, iz dla
mieszkancow wioski jest to ostatni sygnal, aby wecielili si¢ w zadana im rolg
,»,dzikiej izolowanej grupy tubylczej”. Pierwszym odwiedzanym obiektem jest
potozna na skraju wsi chata szamana, ktérym okazuje si¢ by¢ kobieta (ryc. 7).
Jak wcze$niej wspomniano, w tradycji plemiennej Sateré-Maué szamanami sa
wylacznie mezczyzni, ale przecigtni turysci przeciez tego zazwyczaj nie wiedza.
Szamanka okadza turystow palonymi ziotami i prezentuje bogata kolekcje atry-
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butdéw swej funkcji 1 przedmiotéw kultu, zrobionych z kosci zwierzat, ptakow
1 wywarow z ro$lin (ryc. 8). Dla podkreslenia swej dziko$ci szamanka poshuguje
si¢ wylacznie lokalnym jezykiem (jakoby nie rozumie po portugalsku), ktory
przewodnik ttumaczy na angielski. Ze spisow powszechnych wynika, ze znajo-
mos$¢ portugalskiego wsrod dorostych Sateré-Maué jest powszechna, a zatem

jest to kolejny przejaw ,,gry” przed turystami.

Rye. 6. Wioska plemienia Sateré-Maue nad rzeka Arian niedaleko Ponte do Rio Arian
Zrodto: fotografia autora (2006)

Ryc. 7. Szamanka Sateré-Maué z wioski Ryec. 8. Obiekty kultu szamanskiego
nad rzeka Ariau wraz z przewodnikiem- Sateré-Maué
-tlhumaczem

Zrédto: fotografie autora (2006)
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Nastepnie turysci przechodza blizej centrum wsi, do domu zgromadzen (ryc.
9), ktéry podobnie jak obiekt szamanki jest jedynie wiata, zadaszona liS¢émi
palmowymi, z centralnym palem podtrzymujacym t¢ okragla konstrukcje. Tam
oczekuje juz zespo6t folklorystyczny, ztozony z mtodych kobiet i dzieci (ryc. 10).
Zadne z nich nie wyglada na swoj wiek, dziewczyny ponoé sa juz doroste,
a dzieci maja ok. 10—12 lat, ale sa bardzo niskie i wygladaja na znacznie mtod-
sze. Wszyscy odziani sa w stosowne stroje, charakteryzowane raczej na wyo-
brazenie turysty — cho¢ jak si¢ wydaje — wszystkie elementy sa autentyczne,
tylko na co dzien raczej nicuzywane. Jest to grupa muzyczno-taneczna, ktora
wykonuje kilka tancow, zwiazanych z réznorodnymi rytuatami plemiennymi, do
taktu muzyki granej na prostych instrumentach bgbnowych.

Ryc. 9. Dom zgromadzen w wiosce Sateré-Maug¢, mezcezyzna jest jej naczelnikiem
Zrodto: fotografia autora (2006)

Ryc. 10. Pokaz tradycji plemiennych w wiosce Sateré-Maué
Zrodto: fotografia autora (2006)
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Kolejna atrakcja jest opisany juz wczes$niej rytuat ¢apo (ryc. 11), animowany
przez megzczyzng w $rednim wieku, przedstawionego jako naczelnik wioski
(tuxaua). Na potrzeby turystow napoj zostat przyrzadzony wczesniej (moze za-
kupiono jego zgrzewke z supermarkecie w Manaus), a w trakcie jego spozy-
wania zachowana jest tylko jedna z podanych wczeSniej zasad, ta, ktdra na-
kazuje, by czarka krazyta kolejno pomigdzy uczestnikami obrzgdu. Niektorzy
zdecydowanie odmawiaja poczestunku, zapewne nieSwiadomi swej nieuprzej-
mosci 1 braku szacunku dla gospodarza. Na tym w zasadzie konczy si¢ wizyta
w wiosce Sateré-Maué.

Autorowi udato si¢ jednak, dzigki indywidualnemu charakterowi wizyty, po-
szerzyC ja o zwiedzenie dalszej czgSci osiedla (cho¢ zdecydowanie nadal z dala
od jej bardziej cywilizowanej czesci). Zaobserwowano kilka dziwnych jak na
dzungle widokdw, takich jak stupy sieci energetycznej w oddali albo pozosta-
wiony przy jednej z chat, zapewne przez nieuwage mieszkanca, rower (ryc. 12).

Ryc. 11. Rytuat picia guarany (¢apo) Ryc. 12. Nieoczekiwane $lady innej
) cywilizacji w wiosce Sateré-Maué
Zrodto: fotografie autora (2006)

Nie dato si¢ tez ukry¢ faktu, iz w jednej z publicznych budowli, okreslone;j
jako szkola, odbywata si¢ wlasnie konsultacja lekarza, do ktérej ustawila si¢
kolejka interesantow, gtownie matek z matymi dzie¢mi, w tym rowniez tych,
ktore jako dziewczynki tanczyty przed chwila w zespole (ryc. 13). Lekarz wyko-
nywat podstawowe badanie stetoskopem, dokonywal pomiardéw ci$nienia, robit
zastrzyki (szczepienia) i wypisywat recepty (do realizacji w $rodku dzungli).
Z jednej strony wiadomo, ze wizyta lekarza nie jest niczym nadzwyczajnym
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i wszyscy Indianie zyjacy w poblizu obszarow cywilizowanych sa objeci taka
opieka co najmniej raz w miesigcu. Brazylia jest podzielona przez fundacjg
Funasa na 34 obszary ochrony zdrowia Indian (distritos sanitarios especiais
indigenas). Omawiana wioska znajdowala si¢ w dystrykcie nr 18 Manaus,
a reszta terytoriow plemienia Sateré-Maué to dystrykty nr 24 Parintins 1 nr 29
Rio Tapajos (Lei Arouca 2009, s. 31). Z drugiej strony badania prowadzone
wsrod Sateré-Maué pokazuja, ze az 80% respondentow nie korzystato z opieki
zdrowotnej, lecz ci, ktorzy skorzystali, w 97,5% czynili to wlasnie poprzez
Funasa, a jedynie 0,9% poprzez stuzbg¢ zdrowia w gminach (Teixeira 2005,
s. 61-62).

Ryc. 13. Wizyta lekarza w wiosce Sateré-Maug
Zrodto: fotografia autora (2006)

Ryc. 14. Wyroby sztuki ludowej plemienia Sateré-Mau¢ oferowane turystom
Zrodto: fotografia autora (2006)
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Wszystkie powyzsze fakty potwierdzaja przypuszczenie, iz funkcjonowanie
opisanego osiedla Sateré-Maué nie jest przypadkowe, a jego mieszkancy swo-
bodnie migruja migdzy wioska a hotelem, gdzie sa zatrudnieni na etatach lub
ryczalcie w celu obstugi turystow. Swiadczy o tym réwniez brak roztogdéw
rolnych w otoczeniu wsi. Sa tu jedynie drobne przydomowe sptachetki ziemi
wykorzystane pod uprawe. Dodatkowym zajeciem mieszkancow jest rybolow-
stwo rzeczne, a poza tym dochody uzyskuja ze sprzedazy wlasnorgcznie wyko-
nanych pamiatek, nadal zachowujacych walor oryginalnosci tradycyjnych mate-
riatéw 1 zdobnictwa (ryc. 14).

8. Whnioski

Dokonane obserwacje pozwalaja stwierdzi¢, iz cz¢s$¢ plemienia Sateré-Maugé,
ktora wyemigrowata z obszaru rdzennego tego plemienia, czyli z dorzecza rzek
Andira, Marau, Tapajos, w okolice stolicy stanu Amazonas — Manaus i do same-
g0 miasta, podlega znacznie silniejszym procesom akulturacji.

Odnoszac si¢ do wyroznionych przez M. Krysinska-Katuzna (2012, s. 26-27)
typow akulturacji, mozna powiedziec, iz jest to na pewno akulturacja niesyme-
tryczna (zwiazana z relacjami dominacji i podporzadkowania grupy plemiennej
spoteczenstwu narodowemu). Jest tez zapewne marginalna (biorac pod uwage
zroéznicowany poziom akulturacji grup izolowanych i zasadniczej grupy plemie-
nnej Sateré-Maué zyjacej w Ziemi Rdzennej Andira-Marau), gdyz w mniejszym
stopniu zmienia centra kontaktujacych si¢ kultur.

Nie prowadzac badan socjologicznych, trudno jest okres§li¢ poziom akultura-
cji, ale zapewne nie jest to akulturacja gigboka, czyli dotykajaca wartosci i zmie-
niajaca caly system. Cho¢ jednak przej$cie od prymitywnej gospodarki le$nej do
wyspecjalizowanej formy obstugi ruchu turystycznego w celu uzyskania ponad-
standardowych dochoddw, trudno okresli¢ jako niezmieniajace sfery wartosci.

Akulturacja Sateré-Maué ma zapewne charakter narzuconej, ale zarazem
mozna dostrzec elementy akulturacji antagonistycznej, gdyz plemig dla zacho-
wania spoisto$ci swojej kultury zdecydowalo si¢ na przyjecie niektorych sktad-
nikow kultury obcej. Dobrym przykladem jest wpasowanie sig¢ instytucji ple-
miennych w rynek napojow i produkcja guarany systemem potprzemystowym,
a takze opisana oferta dla turystow, ktora pozwala nie tylko kultywowac stare
plemienne rytualy i wytwoérczo$¢ (cho¢ w formie skomercjalizowane;j), ale takze
popularyzowaé je w $wiecie. Akulturacja ta ma charakter funkcjonalnej, pole-
gajacej na zapozyczeniach organizacyjno-technicznych, a na przedmiesciach
Manaus (grupa Y’Apyrehyt) (Bothelo, Weigel 2011) zapewne niekiedy takze
akulturacji pozadanej, czyli zwiazanej z checia utozsamienia si¢ ze spoleczen-
stwem narodowym.



Amazonskie plemig Sateré-Maué 161

Na obecnym etapie nie wydaje si¢ by¢ nigdzie akulturacja petna, polegajaca
na przyjeciu wartosci 1 stylu zycia grupy obcej. Trudno tez ocenié, na ile akultu-
racja ma cechy partnerskiej, oznaczajacej partnerskie stosunki interetniczne.
Zapewne daza do tego brazylijskie instytucje panstwowe, zajmujace si¢ kwestia
ludnosci rdzennej, ale jak wiadomo z ich historii role t¢ odgrywaja ze zmiennym
powodzeniem i czgsto sa bardzo krytykowane, a nawet likwidowane i zastgpo-
wane innymi instytucjami, o bardziej przejrzystej strukturze.

Podsumowujac, mozna zatem stwierdzi¢, iz akulturacja plemienia Sateré-
-Maué jest zjawiskiem zdecydowanie postgpujacym, cho¢ w réznym stopniu
nasilenia i raczej sporadycznie jako akulturacja petna. Oznacza to, ze trudno mo-
wi¢ o dokonanej juz asymilacji tego plemienia, cho¢ proces ten postgpuje coraz
szybciej na wielu plaszczyznach, o czym $wiadczy m.in. powszechna znajomo$¢
portugalskiego i niemal ogodlne wyznawanie jednej z odmian chrzescijanstwa,
podczas gdy religia tradycyjna stata si¢ elementem skomercjalizowanych po-
kazéw dla turystow. Opanowanie przez plemig, na obszarach rdzennych, rynku
produkcji guarany i wykorzystanie do jej reklamy plemiennej mitologii takze
potwierdza akulturacje. Na potrzeby turystow podtrzymywany jest rowniez mit
o0 izolacji przestrzennej plemienia Sateré-Maué, podczas gdy w oficjalnych spi-
sach grup izolowanych, zyjacych w Brazylii, nie znajdujemy nazwy tego ple-
mienia (Krysinska-Katuzna 2012, s. 89-91). Mamy zatem do czynienia z two-
rzeniem rezerwatow/skansendéw antropologicznych, ktére maja dowodzi¢ troski
spoteczenstwa narodowego o kulturg ludno$ci rdzennej, zachowywanej w posta-
ci zakonserwowanej (Kairski, Wotodzko 1997, s. 25).
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Amazonian tribe Sateré-Mawe — between acculturation and assimilation
Summary

In the article the processes of the assimilation and acculturation occurring among
representatives of the Amazonian tribe Sateré-Mawé, which until recently remaining in
isolation from the main society of the Brazil were analyzed. In the study were included
both the part of tribe still living in the core area and part of them which migrated to the
neighbourhood of the main urban centres of the Amazonia. Field observation was
conducted in November 2006 in the area around the city of Manus and in a tribal village
in municipality Iranduba on the Ariau river which is a tributary of Rio Negro.
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