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Koscioly graniczne i ucieczkowe w krajobrazie kulturowym
pogranicza Slasko-tuzyckiego i ziemi legnickiej

Artykul jest poSwiecony specyficznej grupie koSciotow ewangelickich (luteranskich),
ktore powstaty na ziemi legnickiej i Luzycach w drugiej potowie XVII w. Protestanci
mieli wowczas mozliwo$¢ praktykowania swojej konfesji tylko na terenach niepozosta-
jacych pod wiladza katolikow. Okreslenie koscioty ucieczkowe odnosi si¢ do tych
kosciotow katolickich, ktore po opuszczeniu ich przez katolikow zostaty przejete przez
ewangelikow. Koscioty graniczne zostaly natomiast wybudowane przez ewangelikow od
podstaw. W obu typach kosciotow zachowat si¢ ich charakterystyczny wystroj. Poto-
zenie geograficzne zachowanych kosciotow ucieczkowych 1 granicznych umozliwia
odtworzenie granic historycznych pomiedzy Slaskiem a Luzycami oraz pomiedzy ksie-
stwem legnickim a ksigstwami ,,cesarskimi”.

Stowa kluczowe: protestantyzm, kos$cioty, ksigstwo legnickie, Luzyce, granice history-
czne.

1. Wprowadzenie

Celem artykutu jest przedstawienie specyficznej grupy dolno$laskich XVII-
-wiecznych poewangelickich kosciotéw, nazywanych kosciotami ,,ucieczkowy-
mi” (niem. Zufluchtkirche) i ko$ciotami ,,granicznymi” (niem. Grenzkirche) oraz
ich charakterystyka. Mianem ko$ciotéw ucieczkowych (wedlug dzisiejszej ter-
minologii bardziej adekwatne bytoby okreslenie koscioty ,,uchodzcze”) okres-
lano §wiatynie opuszczone przez emigrujacych katolikéw, nastepnie adapto-
wane do swoich potrzeb przez osiedlajacych sie na tych terenach ewangelikow.
Ko$ciotami ,,granicznymi” nazywano natomiast $wigtynie wznoszone przez
ewangelikow od podstaw, zgodnie z ich potrzebami liturgicznymi. Do dzi$ na
terytorium Dolnego Slaska oraz w rejonach z nim graniczacych zachowalo sie
ponad 100 kos$ciotow ucieczkowych i kilkanascie granicznych, wiele z nich jed-
nak w pdzniejszych latach przebudowano, niekiedy nawet kilkakrotnie. W wielu
przypadkach ich specyficzny charakter zostal zatarty po 1945 r., kiedy to
wszystkie te koScioty znalazty si¢ w rgkach katolikdw.

Protestanckie dziedzictwo kulturowe Slaska przez caly okres tzw. realnego
socjalizmu nie bylo przedmiotem szerokiego zainteresowania naukowcow z racji
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upolitycznienia wszystkiego, co wigzato si¢ z historig tego regionu. Protesta-
ntyzm zaréwno decydentom politycznym, jak i przecietnym Polakom kojarzyt
si¢ glownie z niemieckim okupantem, a wszystko co ,niemieckie” mialo
podlega¢ zniszczeniu i zapomnieniu. Historia Slaska miata zostaé¢ napisana od
nowa i nie bylo w niej miejsca na najdrobniejsze chocby wspomnienie nie-
polskiej przesztosci tych ziem w innym niz pejoratywnym znaczeniu. Koscidt
Ewangelicko-Augsburski, wystepujacy w PRL nie tylko z pozycji denominacji
mniejszosciowej, ale takze walczacy przez kilkadziesigt powojennych lat ze
stereotypami ,,niemieckos$ci”, nie moégt (a takze nie chcial ze wzgledu na dobro
swoich wiernych) przeciwstawia¢ si¢ odgornie narzuconym nakazom i zakazom
dotyczacym badan naukowych. Jedynym ,,dozwolonym” tematem badan w tym
zakresie (skwapliwie wykorzystywanym przez badaczy koscielnych i $wieckich)
byly dzieje polskich ewangelikow zamieszkujacych Slask Cieszynski i pogra-
nicze $lasko-wielkopolskie oraz ich zmagan z germanizacjg.

Przetomem stato si¢ opublikowanie w 1971 r. przez Pawla Banasia w pre-
stizowych ,,Rocznikach Sztuki Slaskiej” obszernego, bo liczacego prawie
90 stron, artykutu dotyczacego architektury i sztuki $laskiego protestantyzmu
w drugiej potowie XVII w. Opisywany przez autora przedzial czasowy jest
w historii §laskiej reformacji bardzo interesujacy, poniewaz w tym okresie
powstaty m.in. Koscioly Pokoju, bedace wielokrotnie tematem rozpraw nauko-
wych oraz publikacji typowo krajoznawczych. Znacznie mniejszym zaintereso-
waniem do tej pory — zaré6wno ze strony badaczy naukowych, jak i krajoznaw-
cdw — cieszg si¢ natomiast pochodzace z tego samego okresu ko$cioty graniczne
i ucieczkowe, ktore byly zazwyczaj we wszelkiego typu publikacjach jedynie
wzmiankowane. Praca Banasia rozpoczeta erg zainteresowania $laskim protes-
tantyzmem ws$rod historykow i historykow sztuki. Duzo miejsca protestan-
tyzmowi poswiecil Konstanty Kalinowski w swoich obszernych opracowaniach
dotyczacych architektury i sztuki epoki baroku na Slasku, wydanych po raz
pierwszy odpowiednio w 1977 oraz 1986 r. Nastepne publikacje na ten temat
(m.in. historyka sztuki Jana Harasimowicza, geografa i krajoznawcy Krzysztofa
R. Mazurskiego) pojawily sie, przynajmniej na wigksza skale, dopiero na prze-
tomie lat 80. i 90. XX w. W wicekszosci byly to pozycje z zakresu historii
i historii sztuki, odnoszace si¢ wprawdzie rowniez do przestrzennych aspektéw
opisywanych zjawisk, jednak traktujace je w sposob wyraznie drugoplanowy.
Pelng ewidencje koscioldw ewangelickich i poewangelickich na Dolnym Slasku,
wraz z omdwieniem ich aktualnego stanu prawnego i technicznego, starat si¢
pod koniec lat 80. sporzadzi¢ K.R. Mazurski (1989, 1990), ktéry opublikowat
wyniki swojej wielomiesiecznej inwentaryzacji w czterech kolejnych numerach
Informatora Krajoznawczego, wydawanego przez Oddzial Wroctawski PTTK.
Ewidencja ta nie jest wprawdzie wolna od btedéw, na usprawiedliwienie autora
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trzeba jednak stwierdzi¢, ze byla to praca na o6wczesne warunki pionierska,
a wiele materiatow na ten temat byto jeszcze wowczas niedostepnych. Poza tym
w przeciggu ostatnich 25 lat nastgpily (w poréwnaniu z inwentaryzacja Mazur-
skiego) liczne zmiany: niektoére zrujnowane koscioty odbudowano (niekoniecz-
nie z przeznaczeniem na funkcj¢ sakralng), inne — przeciwnie — ulegly jeszcze
wiekszej destrukcji. Kolejng pracg poswigcona tej tematyce jest ksiazka Joanny
Szczepankiewicz-Battek pt. Protestantyzm na Slgsku. Geografia, demografia,
kultura, w ktorej wzmiankowane sa réwniez koscioty ucieczkowe i graniczne
jako zachowany element dziedzictwa kulturowego protestantyzmu na Slasku.

Niniejsze studium koncentruje si¢ przed wszystkim na rozwazaniach do-
tyczacych lokalizacji ko$ciotow granicznych i ucieczkowych, wspotczesnym
stanie ich zachowania oraz mozliwos$ci odtworzenia za ich pomocg granic
historycznych. Trzeba zauwazy¢, ze dostgpne dane w zrddtach historycznych
1 wezedniejszych opracowaniach (np. niemieckich historykow z XIX i pierwszej
polowy XX w.) sa nieSciste, w wielu przypadkach z soba sprzeczne, totez peine
opracowanie catego zagadnienia wymaga duzego wysitku ze strony badacza
1 jest absorbujace czasowo.

2. Zarys dziejéw reformacji na Slasku i Euzycach

Slask byt jednym z pierwszych regionéow Europy, do ktérego dotarly idee
naprawy Kos$ciota powszechnego, sformutowane przez Marcina Lutra. Juz
w 1518 r., a zatem zaledwie w kilka miesiecy po wittenberskim wystgpieniu
Lutra, w Nowym Kosciele koto Ztotoryi kazanie o treSciach reformacyjnych
wyglosit Melchior Hoffmann (Szczepankiewicz-Battek 2005a, s. 70). Na Luzy-
cach ,,nowinki religijne” réwnie szybko znalazty odzew wsrdd mieszkancow.
Reformacja na Slasku i Luzycach miata znacznie bardziej pokojowy charakter
niz w innych regionach Europy, co podkreslat nawet Filip Melanchton. Najczes-
ciej cala parafia (lub jej czgs¢) decydowala o przyjeciu nowego porzadku kos-
cielnego 1 wcielata swoja decyzje w zycie, a slabo wyksztatcona w wigkszosci
ludnos¢ czesto w ogole tych zmian nie zauwazata (Wiszewski 2009). Nierzadko
zwolennicy starego i nowego porzadku koscielnego w miare zgodnie i bezkon-
fliktowo uzytkowali wspolnie jeden kosciol'. Slaska i tuzycka reformacja miata

' Na przyktad ko$cidt $w. Piotra (Peterskirche) — gléwna $wigtynia Budziszyna, sto-
licy Gornych Luzyc — od 1524 r. jest nieprzerwanie uzytkowany wspoélnie przez kato-
likow oraz protestantéw i z tego powodu nazywany jest ,.kosciotem symultanicznym”
(niem. Simultankirche). Katolicy uzytkuja prezbiterium, a ewangelicy — nawe, obie
czescei sg od siebie oddzielone jedynie symboliczng barierka, a nabozenstwa obu konfesji
odbywaja si¢ w réznych godzinach.
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charakter czysto luteranski — doktryna reformacji szwajcarskiej byla tu prawie
nieznana. W obydwu regionach niemal nie notowano tak czestych w innych
regionach Europy aktow wandalizmu, polegajacych na demolowaniu ko$ciotéw
przeciwnego wyznania — jedyny opisany przypadek na Slasku miat miejsce
w 1555 r. w kosciele augustianow w Zaganiu, ale prawdopodobnie pobudki
kierujace sprawcami mialy charakter pozadoktrynalny (Szczepankiewicz-Battek
2013)°. Nawet wowczas, kiedy zwolennicy nowego porzadku koscielnego przej-
mowali budynek ko$cielny wytacznie do wiasnej dyspozycji, na og6t nie czynili
w wystroju wnetrza radykalnych zmian’. Do dzi§ w wielu $redniowiecznych
kosciotach (zwlaszcza w Niemczech), od czasu reformacji przejetych przez
luterandw, jedynym elementem, ktory pozwala nam na odroznienie konfes;ji, jest
lezaca na ottarzu otwarta Biblia, podczas gdy w ko$ciolach katolickich centralne
miejsce zajmuje tabernakulum (w kosciotach ewangelickich nie przechowuje si¢
Najswigtszego Sakramentu). Koncepcja wnetrza kosciota ewangelickiego, stano-
wigcego nie tyle ,,Dom Bozy”, co miejsce zgromadzen ludzi oddajacych czes§¢
Bogu, ksztattowala sie ewolucyjnie. Dla ewangelikow wyznania augsburskiego
(luteranow) do dzi$ wiazace w tej sprawie sg stowa Marcina Lutra z 1527 r.:

Dom Bozy jest tam, gdzie dzwigczy Stowo Boze — obojetnie czy pod dachem,
na moscie czy pod gotym niebem [...], gdzie za$ Stowa Bozego nie ma, nie ma
tez 1 Boga, cho¢by dom mu si¢ wzniosto, nie wiem jak wielki (Szczepankiewicz-
-Battek 2005a, s. 145).

Luter, cho¢ osobiscie jako dziedziny sztuki stanowiace ,,no$nik” Stowa Bo-
zego znacznie bardziej cenit poezje i muzyke*, doceniat jednak dydaktyczna role
sztuk wizualnych. Byt zdania, ze problem ten rozwigze si¢ sam, gdy wszyscy
wierni opanujg sztuke czytania i beda samodzielnie studiowa¢ Biblig — wowczas

2 Doktryna luteranska uwaza wizerunki w kosciele za tzw. adiafora, czyli ,rzecz
obojetng”, totez luteranie, przejmujac koscioty katolickie, zazwyczaj nie usuwali z ich
wnetrz dziet sztuki religijnej. Natomiast teolodzy zwigzani z reformacja nurtu szwajcar-
skiego (Zwingli, Kalwin, a takze bracia czescy) postulowali usunigcie wizerunkow
z koSciotow, aby nie prowokowatly nikogo do idolatrii (batwochwalstwa), jednak nie
naktaniali nikogo do ich niszczenia.

’ Na przyktad w Wambierzycach na Ziemi Ktodzkiej, ktore jeszcze przed reforma-
cja byly znanym osrodkiem kultu maryjnego, przez caty okres 60 lat na przetomie XVI
1 XVII w., kiedy kosciot ten nalezal do protestantow, figurka Matki Boskiej (przez
katolikow uwazana za cudowng) stata na gldéwnym ottarzu i przez nikogo nie byla
profanowana, cho¢ pielgrzymki w tym okresie zanikly (reaktywowano je w okresie
kontrreformaciji).

* Wedhlug przekazéow historycznych Luter byt bardzo muzykalny, dobrze $piewat
i grat na lutni, przypisywane mu jest autorstwo kilkunastu znanych do dzi$ pie$ni ewan-
gelickich, w tym §wiatowego hymnu luteranow ,,Warownym grodem jest nasz Bog”.
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obrazy i rzezby w ko$ciolach stang si¢ zbedne. Sprzeciwiat si¢ jedynie trakto-
waniu obrazow i rzezb jako przedmiotéw kultu. Luteranie nie byli nigdy pod
tym wzgledem tak radykalni jak wyznawcy kalwinizmu, ktorzy unikajg nie tylko
umieszczania we wnetrzach ko$ciotow obrazow i rzezb, ale nawet nazywania
swoich ko$ciolow ,,$wiatyniami”, dla podkres$lenia, ze Bog jest ,,wszedzie,
a nie tylko w kosciele™.

Do konca XVI w. w obu regionach zdecydowana wigekszo$§¢ mieszkancow
opowiedziala si¢ za ewangelicyzmem. Na Luzycach przy katolicyzmie pozostaty
jedynie dobra nalezace bezposrednio do Kosciota katolickiego: majatki dekanatu
budziszynskiego i dwoch klasztoréw cysterek: Marienstern (gornotuz. Marijna
Hwezda) koto Budziszyna i Marienthal (gérnoluz. Marijny Dot) koto Zytawy
(Szczepankiewicz-Battek 2005b, s. 152). Natomiast na Slasku, podobnie jak
na Goérnych Luzycach, od 1526 r. nalezacym do imperium habsburskiego, nowy
porzadek koscielny jako obowiazujacy przyjely wszystkie ksiestwa tzw. lenne,
czyli rzadzone przez wiadcow formalnie podporzadkowanych cesarstwu, ale
de facto posiadajacych duza autonomig. Byly to ksigstwa: legnickie, brzeskie,
olesnickie, bierutowskie, zigbickie, cieszynskie i karniowskie. W pozostatych —
tzw. cesarskich (wlaczonych bezposrednio do imperium, poniewaz ich linie ksig-
zece wowcezas juz wygasly): $widnickim, jaworskim, glogowskim, zaganskim,
opolskim i raciborskim — ewangelicy w 1564 r. (rok §mierci cesarza Ferdynan-
da 1) stanowili wigkszo$¢ (Szczepankiewicz-Battek 2005a, s. 70). M. Golinski
(2009) ten stosunkowo tagodny i bezkonfliktowy przebieg reformacji na Slasku
i Luzycach thumaczy faktem, ze imperium habsburskie i cata $rodkowa Europa
odczuwaly wowczas powazne zagrozenie ze strony nacierajacego na Europe od
poludnia imperium osmanskiego, staraly si¢ wiec zawiaza¢ jak najszersza koa-
licje przeciwko muzutmanom. Cesarz Rudolf II wydat w 1609 r. List Majesta-
tyczny, gwarantujacy rownouprawnienie katolikow i luteranow na Slasku, po-
twierdzony dwa lata pozniej przez cesarza Macieja (Maciuszko 2004). W na-
stepnych latach Habsburgowie podjeli jednak dziatania, ktérych celem miato
by¢ ograniczenie wplywu protestantyzmu na tereny, ktorymi wiadali.

> Rozpowszechnione w Polsce nazywanie koscioldow protestanckich zborami jest
przez wigkszo$¢ wiernych tych kosciotow odbierane pejoratywnie (,,zbor” to wspdlnota
wiernych, a nie budynek). W XVI w. zborami nazywano w Polsce budowane od podstaw
domy modlitwy braci czeskich i braci polskich (nazywanych, réwniez nie do konca
precyzyjnie, ,arianami”’) — stowo to bylo wyraznym bohemizmem. W czasach kontr-
reformacji przybrato ono jednak znaczenie wyraznie pogardliwe (np. w popularnym
powiedzeniu ,,pusto jak w kalwinskim zborze”), gdyz katolicy starali si¢ w ten sposdb
podkresli¢, ze dom modlitwy ,.kacerzy” nie ma prawa nazywac si¢ ,,kosciotem”.
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3. Migracje religijne w drugiej potowie XVII w. na Slasku
i ksztaltowanie si¢ doktryny ewangelickiej

Wojna trzydziestoletnia (1618—1648) przyniosta z soba drastyczne spustosze-
nie Slaska i Luzyc. Wiekszo§¢ kosciotow obydwu wyznan zostata obrabowana
i zdemolowana. Cesarz Ferdynand II wydatl w 1629 r. edykt restytucyjny prze-
widujacy zwrot majatkow katolickich przejetych przez protestantow. Wejscie na
Slask wojsk szwedzkich pod wodza kréla Gustawa Adolfa spowodowato reakty-
wacje protestantyzmu, ale po klesce Szweddéw pod Liitzen w 1632 r. (w bitwie
zgingt Gustaw Adolf) dowodca armii cesarskiej — Albrecht von Wallenstein
przystapit do brutalnej rekatolicyzacji regionu. Na mocy pokoju praskiego
z 1635 r. odlozono wprawdzie restytucje majatkéw o 40 lat, ale za to we
wszystkich ksiestwach ,,cesarskich” protestanci mieli do wyboru konwersje na
katolicyzm lub opuszczenie ich w ciggu trzech lat. Autonomi¢ w sprawach
wyznaniowych przyznano jedynie Wroctawiowi oraz ksigzgtom legnickim,
brzeskim i ole$nickim, ktérzy byli protestantami (Maciuszko 2004). Pokoj
westfalski (1648) podtrzymat obowigzujaca w Europie zasade cuius regio, eius
religio. W jej efekcie wladze habsburskie na Slasku zaczety brutalnie weielaé
w zycie reguly kontrreformacji. W latach 1648—1654 ewangelikom na Slasku
odebrano 656 kosciotow i usunieto ok. 500 pastorow (Popiotek 1967, s. 125)
(wedlug innych danych, m.in. E.F.G. Andersa, liczba odebranych kos$ciotéw
byla znacznie wigksza, siggata 1100°), przy czym odbierano nie tylko §wigtynie
przejete przez zwolennikdw nowego porzadku koscielnego w czasach reforma-
cji, ale rowniez te zbudowane przez protestantow od podstaw. Na mocy pokoju
westfalskiego Habsburgowie musieli wprawdzie zgodzi¢ si¢ na wybudowanie na
Slqsku, w ksiestwach ,,cesarskich”, trzech nowych ko$ciotéw ewangelickich,
zwanych Ko$ciotami Pokoju: w Glogowie (1652), Jaworze (1654—1655) oraz
Swidnicy (1656—-1657)", co obwarowane bylo jednak wieloma warunkami,
m.in. ko$cioty musialy by¢ zlokalizowane poza murami miejskimi, nie mogty
przypomina¢ budynkow sakralnych, nie mogly by¢ zbudowane z zadnych
trwatych materialow, a ich budowa musiata zosta¢ ukonczona w ciggu roku od
chwili rozpoczecia. Natomiast Luzyce jeszcze w 1635 r. na mocy pokoju
praskiego przeszly pod panowanie luteranskich wtadcow Saksonii (Sotta 1984

S Historische Statistik der evangelischen Kirchen in Schlesien, Breslau 1867, za:
P. Banas (1971). By¢ moze liczba podawana przez Andersa dotyczyta catego XVII w.,
a nie tylko okresu bezposrednio po zakonczeniu wojny trzydziestoletnie;.

7 Kosciét w Glogowie po kilku latach rungt, zostal odbudowany, ale w 1758 r.
doszczetnie sptongt. Natomiast Koscioty Pokoju w Swidnicy i Jaworze funkcjonujg do
dzi$. Ze wzgledu na unikatowe walory historyczne i architektoniczne w 2001 r. zostaty
wpisane na $wiatowg list¢ dziedzictwa kulturowego UNESCO.
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za: Szczepankiewicz-Battek 2005b). Od tego czasu liberalna pod wzgledem
konfesyjnym Saksonia stata si¢ krajem docelowym dla protestanckich uchodz-
cow z Czech i Slaska. Wettinowie — wiadcy Saksonii — przyjmowali uchodzcow
(eksulantow) bardzo chetnie, poniewaz w wiekszosci byli to wysoko wykwali-
fikowani rzemie$lnicy, przyczyniajacy si¢ do rozwoju gospodarczego swojej
nowej ojczyzny.

Kontrreformacja nie objeta tez polozonego w obrebie Slaska ksiestwa leg-
nicko-brzeskiego (oraz wlaczonego do niego, wczesniej niezaleznego, ksiestwa
wotowskiego), poniewaz nadal wtadali nim ksigzeta z linii Piastow — ostatni
przedstawiciele tego rodu w Europie. W XVI w. Piastowie jednoznacznie
opowiedzieli si¢ za nowym porzadkiem ko$cielnym, natomiast na poczatku
XVII w., podobnie jak pruscy Hohenzollernowie, przeszli z szybko tworzacego
wlasng ortodoksje luteranizmu na kalwinizm, majacy w tamtych czasach opini¢
konfesji znacznie bardziej otwartej i liberalnej. Ludno$¢ ksigstwa pozostala
jednak w zdecydowanej wiekszosci luteranska. Ksiestwo legnickie zachowato
swoja niezalezno$¢ do 1675 r., kiedy to zmart bezpotomnie ostatni przedstawi-
ciel tego rodu — ksiaze Jerzy Wilhelm. Po jego $mierci wladzg nad ksiestwem
przejat cesarz Leopold I, ktory szybko podjal kroki w kierunku rekatolicyzacji
ksigstwa. Dhuzej, bo az do przejecia Slaska przez Prusy, protestantyzm jako
konfesja panujgca utrzymatl si¢ jedynie w ksigstwie olesnickim, ktore w 1647 r.
przeszto pod panowanie ksigzat wirtemberskich (Maciuszko 2004).

Zasada cuius regio, eius religio oznaczala, ze poddani witadcy, ktorzy nie byli
sktonni podporzadkowa¢ si¢ mu w kwestii wyznawanej religii, musieli albo
przesiedli¢ si¢ na tereny, na ktérych ich konfesja byla aprobowana, albo tez
sprawowac swoje praktyki religijne w warunkach konspiracji. W 1669 r., edyk-
tem cesarskim zakazano mieszkajacym na Slasku protestantom, jako poddanym
cesarza, uczestnictwa w nabozenstwach poza granicami monarchii, czyli w Pol-
sce, Saksonii i Brandenburgii. Wiadomo, ze tajne nabozenstwa ewangelickie
sprawowano w wielu miejscach w Sudetach, m.in. na Niedzwiadkach w Gérach
Waltbrzyskich oraz w kilku miejscach w Karkonoszach i Kotlinie Jeleniogorskiej
(Sladami tej przesztosci w przestrzeni sa zachowane niekiedy do dzi§ lokalne
nazwy, np. Lesna Ambona, Kazalnica). Najwiecej ,,lesnych ko$ciotéw” zacho-
wato sie do dzi§ w Beskidzie Slaskim (najstynniejszym z nich jest dawne miej-
sce tajnych nabozenstw przy charakterystycznym kamieniu na stoku Rownicy).
Wielu protestantow 1 katolikow decydowato si¢ jednak na przesiedlenie na
terytoria, na ktorych mogli bez przeszkdd sprawowaé swdj kult. Po katolikach
opuszczajacych swoje dotychczasowe miejsce zamieszkania w ksiestwie leg-
nicko-brzeskim oraz na Luzycach pozostawaly porzucone przez nich koscioty,
ktére nastepnie zajmowali licznie naptywajacy na te tereny ewangelicy. Nazy-
wane s3 one kosciotami ucieczkowymi (niem. Zufluchtskirche). Nowi uzytkow-
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nicy adaptowali je do swoich potrzeb. Wznoszono tez od podstaw nowe kos-
cioly, tzw. graniczne (niem. Grenzkirche), ktére znacznie roznily si¢ pod wzgle-
dem architektonicznym od wznoszonych w tym samym czasie $wigtyn kato-
lickich. Nawet jednak tam, gdzie kult protestancki byt dozwolony, ewangelicy
musieli uiszcza¢ dziesigcine oraz ptaci¢ za czynnos$ci koscielne (§luby, pogrzeby
itp.) proboszczom katolickim, cho¢ nie korzystali z ich ustug. Obowigzek ten
przetrwat az do 1758 r. (Perkowska 2008, s. 18).

W tym okresie uksztattowata si¢ ostatecznie koncepcja ideowa ewangelic-
kiego wnetrza koscielnego. Katolickiemu rozumieniu budynku koscielnego jako
»miejsca §wigtego” (niem. Heiligtum) protestanci przeciwstawili, w radykalnej
(raczej kalwinskiej niz luteranskiej) wersji ,,miejsce zebran” (niem. Versam-
mlungsort), a w bardziej stonowanej, popularniejszej w srodowiskach luteran-
skich, méwiono o Predigtkirche (kosciol kaznodziejski) lub Gemeindekirche
(ko$cidt parafialny, zborowy) (Banas 1971). Byto to nawigzanie do protestan-
ckiej maksymy solum verbum (tylko Stowo; sprawowanie Eucharystii w pro-
testantyzmie ma znaczenie podrzedne w poréwnaniu z gloszeniem Stowa
Bozego). W tym miejscu nalezy przypomnie¢, ze §laska reformacja miata cha-
rakter tagodny, pokojowy i unikata ostrych konfrontacji — miejsce ewentualnych
aktow przemocy (np. niszczenia niezgodnych z doktryng dziet sztuki) zajmo-
wato raczej wykorzystanie sztuki do polemiki teologicznej z katolicyzmem, co
stanowilo ewenement na skale europejska®.

Jak juz wspomniano, podstawg nabozenstw ewangelickich jest gloszenie
Stowa Bozego, totez w wystroju wnetrza koscielnego centralne miejsce zajmuje
ambona, tak usytuowana, by glos kaznodziei byl dobrze styszalny z kazdego
miejsca w kosciele.

To uprzywilejowanie kazan w stosunku do liturgii sakramentalnej doprowa-
dzito z czasem do odchodzenia od tradycyjnych uktadow podtuznych, do przesu-
wania osi organizujacej wnetrze kosciota o 90 stopni i powstawania uktadow

¥ Najbardziej spektakularnym przyktadem takich rozwigzan jest oftarz w Kosciele
Pokoju w Swidnicy (1752) przedstawiajacy chrzest Jezusa w Jordanie — centralnie
umieszczonej scenie chrztu towarzysza po lewej stronie oftarza rzezby Mojzesza oraz
Aarona, symbolizujace Stary Testament, po prawej — rzezby apostotow Piotra i Pawla,
symbolizujace Nowy Testament. Wymowa teologiczna tego dzieta sztuki ma podkresli¢
znaczenie kolejnych dwoch z czterech podstawowych maksym protestantyzmu: solus
Christus (tylko Chrystus) i sola scriptura (tylko Pismo). Polemizuje on z powstatym
80 lat wczesniej oltarzem w $widnickim kos$ciele $§w. Stanistawa i Wactawa (1672),
w ktorym centralne miejsce zajmuje Maryja, otoczona postaciami o$miu $wietych,
wskazujacych na nig jako osobe godng szczegodlnego uwielbienia, co dla protestantow
oznaczato drastyczne odejécie od nauczania biblijnego.
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asymetrycznych, z jedng empora lub cala dodatkowa nawa boczng [...], a takze
do eksperymentow z rozwigzaniami centralnymi (Harasimowicz 2004, s. 116).

Odzwierciedleniem nauki o dwéch sakramentach’ sa: oltarz, przy ktérym
sprawuje si¢ sakrament Wieczerzy Panskiej, oraz stuzgca do udzielania sakra-
mentu chrztu chrzcielnica. Chrzest wedtug doktryny ewangelickiej powinien by¢
udzielany uroczyscie, w obecnosci catego zboru, bez wzgledu na wiek katechu-
mena, poza catkowicie wyjatkowymi przypadkami, np. in articulo morti'. Totez
podstawe wyposazenia ko$ciota ewangelickiego stanowig trzy elementy: oftarz,
ambona i chrzcielnica, co nazywane jest ,trojdzwickiem liturgicznym” lub
»triadg liturgiczng”. Ewangelicy, przejmujac opuszczone kosScioty katolickie
(najcenniejsze elementy ,,ruchome”, takie jak obrazy, rzezby czy naczynia litur-
giczne, katolicy opuszczajacy kosciol zazwyczaj zabierali z soba), przewaznie
likwidowali boczne ottarze jako zbedne. Czesto tez do niezbyt zgodnego z ich
doktryna (jak juz wspomniano wczes$niej, §lascy luteranie byli pod tym wzgle-
dem raczej liberalni) programu maryjnego czy hagiograficznego'' dodawano
w predelli lub zwienczeniu oltarza program chrystologiczny (Harasimowicz
2004). W predelli najczesSciej wystgpujaca scena byla Ostatnia Wieczerza,
w zwienczeniu za§ — posta¢ zmartwychwstalego Chrystusa lub alegoryczne
wyobrazenie Chrystusa jako Baranka. W celu zwigkszenia liczby miejsc w kos-
ciele dobudowywali w ich wnetrzu empory, czyli wewnetrzne balkony, czesto
w kilku kondygnacjach. K.R. Mazurski (2002) zauwaza, ze niekiedy byly one
lokowane do$¢ chaotycznie, co potwierdza fakt, ze protestanci nie przywia-
zywali przewaznie wielkiej wagi do ,,zewnetrznych efektow wizualnych”. Kos-
cioly budowane od podstaw maja natomiast zwykle wnetrze salowe, czyli bez

? Zgodnie z doktryna protestancka, tylko dwie czynno$ci maja range sakramentu:
chrzest oraz Wieczerza Panska, czyli komunia $wigta, zwana tez Sakramentem Oltarza.
Pozostale czynnosci, w kosciotach katolickim i prawostawnym traktowane jako sakra-
menty, w protestantyzmie nie maja tej rangi (spowiedz jest potaczona z liturgiag komu-
nijng, nie ma odrgbnego sakramentu chorych — osobom obtoznie chorym udziela si¢
komunii w domu wedhlug tej samej liturgii co w kosciele, uroczyscie celebrowane sg
konfirmacja — odpowiednik sakramentu bierzmowania, ordynacja — odpowiednik kap-
fanstwa, jak réwniez zawarcie malzenstwa).

1% Koscioty ewangelickie (luteranskie, ewangelicko-reformowane i metodystyczne)
aprobuja bez zastrzezen chrzest niemowlat, natomiast tylko niektore z nich praktykuja
chrzest ,nagly”. Nie ma natomiast zadnych przeszkdd, aby osobie zmartej przed przy-
jeciem chrztu (takze martwo urodzonemu dziecku) urzadzi¢ pogrzeb chrzescijanski.

! Program hagiograficzny oznacza wystepowanie w ikonografii wizerunkow §wie-
tych. KosScioty protestanckie nie kwestionuja istnienia $wigtych, odrzucaja jedynie ich
posrednictwo jako sprzeczne z zasada solus Christus. Postacie swigtych (w tym takze
Maryi) traktuja natomiast jako wzor do nasladowania ich wiary i bezgranicznego od-
dania Bogu.
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podziatu na nawy i prezbiterium. Ten uklad wnetrza mial symbolizowaé gloszo-
ny przez protestantow dogmat o powszechnym kaptanstwie wiernych i zaciera¢
dystans pomiedzy prowadzacym nabozenstwo duchownym — pastorem lub kaz-
nodzieja (predykantem)'?. We wnetrzach tych ko$cioldéw réwniez umieszczano
wielokondygnacyjne empory.

Elementem, ktéry w $laskich kosciotach ewangelickich pojawial si¢ bardzo
czgsto — bez wzgledu na to, czy kosScioty byty przejmowane od katolikéw, czy
wznoszone od podstaw — byla tzw. ambona oltarzowa (niem. Kanzelartar), czyli
polaczenie ambony z oftarzem (kosz ambony znajduje si¢ bezposrednio nad
stotem ottarzowym). To ostatnie rozwigzanie byto nie do zaakceptowania przez
katolikdw, ktorzy w razie przejecia takiego kosciota (co czgsto miato miejsce po
drugiej wojnie $wiatowej) z reguly likwidowali kosz ambony lub przeksztatcali
go w podest dla rzezb. Czestym elementem wystroju kosciolow luteranskich na
Slasku (na Luzycach znacznie rzadziej) byla takze tzw. Biblia Pauperum, czyli
,Biblia dla ubogich”. Byly to przeznaczone dla osob nieumiejacych czytaé
obrazy (umieszczane najczesciej na emporach), przedstawiajace sceny ze
Starego 1 Nowego Testamentu wraz z podanym tzw. adresem biblijnym, czyli
podaniem ksiegi, rozdzialu i wersetu, w ktérym mozna opisywang scene znalez¢.
Szczegoblnie cenny wystrd] wnetrz do dzis zachowat sie w Nowej Wsi Gro-
dziskiej, Pielgrzymce i Pogorzeliskach. W Koscielcu ,,bogaty wystr6j malarski
nasycony jest tre§ciami mistycznymi o proweniencji jezuickiej” (Harasimowicz

"2 Bana$ w tym fragmencie swojego artykutu popetnia btad terminologiczny w zda-
niu ,,w protestantyzmie kaptan i gmina stanowig jedno$¢ dwu elementéw, z ktorych
zaden, w sensie liturgicznym, istnie¢ bez siebie nie moze”. Zgodnie z doktryna ewan-
gelicka, duchowni w randze prezbitera (pastorzy) nie powinni byé nazywani ,kaptana-
mi”, poniewaz to okreslenie przystuguje tylko Jezusowi Chrystusowi (rolg kaptana jest
sktadanie Bogu ofiary, a nabozenstwa protestanckie nie majg charakteru ofiarnego, gdyz
ofiara krzyzowa Jezusa jest uwazana za unikalng i wystarczajaca — nie ma mozliwosci
ani potrzeby jej odtwarzania; nabozenstwo komunijne nie jest ,,ofiara” w sensie teolo-
gicznym). ,,Powszechne kaptanstwo wiernych” oznacza, ze ordynowany duchowny (jego
zadaniem jest gloszenie Stowa Bozego 1 ustugiwanie sakramentami) nie spetnia funkcji
,posrednika” pomigdzy Bogiem a cztowiekiem, gdyz za te relacje jest odpowiedzialny
kazdy z wiernych samodzielnie. Ordynowany duchowny (pastor) jest potrzebny tylko do
udzielania sakramentoéw, prowadzi¢ nabozenstwa Stowa Bozego i wyglasza¢ kazania
moga rowniez $wieccy kaznodzieje. Polskie koscioty protestanckie niechetnie tez postu-
guja sie okresleniem ,,gmina” w znaczeniu wspdlnoty wiernych, poniewaz stowo to
uwazane jest za germanizm — w Polsce uzywa si¢ najczgéciej okreslenia ,,zbor”. , Para-
fia” jest jednostka terytorialng, w zaleznos$ci od szczegdtowych regulacji w prawie we-
wnetrznym poszczeg6lnych denominacji moze si¢ sktadaé z kilku zboréw (np. w Koscie-
le Ewangelicko-Augsburskim w RP) albo stowa te moga by¢ synonimami (np. w Kos-
ciele Ewangelicko-Reformowanym w RP).
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2004), co moze §wiadczy¢ o tym, ze celem jego sporzadzenia byla polemika
teologiczna z katolikami, co w tej epoce na Dolnym Slasku nie byto bynajmniej
rzadkoscia (Szczepankiewicz-Battek 2013).

4. Lokalizacja ko$cioléw granicznych i ucieczkowych
na Slasku i Luzycach

Koscioly ucieczkowe i graniczne — zar6wno pod wzgledem lokalizacji, jak
i wystroju — byly przedmiotem badan wielu historykéw niemieckich, ktérzy
jednak czgsto obie nazwy traktowali jako synonimy (Bana$ 1971). Jak zauwaza
K.R. Mazurski (2002), ,,nie majg one odpowiednikoéw w innych cze$ciach kraju,
a nawet Europy”. Ko$ciotow ucieczkowych odnotowano w regionie o wiele
wiecej (ok. 110) niz granicznych (facznie 25). Wiele z nich juz nie istnieje, inne
ulegly przebudowie w stopniu, ktory zatarl catkowicie ich pierwotng funkcje;
wszystkie zachowane po drugiej wojnie §wiatowej, ktore znalazty sie na terenie
Polski, przejete zostaly przez katolikow, ktorzy nadali im nowy wystrdj, w wiek-
szo$ci przypadkow nienawigzujacy do ich przesztosci.

Najstarszym z odnotowanych w zrddtach historycznych ko$ciotéw granicz-
nych byt wzniesiony w 1645 r. koscidét w Szlichtyngowej (niem. Schlichtings-
heim") — matym miasteczku na pograniczu $lasko-wielkopolskim, potozonym
kilkanascie kilometrow na wschdd od Glogowa (ryc. 1). Protestanccy uchodzcy
ze Slaska osiedlali si¢ tu juz w okresie wojny trzydziestoletniej; znacznej pomo-
cy udzielala im moznowladcza (rowniez protestancka) rodzina Szlichtyngow,
wywodzaca si¢ z Danii, a w Polsce obecna od XIV w. Fundatorem ko$ciota byt
Jan Jerzy Szlichtyng. Byla to budowla szachulcowa, kryta gontem, na planie
krzyza greckiego, z bogatym wystrojem wnetrza (m.in. Biblia Pauperum na
emporach). Ko$ciot ten przetrwal wiele kolejnych dziatan wojennych, w 1946 r.
zostat przekazany katolikom. W niejasnych okoliczno$ciach, podejrzewano celo-
we podpalenie, a na pewno razace niedbalstwo uzytkownika, splonat w Wielki
Piatek 1995 r. (Szczepankiewicz-Battek 2005a). Na jego miejscu zbudowano
murowany ko$ciol (poswiecony w 1999 r.), ktéry jedynie w niewielkim stopniu
nawiazuje do dotychczasowej budowli. Podobny los jeszcze wcze$niej spotkat
nieco pozniejszy kosciot w Luboszycach koto Gory, potozony na terenie daw-
nego ksiestwa wotowskiego, ktory w 1975 r. zostal rozebrany, a na jego miejscu
wzniesiono nowy (Pater 1982, s. 252). Drugim z ko$ciotow granicznych na
terenie Wielkopolski mial by¢ kosciét w Zaborowicach (niem. Schlemsdorf)
koto Bojanowa, ktory jednak juz od dawna nie istnieje.

¥ Wszystkie nazwy geograficzne polskie i niemieckie zweryfikowane za: M.J. Battek,
J. Szczepankiewicz-Battek, Stownik nazewnictwa krajoznawczego... (2007).
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Budowa kosciotéw granicznych byla rzecza z prawnego punktu widzenia
stosunkowo prosta, jesli — jak w Szlichtyngowej — gmina ewangelicka (zbor)
w danej miejscowosci byta liczna i posiadala moznego patrona, ktory darowywat
zborowi plac pod budowe kos$ciota i pokrywal wigkszos¢ kosztow budowy.
Zapis fundacyjny czesto przewidywal rowniez utrzymanie pastora, kantora
(organisty) czy innych oséb pehiacych stuzbe w zborze (np. grabarza, diakona'
— odpowiedzialnego za wspomaganie ubogich i chorych cztonkéw wspolnoty).
Jesli gmina nie posiadata moznego patrona i byta zdana na wiasne $rodki, czesto
budowa ko$ciola trwala przez wiele lat, a nabozenstwa w tym czasie sprawo-
wano w prywatnych mieszkaniach lub prowizorycznych budynkach, np. szo-
pach (Banas 1971).
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Rye. 1. Koéc’ioly protestanckie w drugiej potowie XVII w. na Slasku (wedtug ksigstw)
Zrodto: opracowanie J. Szczepankiewicz-Battek 1 M. J. Battek

"' 0d XIX w. w parafiach ewangelickich funkcje zwiazane z dzietami mitosierdzia
pehnity zwykle kobiety (siostry zborowe, niekiedy nalezace do zorganizowanych zgro-
madzen-diakonatow).
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Gerhard Eberlein”® wyrdznia dwa podokresy powstawania tych ko$ciotow —
w pierwszym okresie, ok. 1654 r., odnotowano 14 fundacji, z czego tylko nie-
liczne zrealizowane zostaly stosunkowo szybko. Drugi podokres datowany jest
zasadniczo do 1668 r., kiedy to na mocy tzw. redukcji zaganskiej protestantom
odebrano wszystkie koscioty na terenie dawnego ksiestwa zaganskiego, a w §lad
za tym w nastepnych latach poszly redukcje w kolejnych ksiestwach (po 1668 r.
powstaty tylko dwa ko$cioty graniczne — obydwa w Brandenburgii). Lacznie
wedtug zrodet historycznych odnotowano 25 koscioldw granicznych: 12 z nich
powstato na terenach Brandenburgii, sze§¢ na Luzycach, pig¢ w granicach
ksigstw piastowskich i dwa na terenie Rzeczypospolitej. Do dzi§ w stanie mniej
wiecej niezmienionym zachowaly sie jedynie dwa z nich, niedaleko Chocia-
nowa: w Pogorzeliskach (niem. Kriegheide) i w Trzmielowie'® (niem. Hummel),
obydwa na terytorium dawnego ksiestwa legnickiego, w poblizu granicy z ksie-
stwem glogowskim. Cze§ciowej przebudowie (zachowujacej jednak pierwotny
styl budowli) w latach podzniejszych ulegly koscioly: w Biedrzychowicach
(niem. Friedersdorf am Queis) koto Lubania (Luzyce), w [fowej (niem. Halbau —
tuzyce), w Podrosche (pol. Przewdz; ko$ciot znajduje sie na lewym brzegu
Nysy Luzyckiej — pogranicze Luzyc i Brandenburgii) i w Lagowie (niem. Logau)
koto Krosna Odrzanskiego (Brandenburgia). Wszystkie wymienione ko$cioty,
z wyjatkiem ko$ciola w Podrosche, sg obecnie uzytkowane przez katolikow, co
jeszcze bardziej zatarto ich pierwotny wystroj. Po drugiej wojnie $wiatowej
doszczetnie zdewastowano, a nastgpnie rozebrano m.in. koscioty w Jalowcu
(niem. Wingendorf) koto Lubania oraz w Wiezy (niem. Wiese) koto Gryfowa
Slaskiego. Petny wykaz wszystkich lokacji kosciotoéw granicznych, takze tych,
ktére obecnie juz nie istniejg lub zachowaly sie z nich jedynie fragmenty, znaj-
duje sie w tabeli 1.

Kosciolow ucieczkowych, jak juz wspomniano, odnotowano na Slasku i fu-
zycach ponad 100, jednak wigkszos$¢ z nich stracila pdzniej swoj wystrdj z tego
okresu. Zjawisko to czesto miato miejsce w XIX w., kiedy to utrzymywanie
starego wystroju z XVII w. we wnetrzu kosciota uchodzito za dowdd ubdstwa
lub skapstwa parafian (problem ten dotyczyt w tym samym stopniu parafii ewan-
gelickich, co katolickich). Czesto z tych samych powodow zreszta dotychcza-
sowy ko$cidt burzono i budowano na jego miejscu nowy. Z taka sytuacja mamy
miejsce np. w Starym Lomie (niem. Altenlohm) koto Chojnowa. W wielu przy-
padkach informacje, ze dany kos$ciot peit funkcje ,,ucieczkowego”, sa zawarte
jedynie w zachowanych pojedynczych dokumentach.

' Die schlesischen Grenzkirche im XVII Jahrhundert, [w:] Schriften des Vereins fiir
Reformationsgeschichte, 70, Halle 1901, s. 36; za: P. Banas (1971).
' U Banasia miejscowos¢ Trzmielow wystepuje pod nazwa Trzmiel.
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Tabela 1. Koscioty graniczne §laskich protestantow (stan na 2015 r.)

Nazwa miejscowosci Rok Obszar Stan zachowania
. funda- W momencie

polska niemiecka G fundacji A B C
Szlichtyngowa | Schlichtingsheim | 1645 | Wielkopolska X

Biedrzychowice gri?sersdorf am 1654 |Luzyce X
- Bgil;i(;;er 1654 |Brandenburgia X
Lipno Lippen 1654 | Brandenburgia X
Polnisch Nettkow | 1654 |Brandenburgia X

Pogorzeliska Kriegheide 1654 | ks. legnickie X
Jenkow Jenkau 1654 | ks. legnickie X
- Stockvorwerk 1654 | Brandenburgia X
- gzcggl;leg 1654 |Brandenburgia X
Jatowiec Wingendorf 1654 |Luzyce X
Zaborowice Schlemsdorf 1654 | Wielkopolska X
Trzmielow Hummel 1656 |ks. legnickie X

Luboszyce Hernnlauersitz 1657 |ks. wolowskie X
Wesota Schondorf 1657 |Luzyce X
Ryczen Riitzen 1f66f) ks. wolowskie X
- giﬁiﬁi 12120 Brandenburgia X

Itowa Halbau 1668 |Luzyce X
Jaszkowicc Jeschkendorf 1668 | Brandenburgia X
Krzystkowice | Christianstadt 1668 | Brandenburgia X
- Podrosche 1668 | Brandenburgia X "
- Skerbersdorf 1668 | Brandenburgia X
Luboszéw Thoms (Dombhs) 1668 |Luzyce X
Wieza Nieder Wiesa 1668 |Luzyce X

Lagow Logau 1669 | Brandenburgia X
- Trebschen 1 16)(7) 4 Brandenburgia X

A — zachowane, B — przebudowane, C — niezachowane.
Zrodto: P. Banas (1971, poprawione).
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Niektore ko$cioty przestaly istnie¢, poniewaz zostaty zniszczone w czasie
dziatan drugiej wojny §wiatowej lub bezposrednio po jej zakonczeniu. Najbar-
dziej chyba drastyczny przypadek ma miejsce w Twardocicach (niem. Harpers-
dorf) koto Ztotoryi — jeden z najpickniejszych do drugiej wojny $wiatowej
kosciotow ucieczkowych na ziemi legnickiej pozostaje od czasow powojennych
w stanie ruiny i dotychczas nie ma realnych planéw jego odbudowy (ryc. 2).

Pobiedna Nowa Wies$ Grodziska

=)

F &l s *Jﬁ'
Giebultow

Ryec. 2. Przyktady kosciotow ucieczkowych
Zrédto: fot. M. Battek

Dwa najwicksze w regionie skupiska kosciotéw ucieczkowych znajduja sig
na zachodnim, tuzyckim brzegu Kwisy oraz przy zachodniej granicy ksiestwa
legnickiego (Mazurski 2002). Na Luzycach najstarszymi z nich byly kos$cioty
w KoS$cielniku (niem. Holzkirch) koto Lubania (1654), Lubaniu (obecnie cmen-
tarny) oraz w Giebultowie (niem. Gebhardsdorf) koto Mirska. Najciekawszym
z nich do dzisiaj jest ostatni z wymienionych, cho¢ parafia katolicka w latach
70. XX w. dokonata w jego wnetrzu wielu zmian (m.in. rozebrala empory).
Ko$ciolt w Koscielniku rowniez zachowat si¢ do dzi§ — przeniesiono do niego
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boczny oltarz ze zdewastowanego w 1945 r. koéciota granicznego w Jatowcu'’.
Inne koscioly ucieczkowe na Luzycach: w Wolimierzu (niem. Volkersdorf) koto
Swieradowa Zdroju oraz w Tomistawiu (niem. Thommendorf) zostaly w XIX w.
tak przebudowane, ze zatracily catkowicie swoj pierwotny charakter. Kosciot
w Pobiednej-Unigcicach (niem. Meffersdorf) koto Swieradowa Zdroju zostat po
drugiej wojnie $wiatowe]j zdewastowany (zostala z niego jedynie wieza oraz nie-
wielki fragment muréw).

Biedrzychowice Podrosche

- -
*

« Pogorzeliska

Ryc. 3. Przykfady kosciotow granicznych
Zrodto: fot. M. Battek

Zasieg przestrzenny oddzialywania tuzyckich koSciotow ucieczkowych byt
znaczny: odnotowano, ze do ko$ciota w Pobiednej wedrowali wierni z okolic
Jeleniej Gory, a do Tomistawia — z okolic Bolestawca i Chojnowa'®. W odréz-
nieniu od ziemi legnickiej, gdzie protestantyzm zostal zakazany po $mierci
ostatniego Piasta — Jerzego Wilhelma (1675), na Luzycach luteranizm byt caty

"7 www.luban.ug.gov.pl (dostep: 13.10.2015).
'8 Tamze.
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czas konfesja dominujaca, a wierni z zachodniej czesci Slaska jeszcze przez
wiele lat udawali sie do kosciotéw potozonych na zachodnim brzegu Kwisy.

Drugim rejonem, w ktérym zachowalo si¢ do dzi$ kilka interesujacych pod
wzgledem historycznym i artystycznym ko$ciotow ucieczkowych, jest teren po-
tozony przy zachodniej granicy dawnego ksiestwa legnickiego. Za najcenniejsze
z nich (z najlepiej zachowanym wystrojem) historycy sztuki zdecydowanie uwa-
7aja koscioty w Pielgrzymce (niem. Pilgramsdorf), w Nowej Wsi Grodziskiej
(niem. Neudorf Am Grdéditzberg) koto Ztotoryi, w Krzywej (niem. Kreibau) koto
Chojnowa i w Koscielcu (niem. Hochkirch) koto Legnicy. W $§wiatyniach tych
zachowaly sie wielopietrowe empory (w Nowej Wsi Grodziskiej az cztery
kondygnacje) oraz niekiedy polichromie z Biblig Pauperum. Polozony rowniez
w okolicy Ztotoryi koscidt ucieczkowy w Proboszczowie, od drugiej wojny
$wiatowej uzytkowany przez katolikow, zostal niestety w latach 60. XX w.
catkowicie pozbawiony swojego wystroju (Banas 1971). W ksigstwie legnickim
jednak wladze cesarskie juz w grudniu 1675 r., miesigc po $mierci ostatniego
ksigcia z rodu Piastow — Jerzego Wilhelma, dokonaty rekatolicyzacji. ,,Reduk-
cja”, jak okreslono to w oficjalnych dokumentach, objeta 34 $wiatynie luteran-
skie na terytorium ksiestw legnickiego, brzeskiego 1 wolowskiego (Perkowska
2008, s. 19). Redukg;ji tej ulegly rowniez koScioty ucieczkowe i graniczne, o ile
polozone byly w granicach cesarstwa (Mazurski 2014). Ewangelicy z ksigstwa
legnickiego przez jaki§ czas uczgszczali jeszcze do kosciolow ucieczkowych
potozonych na wschod od ksigstwa — do czasow obecnych zachowat sie tylko
jeden z nich — w Starych Drzewcach (niem. Alt Driebitz) koto Szlichtyngowej'.
Funkcje kosciota ucieczkowego peinit takze przez kilkadziesiat lat koSciot
w Obornikach Slaskich. Ko$ciot ten zostat jednak rozebrany w 1912 .

Na Luzycach i1 na ziemi legnickiej wystgpowanie kosciotéw ucieczkowych
i granicznych (niestety zachowatly sie juz tylko nieliczne) pomaga w odtworze-
niu — zaréwno na mapach, jak i w terenie — historycznych granic tych regionow.
Réwnocze$nie zagadnienie to potwierdza nam ogolnie znany fakt, ze w okresie
tym granice (o ile nie byly prowadzone wzdluz rzek lub grzbietow gorskich)
mialy charakter mocno umowny, nie byty tez zbyt intensywnie strzezone, a tym
bardziej — wytyczane w terenie. Jak wiadomo, w $rodkowej Europie ze $cistym
1 precyzyjnym wytyczaniem granic mamy do czynienia dopiero od kongresu
wiedenskiego (1815), a z ich intensywnym strzezeniem — jeszcze pdzniej. To ze

' Wedtug informacji zawartych na stronie internetowej Lubuskiego Konserwatora
Zabytkow (www.lkuz.pl, dostep: 13.10.2015) nie do konca daje si¢ ustalié, czy kosciot
ten byl koSciotem ucieczkowym, czy tez granicznym (Bana$ tego ko$ciota w ewidencji
kosciotdow granicznych nie wymienia). W rejonie tym miaty rowniez istnie¢ koscioty
ucieczkowe w Gawronkach, Trzgsowie, Orsku, Kebtowie, Wasoszu i Wygnanczycach,
jednak Zaden z nich si¢ nie zachowat.
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kos$cioty lokalizowane byty niejednokrotnie w odlegtosci kilku kilometrow od
formalnej granicy (graniczne — poza granicami Slaska, ucieczkowe — w obrebie
,bezpiecznych” terytoriow ksiestwa legnickiego lub Luzyc), nalezy uznaé —
w $wietle Swiadomosci tych faktow — za zjawisko zupehie naturalne. Interesu-
jacy moze si¢ wydac fakt, ze koScioty ucieczkowe przy potudniowo-zachodniej
granicy ksiestwa legnickiego zachowaly si¢ przewaznie znacznie lepiej niz te
polozone w zachodniej jego czeSci. Wigkszos¢ z nich ulegla destrukeji jeszcze
w XIX w., nie sg to wiec konsekwencje zniszczen zwigzanych z druga wojna
$wiatowa 1 wymiang ludnosci po 1945 r. Z bardzo ciekawym przypadkiem
mamy tez do czynienia pod Lubaniem, kilka kilometrow na potudnie od miasta
znajduja si¢ dwie miejscowosci: Koscielnik (na lewym brzegu Kwisy — rzeki od
wiekow stanowigcej granice pomiedzy Slaskiem a Luzycami), gdzie znajduje sie
kosciot ucieczkowy (zachowany do dzi$), oraz Jalowiec (na prawym brzegu
rzeki), gdzie zlokalizowany byl ko$cidl graniczny (zniszczony catkowicie
po 1945 r.). Jest to dowdd, ze nawet granice naturalne, takie jak rzeka, byty
w XVII w. traktowane calkowicie umownie.

Bardzo interesujaca jest historia koSciota ucieczkowego w Borku Strzelin-
skim — jedynej istniejgcej §wigtyni tego typu poza juz wymienionymi regionami.
Znajdowata si¢ ona wprawdzie na terenie potozonym poza ksigstwem legnicko-
-brzeskim, ale sama miejscowo$¢ nalezata do elektora (kurfirsta) brandenbur-
skiego, ktory jako protestant (ewangelik reformowany) intensywnie wspierat
swoich wspotwyznawcow™, a wladze habsburskie nie odwazyly sie mu sprze-
ciwi¢. Jako jedyny w tamtej okolicy stat si¢ na tyle licznie uczeszczany, ze na
poczatku XVIII w. dokonano jego rozbudowy, ktéra w znacznym stopniu zatarta
jego pierwotny charakter. Obecny wyglad jego wnetrza pochodzi z pierwszej
polowy XX w.; w wyniku tej renowacji wszystkie $lady interesujacej przesztosci
historycznej wymienionej $wigtyni zostaty zatarte.

Sytuacja dolnoslaskich ewangelikow ulegta poprawie po konwencji w Alt-
ranstidt (1707) migdzy krélem szwedzkim Karolem XII a cesarzem Jozefem I
Habsburgiem, ktéry musiat zgodzié sie na budowe na Slasku kolejnych szesciu
kosciotow ewangelickich, tzw. Kosciotow Laski: w Kozuchowie, Zaganiu,
Miliczu, Jeleniej Gorze, Kamiennej Gorze i Cieszynie*'. Konwencja przewidy-

2% Relacje miedzy kosciotami: ewangelicko-augsburskim (luteranskim) zrzeszajacym
znaczng czeéé ludnosci Slaska, a ewangelicko-reformowanym (kalwinskim), ktérego
wyznawcami byli brandenburscy Hohenzollernowie oraz Piastowie legnicko-brzescy,
nie byly wowczas najlepsze (sytuacja ulegta zmianie dopiero po wprowadzeniu w Pru-
sach w 1817 r. unii migdzy obydwoma ko$ciotami), tym niemniej wladcy starali sig¢
intensywnie wspomagac swoich luteraniskich poddanych.

1 Sposrod tych kosciotdw nadal do ewangelikow nalezy jedynie Koscidt Jezusowy
w Cieszynie; koscioty w Miliczu, Kamiennej Gorze i Jeleniej Gorze zostaty po drugiej
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wala takze zwrot ewangelikom 121 wcze$niej zagrabionych kosciolow, a takze
m.in. prawo organizowania nabozenstw domowych oraz sprawowania wtasnych
czynno$ci ko$cielnych (chrzty, §luby, pogrzeby). Pelne réwnouprawnienie kato-
likow i ewangelikow na Slasku nastapito jednak dopiero po przejeciu Slaska
(z wyjatkiem cieszynskiego) przez Prusy. Krol pruski Fryderyk Il zagwaranto-
wat wszystkim swoim nowym poddanym swobod¢ wyznania, co przez $laskich
ewangelikow zostalo przyjete z entuzjazmem i zapewnito ich lojalno$¢ wobec
nowej wladzy.

5. Zakonczenie

Koscioly ewangelickie naleza do dziedzictwa kulturowego Slaska, choé przez
wiele lat bylo ono jako ,,poniemieckie” zaniedbywane lub wrecz celowo nisz-
czone. Slady protestantyzmu po 1945 r. staraly si¢ wyeliminowaé ze §wiado-
mosci spolecznej nie tylko wladze panstwowe, ale takze wtadze Ko$ciota kato-
lickiego, poniewaz przejecie tych §wigtyn po drugiej wojnie §wiatowej nastgpito
w sposdb mocno odbiegajacy od standardow prawnych. Ludno$¢ naptywowa,
stabo wyksztatcona i przepeliona po do§wiadczeniach wojennych nienawiscia
do wszystkiego co ,,niemieckie”, rowniez nie byla zainteresowana ocaleniem
tego dziedzictwa. W efekcie wiele niezwykle cennych zabytkoéw uleglo bezpo-
wrotnemu zniszczeniu. Przemiany zwigzane z transformacja ustrojowa umozli-
wily podjecie badan nad tym zagadnieniem, a rozwdj turystyki kulturowej
wzmogl zainteresowanie tg problematyka nie tylko w odniesieniu popularnym,
krajoznawczym, ale takze, jezeli chodzi o badania sensu stricto, naukowym.
W poréwnaniu z powstala prawie 50 lat temu praca Banasia (oparta gldwnie na
kwerendzie zrodtowej, w znacznie mniejszym stopniu na terenowej) oraz prze-
prowadzonymi prawie 30 lat temu badaniami Mazurskiego sytuacja ulegla
obecnie znacznym zmianom. Niekiedy byly to zmiany niekorzystne (np. nie-
odwracalne zniszczenie cennych koscioléw w Luboszycach i Szlichtyngowe;j),
ale bywaly tez sytuacje przeciwne — kilka zaniedbanych dawniej kosciotéw
poddano remontom i prowadzi si¢ ich promocje turystyczna (np. kosciot w Piel-
grzymce). Jednak co najmniej kilka bardzo cennych zabytkéw czeka na od-
budowe, wsrdd kosciolow ucieczkowych w pierwszej kolejnosci nalezy tu
wymieni¢ kosciot w Twardocicach. W ostatnich miesigcach glo§na — przede
wszystkim dzieki zaangazowaniu internautow — stala si¢ sprawa zdewasto-
wanego koéciola poewangelickiego w Zeliszowie koto Bolestawca (kosciot ten
powstat w XVIII w., jest wiec pdzniejszy o kilkadziesiat lat niz $wiagtynie opi-

wojnie $wiatowej przejete przez katolikow, a koscioty w Kozuchowie i Zaganiu —
zdewastowane i rozebrane (zachowaty si¢ tylko ich wieze).
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sywane w niniejszym tekscie), ktéremu grozita catkowita destrukcja. Udalo sie
jednak sprawg zainteresowac prywatng fundacje, ktora podjeta sie odbudowy
tego koSciota z przeznaczeniem na centrum kultury. Autorka kilka lat temu byla
wspotautorka (z Markiem J. Battkiem) koncepcji szlaku legnickiej reformacji,
ktéry miat obejmowaé m.in. koscioly ucieczkowe na zachodniej granicy daw-
nego ksigstwa legnickiego (Szczepankiewicz-Battek, Battek 2010). Doswiad-
czenie uczy, ze jesli jakie$ zagadnienie staje si¢ przedmiotem zainteresowan
turystow 1 krajoznawcoéw, predzej czy pdzniej pojawiaja sie takze rzetelne
badania naukowe na ten temat. Zagadnienie istnienia ko$ciotow ucieczkowych
i granicznych na Slasku, Luzycach i w regionach sasiednich powinno byé opra-
cowane od nowa — zar6wno w postaci kwerendy zrodtowej, jak i inwentaryzacji
terenowej, ktora pomoze zweryfikowac stan faktyczny. Monografia z zakresu
geografii historycznej, bedaca wynikiem tej pracy, ma szanse spotka¢ si¢ z du-
zym zainteresowaniem odbiorcéw — ludzi nauki i krajoznawcow.
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Border and escape churches in the cultural landscape
of the Silesian-Lusatian borderland and the Legnica area

Summary

The paper is devoted to a specific group of evangelical (Lutheran) churches founded
in Legnica and Lusatia in the second half of the 17" century. The Protestants could only
practice their beliefs in areas not ruled by Catholics. The term escape churches
(Zufluchtskirche) applies to Catholic churches abandoned by Catholics and taken over by
Evangelican Protestants. On the other hand, border churches were built by Evangelical
Protestants from scratch. In both types of churches, distinctive style of decor was
preserved. The geographical location of preserved escape and border churches allows us
to retrace the historical borders between Silesia and Lusatia, as well as between the
Duchy of Legnica and the “Kaiser's” duchies.

Key words: Protestantism, churches, the Duchy of Legnica, Lusatia, historical borders.
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