Adrianna Surmiak
Uniwersytet Warszawski

»Jak ktos uwierzy, to wtedy jest jemu latwiej”.
Koncepcja pomocy dla kobiet rezygnujacych ze
sprzedazy uslug seksualnych na przykladzie
katolickiego Osrodka dla dziewczat i kobiet
zagrozonych prostytucja i chcacych porzucic jej
uprawianie

DOI: http://dx.doi.org/10.18778/1733-8069.14.1.04

Abstrakt Literatura przedmiotu w niewielkim stopniu dotyczy pomocy instytucjonalnej kobietom porzu-
cajacym prostytucje. Szczegolnie brakuje oméwienia perspektywy katolickiej, ktéra bywa — jak
w przypadku badan Sharon Oselin i Ronalda Weitzera — taczona z perspektywa radykalnego fe-
minizmu. W artykule rekonstruuje koncepcje pomocy dla bytych pracownic seksualnych na przy-
ktadzie katolickiego Osrodka dla dziewczat i kobiet zagrozonych prostytucja i chcacych porzu-
ci¢ jej uprawianie. Analizuje rowniez poglady jego personelu odnosnie prostytucji, prostytutek
i tego, jak powinny one funkcjonowac po rezygnacji ze $wiadczenia ustug seksualnych. Swoje
rozwazania opieram na badaniach etnograficznych, ktére prowadzitam (z przerwami) w latach

2005-2016.
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ostatniej dekadzie dynamicznie rosnie
Wliczba publikacji dotyczacych rezygnacji
kobiet ze $wiadczenia ustug seksualnych (Mat-
thews i in. 2014). Badacze szczegolnie interesuja si¢
czynnikami sprzyjajacymi porzuceniu prostytucji
(Dalla 2006; Oselin 2010), trudnosciami z podje-
ciem i realizacja takiej decyzji (np. McNaughton,
Teela 2007; Ingabire i in. 2012) oraz modelami i ty-
pami przejscia od roli dewiantki do konformistki
(Mansson, Hedin 1999; Sanders 2007; Baker, Dal-
la, Williamson 2010). Znacznie rzadziej natomiast
zajmuja sie procesem readaptacji spotecznej bytych
prostytutek w kontekscie pomocy instytucjonalnej
(Oselin, Weitzer 2013). Wprawdzie pojawiaja sie
teksty opisujace i ewaluujace rozmaite programy
interwencyjne dla kobiet rezygnujacych ze sprze-
dazy ustug seksualnych (np. Carter 2004; Rabino-
vitch 2004; Matthews i in. 2014), jednak wciaz po-
trzeba dalszych badan w tym zakresie. Na przy-
ktad niewiele studiéw dotyczy wptywu przekonan
personelu organizacji na temat prostytucji, prosty-
tutek i ,normalnosci” na koncepcje pomocy, a tak-
ze na dziatania wspierajace dawnych oraz aktual-

nych pracownikow seksualnych'. Brakuje rowniez

! W artykule uzywam zamiennie okreslen: ,prostytutka”,
,pracownica seksualna”, ,kobieta $wiadczaca/sprzedajaca
ustugi seksualne” czy , kobieta uprawiajgca prostytucje”, aby
uniknaé¢ powtdérzen. Mam jednak swiadomos$¢, ze wiaza sie
z nimi odmienne znaczenia. Terminu ,prostytutka”, popu-
larnego w jezyku potocznym, czesto uzywajg zwolennicy
radykalnego feminizmu oraz personel Osrodka. Generalnie
budzi on negatywne skojarzenia: brak godnosci, brud, pod-
porzadkowanie, patologia itp. Ponadto pojecie to sugeruje, ze
uprawianie prostytucji wptywa na wszystkie wymiary funk-
cjonowania danej osoby (prostytutki), stajac sie¢ wyznaczni-
kiem jej tozsamosci. Natomiast okreslenia ,pracownica sek-
sualna”, ,kobieta $wiadczaca/sprzedajaca ustugi seksualne”
— stosowane przez osoby traktujace prostytucje jako rodzaj
pracy — nie majq charakteru pietnujacego. Ich zakres znacze-
niowy jest jednak szerszy od pojecia , prostytutka”, poniewaz
obejmuje réwniez inne kategorie osob pracujacych w seksbiz-
nesie, np. striptizerki. Uzywam tych termindéw, majac na my-
§li ich wezsze rozumienie zwigzane z uprawieniem prosty-

omowienia perspektywy katolickiej, ktéra bywa
- jak w przypadku badan Sharon Oselin i Ronal-
da Weitzera — faczona z perspektywa radykalnego
feminizmu. Moim zdaniem katolickie spojrzenie
na prostytucje, osoby ja uprawiajace oraz ,normal-
nos¢” jest na tyle specyficzne, ze wymaga osobne-
go potraktowania, podobnie jak zwiazana z tym
spojrzeniem katolicka koncepcja pomocy bylym

pracownicom seksualnym.

Katolickie organizacje non-profit zajmuja w Polsce
wazne miejsce w sektorze pomocy kobietom porzu-
cajacym prostytucje. Z uwagina uboga literature na-
ukowa na ich temat analizy wymaga kilka kwestii,
miedzy innymi: jakg koncepcje (lub jakie koncepcje)
pomocy przyjmuja wspomniane organizacje? Jakie
wiaza si¢ z tym cele, dziatania oraz przekonania
odnosnie prostytucji, prostytutek i ,normalnosci”?
Jaka jest rola religii w pomocy bytym pracownicom
seksualnym? W niniejszym artykule staram si¢ od-
powiedzie¢ na te pytania na przykltadzie katolic-
kiego Osrodka dla dziewczat i kobiet zagrozonych
prostytucja i chcacych porzucic jej uprawianie (da-
lej nazywany Osrodkiem)®. Moim celem jest rekon-
strukcja realizowanej w Osrodku koncepcji pomocy
dla byltych pracownic seksualnych, przez co rozu-
miem odtworzenie planu i zasad dziatart pomoco-
wych. Zamierzam réwniez przeanalizowac poglady
personelu odnosnie prostytucji, prostytutek i tego,
jak powinny one funkcjonowac po rezygnacji ze

$wiadczenia ustug seksualnych. Swoje rozwazania

tucji. Dodam, ze $wiatopogladowo blizsze sa mi okreslenia
o charakterze neutralnym, typu ,kobieta swiadczaca ustugi
seksualne”.

2 Wczesniej placdwka funkcjonowata jako Osrodek Interwen-
cji Kryzysowej dla dziewczat i kobiet zagrozonych prostytucja
lub chcacych porzucic jej uprawianie.
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opieram na badaniach etnograficznych, ktére pro-
wadzitam (z przerwami) w latach 2005-2016. Do-
dam, Ze chociaz analizuje tu koncepcje katolicka, to
sama nie uwazam sprzedazy ustug seksualnych ani
za czynnos¢ per se dewiacyjna, ani jedynie za prace,

lecz za zjawisko ztoZone i zréznicowane.

Stan badan

Rosnaca w ostatnim czasie liczba publikacji anglo-
jezycznych dotyczacych rezygnacji z prostytucji
wynika zaréwno z niedostatku wiedzy naukowej
na ten temat, jak i powodow praktycznych, gtow-
nie zwigzanych z dazeniem do poprawy efektyw-
nosci programow wsparcia. Z tych wzgledow war-
to przyjrzec sig strategiom pomocy dla bytych pra-
cownic seksualnych oraz przekonaniom personelu
odnosnie prostytucji, prostytutek i ,normalnosci”.
Analiza strategii pomocy pozwala uzyskac infor-
macje o podejmowanych przez organizacje dziala-
niach, a niekiedy réwniez oceni¢ ich skutecznosc.
Z kolei studium pogladéw moze da¢ pewien wglad
w to, dlaczego organizacje stosuja okreslone spo-
soby pomocy oraz skad wynikaja réznice pomie-
dzy nimi. Co wiecej, poznanie opinii personelu jest
wazne z powodu potencjalnego wptywu, jaki maja
na beneficjentki pomocy — przede wszystkim na
ich myslenie o sobie (tozsamos$¢) oraz dalsze funk-
cjonowanie (zob. Oselin 2014). O ile jednak w lite-
raturze przedmiotu pojawiaja si¢ opisy i badania
dotyczace programéw pomocy dla 0séb rezygnu-
jacych z pracy seksualnej, o tyle rzadko obejmuja
one analize pogladéw kadry organizacji na temat
prostytucji, oséb ja uprawiajacych i wyobrazen
o tym, co w omawianym kontekscie jest normalne,

szczegolnie po opuszczeniu seks biznesu. Do wy-
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jatkow naleza badania przeprowadzone przez Sha-
ron Oselin i Ronalda Weitzera (2013), ktore spraw-
dzaja, jak podejscie do prostytucji wptywa na cele,
strategie i praktyki organizacji pomagajacych ko-
bietom sprzedajacym ustugi seksualne. Biorac za
kryterium orientacje ideologiczna, badacze wyroz-
nili cztery typy takich organizacji dziatajacych na
terenie USA i Kanady: radykalnie feministyczne
(radical feminist), uznajace prostytucje za prace sek-
sualna (sex work), zorientowane na mlodych (youth
oriented) oraz neutralne (neutral). Oselin i Weitzer
zaklasyfikowali organizacje religijne, w tym inte-
resujace mnie organizacje katolickie, do kategorii
radykalnie feministycznych, ktore opieraja si¢ na
paradygmacie opresyjnym (oppression paradigm).
W takim ujeciu prostytucja jest krzywdzaca i eks-
ploatujaca forma meskiej dominacji nad kobietami
niezaleznie od uwarunkowan spotecznych, praw-
nych, ekonomicznych oraz osobistych zwigzanych
z jej uprawianiem (Surmiak 2016). Dlatego do prio-
rytetow omawianych organizacji nalezy pomoc
kobietom w opuszczeniu seksbiznesu i wspieranie
,ocalonych” (survivors) — jak okreslaja byte prosty-
tutki zwolennicy radykalnego feminizmu — w pro-
cesie ,,zdrowienia” (recovery). Przyporzadkowanie
organizacji katolickich do radykalnie feministycz-
nych sugeruje zbieznos¢ paradygmatu opresyjne-
go z doktryna katolicka, co moim zdaniem stanowi

zbyt duze uproszczenie.

Zgodnie z doktryna Kosciota katolickiego wyrazo-
na w punkcie 2355 Katechizmu Kosciota Katolickiego
(1994): , prostytucja narusza godnos$¢ osoby, ktora
oddaje si¢ prostytucji, stajac si¢ przedmiotem przy-
jemnosci cielesnej kogo$ drugiego”. W tym samym

ustepie czytamy: ,oddawanie si¢ prostytucji jest
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zawsze grzechem ciezkim, jednak nedza, szantaz
i presja spoteczna moga zmniejszy¢ odpowiedzial-
no$¢ za wing” (Katechizm Kosciota Katolickiego 1994).
Z zacytowanych fragmentéw wynika, ze mysl kato-
licka taczy z paradygmatem opresyjnym negatyw-
ne nastawienie do prostytucji. Niemniej jednak, we-
dtug Katechizmu Kosciota Katolickiego, kobiety sprze-
dajace ustugi seksualne moga by¢, lecz nie zawsze
sa —jak zaklada paradygmat opresyjny (i radykalny
feminizm) — ofiarami okolicznosci i dziatania in-
nych. Ponosza przy tym odpowiedzialnos¢ moralna
za uprawianie prostytucji, co wigze si¢ z postrzega-
niem ptatnego seksu przede wszystkim w katego-
riach moralno-religijnych, a nie czysto spotecznych,
ktére wydaja si¢ dominujagce w opisanym przez
Oselin i Weitzera paradygmacie opresyjnym. Uwa-
Zam wymienione roznice pomiedzy paradygmatem
opresyjnym a doktryna katolicka w podejsciu do
prostytucji i prostytutek za wystarczajace do zasta-
nowienia si¢ nad specyfika organizacji katolickich
pomagajacych kobietom sprzedajacym ustugi sek-
sualne. Poza tym, o ile w literaturze akademickiej
rola religii i wiary wydaje si¢ rozpoznana w przy-
padku odstapienia od przestepczosci (desistance from
crime) (zob. np. Schroeder, Frana 2009; Bebas 2015),
o tyle niewiele jest takich analiz w odniesieniu do
wychodzenia z prostytucji (exiting prostitution) (Dal-
la 2006), zwlaszcza wspieranego przez instytucje.
Osobne potraktowanie organizacji katolickich uza-
sadnia rowniez fakt, ze w Polsce ich aktywnosc jest
o wiele wigksza niz organizacji przyjmujacych per-
spektywe radykalnego feminizmu w rozumieniu

Oselin 1 Weitzera.

W polskiej literaturze socjologicznej i antropolo-

gicznej brakuje prac opartych na badaniach em-

pirycznych, ktore dotyczylyby zagadnien zwia-
zanych z porzuceniem ptatnego seksu. Sadze, ze
przynajmniej czesciowo wynika to z kondycji sys-
temu pomocy, a posrednio réwniez z uwarunko-
wan prawnych. W Polsce nie ma ogdlnokrajowego
programu skierowanego do pracownikow seksual-
nych ani zadnych instytucji rzadowych pomagaja-
cych w rezygnacji z prostytucji (Sosnowska 2011;
Slezak 2015a). Sprzedaz ustug seksualnych nie jest
przy tym rejestrowana, nadzorowana ani penali-
zowana. Zgodnie z obowigzujaca w naszym kraju
Konwencja w sprawie zwalczania handlu ludz-
mi i eksploatacji prostytucji (Dz.U 1952 nr 41 poz.
278) i prawem karze podlega czerpanie korzysci
z prostytucji przez osoby trzecie (np. sutenerstwo,
streczycielstwo)®. Takie rozwigzanie prawne — wy-
rastajace z abolicjonistycznych postulatéw* — ma
rzekomo ograniczac stygmatyzacje osob sprzeda-
jacych ustugi seksualne, co bynajmniej nie ozna-
cza akceptacji samego zjawiska. Abolicjonizm
zaklada bowiem, ze prostytucja stanowi zrdédto
wielu probleméw spotecznych (np. zdrowotnych),
dlatego nie tylko nalezy jej zapobiegad¢, ale rOwniez
wspiera¢ porzucenie tego zajecia (Mathieu 2004).
W Polsce kobietom sprzedajacym ustugi seksual-
ne pomagajq organizacje pozarzadowe, niekiedy
finansowane z budzetu panstwa (jak w przypad-
ku organizacji ,La Strada” zajmujacej si¢ ofiara-

mi handlu ludZzmi). Zwykle dzialaja one lokalnie

* Sutenerstwo — czerpanie korzysci majatkowej z uprawiania
prostytucji przez inng osobe; streczycielstwo — naktanianie do
prostytuciji.

* Abolicjonizm w omawianym konteks$cie oznacza stanowisko,
zgodnie z ktérym prostytucja jest wspolczesna forma niewol-
nictwa, dlatego nalezy dazy¢ do jej likwidacji poprzez uregu-
lowania prawne (m.in. karanie osob trzecich czerpiacych ko-
rzysci z prostytucji), profilaktyke oraz pomoc prostytutkom
w znalezieniu innej pracy.
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i docieraja do stosunkowo waskiej kategorii osdb,
przede wszystkim do prostytutek ulicznych oraz
ofiar handlu ludzmi (Slezak 2015a). W odréznieniu
od organizacji funkcjonujacych na przyktad we
Francji czy w Stanach Zjednoczonych (zob. Ma-
thieu 2004; Oselin, Weitzer 2013) organizacje w Pol-
sce niezmiernie rzadko (jesli w ogdle) podchodza
do prostytucji jak do pracy i mato kiedy zatrudnia-
ja eksprostytutki przy tworzeniu badz wdrazaniu
programow pomocy. Co wiecej, niewiele organiza-
cji pozarzadowych planowo wspiera kobiety w re-
zygnacji ze $wiadczenia ustug seksualnych. Prym
w tym obszarze (poza pomoca ofiarom prostytu-
cji przymuszonej) wioda organizacje katolickie
(Sosnowska 2011), co wynika — jak sadze — z dos¢
dtugiej tradycji pomocy prostytutkom (od korca
XIX wieku) oraz silnej pozycji Kosciota katolickie-
go w Polsce. Jednakze pomimo opisanej sytuacji
prawie nic nie wiadomo na temat tego, jaka kon-
cepcje (lub koncepcje) pomocy realizuja rodzime
organizacje katolickie pomagajace eksprostytut-
kom ani w jaki sposéb taka koncepcja (koncepcje)

wiaze sig z religia katolicka.
Kontekst badan

Osrodek, w ktéorym prowadzitam badania, powstat
w 2005 roku, w jednym z duzych polskich miast.
Zatozyly go siostry zakonne z organizacji poma-
gajacej prostytutkom, poniewaz chciaty stworzy¢
miejsce, gdzie kobiety rezygnujace z seksbiznesu
moglyby zamieszka¢ do czasu zdobycia nowych
kompetencji zawodowych i pracy. Zrédta podob-
nych inicjatyw siegaja konca XIX wieku, kiedy to
nastapit rozkwit prostytucji, zwigzany miedzy

innymi z Owczesnie postepujacq industrializacja
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i urbanizacja, a takze migracjami ludnosci ze wsi
do miast (Sikorska-Kulesza 2004). W konsekwen-
cji w rozmaitych cze$ciach Europy powstawaty
roznego rodzaju instytucje dla — jak je okreslano —
,kobiet upadtych”, czesto zaktadane i prowadzone

przez siostry zakonne.

Osrodek moze pomiesci¢ jedenascie kobiet wraz
z matymi dzie¢mi®. Kryteria przyjecia to: zameldo-
wanie na terenie gminy, wiek od 18 do okoto 30 lat
oraz trudna sytuacja materialna i mieszkaniowa.
Z powodu ograniczen kadrowych siostry zakon-
ne nie przyjmuja osob cierpiacych na powazne
zaburzenia psychiczne, uposledzonych w stopniu
znacznym lub/i uzaleznionych od srodkéw odu-
rzajacych (chyba ze zachowuja abstynencje). Obec-
nie personel tworza dwie siostry zakonne miesz-
kajace w Osrodku, ktore wspdtpracuja z roznymi
specjalistami (np. terapeutka, prawnikiem), wolon-
tariuszami, a takze siostrami zakonnymi z innej
organizacji pomagajacej prostytutkom. Cel swojej
pracy definiuja jako przygotowanie podopiecz-
nych do ,normalnego zycia”, czemu miedzy in-
nymi stuzy regulamin okreslajacy zasady pobytu
w placowce. Czes¢ z tych zasad siostry zakonne co
jaki$ czas modyfikuja. Na przyktad maksymalna
dtugos¢ przebywania w Oérodku zalezy od pro-
jektu samorzadowego, ktory w danym okresie fi-
nansuje dziatalnos$¢ placéwki — w 2016 roku wyno-
sifa pot roku (poprzednio trzy miesigce, a jeszcze
weczesniej rok) z mozliwoscia jednorazowego prze-
dtuzenia o kolejne sze$¢ miesiecy (przedtem odpo-
wiednio o trzy miesiace, rok). Staly jest natomiast
polotwarty charakter omawianego miejsca — wyj-

> W Osrodku jest pie¢ pokoi przeznaczonych dla rezydentek
oraz pokoj interwencyjny.
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Scie poza jego teren, a takze godzina powrotu wy-
magaja konsultacji z personelem (poza niedzielg —
dniem wolnym). Notoryczne nieprzestrzeganie tej
reguly oraz inne przejawy tamania zasad regula-
minu groza wydaleniem z Osrodka. Jednoczesnie
rezydentki moga w kazdej chwili zrezygnowac
z mieszkania w placowce, poniewaz przebywaja
w niej dobrowolnie (i nieodptatnie). Wynika z tego,
ze Osérodek nie jest modelowq instytucjq totalna
(Goffman 2011), niemniej jednak posiada pewne jej
cechy: zycie mieszkanek w duzym stopniu prze-
biega w tym samym miejscu, nad ktérym bezpo-
$rednia kontrole sprawuje jedna wtadza — siostry
zakonne. Ponadto czes$¢ czynnosci ma charakter
przymusowy (jak np. sprzatanie). Inaczej jednak
niz w typowej instytucji totalnej personel Osrodka
nie traktuje rezydentek jednakowo, plan dnia nie
jest scisle ustrukturyzowany (chociaz ustala sie
jego przebieg z kadra placéwki), a zakres wspdl-
nych dla wszystkich czynnosci ogranicza indywi-

dualne podejscie do kazdej podopieczne;.

Do opisywanego miejsca trafiaja zaréwno byle pro-
stytutki, jak i osoby kwalifikowane przez personel
- ze wzgledu na kryzysowe potozenie, w jakim sie
znajduja — do kategorii ,,zagrozonych” prostytucja.
Przyszte mieszkanki najczesciej albo same znajdu-
ja Osrodek, albo zostaja do niego skierowane przez
roznego typu profesjonalistow (np. pracownika
socjalnego, kuratora sadowego), a czasem przez
zyczliwe osoby (znajomych, czlonka rodziny). Na
poczatku niewiele kobiet otwarcie przyznaje, ze w
przeszlosci swiadczyty ustugi seksualne za pienia-
dze. I chociaz niektére méwia o tym w trakcie dal-
szego pobytu, to sumarycznie stanowig one mniej-

sz0$¢ wsrod rezydentek placdwki. Siostry zakonne

szacuja, ze srednio na grupe jedenastu podopiecz-
nych jedna lub dwie kobiety uprawialy wczesniej
prostytucije®. Najczesciej osoby te swiadczyty ustu-
gi seksualne w agencji towarzyskiej, w mieszkaniu
albo — rzadziej — na ulicy. Wigkszos¢ z nich, po-
dobnie jak inne mieszkanki Osrodka, posiada wy-
ksztalcenie zawodowe lub podstawowe. Z powodu
trudnych relacji rodzinnych (np. konfliktu), a nieraz
doswiadczenia przemocy, raczej nie szukajg oparcia
wsrdd krewnych. Najczesciej jako przyczyne rezy-
gnacji z platnego seksu wskazuja cigzg, a niekiedy

roéwniez znalezienie nowego partnera.
Badania

Badania etnograficzne w Os$rodku prowadzitam
z przerwami w latach 2005-2016. W okresie od
sierpnia 2005 roku do kwietnia 2007 roku obser-
wowatam spotecznos¢ placdwki, najpierw petnigc
role podopiecznej, a po roku role wolontariuszki —
mieszkanki. Byltam wéwczas w podobnym wieku
jak rezydentki Osrodka, ale od wiekszosci z nich
roznito mnie wyksztalcenie (koniczytam wtedy stu-
dia). Cztonkowie tej spotecznosci, z wyjatkiem kie-
rowniczki oraz psychoterapeutki, dowiedzieli sie
o moich badaniach dopiero na etapie wywiadow.
Dzigki niejawnej obserwacji uczestniczacej sformu-
fowatam cele dalszych dociekan: zrozumienie feno-
menu ktamstwa w Osrodku z perspektywy antro-
pologii kulturowej oraz pomoc jego kadrze, a takze
personelowi placowek o podobnym profilu w po-

radzeniu sobie z problemem klamstwa w swoich

¢ Dla przykladu, z siedemnastu podopiecznych przebywaja-
cych w Osrodku pomigdzy sierpniem 2005 roku a kwietniem
2007 roku dwie kobiety powiedzialy, ze uprawiaty seks za
pieniadze, a dwie inne personel jedynie podejrzewat o sprze-
daz ustug seksualnych (kobiety tego nie potwierdzity).

Przeglad Socjologii Jako$ciowej ® www.przegladsocjologiijakosciowej.org 79



Adrianna Surmiak

instytucjach. W realizacji wymienionych zamierzen
inspirujaca okazata si¢ antropologia interpretatyw-
na Clifforda Geertza, a zwlaszcza jego przekonanie,
ze celem antropologicznej eksploracji jest poznanie
interpretacji badanych, ktore pozwoli dotrze¢ do
wiedzy lokalnej, czyli kolektywnie uformowanego
samorozumienia (Rosaldo 1997; Geertz 2000). Posta-
nowitam zbada¢, jak mieszkanicy Osrodka definiuja
pojecie klamstwa oraz co si¢ z tym wigze —jakie to-
warzysza temu uczucia, przekonania, wartosci oraz
doswiadczenia. W zwigzku z tym od marca do paz-
dziernika 2009 roku spotykatam si¢ z: dwunastoma
(z siedemnastu) bylymi podopiecznymi, z ktérymi
mieszkalam w placowce, czterema wychowaw-
czyniami, dwiema terapeutkami oraz Owczesng
(w 2009 roku) wolontariuszka. Najpierw przepro-
wadzitam z nimi wywiady czesciowo ustruktury-
zowane, a potem (z wybranymi osobami) wywia-
dy swobodne. Rozmowy trwaty srednio godzine.
Wigkszo$¢ z nich nagratam, a nastepnie przepisa-
fam. Ponadto zastosowatam kilka technik pomocni-
czych, miedzy innymi mapy mentalne (mental maps)
oraz analize¢ regulaminu Osrodka. W oparciu o in-
terpretacje wynikoéw tych badan napisatam i obro-

nitam prace doktorska (Surmiak 2015).

Do Osrodka wracatam systematycznie w latach
2012-2016. Chciatam nie tylko sprawdzi¢ trafnos¢
swoich rekomendacji, ale réwniez przyjrze¢ sie for-
mom, sposobom i strategiom pomocy. Kazdego roku
(z wyjatkiem 2016) mieszkatam w placowce przez
trzy tygodnie, petniac role oraz obowiazki wycho-
wawcy, i jednoczesnie prowadzac obserwacje. Dato
mi to ponowny wglad w Zycie spolecznosci, jednak
z innej niz wczesniej perspektywy — z perspektywy

wladzy. Traktowatam te pobyty jako swego rodzaju
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pilotaz dla pdzniejszych badan, dlatego nie prowa-
dzitam wywiadéw z rezydentkami Osrodka. Sio-
stry zakonne wiedziaty o moich zainteresowaniach
badawczych, wielokrotnie rozmawialam z nimi na
temat strategii, form oraz barier pomocy — w ni-
niejszym artykule korzystam zwlaszcza z jednej,
ktora przeprowadzitam (i nagralam) we wrzesniu
2016 roku. Caty material z obserwacji i wywiadow
poddatam analizie (w tym material zgromadzony
do pracy doktorskiej analizie powtdrnej). Najpierw
przeprowadzitam wstepne kodowanie (initial co-
ding), ktére polegato na identyfikacji wszystkich
watkoéw zwigzanych z interesujagcymi mnie proble-
mami badawczymi, to jest strategiami pomocy oraz
przekonaniami personelu Osrodka na temat prosty-
tucji, prostytutek oraz ,normalnosci”. Nastepnym
krokiem byta druga faza kodowania, ktdra miata na
celu redukcje liczby kodéw poprzez scalenie powia-
zanych ze soba watkdw oraz analize relacji i zalez-

nosci miedzy nimi (Saldafia 2009).
Koncepcja pomocy

W tej czesci artykutu rekonstruuje koncepcje po-
mocy, ktéra nie jest spisana (cho¢ pewne jej ele-
menty zawiera regulamin) ani explicite ustalona.
Ponadto, w przeciwienstwie do wielu programéw
wsparcia dla kobiet porzucajacych prostytucje (np.
Carter 2004; Oselin 2009), nie opiera si¢ na odgor-
nie ustalonych etapach pomocy. Personel Osrodka
wychodzi bowiem z zalozenia, ze dziatania nalezy
dostosowywac¢ do konkretnej podopiecznej, ma-
jac na wzgledzie jej potrzeby, checi i potencjal, jak
rowniez mozliwosci placowki. Indywidualizacja
pracy polega na tym, ze na poczatku pobytu ko-

biety w Osrodku jedna z sidstr zakonnych, zwy-
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kle ta, z ktora nowa rezydentka ma lepszy kontakt,
zostaje jej nieformalng opiekunka. Oznacza to, ze
odpowiada za wspieranie, doradzanie oraz kontro-
lowanie swojej podopiecznej. Wszelkie informacje
przekazuje drugiej siostrze zakonnej, poniewaz
wspolnie podejmuja decyzje dotyczace mieszka-
nek placowki. Taki model pomocy, ze wzgledu na
jednostkowaq prace z klientka i dostosowanie do jej
potrzeb, mozna okredli¢ jako zarzadzanie przypad-
kiem (a case management approach) (Matthews i in.
2014).

Pomimo opisanej elastycznosci, siostry zakonne
dziataja wedtug podobnych wytycznych wzgle-
dem wszystkich rezydentek Osrodka, niezalez-
nie od tego, czy uprawialy prostytucje, czy nie.
Jak bowiem stwierdzita jedna z sidstr zakonnych:
,hawet te mieszkanki u nas, ktdre si¢ nie prosty-
tuowaty, to maja bardzo duzy wspdlny mianow-
nik [z tymi, ktore si¢ prostytuowaty — przyp. AS],
duzo ich faczy w tym mianowniku: przemoc, brak
wsparcia ze strony rodziny, odrzucenie, niskie
poczucie wlasnej wartosci” [K/2016]. Podopieczne
poddaje sie¢ normalizacji, czyli podporzadkowaniu
zasadom i zaleceniom, dzieki ktérym beda ,nor-
malnie” — wedlug wyobrazen personelu — funkcjo-
nowac po opuszczeniu placéwki. Pomaga w tym
dyscyplinowanie, a zatem zgodnie z rozumieniem
tego terminu przez Michela Foucaulta (2009), in-
tensywne i wplecione w codziennos¢ kontrolowa-
nie ich aktywnosci po to, by postepowaty zgodnie
z oczekiwaniami wtadz Osrodka. Tylko w kilku
kwestiach siostry zakonne podchodza lub/i poste-
puja inaczej wobec bytych pracownic seksualnych
niz wobec pozostatych mieszkanek. Czesciej ma to

miejsce na poczatku ich pobytu w placéwce i — co

jeszcze raz podkresle — nie jest tak znaczace dla
strategii i form wsparcia jak postawa, zachowanie
i potrzeby konkretnej kobiety. Zrekonstruowana
dalej koncepcja pomocy zawiera wiec stosowane
przez siostry zakonne praktyki (w tym normaliza-
cji i dyscyplinowania), ktére w zadnym razie nie
dotycza wszystkich eksprostytutek, a co wigcej, nie
zawsze koncza sie¢ sukcesem. Omawiam elementy
tej koncepcji wedtug tego, jaka — moim zdaniem —

wage nadaje im personel placowki.

Zaspokojenie podstawowych potrzeb

Podczas pierwszej rozmowy z kobieta siostry za-
konne pytaja o jej kondycje finansowa, rodzinna,
zdrowotna, psychologiczng i prawna, w tym réw-
niez o przyczyny poszukiwania wsparcia. Posta-
wienie diagnozy stuzy ocenie jednostki i jej sytuacji
pod katem odstepstwa od tego, co personel uznaje
za wlasciwy sposob funkcjonowania. Ponadto po-
zwala okredli¢ potencjal pozadanej zmiany oraz za-
kres korekty zachowan i sposobu myslenia, a zara-
zem obszary niezbednego nadzoru. W przypadku
propozycji zamieszkania w placowce przyszia rezy-
dentka zapoznaje si¢ z regulaminem placowki i pi-
semnie zobowiazuje si¢ przestrzegac¢ jego ustalen.
Nastepnie uzyskuje miejsce w pokoju, ktorego nie
moze zmieni¢ bez pozwolenia wladz Osrodka — to
jeden ze sposobdw kontroli podopiecznych. Jesli nie
ma $rodkéw do zycia, otrzymuje réwniez pieniagdze
lub/i konkretne produkty zZywieniowe oraz kosme-

tyczne.

Zaspokojenie podstawowych potrzeb bylych pro-
stytutek stanowi pierwszy etap pomocy w wielu

programach wsparcia, co migedzy innymi wigze si¢
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z budowaniem poczucia bezpieczenstwa (Carter
2004; Hotaling i in. 2004). Takie dzialanie jest szcze-
golnie wazne w przypadku kobiet, ktére porzucity
prace seksualng w reakcji na jakies wydarzenie (np.
ciaze, gwatlt), z uwagi na brak ekonomicznego za-
bezpieczenia (zob. Sanders 2007). Wydaje sie, ze do-
tyczy to wiekszosci bytych pracownic seksualnych
zglaszajacych sie do Osrodka. Najczesciej nie po-
siadaja bowiem oszczednosci ani zrédet dochodu.
Ponadto, zdaniem sidstr zakonnych, w odréznieniu
od innych nowych rezydentek placéwki ,[byta pro-
stytutka — przyp. AS] nie ma normalnych ubran”
- mowi siostra Aniela” [A/2016]. ,Takich niewyzy-
wajacych, zeby sie za bardzo nie roznita. (...) A jak
ma, to jedna, dwie pary takie wyjsciowe i tylko
tyle” — dopowiada siostra Klara [K/2016]. Dla per-
sonelu Osrodka wyzywajace ubranie stanowi jeden
z wyznacznikow tozsamosci spotecznej, a w pew-
nym stopniu réwniez osobistej kobiety uprawiajacej
prostytucje, dlatego wymaga normalizacji. Wspo-
mniany brak dochodéw i odziezy akceptowanej
przez siostry zakonne powoduje, ze na poczatku
pobytu w Osrodku dawne pracownice seksualne
potrzebuja wigkszej pomocy materialnej niz pozo-
stale mieszkanki. Z moich obserwacji wynika, ze
nie chodzi tylko o zakres udzielanego wsparcia, ale
réwniez o jego forme. Byle prostytutki czesciej niz
inne nowe rezydentki zamiast pieniedzy otrzymuja
konkretne produkty zywieniowe lub kosmetyczne.
Siostry zakonne uwazaja bowiem, ze podopieczne,
ktore sprzedawaty ustugi seksualne — zwlaszcza
w agencjach towarzyskich — nie potrafia racjonal-
nie zarzadzac¢ swoimi finansami (np. kupuja towary

luksusowe pomimo skromnego budzetu). Omawia-

”W artykule nie uzywam prawdziwych imion rozmoéwcow.
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na praktyka normalizacji jest zatem przejawem pa-
ternalizmu, czyli ograniczania wolnosci i autonomii
jednostki w imie jej wlasnego dobra. Oznacza to, ze
w kwestii gospodarowania pieniedzmi siostry za-
konne nie odnosza si¢ do eksprostytutki podmioto-
wo, dopdki nie ,zastuzy” ona na takie traktowanie

poprzez samodyscypline i podporzadkowanie.

Interwencja psychologiczna, medyczna

i administracyjno-sadowa

Z literatury przedmiotu wynika, Ze znaczna czes¢
kobiet uprawiajacych prostytucje (szczegdlnie pra-
cujaca na ulicy) jest uzalezniona od narkotykéw lu-
b/i alkoholu, ma rézne problemy zdrowotne, a nie-
kiedy rowniez zaburzenia psychiczne (np. Baker,
Dalla, Williamson 2010; Hankel i in. 2016). Ponadto,
wedlug niektérych doniesienn (m.in. zwolennikow
radykalnego feminizmu), pracownice seksual-
ne cierpia na klopoty psychologiczne wynikajace
z trudnego dziecinstwa oraz uprawiania seksu za
pienigdze (np. Farley, Barkan 1998; Hotaling i in.
2004). W efekcie programy pomocy skierowane do
kobiet porzucajacych prostytucje czesto oferuja te-
rapie uzaleznien, a takze interwencje medyczna

i psychologiczna (np. Mayhew, Mossman 2007; Ose-
lin 2009; 2014).

Siostry zakonne chyba w jeszcze wigkszym stopniu
niz wskazuja na to przywotane wyniki badani me-
dykalizuja i psychologizuja problemy kobiet, ktére
porzucily prostytucje. Stosuja przy tym podobne,
jak we wspomnianych programach pomocy, srodki
zaradcze. Zdaniem siostry Anieli byle prostytutki
,Maja problem medyczny bardziej, bo z reguly te

wszystkie dziewczyny sa bardzo znerwicowane.
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(...) Ale to tez jest zwigzane z przeszloscia i z tym,
czego one doswiadczyly jako osoba prostytuujaca
sie. (...) I niektore, to tez zalezy od psychiki, nie-
ktore si¢ po prostu uzaleznily, a niektore si¢ zner-
wicowaty, nie” [A/2016]. Zacytowana wypowiedz
mozna rozpatrywa¢ wilasnie w kontekscie medy-
kalizacji, czyli procesu — jak pisze Peter Conrad
(1992) — w ktorym niemedyczne problemy definiu-
je sie i leczy jak medyczne, zwykle traktujac je jako
chorobe lub zaburzenie. W omawianym przypadku
powiazanie pomiedzy prostytucja a medycyna ma
kilka waznych konsekwencji. Po pierwsze, kwestie
medyczne wzmacniaja i niejako potwierdzaja nega-
tywne nastawienie siostr zakonnych do sprzedazy
ustug seksualnych. Z ich punktu widzenia pro-
stytucja jest zarowno zachowaniem niemoralnym,
jak i groznym dla zdrowia, zwlaszcza psychicz-
nego. Niekoniecznie wiec — jak sugeruja niektorzy
badacze — medykalizacja dewiacji Scisle wiaze sie
z sekularyzacja (np. Conrad 1992, Wieczorkowska
2012). Wsparcie przekonan religijnych kategoriami
medycznymi wskazuje na zlozonos¢ relacji pomie-
dzy medykalizacja a religia, co wymaga dalszych
analiz. Po drugie, omawiane ujecie zaklada po-
dejécie do problemdéw zwiazanych z prostytucja
przede wszystkim w kategoriach jednostkowych,
psychicznych, a nie spotecznych, ekonomicznych
czy politycznych. W konsekwencji to konkretna
osoba ponosi odpowiedzialno$¢ za poprawe swojej
sytuacji. Po trzecie, taki sposob myslenia przektada
si¢ na stosowane w Osrodku formy pomocy, ktore
w duzym stopniu polegaja na ,naprawianiu” bylej

prostytutki, a szczegolnie jej psychiki.

Siostry zakonne wyraznie psychologizuja nie tylko

uprawianie prostytucji, ale takze klopoty pozosta-

tych mieszkanek, jak na przyktad brak srodkow
do zycia czy miejsca do zamieszkania. Ich poglady
wpisuja sie¢ w analizy Malgorzaty Jacyno (2007),
ktora w kontekscie kultury indywidualizmu pisala,
ze porazka zyciowa czy ubdstwo nie sg kwestig po-
zycji w strukturze klasowej, ale sprawa problemow
osobowosciowych. W zwiazku z tym kazda pod-
opieczna juz na poczatku swojego pobytu w pla-
cdwce spotyka sie z terapeutka, ktora na podstawie
wstepnej diagnozy jej stanu psychicznego zaleca
wizyte u odpowiedniego specjalisty, o czym in-
formuje réwniez siostry zakonne. W zaleznosci od
sytuacji zacheca kobiete do konsultacji z terapeutg
uzaleznien lub/i do podjecia psychoterapii (a nie-
kiedy wizyty u psychiatry, co jest z kolei przeja-
wem medykalizacji). Personel uwaza uczestnictwo
w psychoterapii za forme ,pracy nad soba”, ktéra
poprzez reinterpretacje myslenia o wydarzeniach
z przesztosci i wlasnych zachowaniach koryguje
postepowanie mieszkanek placowki, mobilizujac je
do wigkszej samokontroli (zob. Jacyno 2007). Inny-
mi stowy, zdaniem kadry jest to sposéb na zdrowie-
nie podopiecznych. Z tego wzgledu siostry zakonne
traktuja rezygnacje z psychoterapii jako sygnat opo-
ru przed zmiana, a zarazem podstawe do nieprze-

dtuzenia danej osobie pobytu w Osrodku.

Jedli byta prostytutka jest w ztym stanie psychicz-
nym, wtedy personel stara si¢ zwiekszyc¢ jej poczu-
cie bezpieczenistwa réwniez poprzez czeste rozmo-
wy oraz towarzyszenie w réznych czynnosciach,
zwlaszcza podczas wyjs¢ z placowki. ,Na przyktad
byta taka dziewczyna — méwi siostra Aniela — kto-
ra musiala dosta¢ zakres obowiazkéw mieszczacy
si¢ tylko w pomieszczeniach. Nie mogta wyjs¢ do

ogrodu, dlatego ze sie bala [sutenera — przyp. AS].
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Jezeli szla gdzie$ poza, to musiata iS¢ z obstawa, bo
sie bata. Wiec wtedy ta opieka ma troszeczke inny
charakter” [A/2016]. Ponadto, z uwagi na niskie po-
czucie wilasnej wartosci zaréwno bytych pracownic
seksualnych, jak i pozostalych mieszkanek, ,z na-
szej strony jest duzo wzmocnien — podkresla siostra
Klara. - Ja ze swojej strony to mam poczucie, ze tro-
che ktamie. Troche tak wyolbrzymiam te wzmoc-
nienia, (...) bo wydaje mi sig, ze jak ja tak powiem
fagodnie, tak wzmocnig, to one za bardzo nie wie-
dza, o co to chodzi albo czasami nie stysza tego, bo
tak sa nakrecone, ze zZle co$ robig” [K/2016]. Siostry
zakonne, cho¢ stosuja — jak zobaczymy podzniej —
rozne formy dyscyplinowania podopiecznych, maja
swiadomos¢ tego, ze zbyt duza represyjnos¢ i nasi-
lenie komunikatéw wskazujacych na bledy i niedo-
statki kobiet z Osrodka moze wywotac u niektorych
z nich efekt odwrotny od zamierzonego — dalsze sa-
monaznaczanie®, co wiaze si¢ z ugruntowaniem ne-
gatywnego obrazu siebie i grozba akceptacji statusu
dewianta (Siemaszko 1993). Innymi stowy, celem
wspomnianych wzmocnien jest wytworzenie, pod-
trzymanie lub wzrost motywacji podopiecznych do
zmiany siebie. Zgadza sie to ze stwierdzeniem przy-
wotanego juz Foucaulta (2009), ze wtadza nie tylko
dyscyplinuje, ale tez produkuje, w tym wypadku
produkuje pragnienie i obietnice ,normalnego”
zycia pod warunkiem przyjecia pomocy Osrodka.
Siostry zakonne uwazaja bowiem dotychczasowy
sposob funkcjonowania mieszkanek placéwki za
niewlasciwy (w rozmaitych obszarach, np. relacji

rodzinnych, spotecznych, moralnych), zaszcze-

8 Za przedstawicielami kierunku reakcji spotecznej rozumiem
pojecie ,,samonaznaczania” jako proces, w ktédrym jednostka
przypisuje sobie etykiete dewianta pod wptywem swiadomo-
§ci lub btednego przekonania, ze dane zachowanie lub cecha
sg negatywnie oceniane spotecznie (Siemaszko1993).
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piajac lub wzmacniajac u nich takie przekonanie.
Z perspektywy kierunku reakcji spotecznej - jed-
nej z teorii zachowan dewiacyjnych, kadra Osrodka
tworzy dewiacje podopiecznych’, z ktdrej stara sie

podopieczne ,,uleczyc”.

Po spotkaniu z terapeutka, siostry zakonne i nowa
mieszkanka uktadajg plan dziataniana najblizsze ty-
godnie, ktory obejmuje kwestie zdrowotne oraz ad-
ministracyjno-sadowe. Personel Osrodka w pierw-
szej kolejnosci zobowiazuje kobiete do wizyt u wy-
branych specjalistow (gtéwnie psychologa, psycho-
terapeuty lub/i psychiatry), a takze do wykonania
badan na choroby zakazne (HIV i HCV). Byta pra-
cownica seksualna dodatkowo zgtasza si¢ na kon-
trole do ginekologa (podobnie jak w ogole kobiety
w cigzy) oraz (zwykle) dentysty (z uwagi na zty stan
uzebienia). Wymienione zalecenia wiaza si¢ z tym,
ze siostry zakonne postrzegaja ciata podopiecznych
gléwnie w kategoriach zdrowia i choroby. Ponadto
uwazaja, ze mieszkanki powinny nauczy¢ si¢ spra-
wowania nad nimi kontroli i dyscypliny, czego wy-
razem jest rowniez na przykiad zakaz spozywania
alkoholu. Przypuszczalnie pod wptywem doktryny
katolickiej personel Osrodka nie traktuje ciata jako
zrodla przyjemnosci, stad brak w ofercie pomocy
zaje¢, ktore moga by¢ zrédltem pozytywnych fizycz-

nych doznan (np. tarica, masazu).

Po interwencji medycznej, a czasem réwnolegle
do niej, siostry zakonne wdrazaja kolejne praktyki
normalizujace — probuja sktoni¢ nowa mieszkanke

do zalatwienia spraw administracyjno-sadowych,

? Jak stwierdza Howard S. Becker (2009: 13) —jeden z gtéwnych
przedstawicieli kierunku reakcji spotecznej: ,zachowanie de-
wiacyjne to zachowanie, ktore ludzie okreslaja w ten sposob”.
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przede wszystkim rejestracji w urzedzie pracy
i podjecia staran o zasitek. Jesli trzeba, motywuja
rowniez kobiete do ztozenia pozwu o alimenty na
dziecko i kontaktu z kuratorem sagdowym. W wy-
mienionych dziataniach, oprdécz zabezpieczenia
finansowego, chodzi o wlaczenie podopiecznej
w sie¢ rozmaitych instytucji spolecznych wraz
z calym zapleczem wynikajacych z tego korzysci
i konformistycznych zobowigzan. Zdaniem sidstr
zakonnych, byta pracownica seksualna potrzebuje
w tych kwestiach dodatkowych wskazdwek: ,,ona
normalnie — méwi siostra Aniela —jak jest w jakiejs
agencji, to ona z tej agencji nie wychodzi. Ona po
prostu zyje tam tylko, ona nie zna, co sie wokot niej
dzieje. Ona sie nie potrafi poruszac po miescie — to
jest tylko od do i nic wigcej. I ona dwie ulice da-
lej musi jechac taksdwka, bo inaczej si¢ nie potrafi
poruszac. Wiec jak ma w miare juz zapewnione to
poczucie bezpieczenstwa, poczuje si¢ bezpiecznie,
to trzeba jg nauczy¢ chodzi¢ po miescie i zatatwiad
rozne sprawy” [A/2016]. Z perspektywy siostr za-
konnych prostytucja to dewiacja, ktéra prowadzi
do kolejnych dewiacji: zaburzen psychicznych,
uzaleznien, choréb wenerycznych, a takze — co po-
kazuje powyzszy cytat — do swego rodzaju niedo-

stosowania spotecznego.

Wsparcie religijne

Badania dotyczace prostytucji ulicznej przeprowa-
dzone przez Rochelle L. Dalle (2006) sugeruja, ze
zaangazowanie religijne moze pozytywnie wpty-
wacd na rezygnacje ze $wiadczenia ustug seksual-
nych. Wéréd osiemnastu kobiet, ktére Dalla od-
nalazta po trzech latach od pierwszej tury swoich

badan, pie¢ nie powrocito do prostytucji. Badane

w duzym stopniu przypisywaty swdj sukces wie-
rze religijnej, cho¢ nie bez znaczenia bylo takze
wsparcie, jakie otrzymalty od wspdlnot kosciel-
nych. Podobnie na pozytywna role religii i wiary
nie tylko w wyjsciu z prostytucji, ale ogolnie w ra-
dzeniu sobie z trudnymi doswiadczeniami Zycio-
wymi zwracaja uwage siostry zakonne pracujace
w Osrodku, chociaz w ich przypadku to przekona-
nie ma raczej zrodta religijne niz naukowe. Siostra
Klara stwierdzita: ,jak kto$ uwierzy, to wtedy jest
jemu fatwiej, bo wlasnie to jest ta sita, ktorej nie
widzimy. Pan Bég dodaje nam sity, my tego nie wi-
dzimy, ale my to czujemy. I wtedy czlowiek jest, tak
si¢ mowi, Bogiem silny” [K/2016]. Zdaniem siostr
zakonnych, zaangazowanie religijne ma réwniez
wymiar moralny, na przyktad powstrzymuje od
ktamania, kradziezy i tym podobne. Co wigcej,
w oczach moich rozméwczyn osoby uczestniczace
w zyciu Kosciota potrafig dzigki temu — uzywajac
terminologii Ervinga Goffmana (2010) — zdystanso-
wac sie do dewiacyjnej roli, ktéra odgrywaty przed
przyjsciem do placowki, miedzy innymi roli pro-
stytutki. Wynika z tego, ze pomimo wspomnia-
nej psychologizacji probleméw podopiecznych,
a w przypadku bylych pracownic seksualnych tak-
ze ich medykalizacji, siostry zakonne uwazaja, ze
wiara w Boga nie tylko pomaga w radzeniu sobie
z trudnosciami zyciowymi, ale nawet wigcej, jest
waznym sposobem ,naprawy” podopiecznych.
Dlatego do kluczowych strategii pomocy w Osrod-

ku nalezy wsparcie religijne.

Przynaleznos¢ religijna kobiety nie stanowi kryte-
rium przyjecia do Osrodka, co jednak nie oznacza
jego neutralnosci swiatopogladowej. We wstepie

do regulaminu placowki czytamy: ,zdajac sobie
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sprawe z mnogosci doznanych ran, chcemy wspol-
nie i8¢ bardzo trudng droga zmierzajaca w kie-
runku Swiatta, ktérym jest Sam Jezus Prawdziwa
Mitos¢” (Surmiak 2014; 2015). Siostry zakonne re-
alizuja te zapowiedz poprzez modlitwy w intencji
mieszkanek Os$rodka, proby ich nawrocenia oraz
namawianie do aktywnosci religijnej. W kontek-
$cie pytania o konieczno$¢ przestrzegania przez
rezydentki zasad i praktyk religijnych kierownicz-
ka placowki powiedziata: ,to znaczy, dziewczyny
zachecamy, tlumaczymy dlaczego, natomiast nie
zmuszamy. Dlatego Ze czasem one nie rozumieja
pewnych rzeczy. No, jak moéwitam, czesto maja
nierozwiniete te potrzeby wyzsze, potrzeby religij-
ne, to wiadomo, ze chodzi o to rozwinigcie potrzeb
wyzszych” [A/2009]. Wedlug rozmdéwczyni brak
potrzeb religijnych grozi pogubieniem w sferze
wartosci, a przez to trudnosciami w rozréznianiu
dobra od zta. Dlatego siostry zakonne szanuja od-
mienne wyznania, ale juz nie brak wiary. W zwiaz-
ku z tym, z jednej strony, na rézne sposoby dyscy-
plinuja podopieczne, na przykiad pytaja o udziat
w mszy swietej, rozmawiaja o kazaniu, wyrazaja
dezaprobate za absencje w kosciele. Z drugiej stro-
ny generalnie przychylniej traktuja mieszkanki
uczestniczace w praktykach religijnych, szczegol-
nie katolickich (np. daja im wigkszg swobode) i cze-
$ciej maja z nimi kontakt po ich wyjsciu z Osrod-
ka niz z pozostalymi rezydentkami. Mozna zatem
uzna¢, ze dla sidstr zakonnych zachecanie do za-
angazowania religijnego stanowi praktyke nor-
malizujacq podopieczne moralnie i jednoczes$nie,
w przypadku nawrdcenia, forme — by ponownie
nawiaza¢ do Foucault (2009) — ich samoujarzmie-
nia. Zgodnie z takim my$leniem zmiana w sferze

aksjologicznej sprzyja zmianie tozsamosci.
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Resocjalizacja do roli gospodyni domowej

i matki

Codzienno$¢ kobiet w Osrodku w duzej mierze
opiera si¢ na ¢wiczeniu umiejetnosci prowadze-
nia domu, co jest kolejnym przejawem normalizo-
wania podopiecznych. Kazdego dnia mieszkanki
musza posprzata¢ wyznaczony fragment placow-
ki, a raz w tygodniu zrobi¢ generalne porzadki
(tzw. generalke). Rezydentki powinny réwniez
dbac o czystos¢ w swoich pokojach oraz, w zalez-
nosci od potrzeb, realizowa¢ dodatkowe zadania
(jak np. prasowanie, podlewanie ogrodu). Jedna
z siostr zakonnych sprawdza jakos¢ wykonania
tych obowiazkéw i ewentualnie nakazuje po-
prawki (az do zadawalajacego efektu), co stanowi
jedna z praktyk dyscyplinujacych. Jak bowiem pi-
sat autor Nadzorowa¢ i kara¢ (Foucault 2009: 176):
~funkcja kary dyscyplinarnej jest redukcja od-
stepstw od normy. (...) Totez oczekiwany efekt ko-
rekcyjny jedynie w sposdb posredni bierze si¢ ze
skruchy i pokuty, jako ze uzyskuje sie¢ go wprost
przez mechanizm tresury. Karad to tyle, co ¢wi-
czy¢”. Zgodnie z regulaminem Osrodka notorycz-
ne uchylanie si¢ od sprzatania grozi wydaleniem
z placowki. Siostry zakonne uzasadniajg omawia-
ne reguly miedzy innymi mozliwoscia zdobycia
pracy sprzataczki, zwtaszcza jesli kobieta nie ma
kwalifikacji zawodowych, co zazwyczaj doty-
czy bytych prostytutek. Ponadto, wedtug siostry
Klary, ,jest jakas szansa, ze (...) to czego si¢ na-
ucza w tym domu, zaowocuje kiedys gdzie$ tam
w zyciu, czyli nie wiem, potrafia jako Zona, jako
matka, nie wiem, posprzata¢, wypraé. Dla nich
czasem jest to abstrakcja” [K/2009] (Surmiak 2014;
2015).
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Konieczno$¢ utrzymania ,czystosci” nie dotyczy
tylko przestrzeni Osrodka. Siostry zakonne rozu-
mieja to pojecie rowniez w kategoriach religijnych
i moralnych. Zgodnie z regulaminem placowki re-
zydentki nie moga spozywac alkoholu i narkotykdw,
pali¢ papieroséw (obecnie jest to w pewnym zakre-
sie dozwolone), uzywac¢ wulgaryzmow ani prowa-
dzi¢ zycia seksualnego. Personel tlumaczy wiek-
szo$¢ tych zakazoéw uzaleznieniem cze$ci mieszka-
nek, szczegdlnie bytych prostytutek, od substancji
psychoaktywnych lub/i seksu. Ponadto reguta abs-
tynencji seksualnej wynika z religii katolickiej, na
co w omawianym kontekscie wskazuje wypowiedz
siostry Klary: ,owszem, sa pewne rzeczy, dla nas
moralnie nie sa one dopuszczone, tylko w zwigz-
kach malzenskich” [K/2016]. Warto w tym kontek-
Scie przypomnie¢ analizy Mary Douglas (2007: 46),
ktora pisata, ze ,brud istnieje tylko «w oku patrza-
cego»”; to produkt uboczny systemu porzadkowa-
nia i klasyfikacji rzeczy, cos nie na swoim miejscu.
Wedtug siéstr zakonnych postepowanie podopiecz-
nych przed Osrodkiem réwniez bylo ,nie na miej-
scu” jako nienormatywne i niekiedy niemoralne
(np. w przypadku bytych pracownic seksualnych).
W referowanym ujeciu obydwa typy anomalii: fi-
zyczna i aksjonormatywna wydaja sie polaczone, co
oznacza na przyklad, ze zmiana w jednym obszarze
pociaga za soba zmiang w drugim. Sadze, Ze sio-
stry zakonne przywiazuja duza wage do czystosci
i porzadku takze dlatego, ze wiaza usuwanie brudu
z ciata z usuwaniem , brudu moralnego”, a porzad-
kowanie przestrzeni z porzadkowaniem wlasnego
zycia (Surmiak 2014; 2015). Innymi stowy, zdaniem
wladz Osrodka, dostrzeganie brudu fizycznego,
anastepnie jego systematyczne usuwanie jest dowo-

dem akceptacji pewnego systemu wartosci, a jedno-

cze$nie wyrazem zdolnosci podopiecznej do odroz-
niania dobra od zla. Edukacja rezydentek Osrodka
w zakresie przestrzegania fadu aksjonormatywne-
go (tak jak widza go siostry zakonne) odbywa sie
réwniez poprzez funkcjonalny podziat przestrzeni
placéwki. Wedtug obowiazujacych zasad okreslone
czynnosci powinny by¢ wykonywane w wyzna-
czonych do tego miejscach. Na przyktad jes¢ mozna
jedynie w kuchni lub jadalni, a przyjmowac gosci
tylko w salonie. Personel wydaje si¢ w ten sposob
trenowac samokontrole i samodyscyplinge mieszka-
nek placowki, ktora w powigzaniu z przyswojeniem
nowych nawykow ma gwarantowac pewna przewi-
dywalnos¢ ich zachowan po opuszczeniu Osrodka
(Surmiak 2015). W takiej perspektywie przestrzega-
nie wspomnianych nakazow i zakazow to przejaw
,zdrowienia” podopiecznych, czyli ich gotowosci
do zmiany dotychczasowego funkcjonowania (Sur-

miak 2014; por. Kuzma 2015).

Siostry zakonne resocjalizuja rezydentki nie tylko
do roli gospodyni domowej, ale rdwniez niezmier-
nie dla nich waznej roli matki. Jesli kobieta ma przy
sobie dziecko, wowczas na podstawie wlasnych ob-
serwacji, uwag innych mieszkanek oraz wypowie-
dzi specjalistow (np. kuratora rodzinnego, pracow-
nika socjalnego, terapeuty) na biezaco monitoruja to,
jak opiekuje si¢ swoim potomstwem. Ten staty i in-
tensywny nadzoér wspierany przez rdzne instytucje
oraz podopieczne placowki wiaze sie z dyscyplino-
waniem i normalizowaniem ich zachowan. W kon-
sekwencji podlegaja one nieustannemu egzamino-
waniu, czyli ocenie tego, czy (i w jakim stopniu)
zachowuja si¢ zgodnie z oczekiwaniami. W razie
stwierdzenia jakich$ nieprawidlowosci, siostry za-

konne stosujq szereg srodkéw zaradczych, miedzy
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innymi prowadza rozmowy z rezydentka oraz pro-
sza inng mieszkanke, ktdra jest matka, by czuwala
i doradzata kolezance. Jezeli jednak podopieczna
nie wykazuje poprawy i pomimo napomnien nadal
zaniedbuje swoje dziecko, wowczas siostry zakon-
ne zglaszaja sprawe pracownikowi socjalnemu lub/i
kuratorowi rodzinnemu. Grozba odebrania potom-
stwa jest przy tym najczesciej stosowana, a zarazem
najskuteczniejsza praktyka dyscyplinowania matek.
Poza tym pomagaja kobiecie zorganizowac adopcje,
jesli nie chce lub nie jest zdolna (gtdéwnie z uwagi
na stan psychiczny) zaopiekowac si¢ niemowla-
kiem. Nie akceptuja natomiast aborcji —czynu, ich
zdaniem, niemoralnego, a w dodatku nieuchronnie
generujacego problemy psychiczne. Podobnie wigc
jak w przypadku prostytucji siostry zakonne tacza
zachowanie, ktore uznaja za grzeszne, z problema-

mi w sferze medycznej.

Wsparcie spoleczne

Siostry zakonne staraja si¢ doprowadzi¢ do odno-
wienia lub naprawy (o ile to mozliwe lub/i pozada-
ne) relacji podopiecznych z najblizszymi krewny-
mi, gléwnie z rodzicami. Nie zawsze wspomniane
proby koncza sie sukcesem ani nawet w ogole sa
podejmowane (np. z powodu braku aktualnego
adresu), co dotyczy wigkszosci bylych pracownic
seksualnych. W takich przypadkach, jak mowi sio-
stra Aniela, ,w duzej mierze stanowimy dla nich
rodzine. JesteSmy osobami bliskimi, bo z reguty ich
kontakty rodzinne sa pozrywane lub bardzo moc-
no ostabione [A/2016]". Niektore rezydentki zwraca-
ja sie nawet do siostr zakonnych stowami ,mamo”,
,tato”, co legitymizuje i wzmacnia ich role osob kon-

trolujacych i (re)socjalizujacych podopieczne, a jed-
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noczesnie wskazuje na laczaca je wiez. Zdaniem
Petera L. Bergera i Thomasa Luckmanna (1983: 241),
bez silnej identyfikacji emocjonalnej z jednostkami
kierujacymi resocjalizacja, , ktora nieuchronnie na-
$laduje znane z dziecinstwa doswiadczenia emo-
cjonalnej zaleznosci od znaczacych innych — pisza
autorzy Spotecznego tworzenia rzeczywistosci — nie-
mozliwa jest zadna radykalna przemiana subiek-
tywnej rzeczywistosci (wlaczajac w to oczywiscie
tozsamosc¢)”. Jednakze zazylo$¢ z siostrami zakon-
nymi (jezeli w ogdle dojdzie do blisko$ci) moze miec
(i czesto ma) negatywny wplyw na stosunki z inny-

mi mieszkankami Osrodka.

Relacje pomiedzy podopiecznymi charakteryzu-
je brak zaufania oraz duza konfliktogenno$¢, acz-
kolwiek zakres i natezenie tych probleméw zaleza
od konkretnych osob przebywajacych w danym
czasie w placowce. Poza tym ich eskalacji sprzyja
na przyklad wspierana przez personel praktyka
skarzenia podopiecznych na inne podopieczne,
ktore ztamaty regulamin lub nie wywiazaty sie ze
swoich obowiazkow (gltéwnie sprzatania). Z jednej
strony pomaga to w kontroli rezydentek, realizu-
jac panoptyczna idee statej widocznosci®, co kadra
ttumaczy miedzy innymi bezpieczenstwem miesz-
kanek oraz konieczno$cia realizacji zadan placow-
ki (por. Niedbalski 2013). Z drugiej strony prakty-
ka skarzenia poteguje wzajemna nieufnos¢ pod-
opiecznych, poniewaz siostry nie mowia, kto byt
zrédtem informacji (Surmiak 2014; 2015). W efekcie
kobiety, ktére uprawiaty prostytucje, z reguty nie

10 Panoptykon to model wiezienia zaprojektowany przez Jere-
my’ego Benthama. Jego specyficzna konstrukcja miata umoz-
liwi¢ straznikom nieustanna obserwacje wiezniéw (cho¢ juz
nie odwrotnie), wytwarzajac u tych ostatnich poczucie ciagtej
kontroli ich zachowan (Foucault 2009).
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ujawniaja tego innym mieszkankom, zachowujac
w kontaktach z nimi pewien dystans. Podobnie
jak pozostale rezydentki tatwo przy tym popadaja
w konflikty i czesto reaguja agresja. Siostry zakon-
ne jako srodki zaradcze proponuja terapie, media-
cje w sporach pomiedzy podopiecznymi, a takze
,spolecznosci”, czyli odbywajace sie raz w tygo-
dniu spotkania wszystkich mieszkancow Osrod-
ka. Siostra Aniela wyjasnia: ,wtedy na, podczas
takiego spotkania, dziewczyny wprost starajg sie
mowic¢ sobie nawzajem o tym, co ich na przyktad
denerwuje, co by chcialy zmienié, gléwnie cho-
dzi tutaj o umiejetno$¢ wyrazania swoich sadéw
wprost, a nie poza plecami” [A/2009]. Innymi sto-
wy, kazda podopieczna moze woéwczas oskarzy¢
i oceni¢ wspotmieszkanke za jej przewinienia wo-
bec regulaminu lub zasad wspoétzycia. W trakcie
tych sesji szczegdlnie podkreslana wartoscia jest
,prawda”, zaréwno w odniesieniu do tego, co rze-
czywiscie miato miejsce, jak i postrzegania przez
kobiete samej siebie. Cel ,spolecznosci” odnosi sie
bowiem takze do sfery moralnej — chodzi o to, aby
demaskowac falsz, klamstwa i oszustwa, a w rezy-
dentkach ksztattowac uczciwos¢ oraz prawdomow-
nos¢. Wynika z tego, ze ,,spotecznosci”, jak roéwniez
praktyka skarzenia wciagaja podopieczne w tryby
obiektywizujacego mechanizmu oceny zachowan
innych rezydentek. Tworzy to warunki do ich wza-
jemnego dyscyplinowania oraz samodyscyplino-
wania, przez co nadzor nad zachowaniami miesz-
kanek staje si¢ integralnym elementem swiadczonej
w placdwce pomocy. Co wigcej, aktywne uczestnic-
two w tych praktykach w subtelny sposob skia-
nia podopieczne do internalizacji obowigzujacych
w Osrodku zasad, chociaz niekoniecznie sprzyja

nawigzywaniu wiezi ze wspoImieszkankami.

Z literatury przedmiotu wynika, Ze relacje spo-
feczne moga blokowad porzucenie prostytucji — na
przyklad jesli kobieta odczuwa presje ze strony
rodziny, aby zosta¢ w seksbiznesie (Manopaiboon
i in. 2003; Slezak 2015b) lub przeciwnie — sprzyjaé
zmianie sposobu zycia — na przykfad jesli bliskie
osoby wspieraja taka decyzje (Hedin, Mansson
2004; Dalla 2006). W tym kontekscie sytuacja bytych
prostytutek przebywajacych w Osrodku jest nie-
jednoznaczna. Jak juz wspomniatam, z reguty nie
moga one liczy¢ na pomoc rodziny, a wydaje sig, ze
kontakty z innymi rezydentkami maja raczej nega-
tywny niz pozytywny wpltyw na ich samopoczucie
i stan psychiczny. Jednoczesnie kobiety odcinaja sie
od 0s0b z seksbiznesu, a nie majaq znajomych spo-
za tego srodowiska. Do czasu opuszczenia Osrodka
ich gléwnym wsparciem sa zatem siostry zakonne
(oraz ewentualnie inni profesjonalisci, np. terapeut-

ka) i (przewaznie) partner''.
Praca i kompetencje zawodowe

Wedtug czesci badaczy jedna z kluczowych strategii
wsparcia kobiet porzucajacych prostytucje to przy-
uczenie do nowego zawodu lub/i pomoc w zdoby-
ciu zatrudnienia (np. Jasiniska 1967, Hankel i in.
2016). Wydaje si¢ to szczegolnie istotne w przypad-
ku bylych prostytutek (najczesciej ulicznych), ktore
maja niskie wyksztatcenie oraz ubogie kompetencje
zawodowe (np. Kowalczyk-Jamnicka 1998; 1zdebski,
Bartosik, Kaliwoda 2002; Matthewsiin.2014). Trudno

im bowiem znalez¢ stalg prace poza seksbiznesem,

I Niemniej jednak z doswiadczen Os$rodka (zob. tez Dalla
2006) wynika, ze rozpad zwiazku, ktory byt podstawq porzu-
cenia prostytucji, grozi powrotem do sprzedazy ustug seksu-
alnych, zwlaszcza wtedy, gdy kobieta nie posiada innych zro-
det wsparcia (takze pozaprofesjonalnych).
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co bywa przyczyna powrotu do sprzedazy ustug
seksualnych (Ingabire i in. 2012). W zwiazku ze
wspomnianym zagrozeniem wiele programow po-
mocy proponuje kursy i szkolenia zawodowe (np.
Hotaling i in. 2004; Sosnowska 2011), a niekiedy
rowniez prace, na przykltad w ramach porozumie-
nia z lokalnymi przedsigbiorcami (Carter 2004). Do-
datkowo niektore organizacje zatrudniaja wybrane
absolwentki programu wsparcia, aby korzystajac
z wlasnych doswiadczen, pomagaly innym pracow-

nicom seksualnym (Rabinovitch 2004; Oselin 2014).

W Oérodku zadna z tych mozliwosci nie jest regu-
larnie i w sposob zaplanowany realizowana, ani
w odniesieniu do kobiet, ktére uprawialy wczesniej
prostytucje, ani pozostatych rezydentek, pomimo ze
— jak juz pisatam — najczesciej posiadaja one niskie
wyksztalcenie oraz stabe kompetencje zawodowe.
Siostra Klara ttumaczy: ,ja uwazam, ze w X [nazwa
miasta — przyp. AS] jest tego tyle [kursow i szkolen
zawodowych — przyp. AS], ze wcale stowarzyszenie
[prowadzace Osrodek — przyp. AS] tym sie nie musi
zajmowac. (...) To nie jest problem nawet zrobic te
warsztaty. Jezeli stowarzyszenie by to prowadzito, to
trzeba by bylo je zmusic¢ do tego, zeby przychodzity
i pilnowac” [K/2016]. Zamiast tego siostry zakonne
motywuja mieszkanki Osrodka do samodzielnego
poszukiwania pracy lub/i kontynuowania edukacji
(jesli kobieta ma checi i mozliwosci), a w wybranych
przypadkach aktywnie w tym pomagaja, na przy-
ktad organizujac korepetycje z danego przedmiotu,
wyszukujac odpowiedni kurs, wystawiajac rekomen-
dacje i tym podobne. Z moich obserwacji wynika,
ze stosunkowo duze wsparcie ze strony personelu
w znalezieniu przez podopieczng zatrudnienia (lub

podwyzszeniu kwalifikacji zawodowych) otrzymuja
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byte prostytutki. Sadze, Ze bierze si¢ to z przekonania
siostr zakonnych, ze posiadanie pracy stanowinie tyl-
ko wazny krok w usamodzielnieniu sig, ale réwniez
szanse na trwale odejscie z seks biznesu. Niemniej
jednak personel kladzie wigkszy nacisk na zmiane
tozsamosci podopiecznych niz zatrudnienie, ponie-
waz — jak juz pisalam - za sedno problemu uwaza
ich psychike. Zgodnie z takim rozumowaniem, jezeli
mieszkanka Osrodka nauczy sie rozréznia¢ dobro od
zta, to dostrzeze wartos¢ spotecznie akceptowanego

stylu zycia, a wigc takze ,normalne;j” pracy.

Pomoc po opuszczeniu Osrodka

Niezaleznie od dawnego zaangazowania w prosty-
tucje czes¢ mieszkanek Osrodka nie potrafi lub nie
chce dostosowac sie do panujacych w nim zasad
(np. do ograniczenia swobody). Wowczas albo sio-
stry zakonne daja kobiecie czas na wyprowadzenie
sig, albo ona sama rezygnuje z mieszkania w pla-
cdwce. Z reguly nie utrzymuje poézniej kontaktu
z Oérodkiem, chyba ze ponownie chce w nim za-
mieszka¢, na co kadra rzadko si¢ zgadza. Inaczej
sytuacja wyglada, jesli rezydentka wspodtpracowata
z personelem. W takim przypadku siostry zakon-
ne pozwalaja na to, aby odwiedzata mieszkanicow
placéwki, a w razie potrzeby korzystata z pomocy
terapeutki lub/i prawnika. Ponadto zwykle daja jej
sposobnos¢ powrotu do Osrodka zaréwno w dtuz-
szej, jak i krotszej perspektywie czasowej. Jedna
z siéstr zakonnych wyjasnia: ,zazwyczaj jak mowi-
my, ze mozesz wroci¢, to one i tak nie wracaja, ale
samo to poczucie, ze masz gdzie wrdci¢, mysle, ze
jest bardzo potrzebne” [K/2016]. Z wypowiedzi roz-
mowczyni oraz moich obserwacji wynika, ze wiele

kobiet boi si¢ opusci¢ Osrodek. Czes¢ mieszkanek,
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zwlaszcza o dlugim stazu (rok i powyzej), doswiad-
cza tego, co Erving Goffman (2011) okresla jako dys-
kulturacje, czyli w jakims stopniu traci umiejetnosci
spoteczno-kulturowe, zwigzane na przyklad z tak
prostymi czynnosciami, jak ptacenie rachunkow
czy planowanie dnia. Do tego dochodzi jeszcze
grozba osamotnienia, poniewaz, o czym wczesniej
wspomniatam, kobiety rzadko nawiazuja nowe
znajomosci poza placdwka (zob. Surmiak 2015). Po-
mimo wiec tego, ze w dziataniach Osrodka chodzi
o usamodzielnienie podopiecznych, to czesto efek-
tem ubocznym praktyk normalizujacych i dyscypli-
nujacych jego rezydentki jest strach przed brakiem

nadzoru i autonomia.

Pisalam juz, ze czes$¢ podopiecznych, w tym byte
pracownice seksualne, po wyjsciu z Osrodka na rdz-
ne sposoby nadal korzysta z jego pomocy — gtéwnie
wsparcia psychicznego, a niekiedy finansowego i ma-
terialnego. Siostry zakonne stanowia wowczas grupe
odniesienia, wplywajac na opinie i dziatania daw-
nych mieszkanek, a zarazem potwierdzajac i uwia-
rygodniajac ich status osob ,,zdrowych”, ,normal-
nych” i dojrzatych spotecznie. Niektdre kobiety (takze
eksprostytutki) po jakims$ czasie ponownie zostaja
rezydentkami placowki. Wedtug sidstr zakonnych
przynajmniej czeSciowo wynika to z braku fatwego
dostepu do mieszkan socjalnych — miejsc, gdzie pod-
opieczne (czesto posiadajace zadluzenia komornicze)

mogtyby zamieszkac¢ po opuszczeniu Osrodka.

Przekonania personelu Osrodka na temat

prostytucji, prostytutek i ,normalnos$ci”

Stosunek sidstr zakonnych do prostytucji ujawnia sie

juz w ich jezyku. Na przyktad uzywaja pojecia , pro-

stytutka”, ktore — inaczej niz neutralny i normalizu-
jacy termin ,pracownica seksualna” — ma charakter
stygmatyzujacy, poniewaz kojarzy sie miedzy inny-
mi z deprywacja godnosci i moralnosci czlowieka.
Ponadto czesto stosuja zwrot ,,zagrozenie prostytu-
cja’, sugerujacy postrzeganie tego zjawiska jako nie-
bezpiecznego odchylenia od normy. Zdaniem Mary
Douglas (2007) w kazdej kulturze funkcjonuja zalece-
nia pozwalajace radzi¢ sobie z anomaliami — jednym
z nich jest wlasnie etykietowanie ich jako zagrozenia.
Ugruntowuje to negatywne spojrzenie na prostytucje,
a jednoczesnie uzasadnia proby resocjalizacji kobiet
sprzedajacych ustugi seksualne. Na poziomie makro-
spotecznym takie podejscie koresponduje z ujmowa-
niem omawianego zjawiska (np. Kwasniewski 2000)
w Kkategoriach patologii spotecznej, czyli choroby
organizmu spolecznego. Jednakze dla sidstr zakon-
nych to nie patologia spofeczna, ale przede wszyst-
kim kategorie medyczne dostarczaja dodatkowych
uzasadnien dla dyskredytowania prostytucji. Cho-
dzi przy tym, jak juz pisatam, nie tylko o choroby we-
neryczne, ale gléwnie o réznego rodzaju zaburzenia
psychiczne oraz uzaleznienia — konsekwencje sprze-
dazy ustug seksualnych. Jak wczesniej wspomnia-
fam, z perspektywy personelu Osrodka uprawianie
prostytucji jest dewiacja, ktdra negatywnie rzutuje
na rozne sfery zycia danej osoby. Wynika z tego, ze
w pierwszej kolejnosci zagraza ona kobiecie —jej mo-
ralnosci, zdrowiu fizycznemu i psychicznemu, a na-
wet tozsamosci. Takie myslenie wplywa na sposob
postrzegania mieszkanek, ktore $wiadczyty ustugi
seksualne. Zdaniem kadry Osrodka byte prostytut-
ki czesciej od innych podopiecznych sa uzaleznio-
ne od alkoholu i narkotykéw, maja mniejszy kapitat
spoteczny oraz wykazuja mniejszq samodzielno$¢

(np. nie potrafia poruszac¢ si¢ po miescie). Innymi
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stowy, elementy dawnego stylu zycia bytych pracow-
nic seksualnych — w oczach moich rozméwczyn —
stanowig dowody ich biernosci i braku przedsigbior-
czosci. Istnieje niebezpieczenstwo, ze pomimo checi
pomocy siostry zakonne nieintencjonalnie umac-
niaja wizerunek kobiet sprzedajacych ustugi seksu-
alne jako biernych i niezaradnych zyciowo poprzez
wplyw na ich samopostrzeganie oraz reprodukcije

stereotypu prostytutki (zob. Dziuban, Ratecka 2012).

Jak przektada si¢ to na sposob traktowania by-
tych pracownic seksualnych? Na poczatku pobytu
w Osérodku z jednej strony czesto otrzymuja one
wieksza opieke i uwage niz pozostate rezydentki,
ale z drugiej strony maja ograniczone mozliwosci
podejmowania decyzji na przyklad w kwestii za-
rzadzania finansami. Pozniej zakres przyznawanej
kobietom autonomii zalezy przede wszystkim od
tego, w jakim stopniu dostosowuja sie do zalecen
Osrodka. Wprawdzie wymaga si¢ od nich spraw-
czosci (np. poszukiwania pracy), lecz jest to spraw-
czos$¢ scidle ukierunkowana i kontrolowana przez
personel. Im bardziej zatem podopieczne dzialaja
zgodnie z oczekiwaniami sidstr zakonnych, tym
wiecej majq wolnosci. Innymi stowy, byte pracow-
nice seksualne, podobnie jak pozostate mieszkanki,
muszg ,zastuzy¢” na w pelni podmiotowe trakto-
wanie (i na powrdt ,do spoteczenstwa”) poprzez
samodyscypling i podporzadkowanie. Jakkolwiek
nie wydawaloby sie to opresyjne, z perspektywy
siostr zakonnych oraz czesci podopiecznych, takie
podejscie chroni rezydentki przed zlymi wybora-
mi wynikajacymi z dawnych nawykdéw, a zarazem
wspiera pozadang (zwykle zaréwno przez personel,
jak i mieszkanki) przemiane ich tozsamosci i stylu

zycia.
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Personel Osrodka uwaza, ze prostytucja to trudne
doswiadczenie, ktére ma swoje zrédto w dysfunkcyj-
nej rodzinie i zdarzeniach z przesztosci. W tym za-
kresie opinia sidstr zakonnych z Osrodka przypomi-
na poglady zwolennikéw radykalnego feminizmu.
Jednak w odrdznieniu od nich badane nie postrzega-
ty prostytucji przez pryzmat meskiej dominacji nad
kobietami, a takze inaczej widziaty znaczenie trady-
cyjnej rodziny. O ile dla zwolennikéw radykalnego
feminizmu jest ona zrodlem opresji kobiet, o tyle dla
siostr zakonnych stanowi wtasciwg i pozadang for-
me zycia rodzinnego. Personel Osrodka definiuje
bowiem kobiecos$¢ gléwnie poprzez role: matki, go-
spodyni domowej i zony. Nauka wiasciwego wypet-
niania tych rol stanowi bardzo wazny element dzia-
fan resocjalizacyjnych w O$rodku, poniewaz wynika
z pogladow siostr zakonnych na temat tego, co ozna-
cza ,normalne zycie”. Wedtug siostry Anieli , no naj-
lepiej jest wtedy, kiedy dziewczyna trafia na jakiego$
partnera, z ktdrym zawiera zwiazek malzenski i to
chyba jest taki najlepszy efekt, bo wtedy juz tak za-
puszcza korzenie w spoteczenstwie i dobrze funkcjo-
nuje” [A/2009] (Surmiak 2014; 2015). W omawianym
ujeciu ,,normalnos¢”, oprécz zatozenia rodziny i wy-
petniania roli gospodyni domowej, wigze si¢ z posia-
daniem miejsca do zamieszkania i pracy, niespozy-
waniem narkotykow ani (w nadmiernych ilosciach)
alkoholu, przestrzeganiem prawa, utrzymywaniem

konstruktywnych relacji z innymi i wiarg w Boga.

Podsumowanie

Na poczatku artykutu przekonywatam, ze Oselin
i Weitzer zbyt pochopnie zaklasyfikowali organi-
zacje katolickie do tego samego typu co radykalnie

feministyczne oraz ze wymagaja one osobnego po-
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traktowania, zwlaszcza w kontekscie polskiego sek-
tora pomocy kobietom porzucajacym prostytucje.
Przyktad Os$rodka wskazuje, Ze realizowana w nim
koncepcja pomocy w wielu kwestiach przypomina
inne programy wsparcia dla bytych pracownic sek-
sualnych, miedzy innymi gwarantuje zaspokojenie
podstawowych potrzeb, interwencje psychologiczna,
medyczna i administracyjno-sadowa, jak réwniez
(cho¢ w mniejszym stopniu) podwyzszanie kwali-
fikacji zawodowych i znalezienie pracy. Specyfika
omowionej koncepcji wiaze si¢ ze znaczeniem religii
katolickiej i katolickiego $wiatopogladu, ktore przeni-
kaja wiele aspektéw $wiadczonej w Osrodku pomo-
cy. W sposdb najbardziej bezposredni przejawia sie to
w modlitwach za mieszkanki placéwki oraz probach
ich nawrdcenia i religijnego zaangazowania. Ponad-
to wartosci i przekonania moralne siostr zakonnych
wplywaja na zasady zycia w Osrodku (np. nakaz abs-
tynencji seksualnej), jak réowniez kierunek oddzia-
tywania na podopieczne zwiazany z postrzeganiem
tego, jak powinny funkcjonowac po opuszczeniu pla-
cowki (np. zy¢ oszczednie). W tym kontekscie Osro-
dek rozni od organizacji radykalnie feministycznych
w rozumieniu Oselin i Weitzera nacisk na kwestie
wiary i etyki katolickiej (np. prawdomdwnos¢) oraz
wypelnianie tradycyjnych rél kobiety: matki, Zony
i gospodyni domowej. Laczy natomiast negatywne
podejscie do prostytucji, a takze traktowanie bytych
pracownic seksualnych jak ofiar okolicznosci i dziatan
innych (inaczej niz w Katechizmie Kosciota Katolickiego,
ktéry mniej akcentuje role czynnikdéw zewnetrznych).
W przypadku Osrodka etykieta ofiary dotyczy réw-
niez przekonania o biernosci i niezaradnosci zyciowej
eksprostytutek, zwlaszcza gdy swiadczyly ustugi
seksualne w agencjach towarzyskich. W pewnym

stopniu wptywa to na zakres oraz formy pomocy;, ale

glownie na poczatku pobytu kobiet w placéwce, co
przejawia si¢ paternalizmem na przyktad w kwestii
zarzadzania finansami. Generalnie jednak siostry
zakonne stosuja podobne strategie wsparcia wobec
wszystkich mieszkanek, bioragc pod uwage ich po-
trzeby, zachowania i zdolnosci — przynajmniej tak, jak
je postrzegaja. Mam przy tym swiadomos¢, ze brak
sprofilowania Osrodka w kwestii beneficjentek moze
by¢ znaczacy dla realizowanej w nim koncepcji po-
mocy. Ocena wspomnianego rozwigzania wymaga

natomiast osobnych rozwazan.

Nie twierdze, ze wszystkie katolickie osrodki w taki
sam sposOb pomagaja kobietom porzucajacym pro-
stytucje. Na oferte wsparcia i konkretne dziatania
z nig zwiazane wptywa przeciez nie tylko katolicka
religia i Swiatopoglad, ale réwniez inne czynniki, na
przyklad zasoby finansowe, charakterystyka osob
korzystajacych z pomocy, uwarunkowania prawne
i tym podobne. Potrzeba dalszych badan nad tym,
w jakim stopniu przekonania wspomnianych orga-
nizacji na temat prostytucji, prostytutek i ,normal-
nosci”, a takze stosowane przez nie strategie i formy
pomocy sa do siebie podobne i ewentualnie skad wy-
nikaja odmiennosci?. Obecng wiedze wzbogacityby
réwniez studia dotyczace recepcji pomocy wsrod jej
beneficjentek, zwlaszcza w kontekscie skutecznosci

i efektywnosci otrzymanego wsparcia.

12 Jak juz wspomniatam, brakuje badan etnograficznych na ten
temat. Ze studiéw Sharon Oselin (2014), ktére dotycza czterech
amerykanskich organizacji non-profit pomagajacych kobietom
z do$wiadczeniem w prostytucji (w tym dwie wspdtpracowaty
W pewnym stopniu z organizacjami chrzescijanskimi), wynika,
ze zarowno strategie pomocy, jak i podejscie do podopiecznych
jest w wielu kwestiach podobne (np. odnosnie braku akceptacji
prostytucji, dyscyplinowania rezydentek) jak w Osrodku. Nie-
mniej jednak wspomniana badaczka w zasadzie nie poswigcita
uwagi kwestiom religijnym, w zwiazku z czym trudno stwier-
dzi¢, czy i ewentualnie jakie znaczenie odgrywata religia w reali-
zowanych przez te placowki koncepcjach pomocy.
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“It Is Easier If You Believe.” The Model of Assistance for Women Giving Up Selling
Sexual Services on the Example of the Catholic Center for Girls and Women at Risk of
Prostitution and Wanting to Abandon It

Abstract: There is little discussion of institutional assistance for women abandoning prostitution in the academic literature. There
is especially lack of analyzing the catholic perspective which sometimes is, as in case of Sharon Oselin and Ronald Weitzer, linked
with radical feminism. In the article, I reconstruct the model of assistance for former female sex workers using the example of the
Catholic Center for girls and women at risk of prostitution and wanting to abandon it. I also analyze the views of the Center’s staff
regarding prostitution, prostitutes, and how they should function after giving up selling sexual services. I draw on my ethnograph-

ic research which I conducted (intermittently) in 2005-2016.

Keywords: female prostitution, institutional assistance, commercial sex, ethnographic research

96 ©2018 PS] Tom XIV Numer 1



