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Zanim doprowadzisz do pogromu:

miedzy doswiadczeniem etnograficznym

z badan terenowych w spolecznosciach romskich
a antropologicznym tekstem naukowym

Autor prezentuje materialy empiryczne pozyskane w trakcie terenowych badan etnograficznych w latach
2011-2016 wsrdd Bergitka Roma w jednej z karpackich wiosek. Badaniami objeto takze przedstawicieli orga-
nizacji non profit oferujacych ustugi w zakresie integracji Roméw i miejscowych gorali. Znane sa obserwo-
wane w catej Europie trudnosci zwigzane z wprowadzaniem polityki integracji Roméw. W ostatnich latach
znaczna liczba publikacji naukowych koncentruje si¢ na , pragmatycznych” aspektach nowych sposobow
rozwoju kulturalnego odbywajacych si¢ w ramach tak zwanej ,,demokratycznej” zmiany w obrebie spo-
fecznosci romskich. Miata ona zaowocowac poprawa jakosci wiezi miedzy Romami i nie-Romami. Ocena
przedsiewziec¢ okreslanych jako ,integrowanie Romoéw” jest rézna dla poszczegolnych podmiotéw, posia-
dajacych rézne intencje, doswiadczenia i przekonania na temat racjonalnosci tego typu dziatalnosci. Autor
argumentuje, ze antropolodzy w pewnych sytuacjach powinni by¢ gotowi na zakwestionowanie ogdlnego
sensu dziatan integracyjnych, co jednoczesnie wydaje sie trudne z moralnego punktu widzenia. W tekscie
autor postuguje sie rozréznieniem miedzy pojeciami ,gestych” i, rozrzedzonych” przekonan moralnych,

ktdre zostato zaproponowane przez Kwame'a A. Appiaha w jego koncepgji , kosmopolitycznej etyki”.
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Wteks’cie zamierzam poddac refleksji wlasne

doswiadczenia zwigzane z wykorzysty-
waniem materiatu etnograficznego w antropolo-
gicznym tekscie naukowym. Z publikacji licznych
antropologéw prowadzacych badania terenowe
(np. Giri 2000; Geertz 2003; Nowicka 2005; Hastrup
2008; Rabinow 2010; zob. tez American Anthropolo-
gical Association 2016) wynika, ze czynno$¢ ta wy-
wotuje cate spektrum istotnych dylematéw etycz-
nych. W warunkach typowego dla badan etnogra-
ficznych ,,nadmiaru doswiadczenia”, wynikajacego

z zazwyczaj zywiotowego kontaktu z wielowymia-
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rowa odmiennoscia, ostatecznie to autor decyduje,
ktore aspekty sytuacji szczegolnie zastuguja na in-

terpretacje.

Wielokrotnie, piszac tekst, stawatem przed dylema-
tem, czy wolno mi powolywac si¢ na pozyskane
w trakcie badan etnograficznych materiaty pocho-
dzace z rozméw, w ktorych granice miedzy ,wy-
wiadem pogtebionym” a ,, poufna prywatna rozmo-
w3q” nie sg jasne. Innym powaznym problemem byta
swiadomos¢, ze moje publikacje moga wywolac¢
w zyciu badanych bezposrednie lub posrednie skut-
ki. Choc¢ jako autor tekstu wielu z tych konsekwen-
cji w momencie pisania nie jestem w stanie prze-
widzieé, sadze, ze ta okolicznos¢ nie zwalnia mnie
z odpowiedzialnosci za efekty pracy. Jestem jednak
zdecydowanie przeciwny postawie asekuranckiej,
w ktorej pozornie oczywista zasada, by nie szkodzi¢
badanej spotecznosci powoduje, Zze antropolog albo
staje si¢ rzecznikiem doraznych interesow jakiejs
grupy, albo jego badania banalizuja sytuacje, de facto
maskujac istote problemu, a czasem nawet go pogte-
biaja. Sadze, ze jesli wiedza antropologiczna ma sie
rozwija¢, autorzy — takze w interesie swoich bada-
nych — powinni podejmowac¢ pewne uzasadnione
ryzyko. By wyznaczy¢ jego ramy, proponuje zasta-
nowic si¢ nad dwoma fundamentalnymi pytaniami:
,W jakim celu prowadzi si¢ badania antropologicz-

ne?” oraz ,,czemu ma stuzy¢ tekst naukowy?”.

Odnosze sie¢ do wlasnych doswiadczen zwiazanych
z prowadzeniem badan nad spotecznym funkcjono-
waniem programu integracji Roméw na poziomie
lokalnym. Jest dla mnie jasne, ze ze zgromadzonego
materiatu etnograficznego wytaniaja si¢ argumenty

mozliwe do wykorzystania w polityce spoteczen-

romskich a antropologicznym tekstem naukowym

stwa wiekszoSciowego wobec spolecznosci rom-
skich. Jako badacz, przygotowujacy liczne publi-
kacje z tego zakresu, mam wiec peina swiadomos¢
potencjalnego wptywu na ksztalt poszczegdlnych
rozwiazan tej technokratycznej polityki. Ponadto,
prowadzac badania zaréwno wsrod Romow, jak
i ich nieromskiego otoczenia, wielokrotnie miatem
pelna swiadomos¢, ze wiele z uzyskanych informa-
cji moze mie¢ wptyw na delikatne wzajemne rela-
cje miedzy obiema spoteczno$ciami na poziomie
lokalnym. Uzyte w tytule sformutowanie ,zanim
doprowadzisz do pogromu” jest retorycznym od-
zwierciedleniem moich osobistych rozterek odno-
szacych sie¢ do mozliwosci publikowania wszyst-
kich pozyskanych informacji i przedstawienia zgro-
madzonych doswiadczen. W polskim dyskursie
publicznym pochodzace z jezyka rosyjskiego stowo
,pogrom” zazwyczaj odnosi si¢ do zjawiska zbioro-
wej i gwaltownej przemocy wobec przedstawicieli
jakiejs mniejszosci spotecznej lub jej mienia. Dobrze
znajac lokalne relacje miedzy Romami i nie-Roma-
mi w miejscu prowadzenia badan, jestem przeko-
nany, ze obecnie mozliwo$¢ zaistnienia tak zwane-
go ,pogromu” jest mato prawdopodobna. Jednakze
w zestawieniu z tekstami naukowymi i publicy-
stycznymi opisujacymi zjawisko pojawiajacego sie,
ewoluujacego lub narastajacego w Polsce ,antycy-
ganizmu” i osadzajacymi je wlasnie w kontekscie
tak zwanych ,pogroméw cyganskich” w Milawie
(1991) i Oswiecimiu (1981) (zob. Giza-Poleszczuk, Po-
leszczuk 2001; Koral 2012; £.o$ 2012; Kapralski 2016)
nawet stosunkowo btahe napigcia miedzy przedsta-
wicielami obu spolecznosci przebywajacych w bez-
posredniej stycznosci u piszacego tekst prowokuja
refleksje nad jego ewentualnymi spotecznymi kon-

sekwencjami.
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Teren badan

Inspiracja tekstu byl proces opracowywania ma-
teriatow etnograficznych zebranych w trakcie ba-
dan terenowych poswieconych lokalnym relacjom
miedzy Romami i nie-Romami w karpackich wio-
skach'. Badania przeprowadzono w latach 2011-2015
w kontekscie realizacji europejskiej polityki integra-
qji spotecznej. Materialy etnograficzne na jakie po-
wotluje si¢ w niniejszym tekscie zebratem w trakcie
wyjazdow terenowych do jednej z karpackich wio-
sek: Bartnicy Dolnej’. Znajduje si¢ w niej tak zwa-
na ,romska osada” - zyjaca w skupieniu wspodlnota
zlozona z okoto osiemdziesigciu 0sob, otoczona kil-
koma tysigcami nieromskich mieszkancow. Obecnie
w literaturze przedmiotu mieszkancy osady (w pol-
skich Karpatach znajduje si¢ kilkanascie takich
osad) zazwyczaj okredlani sg jako Bergitka Roma
(Nowicka 1999; Lubecka 2005; Witkowski 2016), ale
wczesniej, gdy elity romskie nie byly jeszcze tak
aktywne na polu etnicznej polityki kulturowej, naj-
czesciej nazywano ich Cyganami Karpackimi (Bar-
tosz 1978; Mroz 2007) lub Cyganami wyzynnymi
(Ficowski 1985)°. Zasadniczym przedmiotem moich
badan byt catoksztatt lokalnych relacji miedzy Ro-
mami, pozostalymi mieszkancami wsi (najczesciej
okreslajacymi sie jako gorale [zob. Nowicka, Wrona
2015]) oraz wykonawcami tak zwanej polityki in-

tegracji Romow. Studium tego rodzaju wymagalo

! Projekt zostatl sfinansowany ze srodkéw Narodowego Cen-
trum Nauki przyznanych na podstawie decyzji numer DEC-
-2014/15/B/HS5/00732.

2 By zapewni¢ anonimowo$¢ osobom udzielajacym informacj,
postuguje sie fikcyjnymi nazwami wtasnymi.

* W stosunku do rozwazanej grupy kazda z tych nazw mia-
la pierwotnie charakter egzonimiczny. Nazwa Bergitka Roma

byta uzywana przede wszystkim przez inna grupe Romow
w Polsce, zwanych Polska Roma (Mirga, Mroz 1994: 107).
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poznania i poddania analizie ré6znorodnych sposo-
béw myslenia o sensie polityki wobec Romoéw, ma-
jacych wplyw na rzeczywiste dziatania. Stad spora
czes$¢ materiatu badawczego zebralem w miejscach
bardzo odlegltych od karpackich wiosek: w srodo-
wiskach i instytucjach, w ktérych wypracowywane
sa modele polityki wobec Roméw oraz w organi-
zacjach realizujacych projekty ,integracyjne”. Dla
pelniejszego zrozumienia zjawisk zachodzacych na
poziomie lokalnym konieczne okazalo si¢ uwzgled-
nienie aktywnosci lideréw romskich organizacji
oraz wydarzen obserwowanych w dyskursie me-

dialnym.

W Bartnicy sposréd miejscowych Roméw wia-
Sciwie wszystkie rodziny utrzymuja si¢ z pomo-
cy spotecznej. Osoby pracujace (nawet okresowo)
stanowia rzadkos¢: w szkole zatrudniona jest asy-
stentka romska, a w domu kultury w pewnych
okresach sprzataczka. Z rozméw przeprowadzo-
nych w osadzie wynika, Ze niektdrzy tutejsi Romo-
wie probowali podejmowac prace w Wielkiej Bry-
tanii, lecz proby te koniczyty sie zazwyczaj po kilku
miesigcach pobytu za granica. Istotnym motywem
wyjazdow do Wielkiej Brytanii byla tez mozliwo$¢
uzyskania atrakcyjnych zasitkéw z tamtejszej po-

mocy spoteczne;.

Liczba przeprowadzonych wywiadéw i systema-
tyczny spis informatoréw sa niemozliwe do okre-
Slenia ze wzgledu na charakter badan. Niektore
wywiady byly tak specyficzne, ze bardzo trudno
bylo umiesci¢ je we wspdlnym zestawieniu. Uzy-
skalem okoto 50 nagranych wywiadéw pogtebio-
nych i znacznie wigksza liczbe wywiadow, ktére

nie mogly by¢ zarejestrowane. W srodowisku rom-
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skim czesto samo podjecie proby zapisania czegos
w trakcie rozmowy wywotuje gwaltowny sprzeciw
i podejrzliwo$é. W zaleznosci od potrzeb rzetelne-
go uzasadnienia dokonywanych interpretacji w da-
nym fragmencie, mniej lub bardziej rozbudowane
charakterystyki poszczegdlnych osob badanych,
na jakie si¢ powotuje, umiescilem w tekscie. Przede
wszystkim swoim informatorom staralem sie za-
pewni¢ anonimowos¢. Wylacznie dzigki (zazwy-
czaj) zyczliwemu przyjeciu wielu oséb udato mi sie

dotrzec¢ do cennych informacji.
Praktyki integrowania Romow

Adaptowana w Polsce wspotczesna polityka Unii
Europejskiej wobec mniejszosci romskiej nazwana
zostala ,polityka integracji” (European Commision
2011). Pojecie ,,integracji” posiada znaczny potencjat
heurystyczny (zob. Szewczyk 2013) i nie jest tozsame
zjaka$ spojna teoria integracji spotecznej w naukach
spotecznych. Rozne srodowiska zainteresowane in-
tegracja postuguja si¢ zdecydowanie odmiennymi
koncepcjami kierunku, w jakim powinny podazac
relacje Roméw i nie-Romoéw (zob. Witkowski 2016).
Dokumenty programowe, sformutowane w sposob
bardzo abstrakcyjny, umozliwity pewien rodzaj po-
rozumienia wsrdd europejskich decydentéw i cze-
Sci elit romskich. Nie odnoszg sie one do ztozonosci
szczegolnych kontekstow spotecznych na poziomie

lokalnym.

W dokumentach unijnych moralny wymiar kon-
cepcji polityki integracji jest mocno zaakcentowany.
Przedsiewzigcie jest explicite i implicite motywowane
tym, ze pewne wartosci, w ktére wierzy spoteczen-

stwo europejskie, nie pozwalajg bezczynnie przy-

romskich a antropologicznym tekstem naukowym

glada¢ sie istniejacemu stanowi rzeczy — w przy-
padku Roméw z Bartnicy fatalnym warunkom
materialnym, w jakich zyja. W dokumentach i ich
interpretacjach unika si¢ jednak stowa ,pomoc™,
mimo Ze czynnosci obserwowane na najnizszym
poziomie dziatan relacjonowane sa przez aktorow
spotecznych jako przekazywanie dobr (np. positkéw
dla dzieci), wiedzy (np. w postaci szkolent zawodo-
wych), przywilejow (np. szczegdlne formy ochro-
ny przed dyskryminacja), sugerujac postugiwanie
si¢ stowem ,integracja” lub podsuwajac inne ramy
interpretacji, jak na przyklad ,inwestowanie”, czy
osiaganie ,wspolnego sukcesu” (Europejski Komi-
tet Ekonomiczno-Spoteczny 2011: pkt 3.7.3). Relacjo-
nujac podejscie UE do sytuacji Roméw w perspekty-
wie dyskursu dokumentéw, Marcin Szewczyk (2013:
88) pisze o ,nieustawaniu w wysitkach majacych na
celu osiagniecie spoteczno-gospodarczej uzytecz-
nosci Romoéw”. Gdy pozna si¢ rzeczywisty sposob
odczuwania relacji z miejscowymi Romami przez
gorali z Bartnicy, trudno sobie wyobrazi¢ bardziej
niedorzeczne z ich perspektywy okreslenie praktyk

integracyjnych odbywajacych sie¢ w ich wiosce.

Nieromscy mieszkancy Bartnicy Dolnej zwracaja
uwage, ze w ostatnich latach pojawito sie wiele tak
zwanych , projektow” dla Romow, ktdre sprawiaja,
ze otrzymuja oni pomoc z réznych zrédet. W ich opi-
nii wsparcie dla Romow nie jest wystarczajaco koor-
dynowane: niektérych rzeczy otrzymuja zbyt duzo
(np. dzieci otrzymuja kilka kompletow podrecz-
nikéw szkolnych, ktore sa nastepnie sprzedawane

miejscowym za niewspoimiernie mate pieniadze):

* Postugiwanie si¢ terminem ,pomoc” pojawia si¢ przede
wszystkim tam, gdzie podkresla si¢ dobrowolnos¢ udziatu
w programie integracji.
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Jezeli uczniowie inni widzg, ze ci sg traktowani ina-
czej, to dlatego mowie, ze ta pomoc czasem szkodzi,
a nie pomaga, bo nie do$¢, ze nie chodzi [do szkoly
- przyp. MW], to jeszcze wszystko dostaje, nie? No
to przychodzi mi mama [nie-Romka — przyp. MW],
czy dziecko, ona faktycznie ma sytuacje bardzo trud-
na i nie dostanie nic, natomiast no... tak tez jest. Na
tym polu sie tutaj, no takie pretensje rézne styszy.

(wywiad 1 z nauczycielem szkoty podstawowej; 2012)

Wsrdéd mieszkancow wsi wywoluje to oburzenie,
poczucie frustracji i przekonanie, ze pomoc dla Ro-

mow jest naduzyciem:

Zreszta ja bym tak powiedziat, ze w ogole te fundu-
sze, kapital ludzki, tego programu, to, to jest nietra-
fione. To sq pieniadze... zmarnowane, bo to jest tak...
Oczywiscie szkolenia, najbardziej kosztowne, gdzie$
te firmy wybieraja albo jako$ w taki sposéb utozone,
ze oczywiscie pieniadze idq na jakies bzdetne szkole-
nia, co po tym ani przypia¢, ni przytata¢ z tego. (wy-

wiad 2 z mieszkanicem wsi, nie-Romem; 2012)

W osadzie sa klany, co pod rézne organizacje podlega-
ja. Jedzenie od tych organizacji dostaja i chodza z tym
po chatupach. Oni chodza i sprzedaja w wszystko, co
dostaja: makarony po jeden zloty, puszki po zloty pie¢-
dziesiat albo po zloty. Gotowe danie: ryz z miesem, ka-
sza. Nikt tu nie przyjdzie i nie popatrzy [...]. Tylko ten kto
tu mieszka, moze powiedzie¢, jak jest naprawde. Kto tu
nie mieszka, to szkoda gadac [i tak nie wierzy — przyp.

MW]. (wywiad 3 z mieszkanka wsi, nie-Romka; 2014)
Napiecie poglebia si¢ w sytuacji, gdy Romowie dos¢

zdecydowanie domagaja si¢ w ich opinii nalezacej

sie¢ pomocy materialnej:
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Taka postawa roszczeniowa juz trwa od momentu, kie-
dy juz sie zaczeta ta budowa, kiedy te programy unij-
ne... Maja przesyt tego wszystkiego, tak ja to okreslam,
tak tutaj nawet okresélaja, jest przesyt. [...] Ludzie majq
naprawde pewnego rodzaju dyskomfort, poniewaz no
wszedzie te romskie, romskie, romskie. A codziennie
widza pijanych ojcéw Spiewajacych, nic nierobiacych
w koszulkach eleganckich, bo oni s fadnie ubrani.

(wywiad 4 z mieszkanicem wsi, nie-Romem; 2012)

Przywotuje si¢ argumenty ukazujace , psucie” Ro-

mow przez rézne formy pomagania im:

[Kiedys Romowie] pletli kosze, zrobili motyke, robili
grabki. Szedt po wsi iz, kupcie panie grabki”, no to ja...
zawsze kto$ kupit. On cos robil, a teraz naprawde, nie
robig kompletnie nic. Nic! [..] Ja to stysze, ze oni byli tacy
normalniejsi. Oni byli tacy... no nie byto czegos takiego,

ze mnie si¢ nalezy. (wywiad 5 z sottysem wsi; 2012)

To, co jest wartosciowe w kulturze romskiej, wyglada
wspaniale, prawda.. Wigzi rodzinne, poszanowanie
starszych, to jak Romowie si¢ opiekuja dzie¢mi... Ja za-
wsze pamigtam stowa takiej nauczycielki, ktéra méwi,
ze gdyby komukolwiek miata swoje dziecko oddag, to by
oddata rodzinie cyganskiej, bo tam widac szczera mitos¢
dziecka i dziecko to jest prawdziwe dobro. Tylko, zZe ja
mam wrazenie, ze te struktury, one sie rozkfadaja i py-
tanie, czy ze wzgledu na programy pomocowe? Pewnie
troche tak, ale chyba bardziej chodzi tutaj o pieniadze, ze
sa jakies pieniadze do podziatu i gdzie$ to wszystko... no
wiasnie. Ten bierze, nie bierze, sktdcaja sie ze soba, tylko
wydaje mi sig, Ze od tego nie mozemy uciec z réznych
przyczyn... tez poprawnosci politycznej. Poprawnosci
politycznej, mysle tu o polityce Unii Europejskiej. (wy-

wiad 2 z mieszkaricem wsi, nie-Romem; 2012)
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Szczegdlny rodzaj frustracji wérdd nie-Romdéw bu-
dzi brak zrozumienia ze strony zewnetrznych au-
torytetow dla odczuwanej przez nich ucigzliwosci

sgsiedztwa z Romami.

Miejscowi urzednicy, nie chcac narazic¢ si¢ lokalnej
spolecznosci, staraja si¢ utrzymywac w tajemnicy
fakt zaangazowania gminy w postawienie budyn-
ku socjalnego dla Romoéw. Obecnie niemal wszy-
scy mieszkaja w nowo wybudowanej ze srodkow
rzadowych kamienicy (gmina ofiarowata grunt
pod budowe i ponosi biezace koszty jego utrzy-
mania), do ktérej przeprowadzili si¢ z ubogich
domdéw przypominajacych slumsy. W narracjach,
jakie styszatem od Romodw, jak tez w opowiesciach
pozostalych mieszkancéw funkcjonuje przekona-
nie, ze dom zostal wybudowany ze $rodkow po-
chodzacych z Unii Europejskiej. Dla nie-Roméw
ze wsi, a w szczegdlnosci dla lokalnych urzedni-
kow stanowi on dar dla Romow, co ich zdaniem
pociaga za soba konkretne moralne zobowigzanie
wzajemnosci. Dla mieszkaricow domu stanowi on
co$, co si¢ im nalezato, co dostali od UE, kategorii
bardzo abstrakcyjnej, pozbawionej elementu ludz-
kiego, a wiec nierodzacej wzajemnosci. Nie-Romo-
wie maja stosunek ambiwalentny do faktu wybu-
dowania nowego domu dla Roméw, za ktory nie
musza oni placi¢ ani ponosi¢ wiekszosci kosztow
utrzymania. Jedni traktuja go jako naduzycie, nie-
sprawiedliwosc¢ i pomyst catkowicie niedorzeczny,
inni bardziej jako pierwszy krok dajacy nadzieje,

by Romdéw zmienic na lepsze.

Soltys wsi, cztowiek z pewnoscia po szesédziesiatce,
wspomina czasy, w ktorych Cyganie musieli $wiad-

czy¢ obowiazek pracy w Zaktadach Przemystu Sko-

romskich a antropologicznym tekstem naukowym

rzanego czy w Zarzadzie Drog, wyrazajac przeko-
nanie, ze rozwiazanie to bylo dla Cygandéw stuszne.
Na pytanie, czy nie sadzi, ze takze obecnie powin-
no si¢ wymusi¢ na Romach obowiazek pracowania,

ironicznie odpowiada:

Informator: Teraz to juz krzyknac¢ nie wolno glosno
do nich za co$ albo cokolwiek, no bo maja swoje lep-
sze prawa anizeli powiedzmy sobie my.

Etnograf: Jakie lepsze prawa niz my?

I: Oni s mniejszo$cia, mniejszoscig narodowa.

E: Tak mowig?

I: I maja w porzadku tu takich réznych naprawde
swoich powiernikéw, ktérzy sa ich najblizej i nie ma
mowy, chocby sie co$ stalo to juz dzwonia do petno-
mocnika swojego, przyjezdzaja i juz rozrabiajg, i juz
jest. No to jest wlasnie ten, kobiety zawsze na tym ze-
ruja, Ze, NO zeruja nie zeruja, no uwazaja, ze jakakol-
wiek nasza postawa jest inna, to im si¢ wydaje, ze jest
to, ze my ich dyskryminujemy jako mniejszos¢.

E: Czyli ta ustrojowa transformacja im nie wyszla na
zdrowie?

I: [...] Na pewno nie, [..] to znaczy my mozemy mo-
wi¢ jako tako, no Francja sie, bo to przede wszystkim
o Anglie tu chodzi i o Francjg, no bo oni tam rzucili
te wielkie pieniadze powiedzmy na Stowacje i dla nas
tutaj, zeby zatrzymac ta mniejszos¢ tu u nas, prawda,

i to budowac. (wywiad 5 z sottysem wsi; 2012)

Powyzsza krotka konwersacja dobrze oddaje sto-
sunek miejscowych nie-Roméw do praktyk inte-
growania Roméw z osady. Wypowiadajacy sie jest
w pelni $wiadomy wprowadzania instrumentow
wzmacniania pozycji Romoéw w lokalnej struktu-
rze spolecznej, ktore utwierdzaja Roméw w do-

tychczasowej strategii zyciowej. Jego poczucie
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sprawiedliwo$ci oparte jest na koncepcji pracy
i pracowitosci. Praca gwarantuje miejsce i szacu-
nek w lokalnej wspdlnocie, cho¢ niekoniecznie
wysoki status materialny. Jesli Romowie nie po-
trafig pracowac tak jak kiedys i tak jak niektorzy
Romowie, ich pozycja spoleczna powinna by¢
niska. Mieszkancy sa nawet sktonni wspomagac
Romoéw materialnie, ale pod warunkiem, ze zaak-
ceptuja oni swa podrzedna role — nie mozna ocze-
kiwa¢ szacunku spolecznego nie pracujac, nawet
jesli ma sie zagwarantowane dochody nawet bez
pracy. Nowa, narzucona retoryka politycznie po-
prawnego, rownosciowego opisu Romow jest wiec
$rodkiem opresji, niezgodnym z poczuciem mo-
ralnosci i sensem dotychczasowych relacji miedzy
obiema spotecznosciami wsi. W tego rodzaju in-
terpretacji unijne fundusze na Romow oraz nowy
dom w szczegolnosci staja sie symbolem manipu-
lacji ze strony zamoznych spoteczenstw Europy
Zachodniej i wprowadzanych przez nie ,zepsu-

tych” i ,niemoralnych” relacji spotecznych.

Cel antropologicznego badania polityki
romskiej

Naukowcy sa zachecani do badan spotecznych
zorientowanych na wuzyskanie ,praktycznych”
wnioskow, dajacych sie zastosowaé rozwigzan,
weryfikacji skutecznosci modeli polityki spotecz-
nej, wykorzystania odkry¢ do poprawy jakosci zy-
cia. Innymi stowy, przywyklismy do zatozenia, ze
wiedza przede wszystkim stuzy spoteczenstwu.
Takie postawienie sprawy rodzi jednak szereg py-
tan, w szczegdlnosci o to, czym jest owo ,spole-
czenstwo” oraz z jakiej perspektywy ocenia¢, co

spoteczenstwu stuzy, a co nie. Przede wszystkim
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zgadzam si¢ z wizja uprawiania antropologii jako
praktykowania krytycznej refleksji nad réznorod-
nosciag sposobéw poznawania swiata (Hastrup
2008). Wspotczesnych antropologdéw podzielaja-
cych to przekonanie interesuje przenikanie sie
w ludzkich umystach, praktykach spotecznych, re-
prezentacjach symbolicznych czy wytworach swia-
ta materialnego réznych, czesto niewspdétmiernych
racjonalnosci. Szukajg, rekonstruuja i poddaja re-
fleksji kulturowo (lub spotecznie) uksztattowane
punkty widzenia i sposoby uczestnictwa w swie-
cie. Innymi stowy, antropologia proponuje pewien
szczegllny empiryczny sposob analizy problemu
nieroztacznosci racjonalnych dociekan od intelek-
tualnej i spotecznej tradycji, w ktdrej sa ucielesnio-

ne (MacIntyre 2007: 56).

Niezaleznie od szacunku jakim darzymy zdoby-
cze wspolczesnej nauki nawet prosta refleksja nad
historia rozwoju wiedzy pokazuje, ze w pewnych
okresach najtezsze umysty ludzkosci postuguja-
ce si¢ najlepszymi znanymi metodologiami (czy-
li praktycznymi formami zastosowan rozumu)
i sprzetem przez stulecia zywily przekonania,
ktore pdzniej zostawaly uznane za fundamentalne
btedy. Zatem naszemu zaangazowaniu w praktycz-
ne formy entuzjastycznego wprowadzania w zycie
nowych wytworéw rozumu moze towarzyszy¢
podstawowa refleksja o wzglednosci wiedzy. An-
tropolodzy proponuja, by jednym z jej przejawow
byly ciagle podejmowane proby poszukiwania
i rekonstrukcji alternatywnych form racjonalno-
$ci, w tym w szczegodlnosci, a moze nawet przede
wszystkim takich, ktére uwazamy w danym czasie
i w danym gronie za oczywiste i bezdyskusyjne.

W antropologii ich tradycyjnym zZrédlem i podsta-
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wowa strategia wynajdywania jest eksplorowanie
kulturowej réznorodnosci. Badanie wspotistnienia
w ludzkim umysle i praktykach spotecznych roz-
nych, czasem wykluczajacych si¢ form racjonal-
nosci wynika nie tylko z ciekawosci poznawczej.
Uzyskana ta droga wiedza moze uchroni¢ ludzi
(@ moze nawet ludzko$¢) przed fatalnymi btedami
wynikajacymi z nadmiernego a niebezpiecznego
optymizmu zwigzanego z bezkrytycznym wpro-
wadzaniem w zycie nowych odkry¢. Nie oznacza
to, ze dziedzina ogranicza si¢ wylacznie do roli
,hamulcowego” w rozpedzonym pociagu postepu.
W wielu sytuacjach antropologia dziata jak katali-
zator rozwoju nauki, obalajac kolejne ograniczaja-
ce przekonania na temat rozumu, udowadniajac na
gruncie danych empirycznych, ze w istocie byly
to nieuprawnione, samoograniczajace ekstrapola-
cje naszych zwyczajow kulturowych. Aby jednak
konfrontowa¢ odmienne racjonalnosci, najpierw
musimy je odnajdowacd, opisywac i dazy¢ do pel-
niejszego zrozumienia. Jak ujmuje to Hastrup, ,za-
wieszajac wiec wieksza czes¢ oswieceniowej etyki,
antropologia i inne nauki humanistyczne powin-
ny zmierza¢ w kierunku poszerzania horyzontéw”

(2008: 166).

Historia stosunku ludéw europejskich do Romow
obfituje w zorganizowane formy dyskryminacji
i niezwykle bogaty zasob stereotypdw i uprzedzen.
Takze wspodlnoty romskie przez wieki kodowaty
i utrwalaly wlasne sposoby emocjonalnego i po-
znawczego radzenia sobie z poczuciem kulturowej
obcosci wobec spoleczenstw, od ktorych zalezat ich
byt. Podejscie antropologa rézni si¢ w tym miejscu
od punktu widzenia na przyklad psychologa spo-

fecznego zainteresowanego tematyka stereotypow,
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uprzedzen i dyskryminacji. W psychologii zjawiska
te traktuje sie jako aberracje, bledy umystu, opisuje
gléwnie w kontekscie moralnego zta, do ktérego pro-
wadza. Obarcza sie je wing za najwigksze zbrodnie
ludzko$cii wypracowuje strategie przeciwdzialania.
Jako antropolog, przygladajac si¢ badaniom psycho-
logicznym z Zyczliwym zainteresowaniem, staram
si¢ zachowa¢ wobec nich dystans. Jestem przeko-
nany, ze temu co obce najpierw nalezy sie uwaznie
przyjrzeé, a nawet udzieli¢ mu glos. W trakcie badan
terenowych mozna skorzystac z faktu, ze podobnie
jak badani antropolodzy sa istotami kulturowymi,
wiec konfrontacje z doswiadczeniem obcosci moz-
na potraktowac jako technologie poznania. Tak wia-
$nie w latach siedemdziesiatych postepowata Judith
Okely (1986), prowadzac swoje klasyczne badania
we wspodlnotach Cyganow-Travellersow. W duzej
mierze polegaly one na terenowym eksperymento-
waniu z mozliwoscia przekraczania przypisanego
jej przez obserwowanych Cygandw statusu gadzia
(Okely 1986). Poczucie obcosci moze stac si¢ cennym
tworzywem, materialem badawczym oferujacym
mozliwos¢ szczegdlnej dialektyki doswiadczen po-
chodzacych z réznych swiatéw. W ten sposob przy-
gladanie sie polityce jednego spoteczenstwa prowa-
dzonej wobec grupy kulturowej charakteryzowanej
jako posiadajaca odmienny tryb Zycia jest czyms$
wiecej niz tylko analiza skutecznosci maksymalizo-
wania takich wartosci, jak réwnosc¢ czy tolerancja,
traktowanych jako emanacje tradycji jednej z nich.
Badanie praktyk integrowania Roméw jest przede
wszystkim trudng refleksja o naszym rozumieniu
podstaw tadu spotecznego, ktéry staramy sie eks-
trapolowac na mniejszo$¢ kulturowa i o naszych re-
akcjach na rozne formy oporu, z jakimi to dazenie

si¢ zmaga.
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Sytuacja badacza polityki wobec Romow

Prowadzac studia terenowe, bylem swiadomy, ze
moj udzial w lokalnych wydarzeniach tworzy nowe
formy strategicznych narracji, ktére George Marcus
i Douglas Holmes (2009) nazywaja paraetnografia-
mi. Chodzi o to, ze tubylcy staraja sie nie tylko pole-
mizowac z etnografem, ale czasem, znajac jego cele
i zobowiazania, daza do przejecia kontroli nad jego

narracjq o ich zyciu.

Oczywiscie rejestrowanie punktow widzenia in-
formatoréw stanowi tylko czes¢ etnografii. Tubylec
(np. Rom, goral lub urzednik panstwowy), uczest-
niczagc w wywiadzie etnograficznym, dopuszcza
sie wszelkich mozliwych kulturowych innowaciji.
Chcac te aktywnos¢ zrozumie¢, podjatem probe
interpretacji swojego zaangazowania w $wiat miej-
scowych relacji. Przyjatem zalozenie, Ze jesli odrzu-
cimy poglad, ze wiedza antropologiczna ma stuzy¢
rzekomej emancypacji Romow, przez co rozumie sie
proces formutowania polityki romskiej, a antropo-
logia skoncentruje si¢ na , poznawaniu smokow”,
zamiast na ,topieniu ich w kadziach teorii”, otwo-
rzymy nowe horyzonty rozumienia naszych relacji
z Romami (zob. Geertz 2003). Istnieje jednak mozli-
wos¢, ze ze wzgledu na glebokie dwukierunkowe
zwigzki miedzy realizatorami polityki integracji
(firmami, organizacjami i instytucjami) a $wiatem
akademickim dyskurs cyganologiczny okaze sie
dyskursem lokalnym. Stanie si¢ tak, jesli badacze,
identyfikujac si¢ z jakim$ projektem spolecznym
i stojacymi za nim wartos$ciami, bedq bardziej starali
sie¢ podejmowac proby dziatan praktycznych niz re-
fleksyjnego rozumienia. Dzi$ wielu z cyganologow

dos¢ otwarcie przemawia w imieniu uznawanych
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przez siebie wartosci Scisle splecionych z dazenia-
mi réznych grup wewnatrz spotecznosci romskich:
antyrasizmu, antydyskryminacji, rownosci, eman-
cypacji kulturowej, indywidualizmu. Jakie stanowi-
sko wobec interesow swoich badanych powinienem

zajac jako antropolog?

Przede wszystkim w trakcie badarnn miatem swia-
domos¢, ze nie bytem wyltacznie biernym obserwa-
torem lokalnego zycia, ale, prowadzac wywiady,
,uczestniczylem” w  spotecznych wydarzeniach
(cho¢ mojego wplywu na wydarzenia nie nalezy
przeceniac). Petniac role ,naukowca”, przedstawi-
ciela spoleczenstwa pomagajacego, piszac teksty
naukowe, wystepujac na konferencjach, proszony
0 opinie¢ w sprawie postepdw integracji, mam moz-
liwos¢ wykorzystania swej wiedzy, by ,ulepszyc¢”
proces pomagania. Romowie, gorale, przedstawicie-
le instytucji prowadzacych dziatania integracyjne
czas kontaktu z , badaczem” starali si¢ wykorzystac¢
do wiasnych celéw, przy czym bardziej chodzilo
im o legitymizacje wlasnych dzialann i zamierzen
niz wyswiadczenie etnografowi przystugi. Jedno-
cze$nie sam przed soba nieustannie staralem sie
moralnie uzasadni¢ sens prowadzonych obserwacji
i rozmow. W takich sytuacjach doswiadczenie czto-
wieka przekonanego o koniecznosci wykazywania
wrazliwosci na los innych i kontekstowo przezywa-
jacego ich dazenia, zmaga si¢ z oderwanymi od bez-
posredniego zaangazowania w swiat osob badanych
celami antropologicznego przedsiewziecia. Staratem
radzi¢ sobie z nieustannie pojawiajacym si¢ proble-
mem doswiadczania sytuacji ,bycia nie na swoim
miejscu”. W sytuacji glebokiego podzialu spotecz-
nosci wiejskiej moralne sady na temat wzajemnych

relacji Romow i nie-Romdw rdznity sie i wynikaty ze
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spotecznej identyfikacji. Badani zazwyczaj potrafili
uzasadni¢ sens swego dziatania i wlasne stanowi-
sko moralne wobec grupy obcej. Zazwyczaj o przy-
czyny mojego zainteresowania sprawami lokalnego
zycia pytano wielokrotnie w ciggu jednej rozmowy.
Standardowe wyjasnianie przekazywane badanym,
Ze pracuje na uniwersytecie i staram si¢ dowiedzie¢
»jak sie dzisiaj Romom zyje” na dtuzsza mete nie wy-
starczato. Kim w takim spolaryzowanym kontekscie
jest antropolog, zawsze niewystarczajaco zakorze-
niony w lokalnej spotecznosci? Jednym z podstawo-
wych do$wiadczen z badan terenowych jest odczu-
cie balansowania miedzy byciem traktowanym jak
~gadzio-dziwak™, a logicznym przypuszczeniem,
Ze jest si¢ uwazanym za policyjnego wywiadow-
ce®. Aby zdoby¢ zaufanie informatoréw, udziela sie
réznych dostosowanych do rozmoéwcy odpowie-
dzi. W takich sytuacjach pojawia si¢ pokusa wy-
korzystania swojego juz zdobytego doswiadczenia
i rozeznania w lokalnej sytuacji, by zwrdci¢ uwage
na tatwe do przewidzenia porazki w ,pomaganiu”,
zaproponowa¢ modyfikacje. Odczuwa sie potrzebe
udowodnienia, przede wszystkim samemu sobie,
ale i rozmdéwcom, Ze pelni si¢ jakas wazna, a jedno-

czesnie zrozumialg dla nich role.

® Na okreslenie nie-Roma, a wigc osoby, wobec ktérej nie sto-
suje sie wiekszosci zasad wewnetrznej romskiej solidarnosci,
uzywa si¢ w jezyku romani stowa ,gadzio”. Dla 0séb z osady
typowym gadziem jest miejscowy goral, od ktoérego oczekuje
sie charakterystycznej konfiguracji uprzedzen wobec Roméw.
Zdawalem sobie sprawe, Ze ktos$ taki jak ja, wchodzacy do rom-
skiej osady i dos¢ ostentacyjnie okazujacy szacunek dla Ro-
moéw i zaciekawiony ich sposobem zycia nie jest ,normalnym”
egzemplarzem gadzia.

® Wchodzenie w konflikt z prawem wéréd Roméw z osady nie
jest rzadkoscig. Zglebianie pewnych sposobéw funkcjono-
wania Roméw oznacza dostep do informacji, ktérymi poten-
cjalnie moglyby by¢ zainteresowane stuzby policyjne. Kilku-
krotnie spotkatem sie z sytuacja, gdy Romowie , zgtaszali mi”
jakies rzekome przestepstwa. Raz nalegano, abym przekazat je
prokuraturze.

romskich a antropologicznym tekstem naukowym

Okreslajac sig jako antropolog wsréd Romow, gorali
i ludzi realizujacych , praktyki integracyjne”, zmie-
nitem swoja tozsamos¢, stalem sie ,aktywista”. By-
fem postrzegany jak ktos w rodzaju arbitra, ktory
swdj kontekstowy autorytet zachowuje, jesli w ja-
kim$ stopniu podziela poglady zainteresowanych
lub przynajmniej okazuje im zrozumienie. Statem
sie¢ moralnym epicentrum lokalnych zdarzen. Dato
mi to nowa perspektywe doswiadczania miejsco-
wych relacji spotecznych, z ktérej moglem opisac¢
wydarzenia. Jednoczesnie zdawatem sobie sprawe,
ze poza aktualnym kontekstem aktywista nie je-
stem, ze doswiadczenie nowej tozsamosci jest tylko
chwilowe, a moim celem nie jest usprawnienie po-
mocy, lecz antropologiczny wglad. Pojawiajaca sie
w trakcie pisania tekstu (a wiec zawsze post factum)
refleksja antropologa-badacza, to zdystansowana
obserwacja odgrywania swojej roli jako etnografa
zaangazowanego. Tak powstaje opis antropologicz-
ny, ktory moze by¢ bardziej refleksyjny niz wcze-
$niej. Antropolog zaangazowany to przewidziana
w lokalnym scenariuszu historyczna rola spotecz-
na, z perspektywy ktorej sie patrzy i rozumie nie-
co wiecej. Wchodzac w nia, badacz uzyskuje lepszy

dostep do réznych moralnych sagdow o pomaganiu.

Wiasny sposob doswiadczania relacji z badanymi
i autoanalize spolecznego dziatania traktuje jako
istotne narzedzie poznania, pozwalajace poszerzy¢
kontekst calosci interakcji. Zgadzam si¢ przy tym
z Cliffordem Geertzem, ktory twierdzil, ze kultu-
rowym osobliwosciom nalezy raczej wnikliwie
si¢ przyglada¢ niz je negowac czy niepotrzebnie
oswajac. Jako czlowiek wiem, jak oceniam prak-
tyki rasistowskie. Jako antropolog rozumiem, ze

moj punkt widzenia wymaga najpierw spokojnego
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rozwazenia i konfrontacji z réznorodnoscia per-
spektyw. Nie oznacza to braku kontaktu z wia-
snym do$wiadczeniem i zdrady systemu wartosci.
To, co odczuwam jako cztowiek o okreslonej wraz-
liwosci i z pewnym swiatopogladem, jest istotnym
elementem, ktdry sktada si¢ na pozniejsza interpre-
tacje. Jest to wazna informacja pozwalajaca pogte-
bi¢ rozumienie wszelkich innych rejestrowanych
i prezentowanych danych. Pozyskiwane od infor-
matorow w terenie dane empiryczne maja zawsze

charakter kontekstowy i zindywidualizowany.

Z tej perspektywy wiedza antropologiczna jest
sposobem interpretacji wlasnego zaangazowania
w $wiat 0sob badanych. Po powrocie z badan tere-
nowych nie moge twierdzi¢, ze pozostawatem tylko
bezstronnym obserwatorem. Przebywajac w kar-
packich wioskach, angazowalem si¢ w zycie, intere-
sy i wartosci badanych. Analizujac swoje doswiad-
czenia post factum, moge stwierdzi¢, ze w pewnych
sprawach wielokrotnie (oczywiscie nie zawsze)
zmienialem zdanie, na przyklad pod wpltywem
argumentacji konkretnego informatora. Doswiad-
czanie swoistej hustawki przekonan i powszechne
okazywanie sympatii wynikato nie tylko z potrzeb
uzyskania dostepu do otwartego wyrazania postaw,
ale takze z gotowosci do zrozumienia réznorod-
nych punktéw widzenia. Chodzi o taka konfron-
tacje, ktorej wynik nie jest przesadzony w punkcie
wyjscia, a wnioski nabieraja ksztaltow dopiero pod

wplywem materiatu empirycznego.

Z punktu widzenia polityki spotecznej spoteczen-
stwa wigkszo$ciowego, interesow Roméw czy sasia-
dujacych z nimi gorali jest to przedsiewziecie zde-

cydowanie niepraktyczne. Dlaczego na przyklad
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Romowie przezywajacy religijne oswiecenie mieli-
by uczy¢ sie podzielania argumentéw przemawia-
jacych za powrotem do romskiej shmakeriji (czyli
okazyjnego oszukiwania nie-Romodw), organiza-
torzy integracji akceptowac punkt widzenia z kto-
rego ich poczynania czynia zycie lokalnych gorali
bardziej problematycznym, a gorale zrozumie¢, jak
to jest dac sie przekonad, ze ich zachowanie z moral-
nego punktu widzenia stanowi przyklad stosowa-
nia strategii ,,psa ogrodnika”? Natomiast z punktu
widzenia dazenia do zrozumienia zjawiska obco-
Sci jako istotnego elementu ludzkiej natury, kazda
z tych sytuacji obiecywataby pozyskanie bardzo

uzytecznej wiedzy.
Etyka interpretacji

W trakcie badan niektdrzy rozmoéwcy wyraznie
postrzegali mnie jako osobe prowadzaca bada-
nia na uzytek jakiejs formy kontroli nad polityka
integracji. Zasypywano mndstwem osobistych
frustracji, a niekiedy stawiano konkretne zarzuty
personalne. Cho¢ ich zasadnos¢ nie ma dla obec-
nych rozwazan znaczenia, sa waznymi faktami,
analizowanymi jako dziatanie ujawniajace sposéb
pojmowania $wiata. Nie moge twierdzié, ze w ten
sposOb patrze na swiat oczami moich badanych,
mimo ze zjawiam si¢ w ich zyciu, a w pewnym
stopniu podzielam Zycie w ich sSrodowisku spotecz-
nym. Natomiast moge zorientowac sig, jaka role mi
przypisuja, jakie znaczenie maja dla nich sytuacje,
w ktérych uczestnicze, jakie praktyki spoleczne-
go uzgadniania znaczenia sa w jej trakcie wyko-
rzystywane, w jaki sposob staraja si¢ wywrzec na
mnie presje, co w moim zachowaniu wzbudza ich

niepokdj czy dezaprobate. Obserwuje rzeczywista
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sytuacje, ktdrej jestem integralna czescia, a moje
doswiadczenia s3 jej elementem — istotnym empi-
rycznym dorobkiem. Sadze, Ze zadaniem etnografii
jest sSwiadome i jawne Iaczenie tego, co pochodzi
z osobistego doswiadczenia etnografa z tym, co re-

jestruje on z dziatania 0s6b badanych.

Jednak badanie w formie bliskiego zaangazowania
w Swiat i relacje tubylcze rodzi kilka typowych dla
sytuacji antropologa w terenie dylematéw moral-

nych:

* Co w sytuacji gdy wartosci, ktére sie bada, to te

same wartosci, w ktére wierzy antropolog?

* Czym rézni si¢ zasadniczo wiedza antropolo-
giczna i formutowane wnioski od dyskursu filo-

zofii moralnej czy dyskursu politycznego?

¢ Co w sytuacji gdy rola spoteczna, w jaka wchodzi
antropolog w lokalnym kontekscie, przypisuje
mu dziatanie w imie¢ pewnych wartosci? Inny-
mi sfowy, co w sytuacji gdy nie ma mozliwosci,
aby byl on niezaangazowanym antropologiem?
W przypadku badant w karpackich wioskach
gdzie znajduja sie¢ romskie osiedla ma to swoja

specyfike. Oczekiwanie to jest bardzo silne.

Aby odnies¢ sie¢ do powyzszych kwestii, proponuje
rozwazy¢ rozréznienie miedzy koncepcjami, prze-
konaniami i ocenami moralnymi typu thick i typu
thin zaproponowane przez Kwame’a A. Appiaha
(2008) w ramach jego koncepcji kosmopolitycznej
etyki obcosci (zob. Marcus 1998; Shweder 2003; Ge-
ertz 2005; Walzer 2012). Pochodzacy z Ghany filozof

z Princeton z jednej strony nawigzuje do moralne-
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go maksimum i moralnego minimum na polu etyki
podejmowania decyzji w filozofii polityki Michaela
Walzera, a z drugiej do wywodzacej si¢ od Gilber-
ta Rylea i Clifforda Geertza semantyczno-antro-
pologicznej strategii interpretowania ludzkiego
dziatania za pomoca tak zwanego ,gestego opisu”.
W angielskich tekstach Appiaha, Waltzera, Ryle’a
i Geertza za kazdym razem rozrdznienie to opiera
si¢ na grze przeciwienstw tych samych stow: thick
i thin. Maja one charakter idiomatyczny i s trud-
ne do przettumaczenia na jezyk polski. Stad w thu-
maczeniach dziet poszczegolnych autoréw, zwy-
czajowo lokowanych w ramach réznych dyscyplin
naukowych, przyjeto specyficzne, nieco mylace
dla polskiego czytelnika, konwencje tlumaczenia.
Zatem u Appiaha mamy rozrdznienie na pojecia
»geste” i ,rozmyte”, u Walzera na ,maksymalizm”
i ,minimalizm” moralny, a u Geertza opis ,gesty”
i ,rozrzedzony”. W dalszej czesci przyjme konwen-
cje ttumaczenia najbardziej spopularyzowana w pi-
$miennictwie antropologicznym, czyli stowa ,ge-

sty” i, rozrzedzony”.

Kazdy sad moralny posiada dwa aspekty seman-
tyczno-logiczne. Rozumienie abstrakcyjne —,roz-
rzedzone” — sugeruje postuzenie si¢ znaczeniem
w sposOb nieskonkretyzowany, nadajacy sie do
odniesienia w szerokim spektrum sytuacji. Rozrze-
dzone koncepcje moralne lezg u podstaw moralno-
Sci gestej, przyczyniaja sie do ich powstania, ale ich
nie determinuja. Semantyczne zjawisko rozrzedze-
nia sadu moralnego zaktada jego uniwersalnos¢, ale
jednoczesnie, jak podkresla Appiah, niewiele méwi
0 znaczeniu jego konkretnego zastosowania. Roz-
rzedzenie zaklada koncentrowanie sie na idei ist-

nienia wspolnego mianownika miedzy sytuacjami,
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w ktdérych rozumienie szerokie moze by¢ zastoso-
wane. Rozumienie ,geste” posiada glebokie zako-
rzenienie w partykularnym kontekscie, sklada sie
z tych elementdw, ktore nie sa mozliwe do przenie-
sienia na inne sytuacje. ,Pojecia rozmyte wydaja sie
uniwersalne; nie jesteSmy jedynymi ludZmi, ktorzy
posiadaja pojecie tego, co stuszne i niestuszne, do-
bra i zta [..]. Jednak nadal istnieja réwniez bardziej
geste pojecia, ktore w rzeczywistosci sg specyficzne
dla konkretnych spoteczenstw” (Appiah 2008: 69).
Rozrzedzone koncepcje moralnosci znajduja zasto-
sowanie przede wszystkim gdy chodzi o ogdlne
porozumienie, deklaracje o podzielaniu wspdlnych
pryncypidw. Najwazniejsze debaty publiczne na-
szych czasow skupiaja si¢ w przestrzeni wartosci
rozrzedzonych. Natomiast geste sady moralne sa
konsekwencja konkretnych praktycznych dziatan,
kontekstowych wyboréw. Dopiero wéwczas kon-

cepcje moralne nabierajg okreslonej referenciji.

W dyskursie moralnym wartosci rozrzedzone sa
niezwykle potrzebne, poniewaz znakomicie na-
daja si¢ do poszukiwania wyjsciowych obszaréw
porozumienia i podobienstw. Perspektywa moral-
nych roszczen typu rozrzedzonego pozwala antro-
pologowi na role arbitra moralnego. Jednak z tego
punktu widzenia, w gestym kontekscie, w ktorym
natychmiast si¢ znajduje, wyraznie wida¢, jak roz-

biezne sg oczekiwania moralne obu stron.

Rozrdznienie na perspektywy moralne gesta i roz-
rzedzona przydaje si¢ w analizie réznych form spo-
fecznego zaangazowania w praktyki integrowania
Romoéw. Studiowanie programdéw wspierania spo-
fecznosci Roméw daje bardzo niewielkie pojecie

o rzeczywistych dziataniach w ramach praktyk inte-
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gracyjnych. Zaangazowani w nie ludzie, nawet jesli
zgadzajq sie z rozrzedzonymi zalozeniami programu
i intencjonalnie stosuja do wytycznych, w praktyce
napotykaja znacznie bardziej gesty kontekst, kto-
ry ich wybory czyni problematycznymi i trudnymi
do przewidzenia. Rekonstrukcja niektérych gestych
form zaangazowania w praktyki integrowania staje
sie przestrzenia, w ktorej rozrzedzone i geste perspek-
tywy moralne przenikaja si¢, stanowiac wyzwanie
dla antropologicznej interpretacji. Lokalna rzeczy-
wisto$¢ spoteczna wytania sie z ciaglej konfrontacji
i wzajemnego oddzialywania wszystkich tych per-
spektyw (Hannerz 2006). Ten rodzaj antropologiczne-
go wgladu nie oznacza nihilizmu, ale bezposrednie
zaangazowanie badacza w tworzenie gestego opisu
zaangazowania poszczegolnych informatordw oraz
gesta analize doswiadczajacego swego uwikfania et-
nografa. Jednoczeénie nie trace z oczu uzytecznosci
analizy z perspektywy rozrzedzonej, nie przeceniajac

jednak jej etnograficznego znaczenia.

Z tego punktu widzenia rola antropologa i rola et-
nografa, w jakie uwiktany jest badacz, nie sg tozsa-
me. Etnograf, to cztowiek zaangazowany w wyda-
rzenia, gromadzacy doswiadczenia, kierujacy sie
gesta perspektywa moralna. Antropolog to etno-
graf, ktory wrocil z terenu i tworzy opis rzeczywi-
sto$ci w ramach teoretycznego jezyka antropologii.
Probuje nakladad na siebie rézne geste perspekty-
wy moralne, korzystajac z dokonanych wczesniej
epistemologicznych rekonstrukcji. Rozumienie an-
tropologiczne polega na umiejetnosci formutowa-
nia i kontekstowej analizy wtasnej oceny moralne;j.
Antropologiczne dane to interpretacje dziatan, wy-
boréw moralnych i doswiadczen skladajacych sie

na zycie badanych, ale takze etnografa w nowym
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kontekscie spolecznym. Jako antropolog nie daze do
opartej na konsensusie abstrakcji, ale pracuje nad
stworzeniem teoretycznego modelu wielopoziomo-
wej konfrontacji zderzajacych si¢ w ludzkim umysle
i praktykach spotecznych niewspdimiernych uni-
werséw moralnych. W przypadku analizy praktyk
integrowania Romoéw ten rodzaj poznania byt dla
mnie wartoscig wazniejszaq niz moralny imperatyw
»,Wspierania”, ,integrowania” czy pomagania rozu-
mianego na przyktad wedtug wskazéwek dyskur-
su dokumentdw, ktory jest normatywnym Zrédltem
podejmowania dzialan pomocowych. Moéwienie,
w oparciu o gesty opis, ze rozrzedzona idea poma-
gania Romom nie jest moralnie zobowiazujaca, nie

oznacza, ze tracimy obowiazki wobec nich.

Aby pokaza¢ komplikacje wyboréw moralnych
w sytuacji prowadzenia badania w osadzie rom-
skiej, rozwazmy nastepujacy przyktad. Przedsta-
wiona sytuacja zostata uproszczona, ale sedno
sprawy jest calkowicie realnym doswiadczeniem
etnograficznym. W tym przypadku zastanawiamy
sie nad wartoscia ,integracji spotecznej Romow”
rozumianej jako koncepcja rozrzedzona. Jej celem
jest dzialanie na rzecz ,przeciwdziatania margina-
lizacji” Romow, czyli maksymalizowanie wartosci

rownosci spotecznej.

Jeden z mieszkajacych w osadzie miodych mez-
czyzn ma 23 lata, jest zonaty i posiada dwdjke dzieci.
Jego rodzina, utrzymujaca sie oficjalnie wylacznie
z uzyskiwanych z pomocy spotecznej zasitkow, jest
w stanie dosta¢ niecate 2000 zlotych miesiecznie,
cho¢ wiaze si¢ to z podejmowaniem sporej ilosci
zabiegéw: lawirowaniem miedzy przepisami i wy-

maganiami pracownikéw Gminnego Osrodka Po-
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mocy Spolecznej oraz osobistymi interwencjami.
Dodatkowo moze liczy¢ na bezptatne lekarstwa dla
dzieci, mieszkanie, podreczniki i przybory szkolne
dla dzieci oraz opal na zime. Poniewaz dysponuje
pewna iloscia wolnego czasu, moze podejmowac
jeszcze inne okazjonalne zajecia dajace zarobek:
zbierac ztom, wypala¢ miedz z przewodow, dorabiac¢
pilnowaniem dzieci w projektach i tym podobne.
Spedza wiele czasu z innymi mezczyznami z osady;,
pijac duzo alkoholu. Ma takze wyraznie odmien-
ny wyglad, wiekszo$¢ okolicznych gorali bez trudu
uzna go za Cygana. Zgodnie z logika dzialania in-
tegracyjnego nazwanego przez pracownikow firmy
realizujacej projekt action research, polegajacego na
kilkudniowej obserwacji zycia tej rodziny podczas
przebywania w ich domu, na podstawie dostrzezo-
nych u niego ,predyspozycji zawodowych” zostaje
zakwalifikowany na kurs zawodowy. Bedzie zdo-
bywat kwalifikacje kierowcy tira, co wiaze si¢ z ko-
niecznoscia licznych wyjazdéw z osady do duzych
miast (nawet po 200-300 km) i zaliczaniem wielu
do$¢ oryginalnych szkolen, na przyktad z réwnego
traktowania kobiet i mezczyzn. Wszystkie wydatki
jakie poniesie, beda finansowane z projektu. W miej-
scu, w ktérym mieszka, bez posiadania jakichkol-
wiek kwalifikacji i z wyksztalceniem podstawowym
jego szanse na znalezienie stalej, wystarczajacej do
utrzymania siebie i rodziny pracy sa na dana chwi-
le praktycznie zerowe. Tymczasem zgodnie z obiet-
nicami osob prowadzacych projekt po zdobyciu
kwalifikacji praca jest praktycznie gwarantowana,
dostanie zatrudnienie na 12 miesiecy z mozliwoscia
przedtuzenia, ,jesli si¢ sprawdzi”. Placa jaka dosta-
nie to 1500 zI na reke, jednak straci wigeksza czes¢
zasitkéw i sporo czasu bedzie musiat spedzac poza

domem. Poniesie koszty dojazdow do pracy i jego
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sposob traktowania przez wiekszos¢ mieszkajacych
w osadzie mezczyzn nie bedzie zyczliwy. Nalezy
oczekiwal, ze zarabiajac normalng pensje i pozo-
stajac z rodzing w osadzie, bedzie musial udziela¢
licznych pozyczek i ,honorowo” kupowac alkohol.
Pamietajmy, ze przez wigkszos¢ gorali i ewentual-
nych nowych wspoéltpracownikéw, nawet tych, kto-
rzy go bezposrednio nie znajg, na podstawie wygla-
du i sposobu méwienia bedzie identyfikowany jako
,Cygan”. Jego miejsce pracy zostato stworzone dos¢
sztucznie, jako forma pomocy spotecznos$ci romskiej
inie moze oczekiwad, ze okaze si¢ bezpiecznym eko-
nomicznie rozwigzaniem. Projekt, w ramach ktérego
wszystko si¢ odbywa, otrzymat finansowanie w wy-
sokosci miliona zlotych, pomoca ma by¢ objetych
okoto 140 Romoéw z roznych czesci Polski. Zaréwno
organizatorzy projektu, jak i jego bezposredni reali-
zatorzy uczestniczqa w nim, zarabiajac pensje. Oso-
by prowadzace rekrutacje w osadzie wydaja sie au-
tentycznie emocjonalnie zaangazowane w, o czym
sa przekonane, ofiarowanie Romom jedynej szansy
na ,normalne” zycie. Sg jednoczesnie wstrzasniete
warunkami zycia panujacymi w osadzie i jako ,,do-
radcy zawodowi” brakiem , perspektyw rozwoju za-

wodowego”.

Jak poznajacy te sytuacje etnograf powinien jq oce-
nia¢? Jak zareagowac, gdyby — dajmy na to — wspo-
mniany Rom poprosit o rade? Czy jest to dobry
projekt, ktéry powinien by¢ traktowany jako nor-
matywny wzor dla praktyk integracyjnych? A moze
mamy do czynienia z poczatkiem prowadzacego
do katastrofy nieodpowiedzialnego eksperymentu?
Chodzi o naiwne wytudzanie i marnotrawienie pu-
blicznych funduszy czy inspirujacy przyklad poko-

nywania miedzygrupowych barier? Wazne jest, by
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wiedzie¢, co o catej tej sytuacji mysli etnograf jako
czlowiek zanurzony w gesty kontekst, jakimi war-
tosciami w swej ocenie nauczyt si¢ kierowac i jak do
tego doszlo? Jakie wnioski mozna wyciagnac z ana-
lizy zestawienia zaangazowanego doswiadczenia
etnograficznego z rozrzedzona koncepcja pomaga-
nia? A gdyby zostat o to poproszony, co antropolog
powinien napisa¢ w raporcie skierowanym do Ko-
misji Europejskiej albo Ministerstwa Administracji
i Cyfryzaciji, instytucji oczekujacych z jego strony re-
komendacji do dalszych dziatan? Przedstawione po-
wyzej dylematy nie s tylko jednym z marginalnych
paradoksow zycia spofecznego. Jest to wilasciwie
permanentna sytuacja, z jaka spotykamy w trakcie
prowadzenia badania terenowego w rozwazanym
przypadku. Moge catkowicie zgadzac si¢ z opisem
procesu integracji Roméw zawartym w strategii,
a jednoczesnie odradza¢ Romom uczestniczenie we

wzorcowych praktykach integracyjnych.

Konkretna forma pomagania jest dziataniem spo-
fecznym podporzadkowanym partykularnej for-
mie racjonalno$ci. Argumentuje, ze wiecej korzysci
ludzkosci przysparza badacz zadajacy pytania, kto-
rych moralny imperatyw pomagania do tej pory nie
pozwalal sformutowad, niz ten, ktéry tworzy ,lep-
sze” wersje pomagania. Innymi stowy, w sytuacji
badania etnograficznego istnieje wiele wartosci, kto-
re mozna realizowa¢, a pomaganie jest tylko jedna
z nich (Appiah 2008). W ostatecznym rozrachunku
wiedza antropologiczna poszerza obszar ludzkiego
do$wiadczenia, cho¢ nie prowadzi bezposrednio do
pozytywnych rozwiagzan. Tego rodzaju empirycz-
na analiza daje mozliwos¢ stworzenia znaczen po-
zwalajacych rozumie¢ i analizowac rzeczywistos$¢

W sposob pelniejszy niz dotychczas.

Zanim doprowadzisz do pogromu: miedzy doswiadczeniem etnograficznym z badan terenowych w spotecznosciach

Konkluzje

Zadaniem antropologii jest poszukiwanie teore-
tycznego jezyka, ktory pozwoli nam bada¢ poma-
ganie Romom jako zjawisko polityczne i praktycz-
ne jednoczesnie. Wiedza antropologiczna i poli-
tyka spoteczna rdéznig si¢ rodzajem relacji wobec
dominujacego dyskursu moralnego w danym kon-
tekscie spotecznym. Doswiadczenie etnograficz-
ne pozwala na dekonstrukcje sadéw moralnych,
ktorych sama potrzeba prowadzenia polityki jest
emanacja. Wyniki tego procesu dopiero w perspek-
tywie moga ewentualnie doprowadzi¢ do wpro-
wadzenia w zycie lepszych rozwiazan w zakresie
polityki spotecznej. Tego rodzaju uzytecznos¢ wie-
dzy antropologicznej nie jest jednak kryterium jej
wartosciowania w momencie powstawania. Inny-
mi stowy, rola piszacego tekst antropologa nie jest
zaangazowanie w ,pomaganie” rozumiane jako
przejaw moralnosci gestej. W konsekwencji an-
tropolog nie zastanawia sig, ,jak pomagac lepiej”
(nie jest to jego podstawowe zadanie), ale przede
wszystkim, ,,w jaki sposéb pomaganie jest moral-

nie uzasadniane”.

W notatkach etnograficznych badacz ma prawo,
jesli tylko uzna to za uzyteczne, dokonywania
i dalszego wykorzystywania ugruntowanych w te-
renowym doswiadczeniu subiektywnych ocen
moralnych. Z tego wlasnie sktada sie gesty opis.
Dopiero pozniej tworzacy na podstawie badania
etnograficznego antropolog poszukuje teorii po-
zwalajacej mu opisa¢ i wyjasni¢ konfrontacje r6z-
nych moralnych punktéow widzenia, zastosowan
moralnosci kontekstowej i praktycznej. Poniewaz

poczucie oczywistosci jest zakorzenione w na-
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szym zwyczajnym doswiadczeniu, aby spraw-
dzi¢ jego trafnos¢, trzeba sprobowac empirycznie
zastosowac je w innej perspektywie, na nowym
materiale, w nowym etnograficznym $wiecie. Pa-
trzac z perspektywy zaangazowanego badacza
na ubdstwo w osadzie romskiej, trudno oderwac
si¢ od wrazenia, ze sytuacja tam panujaca moze
budzi¢ moralng groze — z wielu powoddéw jest
czyms$ nie do zniesienia. Czy jednak wstrzas ja-
kiego doswiadczamy nie jest li tylko kwestig po-
chodzacych z zewnatrz oczekiwan w stosunku do
rzeczywistosci, obcych norm i standardéw? Czy
rzeczywiscie spoteczne i materialne warunki zy-
cia w osadzie romskiej sa interpretowane tak samo
z réznych tubylczych punktéw widzenia? Latwo
si¢ przekonad, ze gorale z sasiedztwa interpretuja
je zupetnie inaczej. Jakie wnioski wynikaja ze zro-
zumienia koegzystencji obu tych bardzo réznych
obrazéw rzeczywistosci jednoczesnie? Kazda pro-
ba opisania zantagonizowanych relacji staje sig, jak
ujmuje to Hastrup, podjeciem préby odtworzenia
,jednej przestrzeni spolecznej w dyskursie innej”.
Z punktu widzenia koncepcji prowadzenia polity-
ki wobec spotecznosci romskich, budowanej w wa-
runkach wielkiej dysproporcji wtadzy, mozna po-
wiedzieé, ze wysitki te musimy odczytywac jako
praktyke podporzadkowania, nawet jesli jej celem
i efektem jest ,wzmocnienie spotecznej podmioto-
wosci Roméw”. Antropologiczne rozumienie kul-
tury praktyk integracyjnych polega na umiejetno-
$ci przekazania alternatywnych sposobdéw rozu-
mienia jej tresci. Najwazniejsze nie jest ,wlasciwe
odczytanie” kultury romskiej w optyce spoteczen-
stwa wigkszosciowego, lecz ukazanie wzajemnych
relacji miedzy réznymi praktycznymi epistemolo-

giami zaangazowanymi w jej podtrzymywanie.
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Oczywiste pytanie, ktére w sposdb naturalny musi po-
jawi¢ sie w umysle zainteresowanego polityka romska
czytelnika, brzmi: ,,czy wspodltczesna polityka integracji
Romoéw ma sens?”. Tym co w sformutowaniu odpowie-

dzi przysparza szczegdlnej trudnosci, ale takze czyni
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Before You Bring a Pogrom: Between the Experience of Ethnographic Fieldwork in Roma
Communities and Anthropological Scientific Text

Abstract: This article is based on the long-term ethnographic field research (2011-2016) among Bergitka Roma in Carpathian Villages, an
engaged ethnography in a non-profit organization offering Roma integration services and in-depth interviews with main political actors
responsible for the adaptation of Polish strategy of Roma integration. The difficulties of introducing Roma integration are essential for
understanding the state of the current policy supporting Roma communities. A considerable number of scientific publications in recent
years focus on the “pragmatic” dilemmas of new ways of developing cultural “democratic” change within the Roma communities and
improving the quality of Roma/ non-Roma ties. The meaning of the activities referred to here, as “Roma’s integration” is different for
particular actors, possessing diverse intentions, experience, interests and ideas about the rationality of this type of activity. The author
argue that the anthropologists should be ready to challenge the general sense of practices of helping as a product of concrete social epis-
temology. However, in ethnographic practices it sometimes may seems difficult from the moral point of view. In the following he uses the
distinction between the concepts of “thick” and “thin” moral convictions which was proposed by Kwame A. Appiah in his conception of

“cosmopolitan ethics”.
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