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Prezentacje klasztorow i autoprezentacje
mnichow na cysterskich stronach WWW -
w strone sekularyzacji semantycznej?' 2

Abstrakt Artykul podejmuje problematyke autoprezentacji mnichéw i prezentacji klasztoréw na stronach

WWW prowadzonych przez cystersow. Analiza wizualna pokazuje, jakie narracje poza religijnymi

wykorzystywane sa do konstruowania przekazéw o sobie. Gléwny wniosek z przeprowadzonych

analiz brzmi: dyskurs o klasztorach ma zarazem wymiar religijny, jak i pozareligijny, co pokazuje

skomplikowang obecnos¢ religii w sferze publicznej. Nie jest wiec tak, ze klasztor jako instytucja reli-

gijna i mnisi jako wspdlnota poddani sg sekularyzacji jako procesowi wobec nich zewnetrznemu. Se-

mantyczny wymiar sekularyzacji (sekularyzacja semantyczna) rozumiany jako dodawanie wymiaru

sekularnego do wymiaru sakralnego staje si¢ rowniez ich sposobem wypowiadania si¢ o sobie.
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roblematyka klasztorow obdarzana jest od
Pkilku lat w badaniach europejskich coraz
wieksza atencja, ktorej towarzyszy wzrost spolecz-
nego zainteresowania klasztorami. Wyksztatca sie

nawet subdyscyplina socjologii monastycyzmu, co
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wynika z systematycznego zajmowania sie tymi
zagadnieniami jako pierwszorzednymi, a nie su-
plementarnymi, jak miato to miejsce w przypadku
Maxa Webera (2000; 2002; 2014), Talcotta Parsonsa
(1966; 1978) czy Ervinga Goffmana (2011). Rozni
wspolczesni autorzy widza w tematyce monastycz-
nej istotne miejsce ksztaltowania sie relacji miedzy
tym co religijne, koscielne i swieckie (por. np. Jo-

nveaux, Pace, Palmisano 2014). Daniele Hervieu-

! Artykut napisany w ramach grantu NCN Sonata UMO-
-2013/09/D/HS6/03019.

2 Artykut ten stanowi zmodyfikowana i rozszerzona wer-
sje tekstu opublikowanego w ,Revista Ciéncias da Religido-
Historia e Sociedade / Journal of Religious Studies, History,
and Society” (Jewdokimow 2014). Zmiany dotyczyly tak pytan
badawczych, jak analizowanego materiatu oraz sposobu jego
prezentacji. Ze wzgledu na przejrzysto$¢ warsztatu naukowe-
go przywotuje jednak te sytuacje (wspomniany artykut do-
stepny jest on-line: http://editorarevistas.mackenzie.br/index.
php/cr/article/viewFile/7138/4815).
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-Léger, dowarto$ciowujac monastycyzm i klasztory
dla socjologicznych studiéw nad religia, proponu-
je patrzec na klasztor jako na , miejsce, gdzie moga
pojawic si¢ — z jednej strony — wszystkie wymiary
konfrontacji utopii chrzescijaniskiego summum jed-
nostki i wspdlnotowego doswiadczenia czlowieka,
a z drugiej — doswiadczenia $wiata nieorganizo-
wanego przez religie. Z tego punktu widzenia mo-
nastycyzm moze by¢ rozumiany jako laboratorium
konfrontacji, jak réwniez restrukturyzacji relacji
pomiedzy chrzescijanstwem a nowoczesnoscig”
(2014: 21 [ttum. wlasne]). Duzy potencjat poznaw-
czy klasztorom przypisywat réwniez Jean Séguy,
ktory uwazat je za ,alternatywny model spote-
czenstwa” (Pace 2014: 279) — alternatywny w sto-
sunku do istniejacych relacji wltadzy w wymiarach
ekonomicznym i politycznym. Séguy interpreto-
wal monastycyzm jako utopie, czyli ,kompletny
ideologiczny system, ktérego celem jest radykalna
- implicytna lub eksplicytna — reforma istniejace-
go globalnego systemu, poprzez odniesie do wy-
obrazonej wizji $wiata lub poprzez realizowanie jej
w praktyce” (Séguy 1971: 331 za: Jonveaux 2014: 74

[ttum. wlasne]).

Isabelle Jonveaux, Enzo Pace i Stefania Palmisano
(2014) w ,Annual Review of the Sociology of Reli-
gion” pod tytutem Socjologia i monastycyzm (ttum.
wlasne) podkreslaja kontrast pomiedzy ,rosna-
cym przekonaniem w spoleczenstwie o tym, ze
tradycyjne religijne instytucje traca wiarygodnos¢,
a odnowionym zainteresowaniem klasztorami, kto-
re wykracza poza Scisle okreslong religijnos¢, na
przyktad wzrastajacym zainteresowaniem kursa-
mi gotowania i prowadzenia ogrodu, zwiedzaniem

klasztordw, atrakcyjnoscia klasztornych produktow,

a szczegolnie Swiezymi i recznie wykonanymi pro-
duktami, jak rowniez zainteresowaniem mediéw”
(s. XIII [ttum. wiasne]). Mowiac szerzej, klasztor jako
miejsce ulega wspodlfczesnie przemianie — mimo ze
intencjonalnie , od$wiatowy”, przestaje on by¢ wy-
lacznie zwiazany z religia i duchowoscia, a sta-
je sie przestrzenia, w ktorej sacrum i profanum
przeplataja si¢, czego przyktadem moga by¢ oferty
,duchowego spa”, czyli wakacji w celach klasz-
tornych, uwazanych za alternatywe dla zagranicz-
nych wakacji ,na pokaz”, traktowanie klasztorow
jako ekonomiczno-turystycznego elementu rozwo-
ju miejscowosci albo popyt na produkty i marki
mnisie (np. produkty benedyktynskie), sprzeda-
wane turystom takze w klasztorach. W kontekscie
polskim te tendencje o charakterze wyraznie kon-
sumpcyjnym zestawi¢ nalezy z intensywna dusz-
pasterska i okotoreligijna dzialalnoscig klasztorow
(patriotyzm i inne wymiary tworzenia lokalnych
tozsamosci zbiorowych, w ktére zaangazowane
sa klasztory jako instytucje). Tym samym, z jednej
strony, pewne tendencje przeksztatcen klasztorow
w Europie i w Polsce sa wspdlne (nalezy traktowac
te wypowiedz jako hipoteze robocza ze wzgledu
na matlg liczbe badan, co uniemozliwia wyciaga-
nie wnioskdw poréwnawczych), na przykltad spa-
dek rekrutacji i koniecznos$¢ poszukiwania nowych
sposobow gospodarowania (ekonomiczny wymiar
dziatalnosci klasztorow). Z drugiej strony mozna
zaproponowac réwniez hipoteze robocza mdéwiaca
o specyfice zycia zakonnego w Polsce na tle kra-
jow zachodnich, ktdra to specyfika polega na roz-

winigtym wymiarze dzialalnosci duszpasterskiej,

3 Zob. http://wiadomosci.onet.pl/religia/duchowe-spa/jltst [do-
step: 9 lutego 2016 r.].
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co wynika z wysokiego poziomu uczestnictwa Po-
lakow w praktykach religijnych (w poréwnaniu
do poziomu w krajach zachodnich), jak réwniez
specyficznego uksztaltowania historycznego (toz-
samos¢ spoleczna oparta na wyznaniu — Polak-
-katolik, oraz wzrost duszpasterstwa zakonnego

w PRL-u).

Spoteczne zainteresowanie klasztorami wykracza
dzis — tak poza Polska, jak i w Polsce — poza kon-
tekst religijny, a same one staja si¢ instytucjami,
ktorych znaczenia i funkcjonowanie rozpigte sq —
mowiac terminologia Pierre’a Bourdieu (Bourdieu
1985; 1993; 2005; Bukowska i in. 2013) — na kilku
polach: religii, kultury, ekonomii i polityki, co wy-
raznie egzemplifikuje wizyta nowo zaprzysiezo-
nego w sierpniu 2015 prezydenta Andrzeja Dudy
w archiopactwie cysterskim w Jedrzejowie, gdzie
miedzy innymi zjadl positek z mnichami, zwie-
dzit klasztor, ,wystuchat krotkiego koncertu orga-
nowego na unikatowych organach klasztornych,
modlit si¢ przy ottarzu bt. Wincentego Kadtubka
i ucalowal relikwie umieszczone w relikwiarzu
w formie przedramienia. Zrobil sobie takze pa-

miatkowe zdjecie z cystersami™.
Metodologia

Klasztor jest obecnie tekstem pisanym i przepisy-
wanym przez réznych autoréw i aktoréw w roz-
nych celach: religijnych i sekularnych, instytucjo-
nalnych i indywidualnych, politycznych i spotecz-

nych. Czescig procesu przypisywania i przepisy-

* Zob. http://www.niedziela.pl/artykul/17358/Jedrzejow-pre-
zydent-Andrzej-Duda-zwiedzil [dostep: 30 pazdziernika
2016 r.].
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wania znaczen i redefinicji funkcji klasztorow sa
prowadzone przez mnichéw strony WWW (zwia-
zane z klasztorami i parafiami), ktore przedstawiaja
zycie parafialne, wspolnoty zakonnikéw i poszcze-
gblnych mnichéw. Mamy tu wiec do czynienia nie
tyle z klasycznymi dokumentami osobistymi, ktdre
w rézny sposob tekstualizuja doswiadczenie jed-
nostki poprzez aktualizacje dyskursu (Wodak 2011:
18 za: Warczok 2013: 34), ale z zapisem funkcjono-
wania wspolnoty, ktéra z réznych powodow i na
rozne sposoby mowi o sobie innym, tak za pomoca
tekstow, jak i zdje¢ umieszczonych na stronach in-
ternetowych. Autoprezentujac siebie, mnisi prezen-
tuja tez miejsce realizacji fuga mundi, a wiec klasztor,
ktdéry na stronach internetowych przedstawiany jest
réwniez na rézne sposoby, wykraczajace poza rame

religijna.

Gléwnym problemem tego tekstu jest pytanie o to,
co o sobie i klasztorach méwia sami mnisi, a sze-
rzej, jak ksztaltuje si¢ wspdtczesny dyskurs o klasz-
torach. W odpowiedzi na te pytania koncertuje sie
na aspektach pozareligijnych, wychodzac z zato-
Zenia, ze religijny wymiar tozsamosci mnichow,
a tym samym charakter ich autoprezentacji (a wigc
np. stdj — habit, praktyki — modlitwa itd.), tak samo
jak religijny wymiar klasztorow, sa ogdlnie znane.
To, co interesuje mnie w tym badaniu, to momenty
ujawniania si¢ wymiaru pozareligijnego w odnie-

sieniu do tych stricte religijnych zagadnien.

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, przeprowadzo-
no badania zdje¢ ze stron WWW prowadzonych
przez polskie klasztory (archiopactwo, opactwa
i parafie) cysterskie. Analizie poddano nastepuja-

ce strony: archiopactwa w Jedrzejowie (jedrzejow.
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cystersi.pl), opactwa w Mogile (mogila.cystersi.
pl), opactwa w Szczyrzycu (szczyrzyc.cystersi.pl),
opactwa w Wachocku (wachock.cystersi.pl), parafii
na osiedlu Szklane Domy (Mogita) (szklanedomy.
cystersi.pl), parafii w Jodtowniku (parafia.jodlow-
nik.pl), parafii w Henrykowie (Szczyrzyc) (szczy-
rzyc.cystersi.pl/filiahenrykow.php), parafii w Wil-
low Spring (Illinois) (cystersichicago.net). Mamy
tu wiec do czynienia zaréwno ze stronami stricte
klasztornymi (opactwa i archiopactwo), jak i para-
fialnymi. Watpliwosci moze budzi¢ wiaczenie do
analizy drugiego rodzaju stron (parafialnych), pre-
zentujacych bardziej duszpasterski niz klasztorny
wymiar dziatalno$ci mnichéw. Argumentem prze-
mawiajacym za ich uwzglednieniem jest to, ze sa to
parafie prowadzone przez cysterséw, a wiec strony
te stanowia element ich internetowej aktywnosci,

a tym samym autoprezentacji.

Dlaczego badania dotyczyly stron internetowych
prowadzonych przez cystersow? Wynika to z tego,
ze badania te stanowia cze$¢ szerszego projektu
badawczego dotyczacego przemian funkcji i zna-
czen klasztorow we wspolczesnej Polsce na przy-
ktadzie cystersow. Dlaczego jednak cystersi? Po
pierwsze, jest to zakon monastyczny, a wigc dazacy
do poszukiwania Boga poprzez fuga mundi, uciecz-
ke od swiata, ktora to orientacja przeciwstawiana
jest zakonom apostolskim, koncertujacym sie¢ na
aktywnosci w Swiecie jako sposobie owych po-
szukiwan (np. franciszkanie). Zakony monastycz-
ne stanowia pewnego rodzaju archetyp czy wzor
zakonow - do nich odnosili sie Goffman i Weber
w swoich analizach, ale tez to one bardziej wyda-
ja sie wpisywa¢ w wyobrazenia spoteczne na te-

mat klasztorow jako instytucji odcietych od swiata

i mnichéw jako ludzi wyrzekajacych sie réznych
potrzeb (praktykujacych asceze). Rozrdznienie na
zakony monastyczne i apostolskie jest jednak dos¢
nieostre, jesli chodzi o wymiar praktyczny. Cyster-
si rowniez angazuja si¢ w zycie , poza celg”: prowa-
dza parafie, a wiec dziatalno$¢ duszpasterska oraz
angazuja sie¢ w szereg aktywnosci spotecznych (np.
prowadzenie religii w szkotach) i kulturowych
(np. wspodlorganizacja koncertéw muzycznych).
Owo zaangazowanie w ,zycie spoteczne” wynika
zuwarunkowan historycznych, tak w okresie kasat
w XIX wieku, jak i PRL-u (kiedy to nastapit ogolny
wzrost duszpasterskiego zaangazowania zakon-
nikow). Po drugie, opactw cysterskich i cystersow
jest w Polsce relatywnie niewiele, a jednoczesnie
stanowig — co oczywiste — spdjna, homogeniczna
grupe, co pozwala badac cata populacje (z tego po-
wodu analizie poddano wszystkie strony WWW
prowadzone przez cystersow). Odsyla to do pyta-
nia o typowos¢ cystersow na tle innych zakonow
dziatajacych w Polsce oraz do relacji stron prowa-
dzonych przez cystersow do innych stron zakon-
nych. Odpowiadajac, trzeba podkresli¢, ze badania
zakonnikow, zakonnic i klasztorow sg w Polsce
rzadkoscig (wyjatek stanowia np. prace Jozefa Ba-
niaka na temat rekrutacji [2010; 2012]), a tym sa-
mym brak danych umozliwiajacych formutowanie
wnioskow poréwnawczych. Wiadomo, ze niektore
opactwa dziatajace w Polsce, na przyktad benedyk-
tynski Tyniec, maja réwnie, o ile nie bardziej roz-
budowana strategie komunikacji poprzez Internet,
jak réwniez prowadza rozwinigta dziatalnos¢ spo-
teczna (np. wydawnictwo czy Dom Gosci Opactwa
Benedyktynéw w Tyncu). Przyktad Tynca i inne
nie zostaly tu uwzglednione ze wzgledu na kon-

centracje na cystersach.
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Procedura badan materialéw wizualnych

W odniesieniu do materialéow wizualnych mozna
zadac szereg pytan podnoszacych kwestie ich natu-
ry oraz wynikajacych z niej wyzwac metodologicz-
nych. Po pierwsze, czy lub na ile zdjecia odzwier-
ciedlaja jaka$ rzeczywistosc przed obiektywem, a na
ile s3 wylacznie konstruktami kulturowymi? Po
drugie, co wlasciwie znajduje sie przed obiektywem
(Jaka jest natura tej rzeczywisto$ci? Czy mamy do
niej dostep w sposdb niezaposredniczony? Czy fo-
tografia rejestruje te rzeczywistos¢, czy sposoby jej
zaposredniczania?)? Po trzecie, jaki jest wplyw oso-
by fotografujacej na to, co na zdjeciu (Czy w wybo-
rze kadru ujawnia si¢ tylko efekt intencji, czy tez
nieuswiadamianych wzoréw i kompetencji kultu-
rowych?)? Po czwarte, czy mozna oddzieli¢ tres¢
zdjecia od jego odbioru/odczytania, czy tez te wy-
miary sa trwale potaczone (to, o czym méwi zdjecie,
zalezy od odbiorcy i procesu odbioru)? Odpowie-
dzi na te pytania wyznaczaja podejscie badawcze
do zdje¢. W ramach tego badania traktuje zdjecia
zamieszczone na cysterskich stronach interneto-
wych jako konstrukcje o zyciu wspolnoty, wytwo-
rzone przez te wspolnote, zawierajace informacje
o kulturowych znaczeniach przypisywanych do tej
wspolnoty i innych obiektéw (w przypadku moje-
go badania byly to klasztory) — stanowia one au-
toprezentacje wspdlnoty i prezentacje wybranych
obiektow, w tym interesujacego mnie klasztoru.
Nalezy podkresli¢, ze takie rozumienie tych zdje¢
nie wynika z ich pierwszorzednej funkcji przypi-
sywanej im przez nadawcoéw. Zdjecia na badanych
stronach WWW spelniaja dwa rodzaje funkcji:
(1) funkcje ilustracyjna, suplementarng w stosunku

do tekstow i problemdw, ktore te teksty poruszaja,
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(2) funkcje dokumentacyjno-informacyjna — opisu-
ja pewne wydarzenia, dokumentuja ich przebieg
czy informuja, Ze miaty one miejsce. Jednoczesnie
jednak zdjecia te przedstawiaja co$ wigcej — sposob
rozumienia siebie przez nadawcéw i prezentowa-
nych obiektow, na przyklad autoprezentujac siebie
w sytuacjach codziennych, mnisi pokazuja, jak owo
zycie wyglada (m.in. pokazuja, Ze jest ,, zwyczajne”,
cho¢ obecne sa w nim tez praktyki specyficzne dla
tej profesji), ale rownoczesnie odstaniajac je, wska-
zuja, ze jest to cos, o czym chca komunikowa¢ od-
biorcom spoza swojej wspolnoty. To samo dotyczy
badanego tu obiektu, jakim jest klasztor. Pokazuje
si¢ go jako tlo przy okazji informowania na przy-
ktad o historii czy obecnych wydarzeniach, jedno-
czesnie jednak jest on prezentowany w konkretny
sposob, na przyktad jako , piekny”, a poprzez to este-
tyzowany. Celem analizy nie jest wigc odtworzenie
intencji nadawcow, mnichdw, a wiec analiza zdjeé
pod katem funkcji ilustracyjnej i dokumentacyjno-
-informacyjnej, ale zwrécenie uwagi na te aspekty
zdje¢, ktore sq wazne z perspektywy postawionych
pytan badawczych. Tym samym zardéwno autopre-
zentacje mnichdw, jak i prezentacje klasztorow re-
konstruowane ze zdje¢ nie wyczerpuja calosci tych
zagadnien. Odstaniaja jednak pewien ich aspekt,
taki, ktéry — jak sadze — w intencjonalnym komu-
nikacie nie bylby moze tak czytelny czy wyrazny
ze wzgledu na to, ze — jak twierdze — podstawowa
rama myslenia o mnichach i klasztorach jest religia,
a tym samym wymiary pozareligijne — spoteczny,
indywidualny, ucodzienniony i inne — sa margina-
lizowane. Zreszta na badanych stronach o religii
i wymiarze religijnym mowi si¢ bardzo duzo. Mnie
jednak interesuja te momenty, w ktérych ujawniajg

si¢ rbwniez inne wymiary.
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Badanie dotyczylo tego, jak autoprezentuje sie
wspolnota religijna (Co o sobie méwi? Jak to
mowi?) oraz jak prezentuje sie klasztor jako miej-
sce, w ktorym ulokowana jest ta wspolnota (Co
mowi sie o klasztorze? Jak mowi sie o klasztorze?).
W odniesieniu do materiatéw wizualnych poczat-
kowo zaktadalem przeprowadzenie analizy tresci
(Collier, Collier 1986; Olechnicki 2003; Rose 2010),
a wiec analizy ilosciowej, jednak w miare liczenia
stworzonych kodéw doszedlem do wniosku, ze
analiza taka nie jest adekwatna do problemu i ma-
teriatu, ktéry badam, i postuzy¢ moze wylacznie
na pierwszym etapie badania, to znaczy do wy-
dzielenia podstawowych kategorii réznicujacych
zdjecia. Za pomoca tego podejscia uporzadkowac
mozna wymiar denotacji (odnoszac si¢ do Rolan-
da Barthesa) czy preikonograficzny (odnoszac sie
do Erwina Panowsky’ego), ktére charakteryzuja
naoczny czy bezposredni aspekt widocznych ele-
mentdw zdjeé, na przyklad mnich czy klasztor.
Rafal Drozdowski charakteryzuje warstwe ana-
lizy preikonograficznej jako ,odczytanie tego, co
jest przedstawione, jakie sa wzajemne relacje po-
szczegolnych elementow oraz jaki wyraz posiadaja
te elementy” (2004: 24), a Piotr Sztompka warstwe
denotacyjna okresla jako ,to wszystko, co obraz
naocznie przedstawia, albo inaczej, to wszystko,
do czego znak sie bezposrednio odnosi” (2006: 83).
Poréwnanie ilosciowe nie pozwala jednak dotrzec¢
do meritum zagadnienia, a wigc analizy konotacji
(Barthes) czy analizy ikonograficznej i interpreta-
cji ikonologicznej (Panofsky), to znaczy okreslenia
znaczenia obecnych na zdjeciu obiektéw w kon-
tekscie spoteczno-kulturowym czy odtworzenia
spotecznych tresci w nich obecnych. W perspekty-

wie postawionych pytan badawczych interpreta-

cja wybranego materiatu wizualnego wymaga nie
ilosciowego zestawienia widocznych na zdjeciach
elementow, ile jako$ciowego, rozumiejacego dotar-
cia do sensOw tych z nich, ktore sa istotne z per-
spektywy podejmowanego tu zagadnienia. Anali-
za ilosciowa potwierdza dominacje ramy religijnej
w prezentacji klasztorow i mnichéw. Mnie jednak
interesuja wymiary pozareligijne, iloSciowo zdecy-
dowanie rzadsze, a jakosciowo ciekawsze, wskazu-
jace bowiem na , miejsca” przeksztalcenn dyskursu

o klasztorach.

Pierwszy etap analizy polegal na obejrzeniu
wszystkich zdje¢ na wybranych stronach i zapro-
ponowaniu pierwszego zestawu kategorii, we-
dtug ktérych mozna dokona¢ zakodowania zbioru
zdjec¢. Zdjecia przyporzadkowywane byty do danej
kategorii poprzez analize ich tresci, to znaczy po-
przez odpowiedz na pytania: ,,Co si¢ na nim znaj-
duje?”, ,Jaki jest jego temat?”, ,Jaki obiekt/obiekty
prezentuje?”, ,Jaka sytuacje prezentuje?”, ,W jaki
sposob dokonana jest ta prezentacja?”. Tymi ko-
dami byly: wydarzenia parafialne (np. sakramen-
ty, pielgrzymki, pasterki itd.), wydarzenia z zycia
wspdlnoty mnisiej (np. wybory opata, benedykcja
opata, praca), wydarzenia kulturalne (np. koncert
koled), wydarzenia z Zycia poszczegolnych mni-
chow (np. rozpoczecie nowicjatu przez dang oso-
be), architektura klasztorna, klasztor jako budynek
i mnich-kaptan. Kody nie byly dokfadnie zliczane,
jednak z ogdlnego ogladu wyraznie wynika, ze
najczesciej na stronach cysterskich prezentowane
sa wydarzenia parafialne, co potwierdza domina-
cje ramy religijnej. Nastepnie kategorie te zostaty
odniesione do pytan badawczych, co spowodowa-

fo eliminacje niektorych kategorii. Kolejny krok
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polegal na przejsciu na poziom interpretacji, czy-
li odniesieniu wydzielonych kategorii do pytan
badawczych — wymagalo to interpretacji samych
kategorii w kontekscie dostepnej wiedzy na temat
klasztorow i ich wspotczesnych przemian. Wszyst-
kie pozostate po eliminacji kategorie podzielono
na dwa typy — odnoszace si¢ do klasztoru i odno-
szace sie do mnichéw; w ich ramach wydzielono
podkategorie, stanowigce juz pierwszy etap in-
terpretacji, polegajacy na okresleniu spotecznego
znaczenia tego, co wida¢ na zdjeciu. Wyrdznione
kategorie, ktére przedstawiam ponizej, nie stano-
wia juz kategorii opisowych (kategoria opisowa sa
np. pochdd czy zdjecie klasztoru jako budynku),
ale interpretacyjne (zamiast pochod - kontekst
historyczny; zamiast klasztor jako budynek — es-
tetyzacja itd.). W odniesieniu do ,klasztoru” wy-
rozniono nastepujace kategorie: 1) estetyzacje (np.
kompozycja zdjecia, ktora eksponuje wymiar este-
tyczny poprzez ujecie, dodanie flary itd.), 2) pod-
kreslenie waloréw architektonicznych (np. zdje-
cie przedstawia element architektoniczny, ujecie
podkresla cechy architektoniczne itd.), 3) kontekst
historyczny (np. klasztor prezentowany w kon-
tek$cie wydarzen historycznych lub nawiazuja-
cych do nich), 4) kontekst cysterskosci, 5) kontekst
uspoteczniania (np. prezentacja klasztoru lub jego
czesci jako zwiazanej z aktywnosciag spoteczna,
np. prowadzenie kawiarenki w klasztorze). W ana-
lizie kategorii ,klasztor” — jak sygnalizowalem
wczesniej — pominigto kontekst religijny, a wiec
obecnos¢ symboli czy praktyk religijnych. W od-
niesieniu do zbioru zdje¢, na ktérych obecni sa
mnisi, wyrdzniono dwie kategorie: 1) odstanianie
zycia wspdlnoty i 2) odstanianie Zycia jednostki.

Te kategorie interpretacyjne pozostaty po elimina-
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cji takich kategorii opisowych jak: Zycie parafialne,
historia, mnich-kaptan i tak dalej (nie wymieniam
tu wszystkich kategorii, gdyz nie majq one warto-
$ci poznawczej z perspektywy celéow tego tekstu).
Nacisk interpretacyjny w tych dwdch kategoriach
potozony jest na to, Ze mnisi prezentuja swoje zy-
cie w wymiarze indywidualnym i wspdlnotowym.
Nalezy podkresli¢, ze zycie mnicha — indywidual-
ne i wspolnotowe — to zycie osoby religijnej; jest
ono w catosci ustrukturowane przez rame religij-
na, ktora naktada sie¢ na kazdy jego aspekt (prakty-
ki spania, jedzenia, ubidr, relacje z wtasnym ciatem
iinnymi itd.). Odstanianie zycia wspolnotowego to
na przyktad publikacja z wyborow opata, a zycia
indywidualnego — $wiecenia danego brata, roz-
rywka czy praca. Inaczej niz w przypadku katego-
rii , klasztor” trudno tu mowi¢ o wymiarze poza-
religijnym tego zycia. W odniesieniu do problemu
badawczego istotne jest tu za to samo odstanianie
tego zycia, tradycyjnie ukrytego przez spojrzeniem

innych.

Drugi i ostatni etap interpretacyjny polegat na od-
niesieniu tych kategorii do szerszej wiedzy na temat
klasztoréw dzis w kontekscie spotecznym. W tym
tekscie poza przeprowadzeniem tej interpretacji bli-
zej interpretuje wybrane, typowe dla danej katego-

rii zdjecia.

Analiza

Kategorie pozareligijne, za pomoca ktorych za-
kodowano ,klasztor”, to: estetyzacja, podkresla-
nie waloréw architektonicznych, uspotecznienie,
w tym podkreslanie historycznego zwiazku z kon-

tekstem lokalnym oraz podkreslanie cysterskosci.

Prezentacje klasztoréw i autoprezentacje mnichdéw na cysterskich stronach WWW — w strone sekularyzacji semantycznej?

Zdjecie 1. Przyktad prezentacji klasztoru jako miejsca pigknego — strategia estetyzacji.

Zrodio: http://szczyrzyc.cystersi.pl.

Zdjecie 2. Przyklad prezentacji klasztoru jako miejsca pieknego — strategia estetyzacji.

Zrédio: http://szczyrzyc.cystersi.pl.
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Zdjecie 3. Przyktad prezentacji klasztoru jako miejsca pieknego — strategia estetyzacji.

[ Al LT G L

Zrédto: http://mogila.cystersi.pl.

Kategoria estetyzacji odnosi si¢ do przedstawia-
nia klasztoru jako miejsca pigknego, tajemniczego
i uduchowionego. Estetyzacja klasztoru nastepuje
poprzez konkretne zabiegi techniczne (forma pejza-
zu, flary, fotografowanie w odpowiednim momencie
— $nieg, zachdd stonca itd.). Na zdjeciu nr 1 do klasz-
toru dodane zostaty flary, nad jego budowla goruje
przeswietlone storice. Zabiegi te wytwarzaja aure ta-
jemniczosci wokot klasztoru; dodatkowo symbolika
$wiatla rozszczepionego odnosi klasztor do boskosci
i symbolicznie ucielesnia idee $wietg’. Zdjecie nr 2
przyjmuje konwencje pejzazowq — klasztor umiesz-
czony jest na drugim planie, za rzeka, po ktdrej pty-
waja ptaki. Nad klasztorem rozciaga sie spokojne
btekitne niebo. Kolory zdjecia sa ciepte, wskazuja na
zachdd storica. Przez taka konstrukcje ujecia klasz-
tor wydaje sie czescig krajobrazu, jego naturalnym
elementem. Klasztor jest tak pigkny jak okolica, jak

° Za te uwage bardzo dziekuje prof. Brygidzie Pawtowskiej-
-Jadrzyk.
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krajobraz, ktéry go otacza. Zdjecie nr 3 przedsta-
wia wirydarz, wewnetrzny ogrdod klasztorny. Jego
tajemniczos¢ bierze si¢ z geometryzacji elementéw.
Nie jest to po prostu ogrod — ujecie eksponuje nieja-
sny, geometryczny zwigzek elementéw: przecinaja-
ce sie $ciezki na placu, ulokowane po srodku drze-
wo, w tle symetryczne okna. Mnich na pierwszym
planie trzyma w rekach co$, co chce nam — patrza-
cym na zdjecie — podac. Jaki$ nieznany, tajemniczy
obiekt. Te przykladowe zabiegi ukazuja estetyzacje
klasztoru. W efekcie klasztor oznacza obiekt pigkny,

tajemniczy i zwigzany z duchowoscia.

Kolejna kategoria odnosi sie do podkreslania wa-
loréw architektonicznych. Najwyrazniej obecna jest
ona na stronie opactwa mogilskiego, gdzie umozli-
wia si¢ wirtualne zwiedzanie sanktuarium za pomo-
ca specjalnej aplikacji (wysoka rozdzielczo$¢, trojwy-
miarowo$¢ obrazu). Klasztor zostaje przedstawiony

jako zbior elementéw architektonicznych, z ktérych

Prezentacje klasztoréw i autoprezentacje mnichdéw na cysterskich stronach WWW — w strone sekularyzacji semantycznej?

kazdy ma swojq historig, odnosi si¢ do pewnego sty-
lu czy techniki i zastuguje na profesjonalne przedsta-
wienie i obejrzenie. Klasztory na badanych stronach
prezentuja i omawiaja historie ottarzy czy budynku
klasztoru lub kosciota — kiedy zostal wybudowany,
w jakim stylu, kiedy nastapily kolejne modyfika-
cje i tak dalej. Poprzez takie ujecie klasztor staje sie

miejscem do zwiedzania, ogladania i podziwiania ze

wzgledu na swoje architektoniczne walory. Klasztor
staje sie zywym pomnikiem historii i kultury. Te ka-
tegorie odsylaja do sekularnego ujecia klasztoru jako
miejsca do zwiedzenia, wigzg sie z turystyka i trak-
towaniem klasztoru jako zabytku, atrakcji turystycz-
nej. Mozna wigc powiedzieé, ze klasztor oznacza
miejsce zwigzane z historig i kultura, wazne i piekne

w sensie architektonicznym.

Zdjecie 4. Przyktad prezentacji waloréw architektonicznych klasztoru — zdjecie z tzw. wirtualnego spaceru

po klasztorze.

Zrédto: hitp://www.mogila.cystersi.pl/panoramy/cystersil.html.

Kolejna wydzielona kategoria prezentacji klaszto-
row jest kategoria uspoteczniania, to znaczy pre-
zentowania klasztoru jako miejsca, w ktérym prze-
bywaja ludzie Swieccy i ktdry otwarty jest dla ludzi
$wieckich oraz proceséw przynaleznych do porzad-
ku $wieckiego, na przyktad konsumpcja. Uspotecz-

nianie ujawnia si¢ rowniez poprzez przedstawianie

klasztoru jako miejsca do konsumowania i takie-
go, w ktérym ta konsumpcja moze mieé¢ miejsce
(wspomniane wyzej prezentowanie klasztoru jako
miejsca do zwiedzania jest aspektem konsumpcji).
Znaczenie klasztoru rozszerza si¢ w takim ujeciu
o miejsce, w ktdrym toczy sie zycie spoteczne i na

ktore wptyw maja procesy spoteczne.
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Jako przykiad tej strategii zamiescilem zdjecie nr 5,
przyjmujace forme kolazu. Kolaz przedstawia ka-
wiarenke umiejscowiong w klasztorze w Wachoc-
ku, ktoéra od okoto 2010 roku prowadza mnisi (aby
dojs¢ do kawiarenki, nalezy przej$¢ przez kruzgan-
ki i wirydarz, w ktérym tez znajduje si¢ czes¢ stoli-
kéw). Kolaz sktada sie z kilku elementéw. Po pierw-
sze, stow ora et labora (mddl sie i pracuj) — dywizy
benedyktynskiej i cysterskiej, ktora wraz z grafika-
mi mnichéw przy pracy i przy modlitwie odnosi
do cysterskosci i religijnosci. Religijnos¢ i cyster-
skos¢ konotuje tez mnich ubrany w habit i stojacy
za lada. Natomiast sama lada, potki i produkty na
nich (coca-cola, sprite, woda Muszynianka, snicker-
sy, paluszki i inne), kawa oraz kobieta stojaca koto
mnicha i trzymajaca (w gescie poczestunku i zapra-
szania) filizanke kawy w reku konotuja porzadek
pozareligijny, konsumpcyjny. Zesta-
wienie tych dwoch zbioréow kono-
tacji: cysterskosci/religijnosci oraz
konsumpgji odstania proces uspo-
fecznienia klasztoru, polegajacy na
wprowadzaniu do niego elemen-
tow pozareligijnych. W klasztorze
mozna wiec kupi¢ popularne pro-
dukty spozywcze (w tej wachockiej
kawiarence mozna jeszcze kupic
produkty mnisie, np. pierogi okre-
slane jako ,mnisie” i ,cysterskie”),
ale analizowany kolaz odstania cos
wigcej — zestawienie ze soba na jed-
nym zdjeciu tych dwoch porzadkow (religijnego
i pozareligijnego) wskazuje na ich wspoélgranie czy
bezkonfliktowe powigzanie. Mozna zadac¢ pytanie,
czy owo prowadzenie kawiarenki nie jest nowym

sposobem pracy mnichdw, ktérzy w ten sposob re-
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alizuja postulat z dewizy ora et labora. To zdjecie wy-
raznie wskazuje na taka interpretacje, gdyz dewiza
goruje nad zdjeciem kawiarenki, a tym samym pro-
wadzenie kawiarenki okreslane jest tu jako praca.
Konkludujac, ukazany jest tu proces uspolecznienia
klasztoru jako proces wprowadzania elementow
pozareligijnych w przestrzen sakralna. W klaszto-
rze mozna kupic¢ coca-cole, sprite i inne markowe
napoje, i mnisi je sprzedaja, co wskazuje na otwar-
tos¢ klasztoru wzgledem wspolczesnych procesow
kulturowych (konsumpcja). Uspotecznianie polega
tez na korzystaniu z elementéw pozareligijnych do
realizacji celow religijnych (sprzedaz coca-coli —

praca — jako realizacja dewizy cysterskiej).

Zdjecie 5. Kawiarenka w klasztorze w Wachocku -

przyklad strategii uspoteczniania klasztoru.

E .

A
I

Zrédto: hitp://wachock.cystersi.pl.

Kategoria historyczna polega na prezentowaniu
wybranych wydarzen z historii opactwa, klasz-

toru czy parafii poprzez przedstawienie zdje¢ od-
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noszacych si¢ do wydarzen upamietniajacych lub
materialnych korelatow tej pamieci (np. ptyty pa-
migtkowe). Jest ona odmiang uspoteczniania, przez
co rozumiem, ze poprzez stworzenie narracji hi-
storycznej klasztor staje si¢ czescig lokalnego pola
i wiaze si¢ z lokalnymi tozsamos$ciami zbiorowymi.
Przykladami tego Iaczenia sg tez muzea prowadzo-
ne przez klasztor, tablice pamigtkowe obecne na te-
renie klasztoréw czy uczestnictwo w obchodzeniu
lokalnych uroczystosci historycznych, ktérych zdje-
cia prezentowane sa na badanych stronach. Klasz-
tor konotuje w tym przypadku: historyczne zwiazki
z kontekstem lokalnym, zaangazowanie w ten kon-

tekst oraz jego (klasztoru) historyczna wartosc.

Zdjecie 6. Przyklad strategii historycznej, podkre-

slajacej wymiar patriotyczny.

Zrédto: hitp://wachock.cystersi.pl.

Zdjecie nr 6 na poziomie denotacyjnym przedsta-
wia grupe mezczyzn w mundurach wojskowych

w szeregu wkraczajacych wraz ze sztandarami

na teren klasztoru. Jednoczesnie jednak ubrani
w mundury mezczyzni i sztandary konotuja waz-
nos$¢ pewnych wydarzen historycznych, a szerzej
przesztosci. Dowartosciowanie tych wydarzen
odbywa si¢ nie tylko poprzez oficjalnos¢ i powa-
ge rytuatu, ale takze poprzez wniesienie symbo-
li pamieci o nich na teren klasztoru. Tym samym
klasztor funkcjonuje tu jako czynnik podtrzymu-
jacy zbiorowe ,my” (pewne lokalne wydarzenie
z przeszlosci zostaje przypomniane przez grupe
0sob takze w przestrzeni klasztoru), ale jednocze-
$nie nastepuje tu zwigzanie klasztoru z kontek-
stem lokalnym (strategia historyczna jest wigc bli-

sko zwigzana ze strategia uspoleczniania).

Kategoria podkreslania cysterskosci klasztoru od-
nosi si¢ z kolei do okreslania go jako miejsca, w kto-
rym przebywaja cystersi. Odbywa sie
to przez umieszczenie na stronach in-
formaciji o historii cysterséw i specyfice
cystersdw; poprzez prezentacje cyster-
sow w habitach i tak dalej. Klasztor
w badanych zrédiach jest prezentowa-
ny jako miejsce wazne i zywe lokal-
nie, otwarte, jednoczesnie posiadajace
historie oraz warto$¢ historyczna i ar-
chitektoniczng. Zaprezentowane tu
sposoby prezentacji odbiegaja od wi-
zji klasztoru jako miejsca odosobnie-
nia, od$wiatowego i pozaswiatowego.
Klasztor nie jest wylacznie miejscem
sacrum i nie opisuje si¢ go wylacznie jezykiem religij-
nym. Jak pokazujq szersze badania, klasztor jest obec-
nie opisywany w dyskursie lokalnym (w broszurach
i publikacjach lokalnych, ale tez w wypowiedziach

roznych aktoréw spotecznych, np. wojtowie i burmi-
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strzowie) za pomoca roznych narracji sekularnych
(np. Jonveaux 2014; Jewdokimow 2015ba) —jako zaby-
tek, jako obiekt turystyczny, jako miejsce zwigzane
z lokalng tozsamoscia zbiorowa. Jest tez miejscem,
w ktérym uobecniajg si¢ szersze procesy kulturowe,
na przyklad przywotana konsumpcja. Tym samym
sami mnisi, konstruujac komunikat o klasztorach,
odtwarzaja obecny, czeSciowo sekularny dyskurs
o klasztorach. Do autoopisu nie postuguja si¢ wy-

facznie jezykiem , klasztornym” czy religijnym.
»Z kamera ws$rod mnichow”®

Wsrdéd autoprezentacji wspdlnoty mnichéw do inter-
pretacji wybrano dwie kategorie: odstaniania Zycia
wspolnoty i jednostki. Odstanianie Zzycia wspolnoty
jest znaczace w kontekscie wpisanego w idee mona-
stycyzmu odswiatowienia, ale tez w kontekscie zasad
zycia cenobickiego, skoncentrowanych na wysokiej,
ajak powiedzialby Erving Goffman (2011), ktory przy-
rownywat klasztory do instytugji totalnych, totalnej
regulacji zycia codziennego. Na stronach informuje
sie o skladzie klasztoru, a w niektdrych przypadkach
pokazuje samych ojcéw i braci. Prezentuje si¢ mni-
chéw przy codziennych czynno$ciach. Na stronach
dokumentowane sa wydarzenia z zycia mnichow
i wspdlnoty. Zdjecia nr 7 i 8 pokazuja mnichow jako
zwyczajnych ludzi. Przeciggajacy sie¢ mnich wskazu-
je na swobodeg, jego usmiech — rados¢. Nie ma tu $la-
du ascezy czy wyrzekania si¢ wlasnych potrzeb, tak
charakterystycznych dla tej profesji. Ten sam przekaz
wyplywa z kolejnego zdjecia, na ktérym mnisi (bez
habitéw) bawia si¢ ze soba, z czego czerpig radosc.

Autoprezentacje mnichéw odstaniaja wiec zycie co-

®Nazwa dziatu ze zdjeciami na stronie: http://wachock.cystersi.pl.
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dzienne, ktére wymyka sie surowej regule. Takim au-
toprezentacjom towarzysza zdjecia kojarzace si¢ bar-
dziej typowo z zyciem mnichéw. Ich przyktadem jest
zdjecie nr 9, przedstawiajace grupowe przyjecie Swie-
cen. Typowos¢ odniesienia polega tu na uwypukleniu
kontekstu religijnego poprzez tto (ottarz), ubior oraz
praktyki cielesne (podlegte lezenie na wznak przed
oftarzem kilku mezczyzn, z ktérych kazdy zachowuje
si¢ tak samo; odsyta to do dyscypliny, wyrzeczenia sie
siebie, ascezy). Z kolei zdjecie nr 10 dokumentuje wy-
bory opata w Szczyrzycu. Wydarzenie to odbywa sie
typowo — grupa 0sob siedzi wokot urny, do ktorej od-
dawane beda glosy. Wybory maja charakter demokra-

tyczny, do czego odsyta anonimizujaca wybory urna.

Zdjecie 7. Autoprezentacja mnichéw przy codzien-

nych czynnosciach.

Zrédto: hitp://wachock.cystersi.pl.
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Zdjecie 8. Autoprezentacja mnichéw przy codzien-

nych czynnosciach.

Zrédto: hitp://wachock.cystersi.pl.

Zdjecie 9. Autoprezentacja mnichéw przy wydarzeniach

z zycia wspolnoty — przyjecie swiecen w Wachocku.

Zrodio: http://wachock.cystersi.pl.

Wspolnoty mdéwia o sobie duzo i chetnie. Tak o wy-
darzeniach stricte religijnych, jak i z zycia konkret-
nych ojcéw i braci (imieniny, osiggniecia osobiste,
np. stypendium, czy informacje o $mierci czltonka
wspolnoty). Codziennos¢ mnichéw jest przedsta-
wiana jako nie tak wysoko regulowana czy totalna.

Te obserwacje nalezy traktowac jako strategie au-

toprezentacji, bowiem zycie w zakonie cysterskim
wcigz pozostaje wysoko regulowane. Tym samym,
cho¢ mnisi przedstawiaja sie jako zwykli ludzie, to
jednak pod ta warstwa wizualnej autoprezentacji

toczy sig zycie regulowane w wysokim stopniu.

Zdjecie 10. Autoprezentacja mnichéw przy wydarze-

niach z zycia wspolnoty — wybory opata w Szczyrzycu.

Zrédto: hitp://szczyrzyc.cystersi.pl.

Zakonczenie

Dla Goffmana klasztor stanowi przyklad jednej
z pieciu rodzajéw instytucji totalnych. , Podzial ten
dopetniaja placéwki bedace miejscem ucieczki od
$wiata, stuzace czesto jako osrodki praktykowania
¢wiczen duchowych czy religijnych. Sa to opactwa,
klasztory, zenskie szkoty przyklasztorne i meskie
monastyry” (Goffman 2011: 15). W odniesieniu do
klasztoru jako instytucji totalnej Goffman wyroéznia
miedzy innymi nastepujace cechy: kwestie nieposia-
dania i posiadania przedmiotéow osobistych przez
mnichow (s. 29), dowarto$ciowanie nieposiadania
przedmiotow osobistych dla rozwoju self w insty-

tucjach religijnych (s. 28), postawy ciala i gesty, na
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przyklad calowanie stép, jako sposdb na zawstydze-
nie (s. 31), zasady wstepu do instytucji — rekrutacja
poprzez powotanie (s. 121), zwrocenie uwagi na
zwiazek uktadu przestrzeni z self, gdzie uktad prze-
strzeni nakierowany jest na przypominanie o kon-
dycji ludzkiej i zwigzku z Bogiem (s. 53-54). Sami

mnisi tak pisza o swojej codziennosci:

Na temat natury wspodlczesnego zycia cysterskiego
w Polsce méwia zwiezle Konstytucje Polskiej Kon-
gregacji Zakonu: ,Zycie cysterskie, jak kazde zycie
zakonne, zmierza do osiggniecia doskonatej mitosci
Boga i blizniego droga rad ewangelicznych tak, aby-
$my w ten sposob prawdziwie szukali i znajdywali
Boga. Posrednikiem za$ i droga do Boga Ojca jest
Chrystus obecny w Kosciele, we wspolnocie braci
i w sakramentach. Jego to chcemy nasladowac w spo-
sOb szczegolny, bezposredni i zasadniczy. Poniewaz
nasza profesje przyjmuje Koscidt, dlatego tez w spo-
sob pelniejszy winnismy oddac¢ sie stuzbie Koscioto-
wi. Dlatego nasladowanie Chrystusa winno by¢ dla
nas stuzbg Kosciotowi czy to przez modlitwe i poku-

te, czy to przez rézne formy apostolatu”’.

Klasztor jest instytucja religijna, miejscem fuga mun-
di, w ktorej poprzez wysoko regulowane praktyki
indywidualne i grupowe poszukuje si¢ Boga. Ta ofi-
cjalna i dominujaca prezentacja klasztoru przekra-
czana jest jednak cze$ciowo tak na poziomie dys-
kursu, jak i praktyk spotecznych, ktdére sa ze soba
funkcjonalnie zwiazane. Klasztory na badanych
stronach WWW prezentowane sa rowniez poprzez
odniesienia pozareligijne, z kolei mnisi bardzo chet-

nie pokazuja tak regulowane poprzez regule, jak

7 Zob. http://szczyrzyc.cystersi.pl [dostep: 23 lutego 2016 r.].
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i spontaniczne aspekty swojego zycia. Te instytucje
religijne, ktére dedykowane s czesciowo zyciu klau-
zuralnemu, autoprezentuja si¢ jako czes¢ lokalnego
pola oraz obiekt turystyczny i obiekt dziedzictwa,
a wiec za pomoca okreslen sekularnych. Wydaje sie
wiec, ze ukryta regula rzadzaca dyskursem o klasz-
torach jest traktowanie ich jako instytucji wiecej niz
religijnych, ich sekularyzowanie za pomoca pew-
nych praktyk semiotycznych (okreslanie jako zaby-
tek, jako atrakcja turystyczna czy wykorzystywanie
strategii uspoteczniania i historycznej, a wigc wpi-
sywania klasztoru i mnichéw w lokalne , my”). Pro-
ces przypisywania sekularnych znaczen proponuje
nazwac sekularyzacja semantyczna. Ze wzgledu
na Sobdr Watykanski II* klasztory, w tym klasztory
cysterskie, otwieraja si¢ na otaczajaca je rzeczywi-
stos$¢. Z drugiej strony wskazuje to na przenikanie
wspolczesnego swiata w obszar zycia klasztornego.
W zwiazku z tym odrzuci¢ nalezy hipoteze mdéwia-
ca o tym, ze obserwowane sposoby prezentacji sg
wynikiem korzystania przez mnichéw z medium,
jakim jest Internet. Co prawda Internet umozliwia
publikacje duzej liczby zdje¢, a sama konstrukcja
stron WWW wymaga umieszczania fotografii. Nie
zmienia to jednak faktu, ze wybor tych zdjec pozo-
staje po stronie nadawcow, ktorzy selekcjonuja je,
odnoszac sie¢ do kategorii kulturowych w sposéb
$wiadomy lub nie. Nie ma tu wigec mowy o przy-
padkowosci selekcji, ale o odtwarzaniu znaczen
spotecznych.

mki IT (1962-1965) zadekretowat odnowe Zzycia
zakonnego wpisujaca si¢ w szersze rozpoznanie koniecznosci
adaptacji Kosciota do kontekstu spoteczno-kulturowego i epo-
ki, w ktérych funkcjonuje. Na okreslenie procesu odnowy uzyto
terminu accomodata renovatio, czyli odnowa dostosowana. Jak
stwierdza o. Joachim Roman Bar, komentujac postanowienia
soborowe, ,$wiat jest obecnie inny, wiec aby teraz zakony mo-

gly na niego oddziatywa¢, musza nieco zmieni¢ swe struktury,
zwyczaje, sposoby pracy” (1997: 45) oraz styl zycia i dziatalnosci.

Prezentacje klasztoréw i autoprezentacje mnichéw na cysterskich stronach WWW — w strone sekularyzacji semantycznej?

Ze wzgledu na to, ze proces sekularyzacji semantycz-
nej jest obecny na cysterskich stronach WWW, nie
mozna powiedzie¢, ze jest on wylacznie czyms ze-
wnetrznym w stosunku do mnichéw. Sekularyzacja
rozumiana jako dodawanie wymiaru sekularnego do

wymiaru sakralnego staje si¢ rowniez ich sposobem
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Presentations of Monasteries and Autopresentations of Monks on Cistercian Websites—

Towards Semantic Secularization?

Abstract: The paper focuses on the autopresentations of monks and presentations of monasteries on Cistercians’ websites. The main

conclusion of the websites” visual analysis is that discourse on monasteries consists of both religious and non-religious narratives,

which unveils complicated presence of religion in public sphere. Because monks use non-religious narratives to autopresent (se-

mantic dimension of secularization or semantic secularization), one may say that a monastery as a religious institution and monks

as a community are not only influenced by secularizations as an external factor but also as an internal one.

Keywords: monasticism, monastery, secularization, autopresentation, presentation
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