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O co chodzi w wywiadzie? Proba interpretacji
wspomnien o Zydach jako narracji tozsamosciowych

Artykut prezentuje pewna metode interpretacji pogtebionych wywiadéw dotyczacych sposobéw, w jakie
niezydowscy Polacy pamietaja Zydéw. Intencja proponowanej metody jest znalezienie nowej perspekty-
wy, ktéra uzupeltniataby dwie najwazniejsze tradycje badawcze obecne w polskich badaniach tego tema-
tu: podejscie etnograficzne i podejscie oparte na inspiracji psychoanalitycznej. Autor wychodzi z zatoze-
nia, ze wywiad nie stanowi przywotania przesztosci, lecz jest narracja tozsamosciowa, w ktorej przesztos¢
jest (re)konstruowana zgodnie z imperatywami terazniejszo$ci, w ktérej wywiad jest przeprowadzany,
a Zydzi petnia w nim role ukfadu odniesienia dla procesu budowania tozsamosci respondenta. Autor
przyjmuje tez, ze narracje tozsamosciowe wytwarzane sa w czterech gtéwnych wymiarach: sacrum,
$mierci, seksu i wtadzy/przemocy, z ktérych kazdy posiada swa kulturowg semantyke i kod binarny,
stosowany do oddzielenia praktyk i przekonan charakteryzujacych ,Nas” od tych, ktdre przypisujemy
,Innym”. Kody te, wraz z historiami o ,Nas” i o ,,Innych”, tworza osnowe i watek tozsamo$ci narracyjnej
przedstawianej w wywiadzie i odpowiadajg wizji kultury, ktérg mozemy znalez¢ u Clifforda Geertza:
sieci znaczen, ktdra utkaliSmy i w ktérg jesteSmy uwiktani. Nastepnie autor przedstawia interpretacje
jednego wywiadu, pokazujac, w jaki sposéb respondent organizuje swoje opowiesci o Zydach za pomoca

rozmaitych semantyk i kodéw w celu nadania spdjnosci wlasnej narracji tozsamosciowe;j.
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onad dwie dekady temu, w latach 1989-1993,
Ppracownicy i studenci Instytutu Socjologii Uni-
wersytetu Jagielloniskiego uczestniczyli w projekcie
,Pamie¢ kultury zydowskiej wsréd mieszkancow
Podkarpacia”, kierowanym przez profesoréow Jo-
nathana Webbera (wowczas z Oxfordu) i Andrzeja
Palucha. W czasie trwania projektu, ktory — wbrew
nazwie — objal swoim zasiegiem caty teren dawnej
polskiej Galicji, przeprowadzono kilkaset pogte-
bionych wywiadéw z ludzmi, ktérzy w momencie

wybuchu II wojny swiatowej byli juz na tyle dorosli,
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by mie¢ wlasne wspomnienia o swoich zydowskich

sgsiadach.

Wywiady te zostaly nagrane, a nastepnie dokonano
ich transkrypcji. Zaréwno nagrania, jak i transkryp-
cje sa zarchiwizowane w Instytucie Socjologii Uni-
wersytetu Jagielloriskiego. W latach 2012-2014 wy-
wiady zostaly zdigitalizowane i przygotowane do
analizy za pomoca programu MAXQDA. Wywiady
byty czesciowo ustrukturyzowane i dotyczyty naste-
pujacych blokow tematycznych: ogdlne wspomnie-
nia o spotecznosci zydowskiej; pamiec religii zydow-
skiej, jej $wiat i rytuatéw; pamie¢ relacji miedzy Zy-
dami a nie-Zydami; pamie¢ zagtady Zydéw; stosunek
do antysemickich klisz i stereotypdéw. W trakcie wy-
wiadu respondenci mogli swobodnie rozwija¢ swoje
wypowiedzi i ilustrowac je przykltadami, historiami
ze swojego zycia oraz zastyszanymi opowiesciami.
Stad tez zasadne wydaje si¢ w tym przypadku uzy-
cie terminu ,narracja”’, cho¢ zasadniczo termin ten
odnosi si¢ w niniejszej pracy do sposobu budowania
opowiesci o Zydach, przeszlosci i sobie samym, ktd-
rego mniej lub bardziej udatnymi zastosowaniami

w praktyce rozmowy sa wypowiedzi respondentow.

Z rozmaitych powodéw wywiady te nie zostaly
nigdy zanalizowane i wykorzystane w publikacji'.
Po ponad 20 latach niektorzy uczestnicy tamtych
badant postanowili powroci¢ do zebranego wow-
czas materiatu i wlaczy¢ jego analize do nowego
projektu badawczego ,,Strategie pamietania o kul-

turze zydowskiej w Galicji”?. Taka konfrontacja

! Kilka z nich zostato uzytych jako materiat ilustracyjny w: Ka-
pralski 1999.

2 NCN OPUS 4 DEC-2012/07/B/HS3/03464. Niniejszy tekst po-
wstat w ramach tego projektu.
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z materialem zebranym wiele lat temu stwarza dla
badaczy interesujace wyzwanie. Miedzy innymi
dlatego, ze badacze sg obecnie starsi, a tym samym
bogatsi o lektury, zwlaszcza dotyczace problema-
tyki pamieci, i doswiadczenia badawcze, jakie od
tamtego czasu sobie przyswoili jesli idzie o pamiec,
zwlaszcza dotyczaca Zydéw i ich zaglady. Dzisiejsza
Polska — w nastepstwie szeregu wydarzen, debat,
sporow, polemik, publikaciji, akcji (i kontrakcji) upa-
mietniajacych — jest miejscem, w ktérym , pamieta
sie Zydéw” zupelnie inaczej niz na poczatku lat

dziewiecdziesiatych (Forecki 2010).

Przed badaczami stoi zatem zlozona kwestia: jak
czyta¢ wywiady z perspektywy czasu, ktory upty-
nat od ich przeprowadzenia? Z jednej strony nie da
sie¢ wzig¢ w nawias wydarzen, lektur i innych ukla-
déw odniesienia, ktdre zaistnialy po przeprowa-
dzeniu wywiaddéw, z drugiej strony jednak musimy
pamietaé, ze owe uklady odniesienia nie istniaty
w czasie, w ktorym rozmawialiSmy z naszymi re-

spondentami — tak dla nich, jak i dla nas.

Najbardziej istotna kwestia jest jednak to, co wia-
Sciwie zawierajq zgromadzone przez nas wywiady
i jak zakwalifikowa¢ wypowiedzi respondentow,
gdyz od tego w duzej mierze zalezy wybor od-
powiedniej procedury interpretacyjnej. W czasie
przeprowadzania wywiaddw towarzyszylo nam
dos$¢ naiwne przeswiadczenie, ze ludzie, z ktory-
mi rozmawiamy, przekazuja nam po prostu to,
co zdotali zapamigtac¢ i czego w przeszlosci do-
wiedzieli si¢ o Zydach. Jednakze juz 20 lat temu
staneliSmy w obliczu faktu, ze wywiady z jednej
strony zawieraty watki fantastyczne, niemalze mi-

tologiczne, ktore nie mogty sie odnosi¢ do realnych
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wydarzen z przesziosci, z drugiej zas — nasi roz-
mowecy nie poruszali rozmaitych tematéw, ktorych

musieli by¢ swiadomi.

Obecnie w literaturze polskiej istnieja dwa znaczace
paradygmaty interpretacji tego problemu. Z jednej
strony mamy , konfiguracjonizm kulturowy” Aliny
Catej (1992)°, ktéry — ujmujac rzecz w terminach stu-
diow nad pamiecia spoteczna — odnosi wypowie-
dzi na temat Zydéw do ramy kulturowej badanych:
w tym przypadku konfiguracji elementéw tradycyj-
nego swiatopogladu chlopskiego i ludowego katoli-
cyzmu. Z drugiej natomiast strony mamy inspiro-
wane psychoanaliza podejécie Joanny Tokarskiej-
-Bakir (2004; 2008), w ktérym ,, pamiec o Zydach” jest
rezultatem proceséw wypierania, tabuizacji, reakcji
obronnych, mitéw i rytualéw wymazywania oraz
zaprzeczania, stanowialcych wyraz ,nieprzepraco-
wanej” traumy, zwiazanej z postepowaniem wobec

Zydéw w przesztosci.

Oba te podejscia doprowadzily do powstania zna-
komitych interpretacji, oba maja jednakze swo-
je ograniczenia. Odniesienie do ramy kulturowej
prowadzi¢ moze do apodyktycznej wizji niezmien-
nej pamieci, zdeterminowanej przez kulturowy
wzoér myslenia danej spolecznosci, odizolowany
od innych, homogeniczny i statyczny oraz powia-
zany z réwnie statycznie postrzegang, raz na za-
wsze dang tozsamoscia. Odniesienie do traumy
i mechanizmoéw jej wypierania bywa w badaniach
nad pamiecia krytykowane jako nieadekwatne

w analizie mechanizméw spotecznych, ktére cha-

% Uczestnikom badan prowadzonych dwie dekady temu zna-
ne bylo pierwsze, ,powielaczowe” wydanie tej pracy (Cala
1987).
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rakteryzuja zbiorowosci, nieokreslone i oparte na
niedajacych si¢ sprawdzi¢ zalozeniach. Obie orien-
tacje doszukuja sie czynnikdw warunkujacych pa-
mieé¢ poza terazniejszoscia: w traumatyzujacych
wydarzeniach z przeszlosci lub w pozahistorycz-
nych wzorach kulturowych, co moze prowadzi¢ do
niedoceniania roli terazniejszych kontekstéw sy-
tuacyjnych, odpowiedzia na ktdre sa czesto formy

pamieci spolecznej.

Ponizsza propozycja interpretacyjna pomyslana
zostala jako uzupelnienie powyzszych paradygma-
tow, ktore mogtoby by¢ stosowane zwlaszcza tam,
gdzie nie da si¢ okresli¢ konkretnej ramy kulturo-
wej warunkujacej pamiec lub tam, gdzie watpliwe
jest istnienie w $wiadomosci spolecznej wypartych
przezy¢ traumatyzujacych. W nastepnym rozdziale
przedstawione zostang gtéwne zatozenia przedsta-
wianego tu podejscia, w kolejnym za$ zostanie ono

zastosowane do analizy wybranego wywiadu.

O tozsamosci, narracji i pamieci:
teoretyczne zalozenia interpretacji
wywiadu

Punktem wyjscia prezentowanej tu propozycji in-
terpretacji wywiadu jest zalozenie, ze jest on narra-
cja tozsamosciowa osoby badanej, nie za$ $wiadec-
twem. W kategoriach teorii pamieci spotecznej wy-
wiad bedzie zatem traktowany nie jako zapis mmne-
me, czyli ,ciaglej pamieci” przeszlych wydarzen,
lecz jako anamnesis — kontekstowo uwarunkowane
przypominanie sobie tego, co zostalo zapomniane
(Yerushalmi 1996). ,Przypominanie sobie” nalezy
uja¢ w cudzystoéw, gdyz méwimy tu raczej o proce-

sie wytwarzania pamieci, w ktérym slady przeszto-
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$ci, obecne w osobistych wspomnieniach badanych,
zostaja przefiltrowane i przeksztalcone przez dzia-
fanie czasu, interakcji spotecznych, ramy i pamieci
kulturowej. Ma to miedzy innymi miejsce w pro-
cesie tworzenia obrazu przesztosci i siebie samego,
wzbudzonym sytuacja wywiadu i wydarzeniami,

w kontekscie ktérych wywiad sige odbywa.

Podejscie to zgodne jest z podstawowym zaloze-
niem etnologii strukturalnej, zgodnie z ktérym to,
co cztonkowie jednej grupy moéwia nam o czton-
kach innych grup, ujawnia nam struktury, za po-
moca ktorych ci pierwsi postrzegaja $wiat i siebie
samych, nie moze za$ by¢ zrédtem wiedzy o tych
drugich czy tez o rzeczywistych relacjach miedzy

tymi grupami (Stomma 1986).

Pojecie tozsamosci rozumiem w sposob zblizony do
tego, w jaki Paul Ricoeur (2003) przedstawiat ,tozsa-
mos¢ narracyjng”, sktadajaca sie z ,,opowiesci o sobie
samym”, budowanych z kodow kulturowych, trady-
cji literackich, mitdw ilegend, ktére mieszaja ze soba
fakty, wspomnienia i wyobrazenia. Z pomoca tych
opowiesci jednostki i grupy nadaja znaczenia swojej
przeszlosci, terazniejszosci i przysztosci, porzadku-
jac zarazem epizody swojej historii. Jednakze logika
tego porzadkowania nie przypomina bynajmniej
pracy historyka: stawki indywidualnych wysitkow
na rzecz nadania sensu wlasnemu zyciu s inne niz

stawki funkcjonujace w polu historiografii.

Opowiesci o sobie, ktore stanowiag tozsamos¢ nar-
racyjng, zazwyczaj zakladaja (jawnie lub w ukryty
sposob) istnienie Innego (cztowieka, grupy), skon-
struowanego jako punkt odniesienia dla tego, co jest

w nich przedstawione jako Ja czy My. Lezace u ich

podstaw struktury wtadzy wyznaczaja z kolei gra-
nice pomiedzy Nami a nie-Nami. Nasze tozsamosci
stanowia zatem dialogiczna gre podobienstw i roz-
nic, ktora definiuje nas jako podobnych do cztonkow
naszej grupy i roznych od tych, ktérzy sa uktadem

odniesienia dla naszych opowiesci (Burke 2013).

Wprawdzie gléwna o$ podziatu biegnie miedzy
Nami a Innymi, niemniej jednak moze ona przyj-
mowac rozne formy, mniej lub bardziej przepusz-
czalne, a dystans do innych jest stopniowalny, co
sprawia, ze owa linia moze przebiegac¢ blizej lub
dalej tego, co uznajemy za centrum , Nas”. Czasami
mozna mowi¢ o wielu granicach, ktére w réznych
miejscach — w zaleznosci od zagadnienia — oddzie-
laja nasz $wiat od swiata innych, czyniac ten ostatni

raz blizszym, raz bardziej odleglym od naszego.

Poznawczym odpowiednikiem tej — zaczerpnietej
od Alfreda Schiitza — wizji struktury spolecznego
$wiata jest ambiwalentny stosunek do innych, kto-
rzy stanowia dla nas zarazem pokuse i zagrozenie.
Inni moga by¢ dla nas atrakcyjni, w ujeciu inklu-
zywnym, jako personifikacja pewnych interesuja-
cych alternatywnych mozliwosci, ktore zostaty wy-
kluczone przez logike i uwarunkowania naszego
zycia, a ktore mozna by do niego wprowadzic. Jed-
noczesnie inni sa grozni w ujeciu agonistycznym:
gdy mianowicie ich sposob Zzycia jest traktowany
jako konkurencyjne zagrozenie, ktdremu mozemy
nie sprostac, tracac ,naszo$¢” na rzecz innosci (Wal-

denfels 2002).

Wytwarzajac narracje tozsamosciowe, utozsamiamy
sie z pewna grupa (,Nami”) i jednoczesnie odrdznia-

my sie od tych, ktérych w owym akcie odrdznienia
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konstytuujemy jako ,Innych”. To strukturalne ulo-
kowanie ,Innych” jako ukladu odniesienia naszych
konstrukcji tozsamosciowych sprawia, ze przypisuje-
my im czesto wlasciwosci formalnie przeciwstawne
tym, jakie w naszym mniemaniu charakteryzuja na-
sza wlasna tozsamo$¢. Nawiazujac do koncepcji Bar-
bary Skargi (1997), mozna powiedzie¢, ze $wiat ,In-
nych” widziany przez pryzmat naszych narracji toz-
samosciowych jest chaosem (w opozycji do naszego
uporzadkowania), bezsensem (w opozycji do pelnego
znaczen naszego swiata) i nietrwatoscia (na tle ktdrej
nasze trwanie wyglada bardzo solidnie). Ta ostatnia
charakterystyka — nietrwatos¢ i nieciagtos¢ , Innych”
— zbliza ich postrzeganie do percepcji smierci: rady-

kalnej odmiennosci i zarazem kresu trwania.

Taka perspektywa zbliza si¢ do stanowiska Zyg-
munta Baumana (1992), zgodnie z ktdrym proces bu-
dowania nowoczesnej tozsamosci jest poszukiwa-
niem nie$miertelnosci, ktorego ofiarami czesto staja
sie inni — ci, ktorzy stanowia uklad odniesienia dla
tego, kim w naszym rozumieniu jestesmy. W doko-
nanym przez Baumana przegladzie strategii unie-
$miertelniajacych mozemy sie doszukac¢ istnienia
czterech gtownych obszaréw lub pol spotecznych?,
w ktorych wytwarzana jest tozsamos¢. Sa to: (1) pole
sacrum, w ktérym funkcjonuja rozmaite koncepcje
transcendencji; (2) pole wladzy, w ktérym znajdu-
ja sie rozmaite formy ekstens;ji i intensyfikacji zycia
poprzez kontrole nad ludzmi i zasobami, przemoc
i agresje; (3) pole seksu, obejmujace prokreacje jako
biologiczna ciaglos¢ zycia i zwiazane z nig instytu-

cje; (4) pole smierci, w ktorym funkcjonuja rozmaite

* Ktérym w socjologicznej teorii tozsamosci moze odpowia-
dac pojecie ,siecio-domen”, uzywane przez Harrisona White’a
(2011).
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postawy, koncepcje i zinstytucjonalizowane dziala-
nia dotyczace smierci, uznawane za wlasciwe i pra-

womocne przez dang spotecznos¢.

Semantyki kulturowe, zwlaszcza bedace zgenerali-
zowanymi mediami komunikacji, zwigzanymi z po-
szczegoOlnymi podsystemami spoteczno-kulturowy-
mi (w przyjetej tu konwencji — polami), sg ustruktu-
rowane za pomocg kodow binarnych, ktére w teorii
Niklasa Luhmanna zaposredniczaja ich relacje z oto-
czeniem (King 2004). Zarazem kody te dookreslaja
tre$¢ semantyk i nature podsystemow kulturowych,
stad tez w analizach konkretnych przypadkéw moz-
na uzywac pojecia kodu, semantyki i podsystemu
zamiennie. Za pomoca kodow uzytkownicy zwigza-
nych z nimi semantyk kulturowych utozsamiaja sie

ze soba — w opozycji do innych.

To — by¢ moze zaskakujace dla niektorych — po-
faczenie teorii Baumana i Luhmanna w jednym
schemacie interpretacyjnym jest zasadne. Przede
wszystkim wielkie teorie sg jak mity, ktore wedlug
Lévi-Straussa zawsze opowiadaja te sama historie,
cho¢ czynig to w rozmaity sposob. Poza tym teo-
ria Luhmanna, z jej obsesja nietrwatosci podstaw
istnienia, niecigglosci historii, niemoznosci komu-
nikacji oraz wizja Innego jako negacji temporalnej
struktury naszej egzystencji, nalezy w duzej mierze
do perspektywy fenomenologicznej (por. Kurowski
2004) i egzystencjalistycznej, do ktorych odwotuje
si¢ Bauman i ktdére stanowia gléwny uktad odnie-

sienia niniejsze]j interpretacij.

W ramach prezentowanej tu strategii interpretacyj-
nej bedziemy mowic o kodzie pola sacrum (wierzacy

vs. niewierzacy — lub , niewlasciwie” wierzacy), pola
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wladzy (dominujacy vs. podporzadkowani), pola
seksu (seksualno$¢ normatywna i nienormatyw-
na) oraz pola $mierci ($mier¢ bedaca kresem zycia

i Smierc bedaca poczatkiem innej formy egzystencji).

Proponowany tu ukltad pdl wytwarzania tozsamo-
$ci, funkcjonujacych w nich semantyk i kodéw oraz
granic, ustanawianych przez grupy za ich pomoca,
odpowiada kulturze rozumianej — w duchu meta-
fory zastosowanej przez Clifforda Geertza (1973) —
jako sie¢ znaczen, utkana przez ludzi, ktdrzy staja
si¢ nastepnie jej wiezniami. W sieci tej $mier¢, seks,
wladza i sacrum tworza cztery podstawowe kate-
gorie osnowy naszych narracji tozsamosciowych
(opowiesci o sobie samym): cztery podstawowe mo-
tywy opowiesci, poprzez ktére aranzujemy swoje

tozsamosci.

W narracji tozsamosciowej ten zestaw motywow
osnowy jest przepleciony watkiem, na ktory skia-
daja si¢ zawartosci historii podtrzymujacych toz-
samos¢ — w tym przypadku dotyczacych relacji
naszych rozméwcow z czlonkami spolecznosci
zydowskiej. Ich szczegdlnym tematem jest gra po-
dobienstw i roznic: wyznaczaja one obszar cech,
ktére nasi rozméwcy w swoim mniemaniu dzielg
z Zydami, oraz takich, ktére ich od nich odrézniaja.
Porownanie jest ukrytym (czasem zreszta jawnym)
zalozeniem tych opowiesci, a jego rezultatem sa
granice pomiedzy obiema spotecznos$ciami, budo-

wane w roznych miejscach osnowy.

Ta koncepcja kultury-sieci bedzie stuzy¢ do zba-
dania, w jaki sposéb Zydzi wystepuja w watkach
wchodzacych w ramy czterech gtéwnych motywow

osnowy, charakteryzujacych zawarte w wywiadach

narracje tozsamosciowe, a takze w jakich miejscach
narracje te konstruuja granice miedzy ,Nami” (nie-
zydowskimi Polakami) i , Nimi” (Zydami). Inaczej
mowiac, interpretacja wywiadu polegac bedzie na
(1) zbadaniu motywoéw wystepujacych w poszcze-
golnych polach wytwarzania tozsamosci (osnowa);
(2) zbadaniu semantyki tych motywéw; (3) zbada-
niu kodéw binarnych, ktérych konwersja sa po-
szczegolne motywy (granice miedzygrupowe);
(4) zbadaniu, w jaki sposob dany motyw otwiera
si¢ na kody obecne w innych polach i moze zostac¢

w nich wyrazony.
Interpretacja wywiadu

Przedmiotem interpretacji bedzie wywiad oznaczo-
ny nr. 486, przeprowadzony 11.05.1991 roku w miej-
scowosci S. w potudniowej Polsce®. Respondentem
byl 70-letni mezczyzna, a wiec cztowiek wkracza-
jacy w petnoletnioé¢ w dniu wybuchu II wojny
$wiatowej, majacy wyksztalcenie srednie i bedacy
wyznania rzymskokatolickiego. Znat on Zydéw
osobiscie — jako kolegéw i kolezanki w szkole, jako
sasiadoéw, ktérym pomagal w ramach sasiedzkiej
pomocy, i ktérym dokuczat jako czlonek miejscowej

L Jkawalerki”.

Wywiad zostat podzielony na 4 obszary problemo-
we, odpowiadajace polom wytwarzania tozsamosci

i kodom kulturowym uzywanym w tym procesie.

> Wywiad przeprowadzita Kamila Kalinowska. Wywiad ten
zostat wybrany do interpretacji, poniewaz jest on pod wie-
loma wzgledami typowy jesli idzie o podniesione watki, ich
(nie)spSjnosé, ambiwalencje obrazu Zyda, proporcje pomiedzy
mitologia a realizmem i ogdlny stosunek respondenta do Zy-
déw. Dodatkowym powodem wyboru wtasnie tego wywiadu
byto to, ze respondent mieszkat w regionie, ktéry w latach
1942-1945 stat sie arena , polowania na Zydéw”, prowadzonego
przez miejscowa ludnos¢ (zob. Grabowski 2011).
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Stanowia one osnowe narracji tozsamosciowej, jaka
prezentuje wywiad. W kazdym z tych pdl wyod-
rebniono nastepnie watki opowieéci ,0 Zydach”
i zwrdcono uwage na sposob ustanawiania granicy
miedzygrupowej i mechanizmow jej symbolicznej
obrony. Zwrdcono tez uwage na to, do jakich innych
pol prowadza poszczegolne watki i jakie to pocia-
ga za soba mozliwosci ich przekodowania — zapisu

w kodzie wlasciwym dla innego pola.

Dla uniformizacji analizy przyjeto, Ze poszczegol-
ne pola/kody/osnowy omawiane beda w kolejnosci,
w jakiej pojawialy si¢ w pytaniach wywiadu, nie-
zaleznie od tego, ile watkdw wystepuje w kazdym
z nich i jak bardzo sa one rozbudowane. Oznacza
to, ze najpierw omawiam pole sacrum, nastepnie

$mierci, seksu i wladzy-przemocy.
Sacrum

Pole sacrum jest w wywiadzie wzglednie rozbudo-
wane. W jego skiad wchodzi pie¢ watkow: , zlotego
cielca”, religijnodci Zydéw, zabojstwa Jezusa, sto-

sunku do $wiat zydowskich i mordu rytualnego.
»Zloty cielec”

Mieli w takiej obudowie srebrnej, w takiej za szklem...
Mieli tego swojego bozka, to moéwili cielec... To byto
ztote. I ja to mialem tego cielca... Miatem, bo bylem
w Armii Krajowej i my poszli, zeby to uratowac...
Wdrapneli my tam i zabralem tego ich $wietego, naj-
wyzsza swietos¢... To wazylo jakies trzy... Trzy i pot
kilograma... To byl taki format... Baranek, a to byto
ztote... To si¢ znajdowato... Tam byt taki schowek, to

tam nie otwierali do tego, tylko Zydzi modlili si¢ tam
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i patrzali w to jak w béstwo, bo Zydzi bardziej szano-

wali swoja religie jak my Polacy i katolicy.

Opowies¢ o zlotym cielcu odwotuje si¢ do rozpo-
wszechnionego motywu kulturowego®, deprecjo-
nujacego przedmiot wiary w religii zydowskiej,
i poprzez zastosowanie warto$ciujacych okreslen
(cielec, bostwo, bozek), odmawiajacego jej statusu
religii ,, prawdziwej”, to jest odnoszacej si¢ do Boga.
Watek ten ustanawia zatem granice miedzy niezy-
dowskimi Polakami a Zydami jako granice religij-
na miedzy prawdziwa, ,powazng” religia a religia,
ktorej wyznawcy czcza bozka. Jednocze$nie w wat-
ku tym pojawia si¢ nuta szacunku dla religijnosci
Zydéw, ktéra przedstawiona jest jako silniejsza niz
katolicka. Takie podejscie, kontynuowane w innych
watkach omawianego pola, praktycznie znosi gra-
nice pomiedzy wyznawcami obu religii, przedsta-

wiajac nawet Zydéw jako wzér dla katolikéw.

Na uwage w omawianym watku zastuguje kwestia
,ratowania cielca” przez respondenta jako czlonka
AK. Zagadnienie to nie zostalo jednak niestety roz-
winiete w wywiadzie, nie wiemy wiegc, co stato sie
pOzniej z ,,uratowanym cielcem”. W innym miejscu
respondent przyznaje tez, ze posiada zydowskie
ksiazkiidwa lichtarze, cho¢ nie wspomina, w jakich

okoliczno$ciach przedmioty te zostaly , uratowane”.
Religijnosé Zydéw

Temat szacunku dla religijnosci zydowskiej zostat

przez respondenta rozwiniety w osobnym watku

¢ Alina Cata (1992) interpretuje 6w motyw jako prébe opisu
nieznanego artefaktu kulturowego (udekorowanego zwoju
Tory) w kategoriach znieksztalconej historii biblijnej.

O co chodzi w wywiadzie? Préba interpretacji wspomnien o Zydach jako narracji tozsamosciowych

nalezacym do omawianego pola. Zydzi zostajq tu
ponownie przedstawieni jako wzdr do nasladowania
jesli chodzi o stosunek do religii, przy czym respon-
dent, jak si¢ wydaje, taczy gleboka religijnos¢ z po-

rzadkiem spotecznym i solidarnos$cia grupowa:

Jak my by byli tacy religijni jak oni sa, to by nam nie
trzeba byto UB, nie trza partii, wojska, milicji i nie trze-
ba nic... Bo Zyd to szanowat jeden drugiego i wszyscy

wspolnie na siebie dorabiali, pracowali...

Zaobserwowany przez respondenta szacunek Zy-
dow dla wlasnej religii pojawia si¢ w innej jego wy-
powiedzi w kontekscie historycznego pierwszen-

stwa religii zydowskiej:

Jakby tak po chfopsku pani wyttumaczy¢? No zydowska
religia byla pierwsza — to jest raz, zydowska religia byla
w bardzo wielkim poszanowaniu, oni jg nadzwyczaj

szanowali i troszczyli si¢ o nig. A my Polacy no to nie...

Mowiac o zydowskiej religijnosci, respondent podkre-
$la zatem jej cechy pozytywne, a takze przyznaje reli-
gii zydowskiej historyczne pierwszenstwo. Kod binar-
ny tego watku (silna vs. staba religijnos¢) uzywany jest
przez respondenta samokrytycznie, w celu podkre-
Slenia niedoskonatosci jego wlasnej grupy. W watku
tym nie mamy zatem do czynienia z ustanawianiem
granicy miedzy obiema grupami religijnymi: nie sa
one przedstawiane jako opozycyjne, lecz raczej jako

roznigce sie zakresem wystepowania pewnej cechy.
»Zabojcy Jezusa”

W watku Zydéw jako zabdjcéw Jezusa wspomniana

powyzej granica pojawia si¢ znowu i sprawia wra-

zenie solidnej bariery ustanawiajacej duzy dystans

miedzy grupami:

No i pdzniej oni zamordowali Chrystusa, wierzyli

tylko w Pana Boga, a w Chrystusa nie wierzyli.

Zydzi odrézniani tu sa od Polakéw-katolikéw jako
ci, ktorzy nie tylko nie wierza w Chrystusa, ale
wrecz go ,zamordowali”. Warto jednak zwrdci¢
uwage, ze — inaczej niz w watku ,,ztotego cielca” —
Zydzi-mordercy Chrystusa przedstawiani sa tu jako
wierzacy w Boga, a wiec nie w ,bozka” czy ,cielca”,
lecz w Boga, tego samego przy tym, ktérego synem
byl wedtug chrzedcijaristwa Jezus. Obraz Zyda jest
tu wiec znowu ambiwalentny: jako ,zabojca Chry-
stusa” jest on lokowany w opozycji do grupy wia-
snej respondenta, jednakze jako wyznawca tego
samego Boga znajduje si¢ on, w tym przynajmniej

aspekcie, blizej religii, ktorq wyznawat respondent.

Respondent nawigzuje w tym watku réwniez do
znanego z innych wywiadow i z literatury (Cata
1992) tematu kary, jaka spotkata nardd zydowski
za zabojstwo Jezusa. Trzeba jednak przyznac, ze
opatruje swa refleksje istotnym zastrzezeniem i nie
uznaje si¢ za kompetentnego by sadzi¢, czy rzeczy-
widcie wszystkie nieszczedcia, jakie spotkaly Zy-
déw w historii, dajg si¢ zrozumiec¢ przez pryzmat

ich uczestnictwa w smierci Chrystusa:

To jest tak okryte tajemnica wielka, nie wiem, czy to
kto$ wie. My przypuszczamy, ze ta kara boska spty-
neta na nich, bo oni tam wotali, ze zadamy krwi na
nas inanasze syny — to jest w tych pismach... Alejak...
To sa wszystko sprawy tajemne, boskie, ze my nie mo-

zemy tu nic decydowaé¢ w tym wypadku...
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W tym miejscu watek zabdjstwa Jezusa stwarza
mozliwos¢ przekodowania w narracjach nalezacych
do pola wladzy-przemocy (aczkolwiek respondent
nie odwotuje si¢ do niego, gdy w pdzniejszych par-
tiach wywiadu opowiada o zagtadzie Zydéw). Poza
tym stowo ,my” (,my przypuszczamy”), ktore sie
w tym watku pojawia, $wiadczy o tym, ze jest on
istotnym elementem budowania granicy pomiedzy
Zydami a chrzeécijanami. Jednakze niepewnosé
respondenta odnosnie tropu kulturowego, jakim
sie postuguje, sprawia, ze znéw musimy tu méwic

0 ambiwalengji.
Swieta zydowskie

Opisujac stosunek nie-Zydéw do $wiat zydowskich
jako reprezentacji judaizmu, respondent podkre-
$la, ze byl on negatywny. Chrzescijanie, zdaniem
respondenta, odnosili si¢ do zydowskich rytuatow

religijnych:

Przewaznie ordynarnie... Tak. Nie umieli doceni¢ zy-
dowskich obyczajéw, zydowskiej religii, po prostu

drwili z nich...

Jest przy tym samokrytyczny, przyznajac, ze sam
uczestniczyt w zaktécaniu modlitw Zydéw w syna-

godze z inspiracji swojego ksiedza katechety:

Tam [w boznicy] my duzo razy byli, jak to chlopa-
ki, to my latali, nieraz si¢ tam kawke puscito albo
wroébla do boznicy, jak chtopaki... Tu byt taki ksiadz
K. to on nas namawial, byl [to] straszny wrdg Zy-
doéw... To tam chtopaki przyniesdli kawke mtoda mu
czy tam wrobla ztapali... To on [moéwil]: , Trzymajcie,

do boznicy tam”. On [jak] miat religie, to [moéwit]:
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,,Stuchajcie, pusécie to do boznicy”. Dla niego byta

to rozrywka taka.

Watek zaktocania swiat zydowskich zwigzany jest
wiec w wypowiedzi respondenta z polem przemo-
cy i w kodzie wlasciwym temu polu (dominujacy vs.
podporzadkowani) pojawi si¢ jeszcze raz, gdy re-
spondent bedzie opowiadat o swoich codziennych
kontaktach z Zydami. Jest to tez watek silnie sepa-

rujacy obie spotecznosci.
Mord rytualny

Wypowiedz respondenta na temat mordu rytualne-
go jest bardzo charakterystyczna w swojej ambiwa-

lencji:

Moéwilo sie... To bylo w ich wierze, to bylo faktycz-
nie, ale to bylo jeszcze za pra... pradawnych czasow,
ze tam gdzies, cosi w zwigzku ze $miercia Chrystusa
itd. [...] Oni to chcieli przekazac ta wine na rzymsko-
-katolikow, no i oni mieli takie przesady, ze do kazde-
go pieczywa na $wieto czy tak musi by¢ kropla krwi
katolickiej. A to nieprawda byto wszystko! [..] Zydzi
sie nigdy do tego nie przyznali — to jest raz. A byta
taka wersja, chodzita, ze oni mordowali dzieci kato-
lickie, to nieprawda byto. To takie byty przypisanki,
to nieprawda byta. Byt to jakis okres i pozniej tam kto-
rys z tych wladcow zydowskich zabronit, bo przeciez
to byly morderstwa, a to zostato w tradycji, ze tam

z krwig jest, a to nieprawda byta.

Respondent z jednej strony wiernie reprodukuje mi-
tologiczng opowies¢ o mordzie rytualnym, z drugiej
jednak strony az cztery razy w krotkiej wypowie-

dzi zdecydowanie stwierdza, ze historie o mordzie

O co chodzi w wywiadzie? Préba interpretacji wspomnien o Zydach jako narracji tozsamosciowych

rytualnym sa nieprawdziwe. Mitologiczna rama
opowiesci o mordzie rytualnym wystepuje wiec tu
jako kulturowa oczywisto$¢, a jednoczesnie jest za-

negowana jako prawdziwy obraz rzeczywistosci.
Podsumowanie wqtkéw pola sacrum

W polu sacrum wystepuje pie¢ watkéw. Jeden z nich
(watek religijnosci zydowskiej) nie odwotuje sie do
idei granicy oddzielajacej antagonistyczne grupy:
zydowska i niezydowska. ,Strona” Zzydowska jest
w nim przedstawiona z szacunkiem, oddano jej
przy tym religijne ,historyczne pierwszenstwo”.
Dwa watki (zlotego cielca i mordu rytualnego) sa
ambiwalentne: z jednej strony ustanawiajag wyraz-
na granice i przedstawiaja Zydéw jako ,religijnie
gorszych” (oddajacych sig idolatrii) i wrogich chrze-
Scijanistwu (mit mordu rytualnego traktowany jako
oczywista rama kulturowego postrzegania Zydéw),
z drugiej jednak strony granica ta jest zamazana
poprzez pozytywne stanowisko wobec religijnosci
zydowskiej i zdecydowane zanegowanie ramy kul-
turowej mordu rytualnego jako opisu rzeczywisto-
$ci. Dwa kolejne watki (zabdjcéw Jezusa i stosunku
do $wiat zydowskich) przedstawiajq Zydéw i niezy-
dowskich Polakéw w zdecydowanej opozycji, cho¢
pojawia sie tu tez obraz Zydéw jako wierzacych
w tego samego co chrzescijanie Boga. W obu wat-
kach pojawiaja si¢ odwotania do pola wladzy-prze-
mocy, otwierajac mozliwosc¢ zapisania dystansu re-

ligijnego w odpowiadajacym temu polu kodzie.
Smier¢

Pole smierci nie jest w wywiadzie specjalnie rozbu-

dowane, zawiera jedynie trzy watki.

Cmentarz i stosunek do grobéw

Po lewej stronie, tam byt ten cmentarz zydowski...
Tam byty te nagrobki.. To wszystko pisane tak do
tytu... Jak to Zydzi. Piekne niektére, marmurowe, de-
koracyjne. Niemcy to kazali wszystko zlikwidowac.
Wyganiali ludzi ze wsi... Ja nawet tez tam wywozi-
fem korimi od ojca i wywozili na drogi i wkopali jako
stupy kilometrowe przy drodze. To sie zniszczylo
wszystko, z biegiem dziesiatek lat to sie poniszczyto,
ludzie pozabierali... Kto$ wziat se polozyt pod prog,

to do stajni gdzies... Tam sa jeszcze $lady.

W watku cmentarza na uwage zastuguje okresle-
nie zydowskich nagrobkéw jako pieknych: jest to
rzadki przypadek pozytywnej estetycznej kwalifi-
kacji przedmiotow zwiazanych z religia i kultura
zydowska. Opis zniszczenia cmentarza wiaze kod
$mierci z polem przemocy: respondent odnoto-
wuje przymusowy udzial Polakéw w zarzadzo-
nej przez Niemcow likwidacji cmentarza, a takze
powojenne losy usunietych nagrobkéow, wykorzy-
stywanych przez polskich mieszkanicow do celow
praktycznych. Przemoc dotyczy wiec w wypowie-
dzi respondenta nie tylko samej kultury zydow-
skich wspotmieszkancow, lecz takze pamieci o niej

(i o nich).

Przebieg pogrzebu

Respondent bardzo dokladnie opisuje niektére
aspekty zydowskich pogrzebow, ktore miat okazje

obserwowac.

Bylem dwa razy na pogrzebie zydowskim. Zydzi mie-

li taka... Jak to nazwac? Tak nietadnie po chtopsku to
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nazwie: taka pake zbitg i dwa dragi z boku przybite do
przenoszenia tej paki, w tej pace wynosili wszystkich
zmartych, tam na ten cmentarz, ten pod lasem... Oni
nigdy nie poszli drogg publiczng, tylko przez pola,
miedzami, miedzy zyta... Taki mieli uklad jakisik...
Cos$ tam, jakis$ zabobon byt... Co$ tam bylo w tej ich
wierze. I to szto pare tych Zydéw i Zydowek za tym
cialem, to bylo nakryte, zeby tego nikt nie widziat
i we czterech chlopéw mocnych to niesli, bo to bylo
blisko kilometr do tego lasu i tam byt [cmentarz]... Ale
zanim wyszli z tego domu... to... Byly takie specjalne
placzki... Czem glosniej sie dart koto chatupy, udawat,
ze placze, to mu lepiej zaptacono i tam te trzy dni sie-
dzieli koto tej... na korytarzu, tu czy tam... I te zatosci
okazywali tam... Oni umieli to artystycznie nagrac,

oni to nazywali ptaczki.

Respondent podkresla w swojej wypowiedzi gtow-
nie te aspekty zydowskiego pogrzebu, ktére wyda-
waty mu sie ciekawe ze wzgledu na ich odmiennos¢
od chrzescijanskiego rytuatu pogrzebowego (brak
trumny, ptaczki). Zwraca tez uwage na ,sekretny”
charakter pogrzebu i unikanie przez kondukt drég
publicznych. Co ciekawe, nie pojawia si¢ w tym
kontekscie zadna spekulacja na temat powoddw ta-
kiego zachowania, co dziwi w przypadku respon-
denta otwarcie opisujacego zaklocanie zydowskich
rytuatow religijnych jako codziennos$¢ we wzajem-

nych relacjach obu grup.

Pochéwek w pozycji siedzqcej

Trzeci watek pola $mierci zwigzany jest z jednym
z najbardziej intrygujacych elementow polskiej mi-

tologii dotyczacej Zydéw, a mianowicie z wyste-

pujacym w bardzo wielu wywiadach przeswiad-
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czeniem o tym, ze Zydzi byli grzebani w pozycji

siedzacej.

Pézniej zabierali tego zmartego do tej paki, do gotej —
tam nie byto nici zaszli nad ten dét, to nie tak chowali
jak my chowamy w trumnie — w pozycji lezacej w po-
ziomej, a oni nie; on tam nie byt ubierany, tylko byt
nagi i byt owiniety w przeécieradto biate, caty Zyd...
Wszystko byto schowane i byt w pozycji siedzace;.
Tam miat wykopany ten dotek i tu byt taki stopien, ze
on na tym stopniu siedziat tytkiem... I tu nogami... Juz
w tej pace byt na siedzaco, jak on umarl, to juz go tak
ulozyli, Ze zastygt on... On tak juz lezat na 16zku taki
ztamany i juz gotowy byl, juz tak zaskrzepto to ciato
i tak zostato. Sadzali go na tym gzymsie i obsypywali
ziemia... My sie pytali: ,Dlaczego tak nie kladziecie
na lezaco tego nieboszczyka”. ,Wyscie katoliki s gtu-
pie, bo wy lezycie, jak Pan Bég zatrabi, to zanim wy
wstaniecie, to my juz bedziemy w niebie”. No mieli
jakis taki przesad, no moze mieli co$ tam inne, ale tak
to ttumaczyli, ze na siedzaco to on wczesniej wsta-
nie... A ze tak bylo, ze tak chowali, to my raz chcie-
li sie przekonac, juz my raz byli... To my byli doroste
chiopaki i poszli my raz w niedzielg po potudniu na
ten ich cmentarz i tam byt $wiezy, niedawno grob. No
i odkopali my tam lopata, no i rzeczywiscie: kacap

siedziat na siedzgaco.

Respondent, zgodnie z narracja mitologiczna, in-
terpretuje rzekomy pochowek w pozycji siedzacej
w kategoriach agonistycznych, jako przejaw zydow-
skiej chytrosci, umozliwiajacej okpienie katolika
réwniez w najwazniejszej sprawie, dotyczacej losu
po $mierci. Jest to fundamentalna kwestia egzy-
stencjalna, dotyczaca stusznosci wybranej strategii

unie$miertelniajacej. W sposdb naturalny motyw

O co chodzi w wywiadzie? Préba interpretacji wspomnien o Zydach jako narracji tozsamosciowych

ten ewokuje sfere sacrum i da si¢ zapisa¢ w kodzie

sakralnym.

Na marginesie jest rzecza interesujaca, ze respon-
dent uzywa dla opisania zydowskich zwtok, rzeko-
mo przez niego odkopanych, pejoratywnego epitetu
,kacap”, ktory w polszczyznie zarezerwowany jest
dla Rosjan. By¢ moze mamy tu do czynienia z ge-
neralizacja wyobcowania, jesli mozna uzy¢ takiego
okreslenia, polegajaca na wymiennosci epitetow
kierowanych pod adresem grup obcych i postrze-

ganych jako wrogie.
Podsumowanie wqtkéw pola Smierci

Podsumowwujac, mozna powiedzie¢, ze trzy watki
wystepujace na osnowie (w polu) $mierci w rézny
sposéb postuguia sie granica miedzy Zydami a nie-
zydowskimi Polakami. W watkach cmentarza i po-
grzebu granica jest przyjmowana w milczacy spo-
sob. Oba te watki moga by¢ tatwo przekodowane
i zapisane w kodzie przemocy, z ktorym pole $mier-
ci jest w naturalny sposob powiazane. Watek dru-
gi moze dodatkowo zosta¢ wyrazony w kodzie sa-
kralnym. Jednoczesnie przemoc jest z omawianych
watkow w pewnym sensie wymazana. Natomiast
trzeci watek — pochdwku w pozycji siedzacej — bu-
duje granice w sposob bardzo klarowny. Po jednej
stronie znajdujq sie chytrzy Zydzi, ktérzy ustawiaja
sie¢ w uprzywilejowanej pozycji w eschatologicz-
nym wyscigu o zycie wieczne, po drugiej — Polacy-
~katolicy, ktérzy w odréznieniu od Zyddw graja fair.
Watek ten, dajacy sie doskonale zapisa¢ w kodach
przemocy i sacrum, odzwierciedla obawy zwigzane
z podstawowymi zagadnieniami egzystencjalnymi,

a takze wiare w to, ze system wierzen grupy wia-

snej jest eschatologicznie silniejszy, zas jesli zawie-
dzie, to z powodu zydowskiego oszustwa. Podsta-
wowy kod pola $mierci: ,,dobra” $mier¢ obudowana
wlasciwym rytuatem i prowadzaca do jakiej$ formy
posmiertnej egzystencji versus smier¢ pozbawiona
skutecznej oprawy rytualnej i prowadzaca do nico-
$ci, zostaje w pewnym sensie odwrdcony: sprytni
Zydzi zdobywaja przewage eschatologiczng, choé

ich $mier¢ jest ,,gorsza” i zwigzana z zabobonem.
Seks

Na osnowie seksu respondent wprowadza trzy wat-
ki: obrzezania, pigknej Zydéwki oraz matzenstw

i zwiazkdw mieszanych.
Obrzezanie

Obrzezanie jest w wywiadzie postrzegane jako zja-
wisko posiadajace wprawdzie zwigzek ze sfera reli-
gii, ale jest on dla respondenta niejasny i nie stanowi
podstawy sposobu, w jaki je postrzega. Poniewaz
za$ dotyczy sfery genitalnej i stuzy respondento-
wi —jak zobaczymy — do budowania ugruntowanej
w ludzkim ciele réznicy miedzy Zydem a nie-Zy-

dem, zostanie omowione w polu seksu.

A teraz jakby chciat rozrézni¢ mezczyzne, zeby byli
w jednych ubraniach i katolik-Polak — to ubranie nie
decydowalo... Wie pani, co decydowalo? Wiec kazdy
Zydek byt obrzezany.

Aczkolwiek respondent dostrzega religijne zrédta
obrzezania w tradycji zydowskiej, to jednak inter-
pretuje ten rytuat gléwnie w kategoriach higienicz-

nych:
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Zydek jak sie urodzil, to w siédmym dniu jak sie uro-
dzit, go brali ojcowie do tejjakiesik tam, do tego domu
modlitwy i tam zostal z tego sikaczka, oberznieto te
skore mu, tak ze on nie miat tego napletka, tylko... Oni
to uwazali, ze tam sie robia jakiesik zarazki, cos takie-
go, dla higieny, a pieron ich wie... Wigc kazdy Zydek
byt obrzezany, to w religii ich byto, to tak za Mojzesza

powstalo i to bylo przestrzegane...

Granica miedzy Zydami a katolikami jest tu bardzo
wyrazna. Jest ona, mozna powiedzie¢, zobiektywi-
zowana w ludzkim ciele i dotyczy narzadéw seksu-
alnych. Jest to jednak granica stosujaca sie¢ wylacz-
nie do mezczyzn — w wywiadzie nie ma wzmianki
o jakiej$ cielesnej specyfice zydowskich kobiet. Nie
jest to tez granica agonizujaca, gdyz nie prowadzi

do kodu przemocy.
Pigkna Zydéwka

Respondent z duzym sentymentem wspominat
w wywiadzie swa szkolna kolezanke, Zydéwke,
z ktorg laczyto go dziecigce ,podkochiwanie si¢”

w sobie:

Jedna byta [Zydéwka] blondynka, ze mna do szko-
ty chodzita, do jednej klasy. Jaka $liczna blondynka
byla, toby nikt nie powiedzial, ze to Zydéwka... Ale
ona przychodzita do nas... My takie géwniarze to my
si¢ podkochiwali... No tak... Serce nie zna wieku ani
pochodzenia... Nie zeby my tam specjalnie co ztego
robili.. Za daleko nie, ale ta Zydéwka badz kiedy
przyleciata: ,Leon [imi¢ respondenta] jest?”. , A jest
w polu”. ,Ja ide do niego, mam mu co$ powiedzie¢”.
A ona guzik miala do opowiedzenia, przyszta, bo

z Leonem chciala porozmawiaé. Wtedy to ja bylem
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miody, nie taki stary jak dzisiaj... I tak to byto wtedy
z tymi Zydami...

Watek pieknej Zydéwki nie zawiera jasno sprecy-
zowanej idei granicy. Mozna nawet powiedzie¢,
ze opowies¢ respondenta mowi o sytuacji, kiedy
wzajemna atrakcyjno$é granice przelamuje. Z dru-
giej jednak strony szkolna kolezanka naszego re-
spondenta byla ,sliczng blondynka” i w zwiazku
z tym nikt by ,nie powiedzial, ze to Zydéwka”,
co wprowadza implicite antropologiczne, a moze
i estetyczne rozrdznienie pomiedzy dziewczynami

zydowskimi a niezydowskimi.
Matzeristwa mieszane i zwiqzki

Wedtug respondenta malzeristwa migdzy Zydami
a niezydowskimi Polakami zdarzaty sie bardzo

rzadko. Respondent pamieta trzy takie przypadki:

W S. bylo dwa... i na D. bylo jedno... To nawet jesz-
cze zyje... Ona zyje, a on juz umart... Taka tadna Zy—
dowica’, ale to smok, wazyta ze 105 kilo, tylko zZe
byta urodna Zydowica i chtopak z bogatego domu...
Spodobata mu sie ta Zydéwka i ozenit sie z nig i zyli...
On juz miat chyba osiemdziesiat dwa lata, jak umart
w zeszlym roku, a ona jeszcze zyje... jeszcze lata... Ale
to wszyscy tam... Do nich jak kto$ tam poszedt... to
takie jakie$, ta, ta antypatia jakas byla.. Gadali: no
przechrzcionka, przechrzcionka... Bo ona si¢ wychrz-
cita na wiare rzymsko-katolicka... Ale to [matzenistwa

mieszane] sie zdarzato bardzo rzadko i katolicy mieli

7 W tym przypadku zgrubienie ,Zydowica” najwyrazniej od-
nosi sie do wagi bohaterki i nie niesie ze soba innych podtek-
stow. Respondent podkresla przy tym urode opisywanej przez
siebie osoby:.

O co chodzi w wywiadzie? Préba interpretacji wspomnien o Zydach jako narracji tozsamosciowych

jakies takie uprzedzenie... Widzi pani, takie byty cza-

sy, taki byt swiat... No...

Zapamietane przez respondenta malzeristwo Zy-
déwki z Polakiem-katolikiem zostalo zawarte z mi-
fosci i zwiazane bylo z przejsciem panny mlodej na
katolicyzm, ale z powodu uprzedzen katolickiego
otoczenia bylo ono przez nie traktowane niechetnie,
a konwersja pozostawita stygmat, widoczny w lokal-

nym, pejoratywnym okresleniu , przechrzcionka”.

Sam respondent mial w tej sprawie bardzo zdecydo-
wane zdanie. W zadnym wypadku nie pozwolitby on

swojemu dziecku na matzeristwo z Zydem/Zydéwka:

Janie wiem, moze ja si¢ zle wyraze, ale trzeba by¢ juz
zboczencem... No jak to... Jakos to tak jest nie przyjete,
moze w duzych miastach, duzych zbiorowiskach, to

tam to nie jest takie razace, no ale u nas no to...

Do$¢ niefortunnie uzyte przez respondenta sfowo
»,Zboczenie” w nieswiadomy sposéb oddaje jednak
prawdziwa nature segregacji na polskiej prowingj:
Zydzi byli traktowani jako co$ w rodzaju odrebne-
go gatunku, z ktérym zwiazki matzenskie sg nie-
wyobrazalne. Respondent umiejscawia t¢ norme
w  kontekscie malomiasteczkowej spotecznosci,
w ktorej spedzit swe zycie (twierdzac, ze w duzych
miastach sprawy mogly wyglada¢ inaczej, a mal-
zenstwa mieszane nie byly tam czyms$ bardzo ,ra-
zacym”). Norma ta, przynajmniej w przypadku
tego konkretnego respondenta, dotyczyta przy tym
glownie matzeristwa. Romans jego dziecka z Zy-
dem/Zydéwka nie przeszkadzatby mu juz tak bar-
dzo, w czym by¢ moze mozna odczyta¢ echo jego

miodzienczych fascynaciji.

Podsumowanie wqtkéow pola seksu

Watki obecne w tym polu nie sg specjalnie rozwinie-
te. Granica miedzy spoteczno$ciami jest bardzo wy-
raznie obecna w jednym z nich (matZenstwa miesza-
ne i zwiazki), w innych zawarta jest implicite. Watki
te sa przy tym do$¢ izolowane, to znaczy nie otwie-
raja zbyt wielu mozliwosci kontynuacji w kodach in-
nych pol, by¢ moze za wyjatkiem watku malzenstw
mieszanych, ktory w pewnym sensie odwotuje si¢ do
kodoéw sacrum i wladzy. Ambiwalencja historii opo-
wiedzianej w tym watku, a takze w watku , pieknej
Zydéwki” zwiazana jest niewatpliwie z osobistym

mlodzienczym doswiadczeniem respondenta.
Wiadza/Przemoc

Pole wladzy/przemocy jest najbardziej rozwiniete
w wywiadzie. Dzieli sie tez na kilka obszaréw: (1) opi-
sy agresywnego zachowania wobec Zydéw ze strony
niezydowskich sasiadéw; (2) opisy Zydéw jako da-
zacych do zdominowania niezydowskich Polakow;

(3) opisy zagtady Zydéw i (4) opisy ratowania Zydéw.
,Dokuczanie Zydom”

Temat agresji pojawia si¢ w wypowiedzi respon-
denta jako integralny element stosunku do Zydéw.
Zapytany na wstepie, czy znat Zydéw osobiscie, re-

spondent odpowiedziat:

No rany boskie! Do szkoly chodzitem z nimi... I bili

my sie z Zydami...

Zdaniem respondenta, Zydzi bali si¢ swych niezy-

dowskich sgsiadow:
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Bardzo sie bali. Zydzi sie bali strasznie Polakéw, bo
Polak to byt zdolny rzucic¢ i kamieniem, i to, i tamto...

A Zyd nie.

W innych wypowiedziach respondent stara si¢ jed-
nak przedstawi¢ agresje wobec Zydéw w katego-
riach , dokuczania” czy ,psot”, jakich dopuszczali
si¢ mlodzi chlopcy, starajac si¢ podkresli¢ brak fi-

zycznego zagrozenia Zydow:

Zyd tak nie poszedt na spacer do lasu gdzie$, bo sie
bali... Katolicy im tam dokuczali, to chycili... to zdarli
buty z niego... Zydy nie wychodzity, tylko po rynku
spacerowaly... To takie mtode miokosy, jak i dzisiaj
te chuligani to... Nie zeby ich tam bili, tylko wzie-
li, potem Zydowi odniesli to, no ale mu to wzieli, to
Zydy wolaty nie i$¢ do lasuczy na spacer to dwiescie,
trzysta metrow od rynku i wracali juz do rynku, bo
w rynku byli najpewniejsi, byta policja byto wszyst-

ko, to oni sie nie bali.

W tym kontekscie respondent porusza kwestie za-
kt6cania ceremonii zydowskich, konkretnie wesela,
ktora pomijat milczeniem, opisujac zydowski po-

grzeb.

Widziatem $lub i wesele. Obchodza to bardzo uro-
czyscie, bardzo goscinnie to, ale nie bylem tam dtugo,
mozemy byl pie¢ minut i wyjechali na mnie, bo oni
tam nie chcieli katolikow przyjmowaé, bo chlopaki
jak tam poszli, to tam cosik spsocil, cosik popchnal,

przewrocit...
W tym przypadku respondent wspomina negatyw-

na reakcje Zydéw na zakldcenie uroczystosci we-

selnej. Na ogot jednak starat sie podkreslaé, ze Zy-
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dzi nie gniewali sie za wyrzadzane im , psoty”, nie
wchodzac blizej w powody, dla ktérych musieli oni
negocjowac z rodzicami swych sasiadow uspokaja-

nie ich , psotnych” synow.

To ten stary [Zyd sasiad]®, jak przychodzit do ojca
i mowit: ,Wiecie, te wasze chlopaki one sa dobre
chiopaki, tylko mi psocg kolto chatupy...”, to wzieli my
krowy, miat cztery krowy, dwa konie — to my zabrali,
zaprowadzili do chatupy jednej, do drugiej, trzeciej...
rozstawili te krowy czy konie. Zyd potem chodzit
i szukat, az znalazt gdzies... Takie rézne, co chlopa-
kom przyszto do gtowy, to psocity, ale Zydy sie nie
gniewaty... Przyszedt do ojca: ,,Dobre chtopaki — gada

— psotniki...”.
Zydzi przeciwko Polakom-katolikom

Ta kategoria watkow, dos¢ niespodziewanie, biorac
pod uwage caly wywiad, jest najbardziej rozbudo-
wana w narracji respondenta. Jest ona tez bardzo
zmitologizowana oraz pelna trudnych do zrozu-
mienia figur myslowych i/lub znieksztalconych
wspomnien. Przeplataja si¢ w niej watki bogactwa
i wysokiej pozycji Zydéw oraz powiazany z nimi

watek ,zydokomuny”.

Pytany o zte cechy Zydéw, respondent dtugo zasta-
nawial si¢ nad odpowiedzig i poczatkowo zajmo-
wal w tej kwestii stanowisko ambiwalentne — Zydzi
jego zdaniem ani nie przeszkadzali, ani tez specjal-

nie nie pomagali niezydowskim Polakom. Dopiero

8 Z sasiadem tym faczyla zreszta rodzing respondenta pewna
forma pomocy sasiedzkiej. Sam respondent pomagat mu cza-
sami przy pewnych pracach, gdy jego ojciec zostat o to popro-
szony.

O co chodzi w wywiadzie? Préba interpretacji wspomnien o Zydach jako narracji tozsamosciowych

w miare konstruowania odpowiedzi pojawia sie
w niej watek ,zydokomuny” i uprzywilejowanej
pozycji Zydéw, ktéry nastepnie dominuje refleksje

respondenta:

Tak ogolnie mowiac, to nie mozna im tego [zlych
cech] przypisaé. Zyd jak nie pomégt temu gojowi, to
go nigdy nie zasuwat... Tak bylo przed wojna, tak byto
za okupagji... Tylko oni si¢ rozpanoszyli, bo ta komu-
na... Oni mieli juz tak rozwarte fapy szeroko, ze no
byli stuprocentowi, ze przyjdzie komuna stamtad, no
i oni wtedy wszyscy beda policjantami, beda sedzia-
mi, prokuratorami, oni beda rzadzi¢, a my bedziemy...

Do Betzca najlepiej... na kapiel...

Niejasne zakonczenie poprzedniej wypowiedzi,
dotyczace ,kapieli w Betzcu”, znajduje rozwiniecie
w kolejnych partiach wywiadu, choé nadal pozosta-
je bardzo niejasng fantazja respondenta. Na pytanie,
czy mozna byé Zydem i Polakiem réwnoczeénie, re-
spondent udzielit zdecydowanie negatywnej odpo-
wiedzi (,Nie moze by¢ i oni nie byli”)’, a nastepnie

rozwinal swa mysl w nastepujacy sposob:

On nazywal sie tylko, ze jest Polakiem... Ja dwukrot-
nie patrzytem na taka scene, ile mieli Zydzi przygoto-
wane majatku... Zna pani Betzec... te stawy... Tam sa
takie cztery zbiorniki, ja tam bylem pare razy, woda
czy$ciutenka jak tza w tych zbiornikach i tam mieli
Polakéw wywozi¢ do kapieli i tam miaty by¢ obozy
dla Polakéw, a oni tam wpedzali petno do tych ba-

sendéw, woda byta tak potad [pokazuje na swdj pas]...

® W tym kontekscie warto zwrdci¢ uwage, ze w swoich wypo-
wiedziach respondent bardzo rzadko uzywa opozycji , Zydzi-
Polacy”. Najczesciej méwi o Zydach i katolikach lub Polakach-
-katolikach.

Wiaczyt prad i... moment, za sekunde wszystko nie

zyje...

Wprawdzie cho¢ nadal nie wiadomo, o czym moéwi
respondent w sensie faktograficznym, to jednak
wypowiedZ ta jasno wskazuje na zte zamiary Zy-
déw, wrecz na istnienie jakiego$ planu ekstermi-
nacji przez nich Polakéw-katolikéw. Zaszokowana
tym osoba przeprowadzajaca wywiad postanowita

doprecyzowac¢ wypowiedzZ respondenta:

— Niemcy tak robili?

— Zydzi to mieli robic...

— Zydzi?

— Zydzi na nas katolikéw...

— A dlaczego?

—Bo oni mieli wspotprace z komuna sowiecka. Przeciez
to komuna to powstata tylko z Zydéw: Lenin, Marks,
Engels, te inne bydlaki — to bylo wszystko Zydzi. Oni
przygotowywali zaglade na katolikéw i tam wybudo-
wali... Byta piosenka taka: , Miasteczko Betsk, kochany
mdj Betsk, ailez ja razy nad rzeczka tam marzyt o szcze-
$ciu i $nit...”. To mieli to Polacy Spiewac i kazali im $pie-

wag, jak ich wpedzali do tego basenu, tam na $Smier¢.

Ta i poprzednia wypowiedz stanowia absolut-
nie fantastyczng mieszanke motywow i znaczen,
w ktorej zydowskie bogactwo, Zydzi jako tworcy
komunizmu i zydowskie daZenie do panowania
nad swiatem poprzez zaglade katolikow faczy sie
z reminiscencjami na temat obozu $mierci w Belz-
cu, zydowska piosenka o (innej niz Belzec) miejsco-
wosci Belz" i fantazjami na temat masowej zaglady

za pomoca pradu elektrycznego.

10 _Mayn Shtetele Belz”.
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Réwnie fantastycznie przedstawia sie szerszy
,kontekst historyczny”, w ktérym respondent
umieszcza zydowska zadze wiladzy. Zbrodniczy
plan wymordowania katolikéw mieli Zydzi reali-
zowac jako tworcy komunizmu, jednakze po wy-
buchu II wojny $wiatowej poczatkowo sprzymie-
rzyli si¢ w tym celu z hitlerowskimi Niemcami.
Ci ostatni jednak w pore ptlozyli kres zydowskim

zamiarom:

Na poczatku jak Niemcy przyszli, to Zydzi jeszcze
mieli pelne prawa i oni przeszli na strone niemiec-
ka... Zydzi! A to wszystko byta komuna sowiecka, oni
mieli pieniadze, zloto, wszystko mieli ruski i Niem-
cy, Hitler si¢ zorientowat na czas, czym Zydki pach-
na i w Czechostowacji, na Wegrzech i w Rumunii
wszystkich Zydkéw skoszarowat [i] wystrzelali [ich].
Zydzi to byli zalazek komuny. Przeciez te wszystkie
przywodcy sowieccy to byli Zydzi, te cybuchy, to
wszystko byt Zyd!

Motyw Zydéw posiadajacych wtadze nie taczy sie
jednak w wypowiedziach respondenta wylacznie
z komunizmem. Zdaniem respondenta Zydzi mieli
sprawowac wladze i stanowic¢ wyzsze warstwy spo-

feczne juz w Polsce przedwojennej:

Juz wspominatem, wtadza to byli ministrowie, to byli
w wojsku wszyscy generalowie, niemalze wszyscy...
Zydzi! Teraz lekarze to byl Zyd, dentysta byl Zyd...

wszystko, wszystko...

Respondent powrdcit do tego tematu w odpowie-
dzi na prowokacyjne pytanie, czy to dobrze, Ze, ,jak
moéwia niektorzy, Niemcy «rozwiagzali problem zy-

dowski» i teraz mamy spokdj”:
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Zgoda, z tym sie zgadzamy, bo Zydzi mieli opano-
wane wszystko, handel caty, przemyst caty, lekarze,
dentysci, krawcy dobre... Wszystko, wszystko to byt
Zyd, wszystko. Katolika nie dopuscili do tego! Raz ze
go nie sta¢ byto na to, a po drugie... oni nie dopu-
Scili, oni mieli tak organizacje silng migdzy soba, Ze
wszystko Zydzi opanowali, celowo mieli, zeby kato-
likéw zniszczy¢. A Hitler sie bystro zorientowat naj-
pierw u siebie, a potem w catej tu Srodkowej Europie

zlikwidowatl Zydéw.

Pomimo ,zlikwidowania Zydow” przez Hitlera,
zdaniem respondenta, réwniez po upadku komuni-

zmu rzadzili oni Polska:

Czy teraz sa Zydzi we wtadzach Polski? Osiemdzie-
sigt procent teraz.. W sejmie, w senacie, w rzadzie
to Watesa jeden jest tylko nieskazitelny, a tak to sa
wszystko, wszystko Zydki. Wedtug mojego chtop-
skiego pojecia... No moze wszystko to nie, ale wiecej
jak potowa to sa Zydzi. Przechrzcit sig, bo szedt in-

teres...

Powyzsza wypowiedz stoi w sprzecznosci z wy-
razonym w dalszej czesci wywiadu przeswiadcze-
niem respondenta, ze Zydzi, ktérzy ocaleli z zagta-
dy i wrdcili do jego miejscowosci, opuscili pozniej

Polske, gdyz bali si¢ komunizmu:

No byli, pewnie ze byli [Zydzi w S. po wojnie], tu caty
rynek wkolo... To wszystko wrocito, jak nie wrdcit ten,
to wrocit jego daleki kuzyn, tam jeszcze inny, ciotka...
I to wszystko wysprzedali, Polacy to za grosze kupili
i do dzi$ dnia tam se mieszkaja... A to wszystko zni-
kato, bo wiedzialo, Ze tu im grozi ze wschodu... Bali

sie Rosjan... Zydzi jak cholera si¢ bali, mimo ze oni

O co chodzi w wywiadzie? Préba interpretacji wspomnien o Zydach jako narracji tozsamosciowych

komune zaktadali... Dlatego, Ze oni [prawdopodobnie
ludzie w ZSRR] tam zmadrzeli p6zniej, wiedzieli, bo
tam sie stal przewrdt i wiedzieli, ze Zyd to byt komu-

nista, a oni juz si¢ najedli tego...

Pomimo wewnetrznych sprzecznosci, mitologii
i fantastyki na poziomie ogolnego znaczenia prze-
kaz zawarty w watkach ,zydokomuny”, Zydéw
rzadzacych Polska, , przebiegtych i uprzywilejowa-
nych Zydéw”, ,zydowskiej solidarnosci skierowa-
nej przeciwko katolikom” i ,zydowskich planow
eksterminacji Polakow-katolikow” jest precyzyjny
i spojny. Zydzi i Polacy-katolicy s3 w nim ujmowani
jako dwie przeciwstawne grupy, przy czym Zydzi
zajmuja w tej relacji pozycje uprzywilejowana lub
do niej daza. Dzigki przebieglosci, solidarnosci we-
whnatrzgrupowej, bogactwu i wladzy dominowali
oni nad Polakami-katolikami lub starali sie taka do-
minacje osiagnaé. Wrogos¢ wobec Polakéw-katoli-
kéw manifestowata si¢ wéréd Zydéw w ostateczny
sposob poprzez ich zwigzek z komunizmem (ktore-
go mieli by¢ tworcami) i wspdtprace z hitlerowski-
mi Niemcami, przynajmniej w poczatkowym okre-
sie wojny (co moze tez sugerowac, ze przyswiecata
im mysl o dominacji nad calym $wiatem, nie tylko

polskimi katolikami).
Zagtada Zydow

W poréwnaniu z poprzednia grupa tematyczna wa-
tek zagtady Zydéw nie zajmuje zbyt wiele miejsca
w wypowiedzi respondenta i ogranicza si¢ wtasci-
wie do opisu konkretnych sytuacji. Respondent, by¢
moze chcac zachowac spojnosc ze swoimi poprzed-
nimi wypowiedziami, bardzo zdecydowanie twier-

dzi, ze:

Niemcy, ze Zydéw mordowali, to bardzo dobrze ro-
bili. To znaczy sie: wiemy, ze to byt cztowiek, Zyd byt
tak samo czlowiek, byt Polak, jako taki... [ale] Niemcy
mordowali, bo wiedzieli, ze jak komuna zaleje $wiat,
to Niemcy tez przepadna, a Niemcy chcieli rozsze-
rzy¢ swoj ruch, swoje obiekty chcieli rozszerzy¢ na
cala Polske i jeszcze tam na Ukraine... Wiec Niemcy...
Jak Zyd sie zlikwiduje, to Niemcy tam opanuja i beda
panowali Niemcy... Niemcy zwiedzieli, czym Zydzi
pachna i dlatego wymordowali — i stusznie — wymor-

dowali w pient wszystko.

Warto zwroci¢ uwage, ze w wypowiedzi tej respon-
dent nie dokonuje dehumanizacji Zyda (,byt tak
samo czlowiek”), a takze — wbrew kategorycznie
wyrazonemu wczesniej zdaniu — nie odmawia mu
,bycia Polakiem”. Nie odwotuje si¢ tez do innych,
na przykfad religijnych, ,racjonalizacji” zaglady
Zydéw. Jest ona interpretowana jako rezultat walki
Niemiec z ,,zydowskim komunizmem” o panowa-

nie nad $wiatem.

Oprocz specyficznej ,historiozofii” autor podzielit
sie tez konkretnym opisem zaglady Zydéw, ktorej

byl naocznym $wiadkiem" w sasiednim miescie T.:

No to wstapilem do brata, on tam mieszkal na ulicy
A., po dzi$ dzieri tam mieszka, i z okna my widzie-
li, z drugiego pietra, co sie¢ tam dziato. Tam cztery—
pie¢ dni wczesniej kopaczkami te bagry takie kopaty,
pie¢—szes¢ metréw gleboko ziemie, darli takie baseny

wielkie, tam to woda byta... Robili takie pomosty, po

I By¢ moze mamy tu do czynienia z konfabulacja, jednakze
opowies¢ respondenta jest prawdopodobna (cho¢ oczywiscie
znieksztatcona) - tak przynajmniej wynika z innych relacji
i opracowan historycznych na temat zagtady Zydéw w T.
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dwa do kazdego tego zbiornika tam. Pomosty robili,
takie moze z metr szerokie i z tamtej strony i z tej stro-
ny. I tych Zydéw w nocy likwidowali reszte... Jak se
zaczeli réwno ze szaréwka, wstrzymany ruch, $wia-
tla wygaszone, nie wolno nic, a my z okna... Akurat
my z bratem stali i patrzyli na calg ta scene do biatego
rana... [Strzelali do Zyd(')w] z dwoch karabindw ma-
szynowych. Zydéw wpedzali na te przejécia z tych
desek, a oni tak skos... Jak mieli i$¢ w tg strone, to ten
z tej strony, a ten z tej strony... Strzelali... I Zyd tam,
jeden ze strachu, drugi postrzelony, trzeci pétzywy —
wszystko wpadato tam, bo kazali uciekac... Oni ucie-
kali, a ci strzelali. Wszystko w te wode, w te baseny
i to si¢ wszystko wytopito. I tam nie wolno byto przez
dwa dni sie przyblizy¢ nikomu, nie wolno byto miesz-
kancom co tam mieszkali na ulicy... bo chodzity stale,
patrole chodzily niemieckie... Jak kto$ tam do okna, to
od razu ciach... strzelali. To si¢ do okna nikt nie wy-
chylil, gdzie$ miedzy wazony cos tam popatrzyt, ale
oficjalnie nic. Pojechali spychami, zréwnali, slad po
Zydach zaginat. Tam lezy pargnascie tysiecy, ich tam
lezy...

Trudno unikna¢ wrazenia, ze powyzszy opis mogt —
po transformacji - stac si¢ podstawa wizji wypelnio-
nych woda stawéw, w ktérych Zydzi mieli mordo-
wac polskich katolikéw. Projekcja taka mogta mie¢
charakter kompensacyjny i stanowic probe ekspresji
przekonania o rGwnowaznosci zydowskich i niezy-
dowskich tragicznych losow. Mozna ja tez by¢ moze
traktowac jako konstrukcje racjonalizujaca tragicz-
ny los Zydéw — zbrodnicze zamiary tych ostatnich
wobec Polakow-katolikow mogly w umysle respon-
denta postuzyc¢ jako usprawiedliwienie (rownolegle
z rzekomym komunizmem Zydéw) tego, co zrobili

z Zydami Niemcy.
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Ratowanie Zydéw

Pomimo przedstawionych powyzej wywodéw do-
tyczacych zydowskiej wrogosci wobec Polakéw-ka-
tolikow i pomimo przekonania, ze Niemcy zrobili
dobrze, mordujac Zydéw, respondent twierdzi, iz
sam przyczynit sie¢ do uratowania kilku zydowskich
dziewczat. Jedna z tych sytuacji zdarzylta sie¢ pod-
czas rewizji w domu respondenta i miata wedtug

niego nastepujacy przebieg:

Te Zydéweczki dwie, te co do nas przychodzily, mi-
gnely mi sig [i] uciekly za stodofe... Ustyszatem tylko
placz, takie szlochanie i se mysle... Zobaczylem ta...
Franka jednej bylo... i ktoras druga. Wyleciatem, zeby
te Zydoweczki ratowad, bo Zydéweczki zbtakane, no
nie dziwie si¢ i w przestrachu przed $miercia, to mo-
gly same w rece wpasc... Wylecialem, a one obie sie-
dza pod takim krzakiem sliwek, takie straszne tzy im
leca ciurkiem z oczu... To te jedne wpakowatem w po-
krzywy, takie pieroniskie pokrzywy byly kolo ptotu,
ona si¢ tam i poparzyla, ale nic nie skarzyta sie i tam jej
zagarnatem te pokrzywy na nia, jakby Niemcy szli...
szukali. A tq drugq ztapatem tu na plecach za szmaty,
rzucitem ja przez ptot, przeskoczyltem, po drugiej stro-
nie byl drugi plot sasiada, przerzucilem jg przez ptot
i smykiem wtedy ztapatem za noge [i] takem ja cia-
gnat... No ratowatem ta dziewczyne, zeby ja ratowac
i tam jg wciggnatem w taki row i tam ponaginatem
troche i com tylko mdgl, przykrytem ja. Wrocitem sie
po ta druga, a druga juz zem zatadowat gdzie indziej,
bom sie bat... Mysle sobie: jak ztapig jedne, to druga
sie uratuje... Dwie na raz no to... No i Niemcy chodzili
tam koto tej stodoty i patrzali sig, sliwek se pare urwa-
li i nie zwracali tam uwagi na to... I te Zydéwki sie oby-

dwie uratowaly i sg dzis w Izraelu.

O co chodzi w wywiadzie? Préba interpretacji wspomnien o Zydach jako narracji tozsamosciowych

W powyzszym, bardzo realistycznym opisie na
uwage zasluguje jezyk, w jakim respondent przed-
stawia swoja pomoc. Trudno si¢ oprze¢ wrazeniu,
ze jest on pelen przemocy. Ratowane dziewczeta sa
,pakowane w pokrzywy”, ,fapane za szmaty”, , prze-
rzucane przez plot” (dwa razy), ,ciagniete za noge”,
,wciagane w réw”, ,zaladowywane”. By¢ moze jest
to kwestia barwnego jezyka respondenta, by¢ moze
wciagneta go heroiczna narracja historii mlodego
(Wowczas) mezczyzny ratujacego rownie mlode ko-
biety. By¢ moze co$ z sytuacji natadowanej przemoca
wplynelo na jezyk, w jakim jej uczestnik opisuje ja
po latach. By¢ moze tez swoja role odegrato tu mto-
dziencze uczucie do zydowskiej dziewczynki i stad
podswiadomy wybor jezyka opisujacego postepowa-
nie z ratowanymi dziewczynami w sposob niemalze

przypominajacy agresje seksualna.

Interpretacje taka uprawdopodabnia inna sytuacja
ratowania zydowskiej dziewczynki, w ktdrej nasz

respondent rowniez odegrat role:

Byla taka... Zydowka, taka blondynka, szczupta byla,
fadna dziewczynka. Niemcy ja juz prowadzili na roz-
strzelanie, a ja znatem tego jej ojca, bo tam juz nieraz by-
tem w tym domu... Ten Zyd tak strasznie ptakat o ta cor-
ke, no bo jedne tq cérke miat... No i zeby ratowac jako ta
cérke, zeby ratowaé... A ja do tej Zydéwki méwie: ,Sar-
ka, uciekaj!”. Oni [niemieccy Zzotnierze| nie wiedzieli, co
ja do tej Zydéwki méwie, a ta Zydéwka tak pomatu koto
plotu, to tak data deba, to jej cala pupine widac byto, to

tak uciekata, kiecka za nia...  uciekta... i uratowata sie.

Kontekst tej opowiesci jest bardzo niejasny. Zastana-
wiac jednak moze, Ze zamiast drobiazgowego opi-

su, ktéry mozna znalez¢ w innych wypowiedziach

respondenta, mamy tu do czynienia przede wszyst-
kim z obrazem odstonietych posladkow zydowskiej
dziewczynki, bedacym gltéwnym elementem wspo-

mnienia o jej uratowaniu.

Nalezy tez wspomnie¢, ze mowiac o ratowaniu Zy-
déw, respondent przedstawit réwniez bardzo trzez-

wa opinie na temat tego, co mozna byto zrobi¢:

Polacy mogli uratowaé niemal potowe Zydéw. Tak, bo
to sie dalo. W miescie jest gorzej, bo to te ulice: dwie,
trzy, piec i to juz tam nie ma wstepu nikt i wszystko
wyciagna stamtad, ale na wsi! Na wsi to mozna byto

wszystko zrobi.
Podsumowanie wqtkow pola wiladzy/przemocy

W polu tym wystepuje okolo 7 watkéw, z ktérych
cze$¢ jest wzajemnie splatana. Na uwage zastugu-
je fakt, ze tematycznie jest to pole zréznicowane.
Wprawdzie wszystkie wystepujace w nim watki do-
tycza tematu wladzy, dominacji i przemocy, jednak
mozna je podzieli¢ na te zwigzane z dominacja nie-
zydowskich Polakéw nad Zydami (,dokuczanie Zy-
dom”), dotyczace zaglady Zydéw i ratowania Zydéw
przez Polakdw-katolikow oraz zwiazane z dazeniem
Zydéw do dominacji nad Polakami-katolikami. Ta
ostatnia kategoria zawiera zreszta najwiecej watkdw:
,zydokomuny”, , uprzywilejowanych Zydéw”, W2y~
dowskiej solidarnosci” i ,,zydowskich planéw ekster-

minacji Polakow-katolikow”.

Jest to pole najsilniej antagonizujace: granica mie-
dzy Zydami a niezydowskimi Polakami jest w nim
najsilniej zarysowana, zwlaszcza w motywach

dotyczacych zydowskiej dominacji, ktére sa tez
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najsilniej zmitologizowane. Granica miedzygrupowa
konstruowana w motywie , dokuczania Zydom” jest
mniej istotna, dotyczy bowiem — zdaniem responden-
ta — psot i zartow mlodziezy, ktdre tak wiasnie byty
traktowane przez dorostych, tak Zydéw, jak i niezy-
dowskich Polakéw (choé w przypadku tych ostatnich
pobtazliwo$¢ byta zapewne wieksza). W motywie za-
glady Zydéw niezydowscy Polacy wystepuja w roli
obserwatoréw: nie sg uczestnikami aktow przemocy,

znajduja si¢ poza centrum opisywanych wydarzen.

Pole wladzy/przemocy jest polem wzglednie autono-
micznym: watki w nim wystepujace nie odsylaja do
innych kodéw, w ktérych mogtyby zosta¢ przeformu-
fowane (za wyjatkiem by¢ moze pola seksu —w zwigz-
ku ze specyficznym jezykiem uzywanym przez re-
spondenta do opisu ratowania mtodych Zydéwek). Sa-
dze, ze w autonomicznosci omawianego pola szukac
nalezy przyczyny rozbudowania watkow zydowskiej
dominagji. Respondent, prezentujac agresje skierowa-
nq przeciwko Zydom (ludobdjcza — w watku zaglady
i ,codzienng” — w watku ,,dokuczania Zydom”), nie
byl w stanie zreinterpretowac jej w innym kodzie (np.
sakralnym czy zwigzanym ze sSmiercia), stad tez, nie-
jako ,dla réwnowagi”, przypisal Zydom zbrodnicze
zamiary wobec niezydowskich Polakéw. Jest to zaska-
kujace, poniewaz z catosci wywiadu nie wynika, aby
poglady te byly ugruntowane w catoksztalcie przeko-

nan respondenta na temat Zydéw.
Podsumowanie

Pole sacrum prezentuje ambiwalentny obraz stosun-
ku respondenta do religii zydowskiej. W watku re-

ligijnosci Zydéw, a nawet w watku ,zlotego cielca”,

zauwazalny jest szacunek respondenta dla glebokiej
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wiary Zydéw i miejsca, jakie zajmowata ona w ich zy-
ciu. Poza tym w watku $wiat Zydowskich wystepuje
nuta dezaprobaty w stosunku do zaklécania zydow-
skich uroczystosci religijnych, a w watku mordu ry-
tualnego respondent zdecydowanie neguje prawdzi-
wos¢ opowieséci o Zydach uzywajacych chrzescijan-
skiej krwi. Z kolei jednak watek ,zabdjcéw Jezusa”
buduje opozycje miedzy Zydami a Polakami-katoli-
kami, potwierdzajaca si¢ empirycznie w opisywa-
nych w watku swiat Zydowskich przypadkach zakto-
cania zydowskich ceremonii, a watek ,, zlotego cielca”
zawiera elementy deprecjonujace religie zydowska.
Sprawia to, ze kody pola sacrum sa powiazane z ko-
dami wtadzy/przemocy, cho¢ nie sg przywoltywane,
gdy respondent opowiada na przyklad o zagladzie
Zydéw czy o rzekomych zbrodniczych planéw Zy-

déw wobec niezydowskich Polakow.

Nieco mniej ambiwalentne jest pole $mierci. O ile
watki cmentarza i przebiegu pogrzebu sa raczej opi-
sowe i nie zawieraja istotnych wartoéciowan Zydéw
(cho¢ implicite przyjmuja istnienie bariery miedzy
obiema spotecznosciami), o tyle watek zydowskiego
pochoéwku w pozycji siedzacej bardzo silnie antago-
nizuje Zydéw i katolikéw, przypisujac tym pierw-
szym nieuczciwg ,konkurencje eschatologiczng”
i wiazac tym samym kod $mierci z kodami sacrum

i wladzy/przemocy.

Podobnie przedstawia sie pole seksu. Wystepuja-
ce w nim watki nie sa antagonizujace, lecz raczej
segregujace. W pierwszym i ostatnim z nich wy-
stepuje silna granica miedzy Zydami a Polakami-
-katolikami. Odmiennos¢, cielesnie znaczona obrze-
zaniem, sprawia, ze obie spolecznosci sg od siebie

oddzielone, to znaczy ich cztonkowie nie stanowia

O co chodzi w wywiadzie? Préba interpretacji wspomnien o Zydach jako narracji tozsamosciowych

dla siebie potencjalnych partneréw zwiazkéw. Opo-
zycje te czeciowo burzy watek ,pieknej Zydowki”,
jednakze wyraza on jedynie mlodziencze fascyna-
cje respondenta, wyparte przez Swiadomos¢ normy
spotecznej, ktorej przekroczenie, to znaczy na przy-
kiad malzenistwo z Zydéwkq, stanowi ,,zboczenie”
i nie prowadzi do akceptowalnych zwiazkow. Jest
to pole wzglednie odizolowane od innych, to zna-
czy, ze jego kod nie wiaze si¢ z kodami innych pol.
Nikty slad takiego powigzania mozna zauwazyc co
najwyzej w jezyku, w ktérym respondent opisuje
ratowanie przez siebie mtodych Zydéwek w czasie

II wojny swiatowej.

Najwazniejsze w wywiadzie jest pole wiadzy/prze-
mocy. Zawiera ono najwiecej watkow i sg to watki
bardzo zréznicowane. Obok watku , dokuczania Zy—
dom” przez niezydowskich Polakéw mamy w nim
rozbudowane watki zydowskiej dominacji nad Po-
lakami-katolikami, w tym zupelnie fantastyczny
watek zydowskich planéw masowej eksterminacji
katolikdw. Obok — potraktowanego opisowo — wat-
ku zagtady Zydéw mamy osobisty watek ratowania

przez respondenta zydowskich dziewczynek.

Pole to jest wzglednie autonomiczne: o ile kody in-
nych pdl sa nieobecne w polu wladzy/przemocy, to
przemoc i wladza obecne sa w innych analizowanych
tu polach znaczeniowych wypowiedzi responden-
ta. W polu sacrum jest to watek ,zabdjstwa Jezusa”
przez Zydéw i zakldcania éwiat zydowskich przez
Polakéw-katolikéw, w polu $mierci — watek ,po-
chéwku na siedzaco”, za pomoca ktorego przebiegli
Zydzi staraja sie zdoby¢ eschatologiczna przewage
nad chrzescijanami, w polu seksu — kontrola endoga-

mii poprzez dezaprobate dla zwiazkdw mieszanych.

Kod wiadzy/przemocy moze wigc stuzy¢ jako punkt
wyjscia do analizy innych watkéw poruszanych
przez respondenta. Nie oznacza to jednak, ze watki
te sa catkowicie podporzadkowane agonistycznej
logice opozycji polsko-zydowskiej. Wrecz przeciw-
nie: zwlaszcza na osnowie sacrum granice miedzy
obiema spotecznosciami sa wprawdzie zaznaczone
wzglednie wyraznie, ale respondent prowadzi ich
warianty czesto w miare blisko symbolicznego cen-
trum wlasnej grupy (na przyktad kiedy wypowiada
sie o religijnosci zydowskiej, stawianej za wzor ka-
tolikom). Nawet wtedy, gdy inny wariant tej grani-
cy przebiega dalej od centrum (na przyktad w wat-
ku ,zabodjcow Jezusa”) nie stanowi on w ujeciu re-
spondenta szczegolnie konfliktogennego podziatu.
W polu seksu z kolei, pomimo uzycia ostrych, cho¢
wynikajacych by¢ moze z nieporadnosci jezykowej,
sformulowan, obie spolecznosci sa prezentowane
jako zyjace w separacji, nie w konflikcie. Dlatego
wlasnie duzym zaskoczeniem sa te partie wywiadu,
w ktoérych respondent snuje fascynujace opowiesci,
jakby zaczerpniete z dyskursu nowoczesnego anty-

semityzmu politycznego.
Zakonczenie

Obraz spotecznosci Polakéw-katolikdw, ktory moz-
na wypreparowa¢ z wypowiedzi respondenta na
temat Zyddéw, jest niemal réwnie ambiwalentny jak
obraz tych ostatnich. Sa to czciciele prawdziwego
Boga (w odréznieniu od czcicieli , cielca”), ale niezbyt
religijni na co dzien, w odrdznieniu od Zydc’)w, co
wiecej — zakldcajacy ich rytuaty religijne, tak jakby
nie byli pewni swoich. Pomimo wiary w przewage
swojej religii maja watpliwosci, czy wygraja , kon-

kurencje eschatologiczng” z rzekomo oszukujacymi
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ich Zydami. Sa endogamiczni i nie wyobrazaja sobie
zwiazkéw matzenskich z Zydami jako codziennej
praktyki, ale skrycie marza (mezczyzni) o zydow-
skich kobietach. Dominuja nad Zydami w Zyciu co-
dziennym, ale czuja sie¢ (potencjalna) ofiarq zbrod-
niczych knowan zydowskich. Byli raczej biernymi
obserwatorami zaglady Zydéw, cho¢ zdaja sobie
sprawe, ze mogli zrobi¢ duzo, by ich uratowac i cze-

sto chcieliby by¢ w takiej heroicznej roli obsadzeni.

W przyjetej tu perspektywie interpretacyjnej wy-
wiad stanowi narracje, ktorej podmiot staral sie
nadaé spdjnos¢, zmagajac sie¢ z ambiwalencja wla-
snej percepcji Zydéw. Narracja ta dazy do syntezy
rozmaitych semantyk, metafor i zwigzanych z nimi
kodéw, nalezacych do polskiej ramy pamieci o Zy-
dach, oraz indywidualnych wspomnien responden-
ta lub tez tego, co zostalo wywotane sytuacja wy-

wiadu i zaprezentowane jako wspomnienia.

Dwie formy pamieci (jedna oparta na ramie kultu-
rowej i druga — zwigzana z wytworzonymi sytuacja
wywiadu wspomnieniami indywidualnymi) obecne
w narracji respondenta odpowiadaja dwoém wizjom
Zyda. Podobnie jak w analizach A. Calej (1992) mamy
tudo czynienia z ,,Zydem symbolicznym”, ktory ,,za-
bil” Jezusa, dopuszcza si¢ nieuczciwej konkurencji
eschatologicznej i dazy do zdominowania lub wrecz
eksterminacji Polakdw-katolikow, oraz z ,,Zydem re-
alnym”, ktéry boi sie katolikéw wyrzadzajacych mu
rozliczne ,psoty” i zakldcajacych jego rytualy, jest
gleboko religijny i w drodze negocjacji stara si¢ uto-

zy¢ sobie jakos$ relacje z niezydowskim otoczeniem.

Relacja miedzy tymi dwiema percepcjami nie jest jed-

nak relacja mitu i rzeczywistosci, lecz raczej produk-
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tem dazenia respondenta do przedstawienia istot-
nych dla tozsamosci tematow i okreslenia granicy
miedzy tozsamoscia wlasna i tozsamoscia , Innego”.
Ustanawiajac te granice, respondent stara si¢ zacho-
wac ,parytet”: jesli w jakims obszarze granica prze-
biega daleko od centrum tozsamosci wlasnej i jest
pilniej chroniona, to w innym pojawia si¢ blizej swoj-
skosci i jest przepuszczalna. Parytet jest tez odpowie-
dzialny za przekonanie o zbrodniczych zamiarach
Zydéw wobec katolikéw. Wydaje sie, ze respondent
przedstawiajac w polu wiadzy/przemocy zagtade Zy-
déw z rak hitlerowcéw oraz akty wrogosci wobec Zy-
déw ze strony niezydowskich Polakdw, chciat je jakos
zréwnowazy¢ lub zracjonalizowad (usprawiedliwic).
W ten sposob pojawia sie w wywiadzie watek zagta-
dy Polakéw-katolikdw, szykowanej im przez Zydc')w,
zupelnie nieoczekiwany w kontekscie innych wypo-

wiedzi respondenta.

Patrzac z innej perspektywy, mozna tu tez mowic
o wzbudzonym przez doswiadczenie wojny leku
egzystencjalnym, o poczuciu zagrozenia, ktore ozna-
cza¢ moglo dla respondenta zamazanie granicy mie-
dzy Zydami a niezydowskimi Polakami. Deprecjacja
zaglady Zydéw i proba jej zracjonalizowania moze
stuzy¢ jako préba odbudowania granicy i podtrzy-
mywanego przez nig przeswiadczenia, ze nam co$

takiego stac si¢ nie moze.

W bardziej ogolnej perspektywie przeprowadzona tu
proba interpretacji prowadzi¢ moze do nastepujacych
whnioskow. Po pierwsze, niezwykle wazny dla wlasci-
wego zrozumienia tresci wywiadu jest moment jego
przeprowadzenia: poczatek lat dziewiecdziesiatych
oznaczal czestokro¢ radykalna zmiane warunkow

spotecznych, ekonomicznych i politycznych, w kto-
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rych przebiegato zycie naszych respondentéw. Zmia-
na ta byla czasem witana z nadziejg, biorac pod uwa-
ge negatywny w wiekszosci stosunek respondentow
do poprzedniego ustroju (przynajmniej jesli idzie
o deklaracje werbalne), czesciej jednak wzbudzata
lek zwiazany z niepewnoscia przysztosci i rozpadem
traktowanych jako oczywiste struktur codzienne-
go zycia. Z zachowaniem wszelkich proporcji moz-
na powiedzie¢, ze czas przeprowadzenia wywiadu
moglt wzbudza¢ w respondentach podobne uczucia

co czas, o ktorym opowiadali.

Z tego by¢ moze powodu w prezentowanych przez
nich narracjach tozsamos$ciowych czesto widzimy
dazenie do stawienia czota legkom, co przejawia sie
w budowaniu granic mozliwie blisko centrum wia-
snego zycia i czynieniu ich mato przepuszczalnymi.
Mechanizm ten przypomina relacj¢ miedzy ,trau-
ma strukturalng” a ,trauma historyczng” w teo-
rii Dominicka LaCapry (2001), zgodnie z ktora lek
zwigzany ze strukturalng transformacja zycia w te-
razniejszosci otrzymuje forme konkretnego strachu,
odwotujacego si¢ do przesztych sytuacji, w ktorych
zycie to bylo zagrozone. Z punktu widzenia jed-
nostki mechanizm ten oznacza, ze ludzie, ktorym
rozpada si¢ ich spoteczny $wiat, moga poszukiwac
znaczenia dla tej sytuacji w podobnych momentach
w przesztosci. W takim przypadku Zydzi sa nie tyle
wspominani, co przywolywani jako figura badz
awatar innosci, zmiany, nieznanego i leku, a granice
budowane niegdy$ pomiedzy nimi a respondenta-
mi moga by¢ ponownie uzyte, a nawet wzmocnione,

w celu odgrodzenia si¢ od niepewnej przysztosci.

Z drugiej jednak strony, wiek naszych responden-

tow, a takze poczucie ,nowego poczatku” i nadzieje,

do pewnego stopnia zwigzane z pierwszym okre-
sem pokomunistycznych przemian, przyczyniaty
sie¢ w niektorych przypadkach do nostalgicznych po-
wrotdw do idealizowanych czaséw wlasnej mtodosci,
a poniewaz wywiad dotyczyt Zydéw jako elementéw
tamtych czaséw, takze i oni byli przedstawiani w wy-
wiadach jako integralna czes¢ swiata badanych, nie-

bedaca czyms radykalnie odgraniczonym i obcym.

Na zarysowang powyzej ambiwalencje naktada sie
tez postawa badacza, funkcjonujacego w jeszcze
innym czasie — wspolczesnego, wielowymiarowe-
go kryzysu — i bogatszego o doswiadczenia 20 lat
dzielacych przeprowadzenie wywiadu od ich in-
terpretacji. Aby zdac sobie sprawe, o co naprawde
chodzi w wywiadzie, nalezy potraktowac go za-
tem jako Geertzowski ,gesty opis”, uwzgledniajacy
trzy wspomniane modalnosci temporalne (czas,
ktérego wywiad dotyczy, czas jego przeprowadze-
nia i czas interpretacji) i ich kulturowo-poznawcze

odniesienia.

Po drugie, z przeprowadzonej tu interpretacji wy-
wiadu mozna wyciagna¢ wniosek zgodny ze spo-
strzezeniami Alfreda Schiitza (1962), mianowicie
taki, ze badani majg inne problemy niz badacze.
Znaczenie przeszloci jest inne dla badanego, ktory
realizowat w niej swe zorientowane na przysztosc za-
mierzenia (,motywy azeby” w terminologii Schiit-
za), i dla badacza, ktéry nie mial w niej zadnych
praktycznych spraw ,,do zatatwienia”, lecz chciatby
ja pozna¢ w kontekscie swej terazniejszej problema-
tyki badawczej. W konsekwencji nie powinnismy za-
klada¢, ze badany musi/musiat by¢ zainteresowany
jakas kwestia, poniewaz jest nig zainteresowany ba-

dacz i dziwic sig, jesli zalozenie to sie nie sprawdza.
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Nie powinni$my si¢ tez dziwi¢, jesli wspomnienia na-
szych respondentdw sa stereotypowe i powierzchow-
ne. U podstaw wspomnienia lezy bowiem opisany
przez Schiitza mechanizm typizacji, ktory sprawia, ze
wspominajac przesztos¢, postepujemy tak, jak dziata-
jacy w terazniejszosci aktorzy: zazwyczaj koncentru-
jemy sie na typowych motywach typowych dziatan
w typowych sytuacjach, zakladajac przy tym daleko
idaca uniformizacje kategorii 0sob, z ktérymi i wobec
ktérych dziatamy. Dzieje si¢ tak szczegolnie wtedy,
gdy wspominamy relacje z ludZmi, ktorzy w przeszto-
Sci nie nalezeli do naszej grupy. Przez , naszos¢” gru-
py Alfred Schiitz rozumiat, po pierwsze, fakt dzielenia
przez jej cztonkéw tego samego wycinka przestrzeni
i czasu, a tym samym zycie wsrdd tych samych przed-
miotoéw spotecznych, po drugie — utrzymywanie mie-
dzy jej cztonkami bezposrednich stosunkéw , twarza
w twarz”, po trzecie — realistyczna szanse na odtwo-
rzenie przerwanych zwiazkéw pomiedzy cztonkami
grupy w taki sposdb, jakby nie stato si¢ nic, co mogto-
by te zwiazki zaklocic¢ (Vaitkus 1991: 84).

Sposrod powyzszych kryteriow zbiorowosci Zydow
i niezydowskich Polakow zamieszkujace wsie i mia-
steczka spetniaty co najwyzej kryterium drugie, cho¢
interakcje miedzy Zydami a nie-Zydami byly w pol-
skich wsiach i miasteczkach ograniczone i sforma-
lizowane. Jesli chodzi o wspdlng czasoprzestrzen,
to obie grupy zajmowaty wprawdzie wspdlna prze-
strzen fizyczng i czas zegarowy, ale zyty w zupelnie
roznych przestrzeniach spoteczno-kulturowych (Ro-
skies, Roskies 1979: 45) i réznych czasach spotecz-
nych, mierzonych innym rytmem i stosujacych sie do
innych kalendarzy, ktdre splatajac sie ze soba, tworzy-
ty momenty spotkan i wspolnych interakcji, czesciej

jednak oddzielaty obie grupy barierg rytuatu i desyn-
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chronizacji (Kapralski 1999). Jesli zas chodzi o kryte-
rium trzecie, to stosunek niezydowskich Polakow do
zaglady Zydéw i tych, ktérzy z niej ocaleli, dobitnie
i boleénie ukazuje, ze Zydzi nie byli przez nich trak-
towani jako cztonkowie wspdlnoty, a przedwojenne
relacje z nimi, niezaleznie od ich charakteru, nie byty

postrzegane jako co$, co nalezy i mozna odtworzy¢.

We wspomnianych na wstepie interpretacjach Ali-
ny Calej i Joanny Tokarskiej-Bakir Zyd jest statym
i waznym punktem odniesienia pamieci niezydow-
skich respondentow. W koncepcji Calej dzieje sie tak
dlatego, ze wzor kulturowy badanych tworzyt sie
w duzej mierze w odniesieniu do Zydéw i ich reli-
gii jako znaczacych innych. Nie powinnismy jednak
popetniac¢ bledu esencjalizmu i zaklada¢, ze wzor
kulturowy zawsze i w pelni manifestuje si¢ w dzia-
faniach cztonkéw kultury, ktéra wyznacza. Odwo-
lujac sie do stosowanej tu fenomenologii naturalne-
go nastawienia, uwazam, ze wzory kulturowe cze-
Sciej dostarczajg uzasadnien niz motywacji. Stosujac
terminologie Schiitza, mozna powiedzie¢, ze ludzie
czesciej odwotuja sie do kategorii wzoru kulturowe-
go, gdy dokonuja refleksji nad swoimi motywami
,poniewaz”, podczas gdy dziatajac, koncentruja sie
na motywach , azeby”. Te ostatnie sg zatem wazniej-
sze w czasie, w ktorym ma miejsce dziatanie, zas we
wspomnieniach wigksza wage przypisujemy tym
pierwszym. Bledem jest jednak utozsamianie jed-
nych z drugimi. Historyk czy socjolog jest jednak
w sumie na taki blad skazany. Latwiej mu bowiem
rozwazac przeszte dzialanie w kategoriach czynni-
kow, ktore uksztaltowaly dzialajacy podmiot, lub
wyznawanych przez niego wartosci, anizeli w kate-
goriach ciagle zmieniajacych si¢ plandéw, zamierzen

i konstelacji intereséw dziatajacych jednostek, do
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ktorych nie mamy bezposredniego dostepu, ktdre
sq ulotne i czesto mitologizowane przez samych

dziatajacych, zwlaszcza z perspektywy czasu.

W koncepcji Tokarskiej-Bakir stala obecno$¢ Zyda
w $wiadomosci Polakéw zwiazana jest z tradycja
antysemityzmu oraz trauma $wiadkéw i — czasami
— wsp6lsprawcéw popelnionej na Zydach zbrod-
ni, ktérzy w jakims$ sensie stali si¢, ekonomicznie
i spolecznie, beneficjentami wymordowania spo-
tecznoéci polskich Zydéw. Nawet jesli Zyd nie jest
obecny w $wiadomosci danej jednostki czy grupy,
to w gruncie rzeczy jest obecny, gdyz jego rzekoma
nieobecnos¢ osiggnieta zostata za pomoca skompli-
kowanych technik wypierania, wymazywania, prze-
milczania, tabuizacji i tym podobnych. Niewatpliwie
tego typu procesy zachodza w znacznej czesci spo-
feczenstwa, zwlaszcza wsrdd starszego pokolenia,
cho¢ juz nie w pokoleniu najmlodszym, postuguja-
cym sig innymi kodami kulturowymi, w ktérych Zy-
dzi nie odgrywaja prawie zadnej roli. By¢ moze jed-
nak réwniez w przypadku starszego pokolenia sytu-
acja jest bardziej skomplikowana. Opisane wczesniej
praktyki wykluczania Zydéw ze wspélnoty spotecz-
nej powoduja, ze zostali oni réwniez automatycznie
wykluczeni ze wspolnoty pamieci. W wielu przy-
padkach Zydzi moga by¢ zatem obojetni responden-
tom (do tego stopnia, Ze nie odczuwajg oni potrzeby
wypierania pamieci o Zydach), a ich pojawienie sie
w narracji moze by¢ wywotane sytuacyjnymi i przy-
godnymi czynnikami, charakteryzujacymi moment

jej tworzenia (na przyklad sytuacja wywiadu).

Nie znaczy to oczywiscie, ze wypowiedzi takich,
jak analizowana w tym artykule, nie mozna inter-

pretowac jako manifestacji antysemityzmu. Moze

to jednak by¢ antysemityzm bezrefleksyjny, wbu-
dowany w szerszy proces (re)konstrukcji tozsamo-
$ci. Wolfgang Benz (2004) twierdzi, ze w Europie
Wschodniej antysemityzm, zwlaszcza w okresach
przemian spotecznych majacych charakter kryzy-
su, nabiera szerokiego znaczenia, wykraczajac poza
wrogosé wobec Zydéw. Jest on mianowicie jednym
z elementéw procesu restrukturalizacji ,$wiata zy-
cia” jednostek i grup, w celu uporzadkowania go
i nadania mu na nowo znaczenia. Jest takze instru-
mentem komunikacji, umozliwiajacym spotecznej,
etniczno-narodowej czy religijnej wigkszosci zbu-
dowanie poczucia wspolnoty poprzez stworzenie
szeroko podzielanych ram interpretacji rzeczywi-
stosci. Jest takze ukrytym kodem kulturowym,
ktéry w momencie aktywacji moze by¢ wykorzy-
stany jako katalizator i wspdlny mianownik wie-
lu réznych, czesto wzajemnie wykluczajacych sie,
tendencji spotecznych i politycznych. Taka wlasnie
aktywacja mogla mie¢ miejsce w sytuacji przepro-

wadzania analizowanego tu wywiadu.

Po trzecie wreszcie, wywiad, na podstawie ktérego
staramy si¢ zrekonstruowac posiadany przez re-
spondenta obraz Zyda, méwi nam w gruncie rzeczy
o tym, kim jest respondent, a rézne cechy przypisy-
wane Zydom nie musza by¢ zwiazane ani z wzorem
Zyda w kulturze, ani z represja do$wiadczenia za-
glady, lecz moga by¢ projekcja tego, z czym respon-
dent sie nie utozsamia, na innych. Jest to antyobraz
respondenta, z ktérego wiecej mozemy dowiedzie¢
sie o nim samym niz o grupie, ktorej zostat on przy-
pisany i jej rzeczywistych stosunkach z innymi.
Przypisanie to jest elementem poszukiwania bez-
pieczenstwa egzystencjalnego i przykladem wy-

sitku na rzecz kontrolowania przygodnosci, ktéry
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umozliwia nam znalezienie lub nadanie sensu ota-
czajacej nas rzeczywistosci i naszego w niej miejsca.
W trakcie tych wysitkéw budujemy relacje z otocze-
niem, produkujacjego wizje oraz tworzac, organizu-
jac, przetwarzajac i warto$ciujac informacje na jego
temat (White 2011:11), co nie znaczy, ze informacje te

sq adekwatnym zrddtem wiedzy o otoczeniu.

W literaturze mozna spotkac definicje etnometodolo-
gii jako badania genealogicznej relacji miedzy prak-
tykami spolecznymi a sposobami zdawania sprawy
(accounts) z tych praktyk (Lynch 1993: 1). Mozna po-

traktowac te definicje jako wyzwanie dla studiow
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What Is It All About in the Interview? An Attempt to Interpret the Memories About the
Jews as Narratives of Identity

Abstract: The article presents a method of interpreting in-depth interviews regarding the ways in which non-Jewish Poles re-
member Jews. The intention of the suggested method is to find a new perspective that would be complementary to the two most
important ones that can be found in the Polish research on this subject: the ethnographic approach and the perspective inspired by
psychoanalysis. The main assumption of the presented method is that an interview is not a recollection of the past but a narrative
of identity in which the past is (re)constructed according to the imperatives of the present in which the interview is conducted, and
the Jews serve to an interviewee only as a frame of reference for his/her constructs of identity. It is further assumed that narratives
of identity are constructed along four main dimensions: sacrum, death, sex, and power/violence, each with its own cultural seman-
tics and binary code that is used to separate practices and beliefs that characterize “Us” from those we attribute to “Them.” These
codes, together with stories about “Us” and “Them,” make the warp and weft of the narrative identity represented in the interview,
which corresponds to Clifford Geertz’s idea of culture as the webs of significance we have spun and in which we are entangled.
Then, a single interview has been selected and interpreted to show how the interviewee organizes his stories about Jews in different

semantics and codes to keep his narrative of identity consistent.

Keywords: Interpretation of Interview, Memory, Narrative of Identity, Jews, Antisemitism
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