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powszechnej opinii tematyka Batkanow

wywoluje wrazenie pewnego skompliko-
wania — wielowatkowych niejasnosci historycz-
nych, zawitosci politycznych i spotecznych. Ksigz-
ka Marcina Lubasia Réznowiercy. Wspdtistnienie
miedzyreligijne w zachodniomacedoriskiej wsi, dzieki
przystepnej formie narracji, organizujacej bogac-
two refleksji teoretycznej i materiatu badawczego,

przekonujaco przetamuje ten stereotyp.

Marcin Luba$, reprezentujacy krag krakowskich
antropologow spotecznych i socjologdw, prowadzi
badania terenowe w Macedonii od przeszto dzie-
sigciu lat (poczawszy od 2000 r.). Jego najnowsza
ksigzka, podsumowujaca wieloletnie badania et-
nograficzne w stolicy Skopiu i regionie Dolna Reka,
stanowi znaczny i oryginalny wktad w dorobek

naukowy autora.

Opisujac swoja , droge do Macedonii”, autor wska-

zuje, ze inspiracja do podjecia badan terenowych
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dotyczacych miedzyreligijnego wspodlistnienia
w Macedonii byly dla niego wydarzenia wojny
w Bosni i Hercegowinie w latach dziewiecdzie-
sigtych XX wieku. Wskutek dzialan wojennych
w tym kraju nastapita radykalna reorganizacja
zasad wspotzycia gtéwnych grup wyznaniowych
i etnicznych. Nastapilo przejscie od pokojowe-
go wspotistnienia i geograficznego rozproszenia
grup etno-religijnych do znaczacego odrdznico-
wania populacji (s. 22). Muzutmanscy Boszniacy',
prawostawni Serbowie i katoliccy Chorwaci w Bo-
$ni i Hercegowinie tworza trzy odrebne segmenty
spoleczenstwa, koegzystujace w ramach ustroju
demokracji konsocjonalnej (uzgodnieniowej). Kon-
flikt w Bosni i Hercegowinie dowidd}, Zze organiza-
cja wspolzycia réznych grup wyznaniowych i et-
nicznych nie jest raz na zawsze ustanowiong regu-
13, lecz pewna zasada dziatania, dostosowang do
konkretnego kontekstu spoteczno-politycznego.
Wniosek ten zainspirowat autora do podjecia re-
fleksji nad forma organizacji wspolzycia miedzy-

religijnego na innym obszarze Batkanow.
Kontekst badan

Szerszy opis zalozen i celow badan terenowych au-
tora wymaga zapoznania si¢ z kontekstem spotecz-
nym i kulturowym Macedonii. Kraj ten wystapit
z Socjalistycznej Federacyjnej Republiki Jugostawii
w 1991 roku, na drodze pokojowej. W tym okresie
napiecia federacyjne przeistoczyly sie¢ w konflikt
zbrojny, ktory dotknal Stowenie, Chorwacje, osia-
gajac punkt kulminacyjny w Bosni i Hercegowinie
w latach 1992-1995.

Republika Macedonii jest panstwem o znacznym

zréznicowaniu etnicznym i kulturowym. Wedlug

! Terminu tego uzywam za autorem recenzowanej ksiazki.
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ostatniego spisu powszechnego z 2002 roku, domi-
nujaca grupe pod wzgledem etnicznym stanowia
Macedonczycy — 64,17%, nastepnie Albanczycy —
25,17%, Turcy — 3,85%, Romowie — 2,66%, Serbowie
- 1,77%, Boszniacy, Wolosi oraz inne narodowo-
$ci stanowia niecate 3%. Pod wzgledem wyzna-
niowym Macedonia przedstawia si¢ nastepujaco:
64,77% mieszkancéw to prawostawni chrzesci-
janie, natomiast 33,32% stanowia muzulmanie
sunnici (s. 33). Na obszarze Macedonii mieszkaja
takze katolicy, protestanci oraz wyznawcy innych
religii. Interesujaca dla Lubasia grupe stanowi-
li nieuwzglednieni prawnie jako grupa etniczna
(@ zatem niewidoczni w rozkladzie etnicznym
populacji) macedonscy muzutmanie — Torbesze?,
liczebnie bedacy zdecydowana mniejszoscia wo-
bec dwoch dominujacych grup — prawostawnych
Macedonczykéw i Albanczykéw wyznajacych
islam. Dla autora prezentowanej publikacji nie-
widoczna instytucjonalnie grupa i jej spoleczne
wspotistnienie z prawostawnymi Macedonczy-
kami staty si¢ impulsem do podjecia badan tere-
nowych, majacych na celu ukazanie mechanizmu
organizacji koegzystencji obu grup na poziomie
zycia codziennego w matej, oddalonej od centrum
kraju wiosce Rostusze w regionie Dolna Reka w

zachodniej czesci Macedonii.
Charakterystyka Rostusza

Podobnie jak caly kraj, Rostusze jest zréznicowa-
ne pod wzgledem etno-religijnym, 82% mieszkan-

cOw wsi stanowia muzulmanie wyznajacy islam

? Warto przytoczy¢ komentarz autora dotyczacy tego
okreslenia: ,[tlermin «Torbesz» nastrecza trudnosci, poniewaz
nie wszyscy macedonskojezyczni muzulmanie zycza sobie, by
uzywac wobec nich tego okresdlenia. Wyraz ten ma, zdaniem
czesci tej spotecznosci, negatywna, pogardliwg konotacje. [...]
Z kolei inni nie tylko nie majq nic przeciwko stowu «Torbesz»,
jesli rozumie¢ je jako etnonim, wrecz naciskaja, by okreslano
ich tym stowem (s. 42).
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sunnicki. Ich deklaracje narodowosciowe sa zrdz-
nicowane — okreslaja siebie jako Macedonczykdow,
Turkow, Jugostowian lub Torbeszéw (s. 42). Po-
zostali rostuszanie to Macedonczycy wyznajacy
prawoslawie oraz nieliczna grupa Albanczykow.
Podstawowym jezykiem komunikacji we wsi jest

macedonski.

Rostusze jest centrum administracyjnym gminy
Mawrowo-Rostusze mieszczacej si¢ w obszarze
parku narodowego Mawrowo. Uwarunkowania
$rodowiska naturalnego w znacznym stopniu
utrudniaja wykorzystanie ziemi pod kultywacje,
dlatego jednym z gléwnych zrodet utrzymania
mieszkancdéw sa sezonowe migracje zarobkowe do
Stowenii, Niemiec, Wioch, Luksemburga i innych
panstw. Rozbudowana sie¢ migracji czyni z rejonu
Rostusza miejsce transnarodowe. Co roku wielu
miejscowych pracujacych za granica wraca przede
wszystkim ze wzgledu na uczestnictwo w rodzin-
nych uroczystosciach — weselach oraz muzutman-

skim obrzedzie obrzezania chtopcow.

Jak pisze autor, poczatek zréznicowania religijnego
Rostusza przypada na XVI wiek i utrzymuje si¢ do
dzis, w ciagu wiekéw zmienialy si¢ jedynie pro-
porcje ludnosci muzutmanskiej i chrzescijanskiej
(s. 47). Waznymi miejscami na mapie regionu sa
dwa klasztory prawostawne, odwiedzane niekiedy

takze przez miejscowych muzulmanodw.

Co wazne, w Rostuszu i innych miejscowosciach
regionu podkresla si¢ pokojowe wspotistnienie
grup religijnych. Przywotujac ulubiony przyktad
przytaczany przez autora, w pokoju wojta gminy
od lat wisi reprodukcja zdjecia zrobionego w la-
tach dwudziestych, na ktérym miejscowi muzul-
manie i prawostawni pozuja razem w centrum

wsi (s. 48).

104 ©2012 PSJ] Tom VIII Numer 3

Koncepcja i inspiracje teoretyczne

Podstawowym celem badacza bylo stworzenie opi-
su etnograficznego wybranych dziedzin wspdtzycia
réznowiercdow w Rostuszu. Autor wyodrebnit naste-
pujace aspekty: 1) praktyki i obrzedy religijne, 2) za-
sady i praktyka zawierania matzenstw oraz stosunki
pokrewienstwa, 3) przestrzen publiczna wsi i stosun-
ki sasiedzkie, 4) polityka i lokalne stosunki wladzy.
Zasadniczym problemem badawczym autora bylo
ustalenie, dlaczego réznowiercy unikaja wzajemnych
kontaktow w pewnych dziedzinach Zzycia spoteczne-

go, w innych natomiast te stosunki podtrzymuja.

Podstawowymi technikami badawczymi byty ob-
serwacja uczestniczaca oraz wywiady pogtebione
zaréwno z lokalnymi specjalistami kulturowymi
(lekarzami, prawnikami, duchownymi, polityka-
mi), jak i ze zwyczajnymi mieszkancami Rostu-
sza. Czes¢ wywiaddw miata charakter swobodny,

cze$¢ ustrukturalizowany.

Osig teoretyczng badan bylo pojecie granicy, kto-
re autor wnikliwie zgtebil, przytaczajac historie
rozwoju tego terminu w naukach spotecznych,
szczegbdlna uwage poswiecajac antropologii. Wy-
daje sig, ze najblizsza mu perspektywa rozumie-
nia granicy sa refleksje norweskiego antropologa
Fredrika Bartha, autora glosnej w Srodowisku
badaczy spotecznych pracy Ethnic Groups and Bo-
undaries z 1969 roku. Luba$ wywodzi swoja de-
finicje granicy przede wszystkim z prac Bartha,
ktory pojmowat ja jako pewien sposob organizacji
spolecznej, z jakiego wynika struktura zachowan
i relacji spotecznych (Barth 2006: 254).

Jak pisze Barth (2006):

[s]tabilne miedzyetniczne relacje sa mozliwe przy

zalozeniu, ze w strukture interakcji wbudowane sg
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nastepujace zbiory: zbior zasad rzadzacych sytuacja-
mi kontaktu i pozwalajacych na artykulacje w nie-
ktorych sektorach czy zakresach ludzkiego dziatania
oraz zbior zakazow dotyczacych sytuacji spolecz-
nych, zapobiegajacych miedzyetnicznym interakcjom
w innych sektorach i stad tez chronigcych czesci kul-
tury przed konfrontacja z innymi kulturami i przed
modyfikacjami. (s. 355)

Granice nie implikuja braku zaleznos$ci, przeciw-
nie — s istotnym i niezbednym elementem budowy

trwatych systemdéw spotecznych.

Barth odrzucit hipoteze jakoby granice spolecz-
ne wynikaty z réznic kulturowych, stanowiacych
trwale, substancjalne charakterystyki grup spo-
fecznych. W jego tekstach rysuje si¢ poglad, ze gra-
nica jako forma organizacji réznic i podobienstw
pomiedzy grupami podlega zmianie i jest aktyw-
nie wytwarzana przez aktorow spotecznych. Przy-
naleznos¢ do grupy nie wynika z obiektywnych
cech kulturowych, zatem i ,zawartos¢” granicy
moze ulec zmianie. Granica ma charakter niecia-
gly, wystepuje w dziedzinach postrzeganych jako
istotne spotecznie, podczas gdy w innych jest nie-
zauwazalna. Zdaniem norweskiego antropologa
istnienie granicy jest integralnym elementem pod-
trzymywania tozsamosci grupowej i kontynuacji
rozrdznienia na ,,swoich” i ,obcych”. Wedtug Bar-
tha (2006) ,trzeba zauwazy¢, ze drastyczna reduk-
cja réznic miedzy grupami etnicznymi nie wigze
si¢ w zaden prosty sposéb z redukcja organiza-
cyjnej doniostosci tozsamosci etnicznych lub z za-
famaniem si¢ proceséw sprzyjajacych utrzymy-
waniu granic etnicznych” (s. 371-372). Znaczenie
tozsamosci etnicznej wynika przede wszystkim
z niemoznosci jej sytuacyjnego odsuniecia lub od-
stapienia od niej, co implikuje trwate istnienie ze-
spotu ograniczen w wyborze podejmowanych rol

oraz mozliwych partneréw transakgcji.
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Koncepcja granic etnicznych Fredrika Bartha sta-
fa sie inspiracja teoretyczng w badaniach Marcina
Lubasia. Autor Réznowiercéw podkresla praktycz-

ny aspekt trwania granic:

[glranice spoleczne realizujq sie w ludzkiej praktyce
spotecznej poprzez systematyczne unikanie wcho-
dzenia w okreslone interakcje czy stosunki spotecz-
ne przez ludzi nalezacych do okreslonych kategorii
lub grup spotecznych. [...] Naruszenie granicy jest
zarazem nharuszeniem normy i powoduje rozmaite

sankcje spoteczne. (s. 122)

Oryginalnym i wartym uwagi wkladem autora
jest zbudowanie modelu heurystycznego, w mysl
ktorego nieodiacznym warunkiem wystapienia
granicy jest dysjunkcja kulturowa, rozumiana jako
pewna roztacznos¢ elementéw kultury, uniemozli-
wiajaca im wejscie w relacje syntagmatyczne i me-
tonimiczne. Dysjunkcja jest forma relacji miedzy

elementami, a nie cechg ich samych (s. 121).

Przyjeta definicja granicy i jej funkcji porzadko-
wania relacji spotecznych ma odzwierciedlenie
w koncepcji spoleczenstwa jaka zaproponowat
autor Réznowiercow. Proponuje on, aby zycie spo-
feczne ujmowac jako sie¢ wspotzaleznosci miedzy
dziataniami i praktykami spotecznymi podejmo-
wanymi przez indywidualnych, jak i zbiorowych
aktoréw. Wspotzaleznosci te wykazuja regular-
nos¢, a jednym ze sposéb ich uporzadkowania jest
granica, rozumiana jako celowy brak kontaktu

miedzy zbiorowosciami (s. 70).
W terenie

Przedstawienie cho¢by fragmentéw bogatego i nie-
zmiernie interesujacego materialu etnograficznego
uzyskanego przez badacza wymagatoby co naj-

mniej kolejnych kilkunastu stron tekstu. Dlatego
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tez opis zycia spotecznego w Rostuszu zostanie
przytoczony z perspektywy koniecznosci udzie-
lenia odpowiedzi na gtéwne pytanie postawione
przez autora, dotyczace istnienia lub braku grani-

cy spolecznej w konkretnych dziedzinach Zzycia.

W czterech badanych aspektach wspolistnienia
roznowiercéw autor identyfikuje granice dwa razy.
Jest on przekonany, ze sfera praktyk i obrzedow
religijnych podlega spotecznemu uporzadkowaniu
w postaci wyraznego unikania interakcji miedzy
zbiorowosciami muzutmanoéw i prawostawnych.
Na przykladzie uczestnictwa w najwazniejszych
$wietach prawostawnych (Wasilica®, Wodici*, We-
ligden®, Golema Bogorodica®) oraz muzulmanskich
(Ramazan i Ramazan Bajram’, Kurban Bajram®), jak
i innych obrzedach (wesela, pogrzeby), autor po-
kazuje, ze praktyki religijne muzulmandw i pra-
wostawnych maja charakter dysjunktywny. Re-
prezentanci obu grup nie uczestnicza wzajemnie
w swoich swietach religijnych, natomiast uczest-
nictwo w pogrzebach ogranicza si¢ do elementow
swieckich, na przyktad prawostawni nie uczestni-
cza w modlitwach podczas pogrzebu muzulmani-
na (s. 192). Odmienna kategoria obrzedu sa wesela,
gdzie sfera praktyk religijnych krzyzuje sie z wie-
ziami sasiedzkimi i kolezenskim - jak wspomina
Wwiiprawosiawnej Dzien sw. Bazylego Wielkiego, zgod-

nie z kalendarzem juliariskim Wasilica przypada na pierwszy
dzienn nowego roku.

* Inaczej Bogojawlenie lub Epifania, $wieto upamietniajace
chrzest Jezusa w Jordanie. Swietu towarzyszy $wiecenie wody
i zbiornikéw wodnych.

> Wielkanoc, najwazniejsze swigto w kalendarzu liturgicznym
Kosciota wschodniego, ,, Swieto Swiat”.

¢ Swieto zasnigcia Bogurodzicy, obchodzone 15 sierpnia we-
dtug kalendarza julianskiego.

7 Ramazan Bajram to $wieto wienczace swiety miesigc postu
Ramazan.

8 Swieto ofiarowania, upamietnia gotowos¢ proroka Abrahama
do zlozenia swojego syna Izmaela w ofierze Bogu. Tego dnia
muzulmanie sktadaja w ofierze migso z barana, owcy, krowy lub
byka, ktdre jest dzielone miedzy rodzine, sasiadéw i ubogich.
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autor, w tradycyjnych weselach muzutmanskich

bierze udzial nawet cata wies.

Podobnie, autor odkryt wystepowanie granicy
w praktykach matzenskich. W badanej miejscowo-
$ci dominuje endogamia, ktora rozwigzuje problem
wyboru socjalizacji religijnej potomstwa. Miesz-
kancy Rostusza nie praktykuja dwuwiary. Dzieci
z nielicznych réznowierczych matzenstw wybiera-
ja religie jednego z rodzicow badz sa wychowywa-

ne niereligijnie.

W kwestii sgsiedztwa autor dochodzi do wniosku,
ze mieszkancy Rostusza praktykuja sasiedzkie
zwyczaje, wchodza ze soba w liczne interakcje, po-
magajq sobie, podczas swiat sktadaja sobie zycze-
nia, odwiedzaja si¢ i dziela jedzeniem. Autor nie
zaobserwowat rozlacznosci takze w uzytkowaniu
przestrzeni publicznej — ,nie istnieje Zaden zinsty-
tucjonalizowany podzial na przestrzen wylacznie
dla muzutmanow i przestrzen wylacznie dla pra-

wostawnych” (s. 247).

W ostatnim badanym aspekcie, to jest aktywno-
$ci politycznej na szczeblu lokalnym, autor usta-
lil, Zze granice spoteczne miedzy muzulmanami
a prawoslawnymi nie wystepuja we wsi Rostusze.
Przynaleznos¢ religijna nie przektada si¢ na przy-
naleznos¢ lub poparcie dla okreslonej partii poli-
tycznej; Torbesze popieraja zarowno partie bloku
macedoniskiego, jak i albanskiego. W praktyce, mu-
zulmanie i prawostawni wspolnie dziataja w ma-
cedonskich partiach. Cho¢ autor dokonuje opisu
aktualnej sceny politycznej Macedonii, rozpatruje
istnienie granicy spotecznej w preferencjach poli-
tycznych tylko z perspektywy macedonskich mu-
zulmandw, ktérzy prawnie nie stanowia grupy et-
nicznej w Macedonii. Ma to znaczenie, zwazywszy

ze — jak pisze autor — od 2001 roku, w wyniku po-
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rozumienia ochrydzkiego, Macedoni¢ zamieszku-
ja prawnie wyodrebnione grupy etniczne (konsty-
tucja wymienia Macedonczykéw, Albanczykow,
Turkéw, Wiochéw i Roméw). Z punktu widzenia
tych zbiorowosci granica spoteczna w polityce jest
wyrazna i istotna. Autor przyznaje, ,prawostawni
Macedonczycy oraz wyznajacy islam Albanczycy
tworza w Republice Macedonii dwa osobne poli-
tyczne bloki, co oznacza, ze partie danego bloku
aktywnie tworza i popieraja prawie wylacznie
cztonkowie odpowiadajacej mu grupy etnicznej”
(s. 314). Obserwacja ta, znajdujaca potwierdze-
nie w dyskursie politycznym Macedonii oraz jej
ustawodawstwie, prowadzi do wniosku, ze mu-
zulmanscy Macedoniczycy nie sa réwnorzednym
partnerem wspotzaleznosci politycznych w skali
kraju, konsekwentnie nie bedac takze podmiotami
granicy, ktora w polityce porzadkuje relacje przede
wszystkim miedzy Macedonczykami (definiowa-
nymi takze poprzez prawostawie) a Albanczyka-
mi. Wydaje si¢ zatem, ze wniosek o nieobecnosci
granicy w preferencjach politycznych mieszkan-
cdw Rostusza jest nieco powierzchowny i wymaga
uzasadnienia w kontekscie makro, ktorego autor

jednak nie dokonuje.

Z pozyskanego materiatu etnograficznego mozna
wywies¢ wniosek, ze nie tyle granica spoleczna
w aktywnosci politycznej mieszkanicow Rostusza
nie istnieje, ale z uwagi na swoj makro kontekst
przebiega pomiedzy innymi podmiotami — mu-
zulmanscy Macedoniczycy nie sa rozpoznani jako
partnerzy granicy. Zaproponowana tu odmienna
interpretacja obserwacji Marcina Lubasia nasuwa
pytanie o mozliwo$¢ rozszerzenia jego modelu
heurystycznego (zakladajacego, ze warunkiem ko-
niecznym, lecz niewystarczajacym, istnienia gra-

nicy spotecznej jest wystapienie réznicy dysjunk-
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tywnej) o warunek wzajemnego rozpoznania si¢
grup jako partneréw granicy. Lubas pisze, ze wie-
lu Torbeszow nie akceptuje macedoniskiej narracji
narodowej ze wzgledu na jej silny zwiazek z pra-
wostawiem. Dodaje, ,oficjalne stanowisko mace-
donskiej czesci wiadz jest takie, Ze sq oni [tj. mace-
donskojezyczni muzulmanie — przyp. EP] narodo-
wosci macedonskiej” (s. 320). Wydaje sie zatem, ze
istnieje potencjalne pole roéznicy dysjunktywnej,
ktére jednak nie znajduje przetozenia na ustano-
wienie wyraznej granicy. W interesie dwdch do-
minujacych wspolnot etnicznych nie lezy bowiem
wyodrebnienie kolejnej grupy etnicznej, chocby ze
wzgledu na koniecznos¢ proporcjonalnej realoka-
cji pozycji decyzyjnych, wynikajaca z modelu de-
mokracji konsocjonalnej oraz potrzebe spojnosci

tozsamosci.
Podsumowanie

Ksiazka Marcina Lubasia stanowi przyklad rzetel-
nie przeprowadzonych tradycyjnych, jednomiej-
scowych badan etnograficznych w duchu Broni-
stawa Malinowskiego. Autor prezentuje bogaty
i roznorodny materiat etnograficzny, przeplatany
teoretyczna refleksja oraz anegdotami, ktére nada-
ja catosci lekkos¢ odbioru. Trudne i nieoczywiste
kwestie zwigzane z historia polityczng i spolecz-
na panstw batkanskich przedstawia w przystepny
sposob, dzieki czemu ksigzka stanowi ciekawa lek-
ture takze dla czytelnikdw niebedacych specjali-

stami w tej dziedzinie.

Duza zaleta ksigzki jest jej wysoki poziom teore-
tyczny. Autor dokonujekrytycznejanalizy klasycz-
nych poje¢ antropologicznych, takich jak miejsce,
lokalno$¢, granica, obrzed, a przy tym w logiczny
i przekonujacy sposob buduje wlasne stanowisko

w kwestii definiowania kultury i spoteczenstwa.
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Dzigki rozbudowanej czesci teoretycznej ksiazka
wychodzi poza standardowe sprawozdanie z ba-
dan i staje si¢ atrakcyjna dla odbiorcéw poszu-
kujacych odpowiedzi na wiele aktualnych pytan
stawianych naukom spotecznym, dotyczacych na
przyklad problematyki tozsamosci grupowych,

wielokulturowosci czy pojecia lokalnosci.

Pewna wada pracy Marcina Lubasia jest pozostanie
na poziomie opisu etnograficznego. Odpowiadajac
na pytanie, po co istniejg granice spoteczne, autor
wskazuje jedynie na funkcje zapobiegania konflik-
tom miedzy jednostkami lub zbiorowo$ciami. Moz-
na odnie$¢ wrazenie, ze wigksza emfaza jest polozo-
na na aspekt spotecznego distinctiveness niz sameness
(Parekh 1994), przez co autor pomija istotny temat
budowy tozsamosci grup etno-religijnych Rostusza.
Pewna slaboscia ksiazki jest takze nieSmiatos$¢ au-
tora w konstruowaniu wnioskdw wykraczajacych
poza kontekst badanej wsi. W toku swojej narracji
autor rzadko odnosi si¢ do kontekstu catego pan-

stwa albo regionu, cho¢ —jak sam zauwaza:

[jlak sie przekonatem, na granice religijne w Rostu-
szu wplyw wywieraja dziatania i zaleznosci, kto-
rych dziatanie obejmuje znacznie bardziej rozlegty
obszar. Mam tu m.in. na mysli dziatajace w Republi-
ce Macedonii partie polityczne. Podobnie [...] we wsi
bedacej centrum administracyjnym dziatajg rozma-

ite agendy administracji paristwowej. (s. 40)

Wyabstrahowanie badan z kontekstu powoduje
nieciaglo$¢ w odbiorze ksiazki — ciekawy model
heurystyczny, skonstruowany w oparciu o badania
w Rostuszu, nie staje si¢ narzedziem interpretacji
szerszego kontekstu spolecznego, w ktoérym za-

wieszone sa relacje roznowiercow.

Watpliwosé¢ budzi¢ moze takze zdawkowa auto-

refleksja autora nad wptywem witasnych charak-
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terystyk spotecznych w konstruowaniu opisu
etnograficznego i interpretacji obserwowanych
praktyk i zachowan. Zwrotnos¢, czy tez reflek-
syjnos¢, od kilku dziesigecioleci jest nieodiaczong
cecha badan terenowych i antropologii jako takiej
(Tokarska-Bakir 1995; Clifford 2000; Marcus 2006;
Bourdieu 2007), w ksiazce Marcina Lubasia poja-
wia sie we wstepie, przypisach, dygresjach, nie
stanowi jednak integralnej czesci antropologicz-

nego warsztatu opisu rzeczywistosci.

Pomimo kilku krytycznych uwag, ktére mozna
skierowac¢ pod adresem Réznowiercéw, jest to po-
zycja zajmujaca, dopracowana i dobrze napisana.
To pasjonujaca lektura dla szerokiego grona od-
biorcow zainteresowanych zaréwno Macedonia
i Batkanami, jak i teoretyczna refleksja nad proble-
mami wielokulturowosci, spotecznego sasiedztwa
i wspotistnienia kulturowo réznych zbiorowosci.
Z pewnoscig moze stanowic interesujacy materiat
poréwnawczy dla badan przeprowadzonych w in-

nych kontekstach kulturowych.

Recenzja ksiazki Lubas Marcin (2011) Réznowiercy. Wspétistnienie miedzyreligijne w zachodniomacedoriskiej wsi.
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