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Abstrakt. W artykule oméwiono pojecia wladzy (w tym tradycyjnej i ideologicznej), prze-
mocy (w tym symbolicznej) 1 hegemonii kulturowej. W czgséci empirycznej przedstawiono formy
i mechanizmy ksztaltowania si¢ i wykonywania wtadzy ideologicznej Kos$ciota katolickiego w $ro-
dowiskach polskich na przyktadach duzych miast Polski i Irlandii. Przedstawiono mechanizm prze-
mocy symbolicznej przy budowie nowego kosciota w Rzeszowie oraz niepowodzenia sprawowania
niekontrolowanej wtadzy ekonomicznej w kosSciele polskim w Dublinie. Ideologig ,,przygniatajace;j
wigkszosci” katolikow w Polsce skonfrontowano z faktyczng ich liczebnos$cia wedtug réznych kry-
teridow, w tym kanonicznego. Na tym tle pokazano mechanizm dziatania przemocy symbolicznej
w parafiach w Polsce, ktory skonfrontowano z — wcigz aktualnymi — spostrzezeniami Tadeusza
Boya-Zelenskiego sprzed dziewieédziesieciu lat.

Stowa kluczowe: wladza, ideologia, przemoc symboliczna, hegemonia kulturowa, parafia,
Kosciot katolicki.

1. Wstep

Przedmiotem niniejszego artykutu jest wtadza ideologiczna Kosciota katoli-
ckiego w konteks$cie polskim na szczeblu lokalnym w srodowisku duzego miasta.

Wtadza to zdolno$¢ trwatego narzucenia swej woli, kontrola nad dziataniami
innych, mozliwos$¢ podejmowania wiazacych decyzji oraz wymuszenia zgodnego
ze swymi intencjami zachowania innych (Sztompka 2005). Wtadza, jako wynik
asymetrycznych relacji migdzyludzkich, jest odmiang nierdwnosci spoleczne;.
Realizacja wladzy opiera si¢ na wytworzeniu sytuacji niezb¢dnosci swych ushug
oraz swego monopolu w tym zakresie, tj. na niemoznosci znalezienia przez part-
nera alternatywnego zrodta tych ustug. Strategia wiadcy polega wigc nie tylko na
monopolizacji swych ustug, ale i na wzmaganiu — przez propagandg i indoktryna-
cje — poczucia ich niezbednosci oraz na zabezpieczeniu si¢ przed buntem podda-
nych. Podstawowymi narzedziami wtadzy sa: przewaga wlasnosciowa, dominacja,
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segregacja i przemoc symboliczna (Sztompka 2005), omoéwiona szczegdtowo
w rozdziale 5. W tym konteksScie przemoc mozna rozumie¢ jako celowe uzycie
silty fizycznej lub wtadzy, albo grozbe jej uzycia, skierowane przeciwko innym,
wigzace sie m.in. ze znacznym prawdopodobienstwem spowodowania szkod psy-
chicznych, niedorozwoju lub deprywacji (por. World report 2002).

Jedng z form legalizacji wtadzy, istotng dla rozwazan w niniejszym artykule,
jest wladza tradycyjna, oparta na odwiecznych regutach zwyczajowych. Wtadza
ta moze petni¢ funkcje integracyjng, ochronng i strukturotworcza.

Waznym aspektem wtadzy jest hegemonia kulturowa. Opiera si¢ ona na zgo-
dzie rzadzonych na swe podporzadkowanie, narzedziem wypracowania tej zgody
jest za$ ideologia tozsamo$ci wspolnotowych intereséw rzadzacych i rzadzonych
(Gramsci 1950). Akceptacja ideologii przebiega w trzech fazach: powierzchow-
nej zgody, identyfikowania si¢ oraz internalizacji (Kelman 1958). W tym kon-
tekscie wladz¢ mozna podzieli¢ na instruktywng i destruktywng (Kraus 2013).
Ta pierwsza oznacza szanse zdeterminowania dzialan i mysli partnera, ta druga
natomiast zmniejszenie jego szans. Co wazne, wyeliminowanie wladzy instruk-
tywnej jest mozliwe, destruktywnej natomiast nie.

Zastosowanie empiryczne wymienionych wyzej koncepcji przedstawiono
w dalszych rozdziatach.

2. Nowy kosciol w Rzeszowie

W 2011 r. rozpoczeto w Rzeszowie budowe nowego osiedla mieszkaniowego
Zawiszy, ktorego rozbudowa trwa. W 2014 r. erygowano nowa parafi¢ rzymsko-
katolicka do obstugi religijnej tego osiedla. Funkcj¢ tymczasowej Swigtyni petni
drewniana kaplica przeniesiona sprzed rektoratu Uniwersytetu Rzeszowskiego po
wybudowaniu tam ko$ciota akademickiego. W 2015 r. rozpoczgto na wspomnia-
nym osiedlu budowe nowego kosciota.

Wkrétce okazato si¢ jednak, ze kosciot ten nie byl uwzgledniony w planach
osiedla, mozna wigc zatozy¢, ze rowniez nieoczekiwany przez — co najmniej nie-
ktorych — jego mieszkancow. W 2015 r. Rada Miasta Rzeszowa zmienita plan
zagospodarowania przestrzennego tak, aby budowa kos$ciota byta z planem tym
zgodna (Miejscowy Plan 2015). Co wiecej, postanowiono sprzedac¢ parafii dziatke
pod ten kosciot za 1% jej wartoSci (Radni Rzeszowa 2014).

Dziatka ta 1 budowany na niej kosciot sg potozone bardzo blisko istniejacych
juz budynkéw mieszkalnych, a do dziatki jednego z tych budynkow nawet przy-
lega (Budowa kosciota b.d.). Spowodowato to niepokdj, a nawet skargi, czesci
mieszkancow budynkow polozonych najblizej budowanego kosciota, mieszkan-
cy ci bowiem obawiaja si¢ przewidywanego hatasu spowodowanego dzwonie-
niem w dzwony o nieznanej jeszcze glosnosci od wczesnego rana do wieczora
oraz naglo$nionym, by¢ moze, Spiewem kilka razy w ciggu dnia niekoniecznie
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utalentowanych muzycznie ksiezy odprawiajacych nabozenstwa. Obawy miesz-
kancow nie sg bezpodstawne, wynikaja bowiem nie tylko z obserwacji empirycz-
nej analogicznych zjawisk w innych ko$ciotach, ale rowniez z praktyki praw-
no-administracyjnej obecnych wtadz panstwowych, sktonnych bagatelizowac
obawy i protesty mieszkancow oraz uznawac, ze koscielne zrodta hatasu nie pod-
legaja ograniczeniom prawnym (Sprawa ksiedza 2017). Wszystkie te okoliczno-
$ci pozwalaja odnies¢ do analizowanego tu koSciota i dziatki, na ktorej jest on
budowany, kategorig¢ ,,przestrzeni niechcianej” (Mokras-Grabowska 2014).

Zgodnie z praktyka Kos$ciota katolickiego w Polsce, projekt kosciota i jego
kosztorys nie byty konsultowane z parafianami. Wéréd mieszkancoéw osiedla roz-
prowadzono natomiast ulotke, potem za$ powielony list proboszcza, dostarczone
do mieszkan lub podrzucone pod ich drzwiami. W ulotkach tych proboszcz miej-
scowe] parafii wysuwat swoje zadania finansowe wobec mieszkancéw, utozsa-
mianych z parafianami, czego trudno byltoby nie uzna¢ za przemoc symboliczng.
W anonimowej ulotce (Rzymskokatolicka Parafia b.d.) stwierdzono, ze wobec
,»Swojej parafii wszyscy mamy zobowigzania natury duchowej [...], a takze ma-
terialnej (troska o materialny stan parafii)”. Dalej stwierdzono ze ,,[u]czestnictwo
w innych kosciotach na [!] Mszy $wietej[...], nie zwalnia wiernych z [...] zaan-
gazowania w dzielo budowy kosciota”. Mozna by zatem sadzi¢, ze wezwanie
to dotyczy — jakkolwiek rozumianych — ,,wiernych”, a wigc zbiorowosci chyba
mniejszej niz zbiorowos¢ parafian. Dalsza cze$¢ ulotki rozwiewa jednak te ztu-
dzenia, wskazujac, ze pojecie ,,wiernych” nie jest bynajmniej zawezajace, lecz
przeciwnie — rozszerzajace. Okazuje si¢ bowiem, ze ,,[d]ecyzja Rady Parafialne;j,
kazda rodzina (badz pracujgcy kawaler czy panna) zobowigzani sg do comiesigcz-
nego wspierania budowy parafialnego kosciota, sktadajac na ten cel ofiarg na tace,
w podpisanej kopercie (imi¢, nazwisko i adres) lub na konto budowy ko$ciota”.
Mozna bowiem sadzi¢, ze owa ,,kazda rodzina” to raczej nie tyle ,,wierni”, ile
rodziny mieszkancow osiedla, ktérym podrzucono przedmiotowg ulotke.

Co wigcej, anonimowy autor ulotki przyjmuje za oczywisto$¢ swoje prawo
do kontrolowania podporzadkowania si¢ adresatow ulotki jego oczekiwaniom
finansowym przez jawnos¢ wplat i tatwos¢ ich ewidencjonowania. Co jednak
jeszcze cickawsze, Rady Parafialnej, na ktorg autor ulotki si¢ powotuje, nie moz-
na zidentyfikowa¢ ani na zadnym ogloszeniu w kruchcie kaplicy, ani na catkiem
rozbudowanej stronie internetowej parafii (Parafia Rzymskokatolicka b.d.), gdzie
o tej radzie nie ma zadnej wzmianki. Interpretujac wiec te kwestie optymistycz-
nie, mozna by przyjac, ze proboszcz samowolnie naktada haracz na mieszkancow
osiedla, w wersji pesymistycznej natomiast, ze jaki§ oszust probuje naciagnaé
mieszkancoéw osiedla finansowo pod pretekstem budowy kosciota. By¢ moze
wigc sprawg ta powinna si¢ zaja¢ prokuratura, nic jednak nie wiadomo o takich jej
dziataniach. Nie jest to jednak zaskakujace, gdyz finanse jednostek organizacyj-
nych Kosciota katolickiego w Polsce rzadko bywaty jawne, a ich kontrola przez
parafian uchodzi za bardzo rzadko spotykang fanaberig.
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W liscie natomiast (Mokrzycki 2016), rozpoczgtym od zyczen bozonarodze-
niowych, proboszcz stwierdza, ze w swoje zyczenia wilacza ,,wielkie dzieto, kto-
re podjeta nasza wspolnota parafialna. Budowe §wigtyni”. Nie wspomina jednak,
w jakim trybie ta wspolnota podjeta to ,,dzieto”, a oczywiste to bynajmniej nie jest.
Dalszy ciag listu nie rozwiewa tych watpliwosci, stwierdza si¢ w nim bowiem, ze
,»do realizacji tego zadania zostaliscie wszyscy wezwani 1 zaproszeni”. A wigc
jednak nie decyzja ,,wspolnoty”, lecz kogo$ spoza niej wobec ,,was”. ,,Wszyscy
W niej powinniscie uczestniczy¢” — wy, a nie my, a wigc raczej nie wspoélnota, lecz
obligatariusze — wskazani albo wyznaczeni. ,,Udzielaniem finansowego wsparcia,
ktore jest niezbedne — wrecz konieczne — aby sprosta¢ wielkim kosztom tej inwe-
stycji”. Kosztom, ktorych nikt z ,,wyznaczonymi” nie konsultowat.

Z dalszej cze$ci listu mozna si¢ dowiedzie¢, ze parafia zostata erygowana
przez biskupa jako wyraz jego ,.troski o mieszkancow dynamicznie rozwijajacego
si¢ miasta”, biskup zainicjowal bowiem ,,budowe nowej $wigtyni”, chociaz nie
wiadomo, na czym mialo polegaé¢ owo ,,inicjowanie”. Okazuje si¢ jednak, ze lo-
kalizacja kosciola zostala wybrana niezbyt fortunnie ze wzgledu ,,na niestabilne
podtoze”, w zwiazku z czym ,,przed uzbrojeniem i wylaniem ptyty fundamento-
wej konieczne jest wykonanie prawie dwustu betonowych pali”. O ile wiadomo
piszacemu te stowa, pale takie wbija si¢ w podtoze za pomoca kafara, co powo-
duje nie tylko halas, ale i wstrzasy przy sasiednich zamieszkatych juz budyn-
kach. Z powodu trudnych warunkéw geologicznych nie dziwi wiec fakt, ze koszt
»pierwszego etapu prac ziemnych wynosi 850 tys. zt”, podczas gdy zgromadzo-
no dotychczas ,,dzigki Waszej ofiarnosci [...] nieco ponad 130 tys. zt”. Jak wigc
wida¢, ani lokalizacja kos$ciota, ani wigzace si¢ z tym koszty nie tylko nie byty
konsultowane z parafianami, ale i okazaty si¢ niewspotmiernie wysokie w stosun-
ku do mozliwosci tych parafian. To jednak najwyrazniej nie spedzato snu z po-
wiek pomystodawcom. Obecnie jednak proboszcz ,,[§]Jwiadom wielkich potrzeb
finansowych zwigzanych z naszg (podkr. Z. R.) inwestycja”, w przeciwienstwie
do ,,was” wezwanych do jej realizacji, zdaje ,,sobie sprawe z tego, ze potrzeb-
na jest dzi$§ — wicksza niz [...] dotad — mobilizacja [...], takze [...] materialna
ofiarno$¢, s$wiadome i odpowiedzialne zaangazowanie w dzieto budowy naszego
(podkr. Z. R.) kosSciota. Takze [...] $wiadomo$¢, ze ten zaprojektowany z polotem
ko$ciol [...] stanowi duchowg wlasno$¢ naszej parafialnej wspdlnoty, ze jesteSmy
zan odpowiedzialni”. Jak wigc wida¢, owa ,,nasza” inwestycja i ,,nasz” kosciot
odnosi si¢ do calej wspolnoty parafialnej, podczas gdy wezwani do jej realizacji
sa tylko ,,wy”. Co wigcej, ponoszenie kosztow tej inwestycji proboszcz jest skton-
ny traktowac¢ jako ,taske uczestniczenia w realizacji tego szlachetnego, picknego
dzieta, jakim jest nasza $wigtynia”.

Wida¢ tu zatem specyficzny spoleczny podzial pracy: biskup i proboszcz po-
dejmuja decyzje o kosztownej inwestycji, parafianie za$ maja obowiazek nie tylko
ja sfinansowac, ale i czu¢ si¢ zaszczyceni takim obcigzeniem. Proboszcz, apelu-
jac ,,0 zdynamizowanie ofiarnosci i materialnej pomocy”, informuje, ze ,,wespot
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z [nieidentyfikowalng] Rada Parafialng ustaliliSmy, Zze nie bedziemy definiowaé
wysokosci” wptaty. ,,Bo [...] kazda ofiara przeznaczona na budowe Swigtyni jest
[...] mita. Zaréwno [...] ptynaca z szerokiego gestu tych, ktorych na to staé, jak
i[...] wdowi grosz”. Proboszcz oczekuje wigc wplat nawet od ludzi ubogich, kto-
rych na to nie sta¢, co w praktykach Kosciota katolickiego w Polsce ewenemen-
tem bynajmniej nie jest (por. Rydzyk beszta 2017); w dalszej czesci swego listu
proboszcz wraca za$ do pomystu przekazywania wptat w podpisanych kopertach.

W tym kontekscie jest interesujace, ze proboszcz zostal przeniesiony do Rze-
szowa z Warszawy, gdzie pracowal w ordynariacie Wojska Polskiego. Tam jednak
byl zamieszany w udzial w ,,podkarpackiej o$miornicy”, tj. w afer¢ korupcyjna
politykoéw z woj. podkarpackiego (Korupcyjna afera 2014). Jak wykazata rewizja
w mieszkaniu obecnego proboszcza, ukrywatl on u siebie wartg 130 tys. zt sztabke
ztota pochodzaca z tapowek od jednego z politykow podkarpackich (Podejrzany
w aferze 2015). Poniewaz do ordynariatu Wojska Polskiego obecny proboszcz byt
delegowany z diecezji rzeszowskiej, po wybuchu afery przeszedl na emeryture
z pensja putkownika w wysokosci 7 tys. zl, a biskup rzeszowski przenidst go do
Rzeszowa do nowej parafii (tamze), specjalnie — jak twierdzg niektore Zrodia
(Nowa fucha) — dlan utworzonej. O wktadzie finansowym proboszcza w budowe
nowego kosciota zrodta milcza, w przeciwienstwie do oczekiwanego wktadu fi-
nansowego 0sob ubogich.

Zadania finansowe proboszcza, ktore obserwatorzy zagraniczni, w tym kato-
liccy, mogliby uznac¢ za niestychang arogancje, a w Polsce uchodzg za norme, sa
tylko czgscig wigkszej catosci. We wczesniejszej, niepodpisanej ulotce, rozwie-
szonej na drzwiach wejsciowych do klatek schodowych budynkéw na analizo-
wanym tu osiedlu, zapowiadano coroczng wizyte duszpasterskg w mieszkaniach,
zwang Koleda. W ulotce tej zapowiadajacy si¢ albo zapowiadany go$¢ wysuwa
wobec majacych go przyja¢ gospodarzy zadania, jak maja go przyjac, jak si¢
ubra¢, z kim go powitac, jak udekorowaé pomieszczenia i meble, kogo za$ lub co
izolowac, aby nie przeszkadzato lub przeszkadzali w wizycie. O przygotowaniach
finansowych w ulotce nie wspomniano, z pewnoscia z tego jednak powodu, iz
powszechnie wiadomo, ze chodzenie po koledzie wiaze si¢ z wreczaniem pienie-
dzy gosciowi przez gospodarzy, zdaniem za$ niektorych chodzenie to do tego si¢
czgsto sprowadza. Trudno nie zauwazy¢ w tym przemocy symbolicznej, ktora jest
najskuteczniejsza forma sprawowania wtadzy (Bourdieu 1977).

3. Kosciol polski w Dublinie

W 2006 r. przekazano wspolnocie polskiej w Dublinie kosciot pod wezwa-
niem $w. Audoena. Jak wynika z informacji dostgpnej w gablocie ogtoszenio-
wej tego kosciota, w tym czasie przebywalo w Dublinie ok. 120 tys. Polakow.
Na msze niedzielne przychodzito wtedy po ok. 3500 0séb, co daje mniej niz 3%
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dominicantes, a wigc osiem razy mniej niz w najbardziej zsekularyzowanej w Pol-
sce diecezji todzkiej (Dominicantes, b.d.). Podwaza to zatozenia ideologii katoli-
ckiego narodu polskiego, o czym dalej, oraz katolickiego kraju, jakim jest pono¢
Irlandia. Po kilku latach liczba Polakow w Dublinie spadia o potowe, glownie
wskutek ich rozproszenia po kraju. Liczba dominicantes spadta natomiast w tym
czasie ponizej 500 osob, tj. siedmiokrotnie.

Zniechgcajaco na wiernych wplywaty metody duszpasterskie przeniesio-
ne zywcem z Polski, ktorych niektore elementy przedstawiono w rozdziale 2.
Na emigracji metody te zupelnie si¢ nie sprawdzaja, nie dziata tam bowiem pre-
sja srodowiskowa, co moze tez wynika¢ ze struktury demograficznej Polakéw
w Irlandii, widocznej takze w kosciele, gdzie — inaczej niz w Polsce — przewazaja
mtlodzi samotni me¢zczyzni. Msze niedzielne sg wigc przede wszystkim zdarzenia-
mi integrujacymi wspolnote. Z powodu mniejszosciowego statusu tej wspolnoty
nie funkcjonuje tam sojusz tronu z ottarzem, ,,tron” jest bowiem obcy, a panstwo
— chocby ze wzgledow geopolitycznych — neutralne §wiatopogladowo!, a wiec
inaczej niz w Polsce. Na t¢ neutralno$¢ natozyly si¢ procesy modernizacyjne,
wskutek ktorych odsetek dominicantes spadt w Irlandii w ciagu 40 lat z 90% do
30% (Bielinski 2014). Nie bez znaczenia byly w tym kontekscie takze — dtu-
go bezkarne — skandale obyczajowe w Kosciele katolickim w Irlandii. Inna niz
w Polsce jest tez kultura organizacyjna, w tym wykorzystywanie sposobnosci
organizacji i dezorganizacji (Thomas, Znaniecki 1976), co wiedza doskonale
polscy ksigza dziatajacy poza Polska, w tym w kulturze anglosaskiej, gdzie zbie-
ranie nieewidencjonowanych pieni¢dzy na tacg w czasie mszy jest niedopuszczal-
ne (Hartman 2017)2.

W 2014 r. w kosciele polskim w Dublinie dokonata si¢ zmiana, ktora dosto-
sowata jego funkcjonowanie do lokalnej kultury organizacyjnej, a ktora w Pol-
sce bytaby nie do pomyslenia. Po zmianie rektora kosciota powotano mianowicie
(swiecka!) Rade Finansowa Duszpasterstwa. Kontrolowanie finanséw Kosciota
katolickiego przez osoby swieckie, ktére w Polsce byloby uznane za skandal,
w Irlandii nim nie jest, a nawet powoli przyczynia si¢ do wzrostu odsetka domi-
nicantes. Mogloby to $§wiadczy¢ o tym, ze Polacy nie sa entuzjastami niekontro-
lowanej dominacji ekonomicznej Ko$ciola instytucjonalnego nad parafianami, co
w Polsce wyraza si¢ co najwyzej przez kulture narzekania, na wychodzstwie za$
przez zachowania (,,glosowanie nogami’).

! T nie moze by¢ inne, jesli Republika Irlandii ma si¢ kiedykolwiek zjednoczy¢ z Irlandia Pot-
nocna, z czego nigdy nie zrezygnowata.

2 Powolany autor przytacza nastgpujaca rozmowe: ,,katolicki ksiadz z Australii [...] méwi do
mnie: ‘Prosze mi taskawie wybaczy¢, jesli okaze sig, ze uleglem jakims przesadom i uprzedzeniom,
ale styszatem, ze w Polsce w ko$ciotach rzuca si¢ pienigdze na tace. Czy to moze by¢ prawda? ™.
Piszacy te stowa ma podobne doswiadczenia, dotyczace jednak nie pytan, lecz zachowan i postaw.
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4. Ideologia przygniatajacej wiekszosci

Czeste, a nawet uwazane za oczywiste, przypadki aroganckich zachowan
i postaw proboszczow Kosciota katolickiego w Polsce wobec swych parafian
maja rézne przyczyny. Jedng z nich jest ideologia reprezentowania przygniata-
jacej wigkszo$ci Polakow. Zatozenie powszechnego katolicyzmu przejawia sie
w codziennym funkcjonowaniu parafii w tym, ze przyjmuje si¢ za oczywistosc, iz
mieszkancy osiedla mieszkaniowego w miescie sg katolikami, tych zas utozsamia
si¢ z parafianami, traktowanymi jak poddani — zobowiazani spetnia¢ arbitralne
polecenia proboszcza, ktorego podstawowym narzedziem dzialania jest przemoc
symboliczna. Chodzi tu przy tym nie o nakazy teologiczne, lecz administracyj-
ne, wynikajace nie z wartosci ewangelicznych, lecz z pozycji spotecznej ksiedza,
bardziej zresztg w spotecznosciach lokalnych niz w spoteczenstwie globalnym.
W przypadku osiedli mieszkaniowych w duzych miastach kryje si¢ w tym pewien
paradoks, mieszkancy tych osiedli nie tworzg bowiem spolecznosci lokalnych,
lecz jedynie zbiorowosci terytorialne. Mozna sadzi¢, ze skoro proboszczowie tego
nie zauwazaja, albo nie rozumieja, to sami reprezentujg mentalno$¢ charaktery-
styczng dla lokalnych wspdlnot wioskowych.

Ideologia przygniatajacej wigkszosci opiera si¢ na statystykach wyznanio-
wych. Podstawowym wskaznikiem uzywanym w argumentacji jest odsetek ka-
tolikow formalnych, tj. 0s6b ochrzczonych w obrzadku rzymskokatolickim, kto-
rych jest w Polsce ok. 90% (Dominicantes b.d.). Jest to jednak wskaznik czysto
formalny, niemajacy bezposredniego zwigzku nie tylko z praktykami religijnymi,
ale nawet ze Swiatopogladem, w Polsce bowiem prawie nikt nie zostaje katoli-
kiem z wlasnej woli, gdyz powszechng praktyka jest chrzczenie niemowlat, czego
trudno nie uzna¢ za aspekt przemocy symbolicznej. W wigkszosci jednak przy-
padkoéw chrzest jest poczatkiem socjalizacji katolickiej, w zroznicowanym jednak
zakresie.

Drugim wskaznikiem jest odsetek katolikow deklaratywnych, tj. deklaruja-
cych si¢ jako tacy. Jest ich w Polsce 87,58% (Struktura wyznaniowa 2013).

Trzecim wskaznikiem jest odsetek paschantes, tj. 0sob przystepujacych co
najmniej raz w roku do spowiedzi, zwykle wielkanocnej. Takich osob jest w Pol-
sce — wedtug ich deklaracji — ok. 76% (3/4 Polakow 2013), wedtug szacunkow
natomiast ok. 60% (Marianski 2011).

Czwartym wskaznikiem jest odsetek dominicantes, tj. 0so6b uczgszczajacych
na msze niedzielne. Ich liczba wynosi w Polsce 39,8% (Dominicantes b.d.), wy-
kazujac spadek od 1982 r. 0 17,2 punktu procentowego (tamze). W diecezji rze-
szowskiej odsetek dominicantes wynosi 64,6%, a diecezja ta zajmuje druga pozy-
cje wsrdd 42 polskich diecezji (tamze).

Piatym wskaznikiem jest odsetek communicantes, tj. 0s6b przystepujacych
w czasie mszy do komunii. Ich liczba wynosi w Polsce 17,0%, w diecezji rze-
szowskiej natomiast 18,1%; diecezja ta zajmuje 15. miejsce wsrdd polskich
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diecezji (Dominicantes b.d.). Co ciekawe, odsetek communicantes wzrost w Pol-
sce od 1980 r. 0 9,2 punktu procentowego.

Szoéstym wskaznikiem jest odsetek osob uczeszczajacych incydentalnie na
uroczystosci koscielne: nabozenstwa wielkanocne i bozonarodzeniowe, $luby
i pogrzeby. Osoby te mozna, za W. H. Audenem (1947), nazwa¢ wiernymi bez
wiary. Ich liczebnos$ci nie podaja jednak Zadne znane piszacemu te stowa statystyki.

Siédmym wskaznikiem jest odsetek katolikow kanonicznych. Wedtug Ko-
deksu Prawa Kanonicznego (Kodeks 1983), katolikiem jest ten, kto wyznaje
wszystkie elementy doktryny Kosciota katolickiego, tj. spetnia pozytywne kry-
teria tam wymienione oraz nie speinia zadnego z kryteriow negatywnych, ktore
czynig zen heretyka. Wedtug tego Kodeksu, katolikiem jest wigc ten, kto wyznaje
katolicki $wiatopoglad (kanon 750), co jest zreszta bledem logicznym idem per
idem. Negowanie natomiast elementow doktryny Ko$ciota katolickiego, zwanych
»prawdami wiary”, czyni heretykiem (kanon 751), ten za$ podlega ekskomunice
(kaon 1364). Heretykiem jest wigc ten, kto odrzuca obowiazek uczeszczania na
msze (kanon 751), tj. 60,2% Polakow, powatpiewa w kolegialng nieomylnos¢ bi-
skupow (kanon 749 §2), a takze zapewne odrzuca zalecenia encyklik (Serafinski
2017), te ostatnie nie mogg bowiem by¢ przedmiotem debaty teologicznej® (Pius
XII). W rzeczywistosci jednak mozna wyrdzni¢ dwa rodzaje encyklik: (1) od-
noszace si¢ do skonkretyzowanych historycznie kwestii politycznych, czego
przyktadem jest encyklika Cum Primum Grzegorza XVI z 1832 roku potepia-
jaca powstanie listopadowe w Polsce, oraz (2) odnoszace si¢ do kwestii moral-
nych, ktére z zatozenia si¢ nie dezaktualizujg, jak na przyktad encyklika Mirari
Vos tego samego autora z tegoz roku. W tym konteksScie heretykiem jest zatem
zapewne kazdy, kto odrzuca t¢ encyklike, gloszaca potrzebg walki z wolno$cia
stowa* (Grzegorz XVI). Statystyki dotyczace wskazanych wyzej kryteriow ka-
tolicyzmu kanonicznego nie sa znane piszacemu te stowa, mozna jednak sadzic,
iz odsetek tak rozumianych kanonicznych katolikow jest w Polsce w najlepszym
razie tylko nieznacznie wigkszy od zera, stwierdzenie o przygniatajacej wigkszo-
$ci katolikow w Polsce odnosi si¢ zas wylgcznie do katolikow formalnych.

Warto doda¢, ze ideologia przygniatajacej wigkszosci zawiera w sobie ideo-
logie ekskomunikacyjna, skoro bowiem jakas doktryna jest wyznawana po-
wszechnie, to mozna sobie pozwoli¢ na bezwzgledna eliminacje ze wspdlnoty

3 W encyklice Humani Generis Pius XII stwierdza, ze jesli papieze ,,w wypowiedziach swych
orzekaja, po uprzednim zbadaniu, o kwestii dotad swobodnie dyskutowanej, dla wszystkich jest jas-
ne, ze z woli i intencji Papiezy sprawa ta nie moze by¢ odtad przedmiotem wolnej dyskusji migdzy
teologami” (Pius X1I 1950).

4 Encyklika ta zawiera m.in. nastgpujace punkty: Bezbozno$¢, bezwstydna nauka, wyuzdana
wolno$¢ nowatorow (5), Kosciot brzydzi si¢ kazdg nowoscia (7), Niedorzeczno$¢ koniecznosci za-
pewnienia wolnosci sumienia (14), Wolnos$¢ druku (15) ,,najzgubniejsza, przekleta i odstreczajaca
wolno$¢ druku”, Tepienie ztych ksigzek (16), Wiernos¢ i ulegtos¢ panujacym (17), Podwazanie
zgody Tronu i Ottarza (20).
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nielicznych odstgpcow. W praktyce jednak ekskomunika we wspotczesnym Kos-
ciele katolickim w Polsce nie jest stosowana, a wtadza ideologiczna hierarchéw
sprowadza si¢ pod tym wzgledem do grozby uzycia tego $rodka wykluczenia
(Serafinski 2017). Stosowanie praktyk ekskomunikacyjnych zgodnie z Kodek-
sem Prawa Kanonicznego delegitymizowatoby bowiem Kosciot instytucjonalny
jako reprezentanta wigkszosci, juz nawet niekoniecznie przygniatajacej, spote-
czenstwa polskiego i1 pozbawialoby go narzgdzia przemocy symbolicznej, ktore
wydaje si¢ skuteczniejsze jako srodek potencjalny niz realny.

5. Przemoc symboliczna

Wedtug Pierre’a Bourdieu (1977), przemoc symboliczna jest migkka forma
przemocy, niedajacg poznaé, ze jest przemoca. Dotyczy ona oddziatlywania grup
dominujacych na podporzadkowane, ktore postrzegaja relacje dominacji, ktorej
sq ofiara, jako oczywista, zasadna, a nawet korzystna. Przemoc symboliczna stu-
zy do utrzymania systemu dominacji przez kapitat symboliczny. Przemoc ta jest
najskuteczniejsza forma sprawowania wiladzy, gdyz opiera si¢ na przekonaniu
o swym naturalnym porzadku i ,,prawie naturalnym”, przez co wytwarza fatszy-
wa $wiadomos$¢, oparta na ideologii (Engels 1972). W zwiazku z tym dotkliwy
wyzysk ze strony skrajnej mniejszosci rzadko budzi sprzeciw spoteczny, srodki
przymusu fizycznego nie sg zatem konieczne. Co wigcej, s3 one rowniez niewy-
starczajace, o czym grupy dominujace wiedzg. Z tego wynika wilasnie szukanie
przez grupy dominujace sojusznikow, czego przyktadem jest, podkreslany przez
Grzegorza X VI, sojusz oltarza z tronem, szerzej za$ — ideologiczny aparat panstwa
(Althuser 1972). Na tych witasnie podstawach zdaje si¢ opiera¢ konstantynizm,
zainicjowany na soborze nicejskim w 325 r. Zgodnie z jego zasadami, a zwlaszcza
praktyka, Kosciot nie moze funkcjonowac bez wsparcia panstwa, nie ma bowiem
dostatecznie skutecznych instrumentéw zaszczepiania swej doktryny, okazuje si¢
bowiem, ze samo gloszenie Dobrej Nowiny instrumentem takim nie jest.

Elementem przemocy symbolicznej jest uzurpacja semantyczna. W jej ra-
mach Koscidt katolicki (przynajmniej w Polsce) jest utozsamiany z Kosciotem,
katolicyzm z chrzescijanstwem, zasady wiary z prawdami, a etyka katolicka z ety-
ka w ogole, w zwigzku z czym pojawia si¢ ideologia doktryny katolickiej jako je-
dynego zrédta zasad moralnych. Jest to wprawdzie sprzeczne z zasadami gloszo-
nymi przez papieza Franciszka, ale silnie zakorzenione w polskim katolicyzmie
ludowym.

Wedtug Wiadystawa Piwowarskiego (1983), polski katolicyzm ludowy
obejmuje siedem gtownych elementéw. Pierwszym jest nacjonalizm wyznaniowy,
zgodnie z ktorym istnieje nierozerwalna tozsamos$¢ polskosci i katolickosci, cze-
go spektakularnymi przyktadami byly i sg nacjonalistyczne manifestacje polskiej
prawicy. Drugim elementem jest spoteczno-narodowy charakter kultu religijnego.
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Trzecim elementem jest zespolenie religii z zyciem codziennym. Elementem
czwartym jest naiwny sensualizm z magicznym rytualizmem, czego przejawem
jest kult obrazdéw. Pigtym elementem jest potrzeba statusu spotecznego zaspoka-
jana przez religi¢. Elementem szostym jest tradycjonalizm i rytualizm, przeja-
wiajacy sie nie w znajomos$ci dogmatow, lecz w obrzedowosci i wspomnianym
juz rytualizmie. Sidodmym wreszcie elementem jest bezzasadnie wysoki autorytet
duchowienstwa. Autorytet ten byt zapewne zasadny przed ponad stu laty, kiedy
ksigdz byt jedyng wyksztalcong osobg we wsi, proboszcz za$ cztonkiem S$cislej
elity spotecznej w miasteczku. We wspodlczesnych zbiorowosciach wielkomiej-
skich prawidlowosci takich juz jednak nie ma.

Wsrdd peryferyjnych spotecznosci wioskowych i matomiasteczkowych
osiggnigcie pozycji spotecznej ksigdza moze by¢ jeszcze nierzadko postrzegane
jako awans spoteczny. Poczucie tego awansu nie jest jednak mozliwe bez prestizu
spotecznego, na osiggni¢cie tego ostatniego trzeba bowiem dhugo i cigzko pra-
cowac, bez pewnosci osiagniecia oczekiwanych skutkéw. Osiagniecie tego celu
ulatwia zastgpienie kapitatu kulturowego i spotecznego kapitalem symbolicznym
i ekonomicznym, w czym pomaga aparat panstwa (sojusz ottarza z tronem), na-
rzedziem jest za$ przemoc symboliczna. Nie daje ona wprawdzie trudno osiggal-
nego prestizu spotecznego, daje natomiast to, co jest osiggalne, tj. prestiz formal-
ny. Zachowania i postawy proboszczow na obszarach peryferyjnych sa widomym
skutkiem takiego mechanizmu.

Kosciot katolicki w Polsce r6zni sie od swego odpowiednika w Irlandii pod
dwoma wzgledami. Z punktu widzenia cztonkdéw Kos$ciota roznica tkwi w zakre-
sie konformizmu i zwigzanej z nim presji spotecznej, z punktu widzenia ksi¢zy
natomiast, w tym zwlaszcza proboszczoéw, we wsparciu Ko$ciota instytucjonalne-
go przez podporzadkowane mu na wlasne zyczenie panstwo. W ten sposob ana-
chroniczny autorytet formalny ksiedza skutkuje w Polsce arogancja wiadzy ideo-
logicznej Kos$ciota i pycha ,,urzednikow Pana B” (Fruman b.d.). I w tym wlasnie
kontekscie warto przypomnie¢ celng mysl ks. prof. Jozefa Tischnera: ,,Jeszcze
nie widziatem nikogo, kto stracit wiarg, czytajac Marksa, za to widziatlem wielu,
ktorzy stracili jg przez kontakt z ksiezmi” (O.p/ b.d.). ,,Jesli Kosciot w Polsce traci
zaufanie u ludzi, zwlaszcza u wielu ludzi mtodych, to witasnie dlatego, ze w od-
biorze wielu nie jest to Koscidt przyjazny cztowiekowi” (Draguta 2017), lecz
mamonie, a wyzyskiwanie ekonomiczne ubogich jest silnie wspierane przemoca
symboliczng’.

5 Symptomatycznym tego przyktadem jest wypowiedz specjalisty w tej dziedzinie: ,,Dzi¢ku-
jemy MSZ za wsparcie nas [...]. Co prawda, my juz ze§my wtedy wydali par¢ milionow. Ale to od
biednych ludzi. Ci biedni Polacy! [...] Ci biedni Polacy, te ubogie wdowy. A przeciwnicy mowili
‘Rydzykowi daje rzad PiS-u"” (Rydzyk beszta 2017).
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6. Zakonczenie

Wtladza ideologiczna Kosciota katolickiego w Polsce ma nie tyle podstawy
$wiatopogladowe, ile ideologiczne, wynika bowiem ze wsparcia panstwa oraz
inercji ideologicznej ,,wiernych”, ktorzy czesciej uciekajg si¢ do praktyk kultury
narzekania niz do obstrukcji behawioralnej, tj. ,,glosowania nogami”. Pontyfikat
Jana Pawta 11, sprowadzany w powszechnym odbiorze bardziej do anegdot o kre-
moéwkach niz do nakazoéw moralnych, skadinad zresztg konserwatywnych (Rykiel
2016), przestonit ,,wiernym” oczywisty fakt, ze konkordat migdzy Rzeczapospo-
lita Polska a Stolica Apostolska jest umowa migedzypanstwowa, w ktorej pierwsza
ze stron naiwnie data si¢ sprowadzi¢ do roli wasala, pozwalajac niefrasobliwie
reprezentantom drugiej strony pei¢ role Boyowskich ,,naszych okupantow”.
Dlatego wigc ,.kazdy rzad w Polsce, chce czy nie chce, bedzie si¢ uginat pod na-
ciskiem kleru, dopdki ciemnota lub bierno$¢ ogétu bedzie czynita ten kler realng
czy fikcyjna potega. Dopoki w Polsce bedzie mozna wykrzykiwa¢ wzniosle ‘Bog
i religia’, tam gdzie w gruncie chodzi o wladze i o pieniadze — dopoty kasta wy-
odrebnionych z zycia dzikusow bedzie regulatorem najdonioslejszych spraw spo-
leczenstwa, a jego najwiekszg szkodg” (Boy-Zelenski 1931: 39; 1932; 1985).

Powyzszej konkluzji sprzed niemal dziewieciu dziesi¢cioleci nie podwaza by-
najmniej fakt, ze we wspolczesnym instytucjonalnym Kosciele katolickim w Polsce
wyroznia sie Kosciot tagiewnicki i Kosciot torunski, poniewaz to glownie ten dru-
gi znajduje reprezentacje i oparcie w Episkopacie Polski, pierwszy jest natomiast
zmarginalizowany. Wtadza ideologiczna tego drugiego jest za$ wspierana politycz-
nie i finansowo przez panstwo oraz skutecznie realizowana za pomoca przemocy
symbolicznej. Kluczowymi pojeciami, uzytymi przez Andrzeja Zybertowicza
(2013) — paradoksalnie — w kontekscie przeciwnym do tu wskazanego, pozwala-
jacymi zrozumie¢ mechanizm tej przemocy, sa: odmowa wiedzy (o roli Watykanu
jako obcego panstwa), zinstytucjonalizowana nieodpowiedzialnos$¢ (wtadz publicz-
nych — za majatek publiczny, zbyt tatwo rozdawany Kosciotowi, i prawa obywateli
— zbyt tatwo mu poddawane), putapka spoteczna (zastawiona w ten sposob na oby-
wateli, utozsamianych z ,,wiernymi”), konflikt interesow (Kosciota hierarchicznego
— majacego wladze zwierzchnig w innym panstwie, i panstwa — majacego reprezen-
towac interesy wszystkich swych obywateli), antyrozwojowe grupy interesu (zwia-
zane z ideologia konserwatywng), klientelizm (polegajacy na dopraszaniu si¢ fawo-
rOw suzerena) oraz mentalno$¢ postkolonialna (przejawiajaca si¢ w poszukiwaniu
»lepszego pana” niz dawny — komunistyczny). Istotng grupg interesu korzystajaca
ze stabosci panstwa jest bowiem Kos$ciot katolicki w swej dominujacej wersji torun-
skiej (Rykiel 2013). Kultywowana na tej podstawie endecka koncepcja narodu
z katolickoscig jako immanentng cecha polskosci (Dmowski 1904) prowadzi za-
tem znaczng cze$¢ ,,wiernych” do mato komfortowej konkluzji, ze we wspotczesnej
Polsce mozna by¢ dobrym Polakiem, nawet jesli si¢ jest katolikiem, mimo ze w tym
kontekscie spotecznym nie zawsze jest to tatwe (Rykiel 2013).
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Zbigniew Rykiel

IDEOLOGICAL POWER IN PARISHES: RZESZOW VS DUBLIN

Abstract. Notions of power (including traditional and ideological), violence (including
symbolic) and cultural hegemony were discussed in the paper. In the empirical part, forms of and
mechanisms for the development and performance of ideological power of the Catholic Church
were presented in Polish milieus on examples of large towns of Poland and Ireland. The mechanisms
for symbolic violence were presented at the construction of a new church in Rzeszoéw and the failure
of the performance of uncontrolled economic power in a Polish Catholic church in Dublin. The
ideology of the ‘overwhelming majority’ of Catholics in Poland was confronted with their de facto
number according to different criteria, including canonical. On this background, the mechanisms
for symbolic violence in parishes in Poland was indicated and confronted with the still valid
observations made by Tadeusz Boy-Zelenski ninety years ago.

Key words: power, ideology, symbolic violence, cultural hegemony, parish, Catholic Church.
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