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Obraz wampira w traktacie Augustina Calmeta
i innych tekstach francuskich przelomu XVII i XVIII wieku

The Image of the Vampire in Augustin Calmet’s Treatise on the Apparitions of Spirits
and on Vampires and in Other French Texts from the Late 17" and Early 18" c.

SUMMARY

Although they made their spectacular literary appearance with the arrival of Romanticism, vampires
were arousing a vivid interest well before the 19" century. At first, the present paper will briefly
review the vampire motif in French texts from the second half of the 17" and the beginning of the
18" c., such as the articles published in Mercure Galant in 1793 and 1794 or the travel narratives
published by Francois Richard (1657), Paul Lucas (1704) and Joseph Pitton de Tournefort (1717).
Afterwards, Traité sur les apparitions des esprits et sur les vampires ou les revenants de Hongrie,
de Moravie, etc. [Treatise on the Apparitions of Spirits and on Vampires or Revenants of Hungary,
Moravia, et al.] (1751) by Dom Augustin Calmet (1672-1757) will be analyzed in order to examine
the way in which the Benedictine tackles this controversial subject in his book. The article closes
with some thoughts on the reception of the treatise after its publication and its importance for the
creation and consolidation of the subsequent concept of the vampire.
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L’Image du vampire dans le 7raité sur les apparitions des esprits et sur les vampires
d’Augustin Calmet et dans d’autres textes francais de la fin du XVII¢ et du début du XVIII®s.

RESUME

Bien qu’ils fassent leur entrée spectaculaire au sein de la littérature avec 1’épanouissement du ro-
mantisme, les vampires furent une source inépuisable d’intérét bien avant le XIX¢s. Au début de la
présente étude nous passerons briévement en revue le motif vampirique dans des textes francais de

© by the author, licensee University of Lodz — Lodz University Press, Lodz, Poland. This article
creative is an open access article distributed under the terms and conditions of the Creative Commons
ttribution license -NC- .0 (https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.
MMONS Attribution li CC BY-NC-ND 4.0 (https:// i o/li /by d/4.0/
Received: 1.01.2022. Revised: 25.08.2022. Accepted: 22.12.2022.

[183]


https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/
https://orcid.org/0000-0002-0486-600X
https://doi.org/10.18778/1505-9065.17.2.16

184 Lukasz Szkopinski

la deuxieme moiti¢ du XVII¢ et du début du XVIII® s., tels que les articles publiés dans le Mercure
Galant en 1793 et 1794 ou les récits de voyage de Frangois Richard (1657), de Paul Lucas (1704)
et de Joseph Pitton de Tournefort (1717). Par la suite, nous nous pencherons sur le Traité sur les
apparitions des esprits et sur les vampires ou les revenants de Hongrie, de Moravie, etc. (1751) de
Dom Augustin Calmet (1672-1757) afin d’analyser la maniére dont le bénédictin aborde ce théme
controversé dans son ouvrage. Nous terminerons notre article par quelques réflexions sur la récep-
tion du Traité aprés sa parution et sur son importance pour la création et la consolidation du concept
postérieur de vampire.

MOTS-CLES — Augustin Calmet, vampires, Lumiéres, littérature frangaise

W liscie z 13 grudnia 1659 roku Pierre des Noyers!, sekretarz krolowej Lu-
dwiki Marii Gonzagi, pisal z Gdanska do Ismaela Bouillaud o tajemniczej cho-
robie na Ukrainie: ,,[nJazywaja ja w swoim rusinskim jezyku Upir, a po polsku
Triga’. Relacje t¢ rozwija wiele lat pozniej na tamach Mercure Galant, gdzie
odnajdujemy nastgpujace szczegoty:

Mowi sie, ze demon wydobywa te krew z ciata osoby zyjacej albo jakiego$ bydta i ze nosi
ja w martwym ciele, bo twierdzi si¢, ze demon opuszcza te zwtoki w pewnym czasie, od
potudnia do péinocy, po czym wraca do niego i umieszcza w nim krew, ktorg zebrat. Ob-
fito$¢ jej jest taka, ze z czasem wychodzi ona ustami, nosem, a przede wszystkim uszami
zmarlego do tego stopnia, ze zwtoki ociekajg nig w swej trumnie.

Demon 6w miat nachodzi¢ osoby znane zmartemu za zycia: ,,Przytula je, Sci-
ska, ukazujac im posta¢ krewnego czy przyjaciela i ostabia je w taki sposob, wy-
sysajac ich krew, aby zanie$¢ ja zmartemu, ze budzg sig, nie wiedzac, co czuja,
1 wzywaja pomocy. Staja si¢ wychudli, wynedzniali, a demon nie opuszcza ich, az
wszyscy cztonkowie rodziny umra jeden po drugim’.

Co ciekawe, des Noyers podaje tu takze sposob na pozbycie si¢ owych po-
tworow: ,,ucina si¢ im glowg i otwiera serce, z ktorego wycieka pewna ilo§¢ krwi.
Zbiera si¢ ja i miesza z maka, aby zagnie$¢ i zrobi¢ z tego chleb, ktory stanowi
pewne remedium, aby ustrzec si¢ tak straszliwej udreki™™.

Niecaty rok pézniej ten sam Mercure Galant publikuje z kolei dysertacje nie-
jakiego Marignera® zatytutowang « Sur les stryges de Russie ». Wedlug niego owe

' Cf. D. Mallet, “Pierre Des Noyers, a Scholar and a Courtier”, Kwartalnik Historii Nauki i Techni-
ki, 2019, t. 64, nr 1, s. 139-146.

2 Cytat za L. Kozak, Upidr. Historia naturalna, Evviva L’arte, Warszawa 2021, s. 65, w tlumacze-
niu Anny Loby i Wiestawa Malinowskiego. W przypadku pozostalych przytaczanych w tekscie
fragmentow, jesli nie zaznaczono inaczej, na je¢zyk polski przetozyl je autor artykutu.

3 Mercure Galant, mai 1693, s. 63-65.

4 Ibid., s. 67.

5 O autorze wiemy jedynie, ze nosit tytut pana du Plessis, Ruel i Billotiard oraz ze byt adwokatem
parlamentu paryskiego.
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istoty to grzesznicy pokutujgcy za swoje winy, a ich zachowanie i wlasciwosci
zalezg migdzy innymi od formy grzesznego zycia, jakie prowadzili. Dlatego tez
na przyktad jedni wysysaja krew ludzi, a inni zerujg na zwierzgtach. Wreszcie
Marigner zauwaza, ze problem ten

powszechny i pospolity w Rosji wlasnie, a nie gdzie indziej, nie jest naturalng chorobg
i co$ nadprzyrodzonego jest z nim zwigzane. Nie jest to tez opgtanie przez demona, bo 0so-
by ng¢kane nie zawarly z nim zadnego paktu. A co jeszcze bardziej utwierdza mnie w tym
przekonaniu to fakt, ze duchowe srodki Kosciota, ani wszystkie inne zwyczajne remedia,
ktore wynalazta medycyna i z ktorych sie korzysta, nigdy nie zadziataty na to zjawisko®.

Francuskie relacje z podrézy tego okresu zawierajg takze odniesienia do inne-
go potwora, ktorego pewne cechy charakterystyczne przejmie nastgpnie wampir.
Chodzi o greckiego vrikolakasa czy vrukolakasa [gr. Bpikoiaiag lub fpukodiakag],
znanego bardziej w tekstach francuskich jako ,,broucolaque”. Jezuicki misjonarz
Frangois Richard wspomina ze swego pobytu w Grecji histori¢ ostatniej drogi
Nicolasa Langady. W zwiazku z tym, ze byt on, wedle slow autora, ,,jednym z naj-
wiekszych schizmatykow i heretykéw™”, jakich znata okolica, zaraz po jego $mier-
ci, obawiajac sie, ze zmarly moze zamieni¢ si¢ w brukolaka, lokalni zakonnicy
,Humiescili [jego] cuchngce zwtoki w duzej drewnianej skrzyni, a nastepnie przebili
jego serce drewnianym kotkiem z dzikiego figowca zgodnie z ich diabolicznym
przesadem i falszywym wierzeniem, ze przebite w ten sposdb serce przestaje by¢
we wiadaniu demona®”. Paul Lucas z kolei zaznacza w konteks$cie swojego pobytu
na Korfu, ze spotkat ,,0soby, ktore zdajg si¢ mie¢ zdrowy rozsadek™, a ktore ,,opo-
wiadaja o do$¢ dziwnej rzeczy, ktora czgsto przydarza si¢ w tym kraju, a takze na
wyspie Santorini; moéwig oni, ze zmarli wracaja i dajg si¢ zobaczy¢ za dnia, a nawet
przychodza do nich, co powoduje wielki przestrach u tych, ktorzy ich widzg™.

Jednak najbogatszej relacji z proby unicestwienia rzekomego brukolaka do-
starcza nam francuski botanik Joseph Pitton de Tournefort (1656-1708):

Lokalny rzeznik, raczej stary i dosy¢ niezdarny, rozpoczat od otwarcia jamy brzusznej
zamiast klatki piersiowej: dlugo grzebat we wngtrznosciach, nie znajdujac, czego szukat:
w koncu kto$ powiedzial mu, ze trzeba przeciaé przepong. Serce zostato wyrwane ku za-
chwytowi zgromadzonych. Jednakze zwloki cuchngty tak mocno, ze trzeba byto zapali¢
kadzidla, ale ich opary wymieszane z wyziewami tych zwlok zwigkszyly tylko smrod i za-
czely podgrzewaé umysty gawiedzi. Ich wyobraznia, uderzona tym spektaklem, napenita
si¢ wizjami. Umyslono sobie, zeby mowic, iz gesty dym wydobywat si¢ z ciata, a my nie
oé$mielilismy si¢ powiedzie¢, ze to dym kadzidet'.

Marigner, « Sur les stryges de Russie », Mercure Galant, février 1694, s. 117-118.
F. Richard, Relation de ce qui s’est passé de plus remarquable a Sant-Erini, Paris, Sébastien et
Gabriel Cramoisy, 1657, s. 279.
8 Ibid., s. 282.
° P. Lucas, Voyage du Sieur Paul Lucas au Levant, Paris, Guillaume Vandive, 1704, vol. IL, s. 328.
10" ], Pitton de Tournefort, Relation d’'un voyage du Levant, Paris, Imprimerie Royale, 1717, vol. I, s. 132.
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Tournefort nie moze si¢ wprost nadziwic¢ fatwowiernosci i zabobonnosci lo-
kalnych mieszkancow: ,,wyobraznia wszystkich byta zaburzona: najrozsadniejsi
z ludzi zdawali si¢ tak samo tym dotknieci jak pozostali: to byta istna choroba
mozgu, tak samo niebezpieczna jak mania czy wscieklizna”!!. Powszechna hi-
steria 1 wiara w demoniczny charakter zmartego doprowadzita do tego, ze jego
zwtoki, jak zauwaza ironicznie autor, ,,odkopywano trzy czy cztery razy dziennie
wedle kaprysu pierwszej lepszej osoby”!2. Kres temu szalefistwu potozyto dopiero
ceremonialne spalenie ciata, co miato miejsce 1 stycznia 1701 roku.

Jednak prawdziwa ,,epidemia” wampiréw, jak ja nazywano, rozpoczela si¢
w potowie lat dwudziestych XVIII wieku wraz z rozpowszechniajacymi si¢ do-
niesieniami o tajemniczych przypadkach wampiryzmu na terenie Serbii. Wtedy
tez, po raz pierwszy, cho¢ w nieco réoznych formach, wyraz ,,wampir”'? pojawia
sie¢ w jezykach zachodnioeuropejskich. Stato si¢ to glownie za sprawa historii
Petara Blagojevi¢a i Arnolda Paolego. Stanowig oni jedne z pierwszych przy-
ktadow zmartych posadzanych przez lokalng ludnos$¢ o powrot z zaswiatow pod
postacia wampirdw, ktorzy stali sie obiektem formalnego $ledztwa i zaintereso-
wania administracji austriackiej, pod zarzadem ktorej znaczna cz¢$¢ Serbii, w tym
Belgrad, znajdowata si¢ w latach 1718-1739. Odkad w lipcu 1725 roku austriacki
dziennik Wienerisches Diarium informuje swoich czytelnikow o doniesieniach
dotyczacych wampirow, temat ten rozlewa si¢ po catej Europie i na dlugie lata
stanie si¢ przedmiotem dyskusji, sensacyjnych doniesien i kontrowersji. Jeszcze
w 1725 roku Michaél Ranft publikuje pierwsze wydanie swego dzieta Disserta-
tio historico-critica de masticatione mortuorum in tumulis, a jego Sladem poj-
da inni autorzy, jak cho¢by Johann Heinrich Zopf i jego Dissertatio de Vampiris
Serviensibus (1733). Raport Johanna Fliickingera Visum et Repertum (1732) na te-
mat §ledztwa dotyczacego serbskich wampiréw na nowo rozbudzi zainteresowa-
nie tematem, ktéry z wielkim zainteresowaniem §ledzono takze we Francji. Dla
przyktadu Le Glaneur pochyla si¢ nad kwestia wampiryzmu w swoim numerze
z 23 kwietnia 1733 roku, gdzie przedstawia go jako fakt, cho¢ jednoczesnie zrodia
jego uznaje za naturalne, zauwazajac, ze chodzi o ,,chorobe zakazng, o mniej wig-
cej tym samym charakterze co ta bedaca wynikiem ugryzienia wscieklego psa”.
Autor artykutlu zwraca tez uwage na ,,zte pozywienie” ludow, u ktorych wam-
piryzm jest szczegolnie czesty. Jedza oni bowiem ,,przez wigkszo$¢ czasu tylko
chleb wytworzony z owsa, korzonkéw i kory drzew — pokarmy, ktére moga zro-
dzi¢ jedynie krew prymitywna, a co za tym idzie bardzo sktonng do zepsucia”®.

" Ibid., s. 134.

12 Ibid., s. 135.

13 Cf. B. Cooper, “The Word ‘vampire’: Its Slavonic Form and Origin”, Journal of Slavic Linguis-
tics, 2005, vol. 13,n° 2, s. 251-270 et K. M. Wilson, “The History of the Word ‘Vampire’”, Journal
of the History of Ideas, Oct.-Dec., 1985, vol. 46, n° 4, s. 577-583.

Dwa kolejne, rozszerzone wydania ukaza sie w 1727 1 1734 r.

Le Glaneur historique, moral, littéraire, galant et calottin, n° IX, jeudi, 23 avril 1733.

14
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O problemie wampiryzmu wspomina takze nie tylko Jean-Baptiste Boyer
d’Argens w swoich Lettres juives (1736), Giuseppe Davanzati w Dissertazio-
ne Sopra i Vampiri (1744), ale nawet Prospero Lambertini, arcybiskup Bolonii
i przyszty papiez Benedykt XIV, w swoim traktacie De Servorum Dei Beatifi-
catione et Beatorum Canonizatione (1734). Tak powazna jest histeria wywotana
przez rzekome wampiry i naduzycia z nimi zwigzane na niektoérych obszarach
imperium austriackiego, ze cesarzowa Maria Teresa, na podstawie badan swego
nadwornego medyka Gerharda van Swietena (1700-1772) opublikowanych jako
Remarques sur les vampirisme (1755), zmuszona jest wyda¢ dekrety zakazujace
ekshumacji i podejmowania dzialan na poziomie lokalnym przez wtadze kosciel-
ne i §wieckie bez zezwolenia rzadu centralnego.

Zaden z wcze$niejszych traktatow nie miat jednak na obraz wampira, jaki
znamy dzisiaj, tak wielkiego wptywu jak Traité sur les apparitions des esprits et
sur les vampires ou les revenants de Hongrie, de Moravie, etc. (1751)'® benedyk-
tynskiego zakonnika, i przeora klasztoru w Senones, Augustina Calmeta (1672-
1757). Wobec powszechnego zainteresowania kwestia wampirow, duchowny
postanawia blizej przyjrze¢ si¢ tej sprawie i nalezycie ja zbada¢. Dlatego tez po-
$wigca wampirom druga czes¢ swojego traktatu, cho¢ od poczatku doskonale zda-
je sobie sprawe z kontrowersji, jakie szczegdlnie ta czes$¢ jego dzieta z pewnoscia
wywola. Calmet dzieli si¢ z czytelnikiem swoimi refleksjami na ten temat we
wstepie do drugiego tomu:

Podejmuje tutaj sprawe duchéw i wampiréw z Wegier, Moraw, Slaska i Polski, ryzykujac,
ze zostan¢ skrytykowany, w jakikolwiek sposob bym do tego nie podszedt: ci, ktorzy
uwazaja je za prawdziwe, oskarza mnie o zuchwalos¢ i opieranie si¢ na domniemaniach za
to, ze poddatem je w watpliwo$¢ czy wreez, ze zanegowatem ich istnienie 1 prawdziwosé;
inni obwinig mnie, ze po$wiecilem swoj czas na zajmowanie si¢ tym tematem, ktory w $wia-
domosci wielu ludzi rozsadnych uchodzi za btahy i bezuzyteczny. Z jakiej strony by tego nie
rozwazaé, to radowaé mnie bedzie fakt zglebienia kwestii, ktora wydata mi si¢ wazna dla
religii, bo jesli powrdt wampiréw jest prawdziwy, to waznym jest, aby go obronic i go do-
wies¢, a jesli jest iluzoryczny, to znaczacym dla dobra religii jest wyprowadzi¢ z blgdu tych,
ktorzy uznaja go za prawdg i obali¢ blad, ktory moze miec¢ bardzo niebezpieczne skutki'”.

W swoim traktacie Augustin Calmet powotuje si¢ na liczne zrodta, z ktorych
wiele obficie cytuje. Chodzi zar6wno o autorow starozytnych, takich jak Flegon,
Pliniusz, Platon czy Plutarch, Bibli¢ i inne teksty o charakterze religijno-teologicz-
nym, a takze caly szereg siedemnasto- i osiemnastowiecznych relacji, traktatow

16 Traktat ten opublikowany zostal pierwotnie w 1746 r. pod tytutem Dissertations sur les appa-
ritions des anges, des démons et des esprits, et sur les revenants et vampires de Hongrie, de
Bohéme, de Moravie et de Silésie, ale bardziej znany jest w swojej poprawionej i rozszerzonej
wersjiz 1751 1.

17" A. Calmet, Traité sur les apparitions des esprits et sur les vampires ou les revenants de Hongrie,
de Moravie, etc., Paris, Debure I’ainé, 1751, vol. 11, p. X.
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czy artykutow. Znajduja si¢ wérdd nich migdzy innymi fragmenty dysertacji z Le
Glaneur czy Mercure Galant, a takze wspominanych juz Lettres juives, De masti-
catione mortuorum in tumulis i wielu innych, w tym na przyktad waznego dzieta
Carla Ferdinanda von Schertza zatytutowanego Magia posthuma (1706). Bynaj-
mniej nie ogranicza si¢ jednak Calmet do cytowania zrodel drukowanych — na
uwagge zastuguje bogactwo jego korespondencji, ktéra czgsto przywotuje, i rézno-
rodnos¢ korespondentow dostarczajacych najswiezsze doniesienia z przerdznych
czesci Europy.

W kontekscie wampirow Calmet rozwaza cztery podstawowe mozliwosci.
Po pierwsze, moga one by¢ jedynie wytworem ludzkiej fantazji oraz rezultatem
niewiedzy i przesagdow. Po drugie, nie chodzi by¢ moze o osoby rzeczywiscie
zmarle, a tylko pochowane zywcem, a nastgpnie odzyskujace wladze zyciowe
i wydostajace si¢ ze swoich grobow. Trzecia mozliwos¢ zaktadataby, ze to sam
Bog czasowo wskrzesza owych zmartych. Wreszcie nalezy rozwazy¢ ewentual-
nos¢, ze powstanie z martwych dokonuje si¢ za sprawg jakichs sit piekielnych.
Te ostatnig opcje Calmet wlasciwie od razu, i to kilkakrotnie, odrzuca, konstatu-
jac, ze wskrzeszenie cztowieka pozostaje wytacznie w gestii boskiej i nikt inny
nie moze go dokonaé. Podaje tez biblijne i inne uznane przez Kosciot przyklady
potwierdzajace, ze B6g moze przywrdci¢ do zycia zmartego. Szybko dochodzi
jednak do przekonania, ze Bog nigdy nie doprowadzatby do wskrzeszen tak ma-
sowych, a do tego majacych na celu powszechne przesladowanie i drgczenie zy-
jacych. Zatem i ta przedostatnia ewentualnos¢ zdaje sie przez Calmeta de facto
odrzucona.

W zwiagzku z tym skupia si¢ on na drugiej hipotezie i rozwaza przypadek osob
pochowanych za zycia, a bedacych w stanie letargu. Mozna by tym samym uznac,
iz rzekome wampiry ,,zyja w swoich mogitach, chociaz bez ruchu i bez oddycha-
nia: krew ich, ktora uwaza si¢ za pigkna i czerwona, gigtkos¢ ich cztonkdw, krzy-
ki, ktore wydaja, kiedy przebija sie im serce albo ucina gtowe, dowodza, ze wciaz
zyja”'8. Calmet przywotuje w tym kontekscie przyktady ludzi podtopionych, kto-
rych udato si¢ przywrécic¢ do zycia, a takze roznorakich choréb. Zauwaza tez, ze
»ludzie, ktorzy umarli na choroby gorgce i ktoérzy zachowali w swych grobach
resztki zycia” sg ,.troche jak zwierzeta, o ktorych mowilismy i jak ptaki, ktore
zaglebiaja sie zimg w jeziorach i bagnach Polski i krajéw Potnocy”". Niemniej
jednak owo zatozenie implikuje szereg nowych watpliwosci, ktore nie pozwala-
ja benedyktynowi uzna¢ takiego wyjasnienia za wystarczajaco przekonywajace.
Kilkakrotnie zadaje on sobie na przyktad pytanie o to, w jaki sposob osoby wybu-
dzone w grobie opuszczaja go, nie naruszajac jednoczesnie ziemi i, co by¢ moze
nawet istotniejsze, po co nastgpnie w ogodle do owej mogity powracaja, skoro
udato im si¢ z niej wydostac.

18 Ibid.,s. 211.
19 Ibid., s. 251.
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Calmet odrzuca tez mozliwos¢, ze wampiry sg efektem zbiorowych halucy-
nacji®. Zauwaza on, iz niemozliwym jest, aby nagle wiele 0sob sadzito, ze widzi
cos$, czego nie ma i aby umarty w tak krétkim odstepie czasu na wyimaginowana
tylko chorobe?!. Kolejne hipotezy nie tylko nie zblizaja autora do wyjasnienia
zagadki wampirow, ale wydaja si¢ coraz bardziej go frustrowac narastajaca liczba
watpliwos$ci. Dostrzegamy to na przyklad w ponizszym fragmencie:

Przyjmujac, ze ich ciata nie ruszajg si¢ z ich mogit, ze to tylko ich duchy ukazujg si¢ zy-
jacym, co wytworzy te duchy? Kto je ozywi? Czy to bedzie dusza tych zmartych, ktora
jeszeze ich nie opuscita, czy jakis demon, ktory sprawi, ze pojawia si¢ pod postacig pozy-
czonego i nadprzyrodzonego ciata? Jesli sg to ciata nadprzyrodzone, to w jaki sposob przy-
bywaja one wysysac krew z zyjacych? Ciagle popadamy w ten sam ambaras, to znaczy czy
te zjawy sg naturalne czy cudowne?.

Wobec mniej lub bardziej kategorycznego odrzucenia wszystkich powyz-
szych hipotez, Calmetowi nie pozostaje nic innego jak tylko stwierdzi¢, ze watpi,
,»aby istniato w tej kwestii inne wyjscie niz absolutnie zanegowaé powrdt wam-
pirow czy sadzi¢, ze sa jedynie uspione czy odrg¢twiate™. Wreszcie dodaje, iz
jego zdaniem ,,wszystko to jest jedynie iluzjg i wytworem nadszarpni¢tej i mocno
uprzedzonej wyobrazni”, bowiem ,,nie mozna przywota¢ zadnego rozsadnego,
powaznego, nieuprzedzonego $wiadka, ktéry moglby zareczyé¢, iz widziat, do-
tknat, przepytywal, poczul i z zimng krwig zbadat te zjawy, i1 ktory moglby za-
pewni¢ o prawdziwo$ci ich powrotu oraz whasciwosci, jakie sie im przypisuje’*”.

Poswiecong wampirom druga czes$¢ swego dzieta podsumowuje Calmet w na-
stepujacy sposob:

Dysponujemy nieskonczong liczbg przyktadow osob, ktore wzieto za zmarte, a ktore po-
wrocity nawet po tym, jak zostaly zlozone do ziemi. Istnieje sam nie wiem ile chordb,
w wyniku ktorych chory pozostaje dtugo bez mowy, bez ruchu, bez wyczuwalnego od-
dechu. Istnieja topielcy, ktorych uznano za zmarlych, a ktérych udato si¢ przywroéci¢ do
zycia, upuszczajac im krew i przynoszac ulge. Wszystko to jest znane i moze postuzy¢ za
wyjasnienie, w jaki sposob mozliwe byto wyciagnigcie z grobu kilku wampirow, ktore
mowity, krzyczaty, wyly, tryskaty krwig. Wszystko to dlatego, ze nie byty jeszcze martwe.

% Kontrast mi¢dzy absurdalno$cia doniesien o wampirach a pozornie niepodwazalnym charakte-

rem $wiadectw ich dotyczacych wprawiat w konsternacjg¢ nie tylko Calmeta. Doskonale $wiadcza
o tym stowa Jeana-Jacques’a Rousseau, ktory tak pisal o tej sprzecznosci w 1763 r.: ,,Jesli jest
na $wiecie historia potwierdzona, to jest nig ta dotyczaca wampiréw; niczego w niej nie brakuje,
protokoty, $wiadectwa wybitnych osobistosci, lekarzy, ksiezy, urzednikow; sadowe postepowa-
nie dowodowe nalezy do najkompletniejszych. A przy tym kt6z wierzy w wampiry? Czy zosta-
niemy wszyscy przekleci za to, ze w nie nie wierzyliSmy?” (« Lettre a Christophe de Beaumont »,
Euvres completes de J. J. Rousseau, Paris, Furne, 1846, vol. 11, s. 786).

A. Calmet, op. cit., s. 222.

2 Ibid., s. 255.

3 Ibid., s. 262.

2 Jbid., s. 295-296.
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Zabito je, ucinajac im gtowe, przebijajac im serce, palac je i popelniono tym samym bar-
dzo wielka wing, bo pretekst, jakim byt ich rzekomy powrot, do ngkania zywych, zabijania
ich, pastwienia si¢ nad nimi, nie jest wystarczajacym powodem, aby potraktowac ich, jak
to uczyniono®.

Calmet nie pomylit si¢, prognozujac reakcje na swoj traktat. Jego dzieto spo-
tkato si¢ ze zdecydowana krytyka ze strony wielu o$wieceniowych myslicieli
i filozoféw. Louis de Jaucourt bez ogrodek zauwaza w swoim encyklopedycz-
nym tek$cie poswigconym terminowi ,,wampir”, iz ,,0jciec Calmet przygotowat
na ten temat absurdalne dzieto, co do ktérego nikt nie uznatby go zdolnym, ale
ktore stuzy dowiedzeniu, jak bardzo umyst ludzki skory jest do zabobonow™%.
Voltaire z kolei nie moze nadziwi¢ si¢, ze to wlasnie w pozornie tak oswieco-
nym osiemnastym wieku pojawity si¢ wampiry*’ i nie kryje ironii w kontekscie
traktatu benedyktyna, zauwazajac w swoim Stowniku filozoficznym: ,,Wreszcie
stat si¢ Calmet ich historiografem i potraktowat wampiry jak [uprzednio] po-
traktowat Stary i Nowy Testament, wiernie przywotujac wszystko, co bylo przed
nim powiedziane [na ich temat]”®. Traktat Calmeta krytykuja zreszta nie tylko
francuscy ,.filozofowie”, ale takze ich zagraniczni koledzy, jak Benito Jeronimo
Feijoo w swoich Cartas eruditas y curiosas®, i wspotczesni autorowi duchowni,
wsrod ktorych znalazt sie chociazby opat Lenglet Dufresnoy?’. Biorgc pod uwa-
g¢ konkluzje Calmeta, ktéry neguje przeciez istnienie wampiréw, mozna zadac
sobie pytanie o zasadnos¢ tych atakow. Czy sg one zwigzane z faktem, ze krytycy
niewla$ciwie zrozumieli sens konstatacji autora? Cho¢ takie stwierdzenie byloby
w sporym stopniu uzasadnione, sedno problemu lezy gdzie indziej. Po pierwsze
to sam fakt wyboru tematu i poswigceniec mu uwagi przez Calmeta zdaje si¢
stanowi¢ wystarczajacy powod oburzenia niektorych krytykow. Nie wystarczyto
obiektywne, pozbawione uprzedzen, logiczne i merytoryczne podejécie autora

3 Ibid., s. 304-305.

% L. de Jaucourt, Encyclopédie, ou Dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers,

1765, t. 16, s. 828.

« Quoi ! ¢’est dans notre dix-huitiéme siecle qu’il y a eu des vampires ! c’est apres le régne des

Locke, des Shaftesbury, des Trenchard, des Collins ; c’est sous le régne des d’Alembert, des,

Diderot, des Saint-Lambert, des Duclos, qu’on a cru aux vampires, et que le révérend pére dom

Augustin Calmet, prétre bénédictin de la congrégation de saint Vannes et de saint Hidulphe,

abbé de Sénones, abbaye de cent mille livres de rentes, voisine de deux autres abbayes du méme

revenu, a imprimé et réimprimé 1’histoire des vampires avec I’approbation de la Sorbonne, signée

Marcilli ! », Voltaire, Dictionnaire philosophique, vol. V1, in (Euvres completes, vol. XXXVIII,

Paris, Renouard, 1819, s. 447.

28 Jbid., s. 449.

¥ B.]. Feijoo, ,,Carta XX, Cartas eruditas y curiosas, Madrid, Pedro Marin, 1774, t. IV, s. 266-293.

30 Posréd jego licznych i roznorodnych utworéw znajdujemy krytyczne wobec Calmeta dzieto Traité
historique et dogmatique sur les apparitions, les visions et les révélations particulieres. Avec des
observations sur les dissertations du R. P. Dom Calmet, abbé de Sénones, sur les apparitions et
les revenans (1751).
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w konstrukeji tego niezwykle o$wieceniowego w koncu dzieta. Racje ma bo-
wiem Kathryn Morris, ktora zauwaza, ze istotg problemu byto réznie pojmowane
przez Calmeta i Voltaire’a pojecie przesadu i ich strategie walki z nim. Ostatecz-
nie przyktady uznawanych przez kosciot katolicki cudow byly dla Voltaire’a pod
wieloma wzgledami niemal tak samo absurdalne, a wiara w nie, w swej istocie,
tylko w niewielkim stopniu réznita si¢ od wampirzych guset'. Tymczasem, jak
stusznie zauwaza Gilles Banderier, Augustin Calmet byt przede wszystkim du-
chownym i teologiem, a tym samym jego perspektywa i zatozenia jego traktatu
pozostawaly w $cistym zwigzku z tym wilasnie faktem??. Wreszcie podkresli¢
nalezy, ze na krytyke traktatu wptyw miata z pewnoscia takze otwarto$¢ Cal-
meta, ktora z kolei przetozyta si¢ na miejscami zaskakujaco niezdecydowany
ton pewnych jego stwierdzen. Jak juz kilkakrotnie podkreslono, autor odrzuca
ostatecznie hipoteze o istnieniu wampirow jako istot nadprzyrodzonych, ale jego
otwarty i, chciatoby si¢ rzec, oswieceniowy wlasnie sposdob myslenia nie po-
zwala mu na jednoznaczne wykluczenie mozliwosci, iz na drodze do ostatecz-
nego wyjasnienia tej kwestii stoi brak wystarczajacej w owym czasie wiedzy
naukowej. Wyraznie widzimy to na przyktad w nastepujacym fragmencie: ,,Duzo
wskazuje wrecez na to, ze wszystko, co o tym si¢ mowi, jest tylko iluzja, a jesli
bytoby w tym troche prawdy, to moglibysmy si¢ pocieszy¢ co do naszej niewie-
dzy w tym wzgledzie, jako Ze tyle jest rzeczy naturalnych, ktore dzieja si¢ w na-
szym ciele i wokot nas, a ktorych przyczyna i rodzaj sa nam nieznane”*. Na ten
odswiezajaco niedogmatyczny ton Calmeta® sktadajg si¢ jednak takze powody

31 “In his article on “Vampires”, Voltaire highlights the uncomfortable parallels between reports of
vampires and stories of “true” resurrections. For Calmet, the careful consideration of testimo-
ny allows us to distinguish between the two, thus differentiating false superstition from reliable
knowledge. For Voltaire, testimony lends false credence to both sets of beliefs. If those who
believed that Arnold Paole returned from the grave are superstitious, so are those who revere the
miracles of the saints. Voltaire portrays Calmet as the epitome of “unenlightened”; he is the gullible
dupe of superstition and religion, hopelessly out of place in the rationalist eighteenth century.
Nevertheless, Calmet has, in important ways, more confidence than Voltaire does in the power of
the scientific method. For Calmet, the dangers of superstition can be dissipated, and its potential
truths unlocked, by making superstitious beliefs the object of rigorous study”; K. Morris, “Su-
perstition, Testimony, and the Eighteenth-Century Vampire Debates”, Preternature: Critical and
Historical Studies on the Preternatural, 2015, vol. 4, n° 2, s. 196.

32 « Or toutes ces réactions sont marquées par la méme erreur fondamentale de perspective. Elles
oublient que dom Calmet n’était ni folkloriste, ni ethnologue, mais théologien, et qu’il raisonne
en cette qualité. I faut donc se placer dans une perspective théologique, faute de quoi on se
condamne a ne pas comprendre le Traité sur les Apparitions qui, dans 1’abondante production
de I’abbé de Senones, n’a rien d’un livre sorti de nulle part » ; G. Banderier, « (Ir)rationalité des
vampires ? A propos du Traité sur les apparitions... de dom Augustin Calmet », Acta lassyensia
Comparationis, 2008, 6, s. 36.

3 A. Calmet, op. cit., s. 259.

3 “Calmet’s work was heavily criticized because he did not uncompromisingly explode the vampire
phenomenon as a modern myth — despite the fact that this scepticism mirrored the caution of the
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natury bardziej pragmatycznej. Trudno nie zgodzi¢ si¢ ze sformulowang przez
Erberta Petoi¢ opinig, ze ,,[w]yraznie okreslonym celem jego dziela jest obalenie
obiegowych opinii dotyczacych zjaw, jednakze ryzyko poddania pod dyskusje
rowniez $wietych i niezbitych, wedlug Calmeta, objawien przytoczonych w Sta-
rym i Nowym Testamencie, ktoére nie moga zosta¢ zinterpretowane w zaden ra-
cjonalny sposob czy zosta¢ sprowadzone do jakiejkolwiek naturalnej przyczyny,
oddalito autora od poczatkowego zamiaru™.

Nie oznacza to bynajmniej, ze recepcja traktatu byta wytgcznie negatyw-
na. W obronie Calmeta, co do ktoérego sugerowano nawet, ze jego dzieto jest
efektem wieku starczego i mozliwej demencji, stangl inny duchowny, Dom
Ildefonse Cathelinot, ktory w swoim tekscie Réflexions sur le Traité des Appa-
ritions de dom Calmet (1749) wyraznie podkresla zastugi benedyktyna i broni
zalozen jego dzieta, zwracajac uwage, ze autor ,,[r]Jozwiewa [w nim] przesadne
opinie i wyobrazenia, ktore oczarowaty ludzi i wprawily w zaktopotanie uczo-
nych. Jakiz to szcze¢$liwy zamyst w czasach, kiedy uprzedzenie ma tak abso-
lutng wtadzg¢™®. Pochlebng recenzj¢ traktatu opublikowano takze w Journal
de Trévoux. Jej autor stwierdza miedzy innymi, ze ,,do takiego tematu trzeba
bylo pisarza madrego, oswieconego, dobrego krytyka; umystu, ktory nie byt
ani zimny, ani przesadny — dwie przeszkody, miedzy ktorymi nie jest tatwo
znalez¢ ztoty srodek™.

Z perspektywy wiekdw nie sposob przeceni¢ znaczenia Traité sur les appa-
ritions des esprits et sur les vampires Dom Augustina Calmeta i poprzedzajacych
go tekstow o pokrewnej tematyce dla powstania i ugruntowania konceptu wampi-
ra. Nawigzania do Tourneforta®® i Calmeta®* odnajdujemy chociazby we wstepie
do Wampira (1819) Johna Williama Polidoriego. Ponadto do historii przedsta-
wionych przez benedyktyna w swoim dziele odwotuja si¢ autorzy inspirowanych

earlier medical researches. Instead, he remains somewhat refreshingly doubtful and undogmatic
to the last, and the inconsistencies in his account suggestively reflect the complexities of the vam-
pire problem”; N. Groom, The Vampire. A New History, New Haven and London, Yale University
Press, 2020, s. 80-81.

E. Petoia, Wampiry i wilkolaki. Zrodia, historia, legendy od antyku do wspélczesnosci, Universi-
tas, Krakow 2012, s. 275 (tt. B. Bielanska). Podobna opini¢ wyraza Fernando Vidal, ktory w swo-
im artykule “Extraordinary Bodies and the Physicotheological Imagination” (s. 82) zauwaza:
“Denying vampires outright, without leaving open a remote possibility that they be real, seemed
to Calmet dangerously close to refusing authenticated apparitions and resurrections. Under the
circumstances, only suspension of judgment appeared safe”.

1. Cathelinot, Réflexions sur le Traité des Apparitions de dom Calmet, éd. G. Banderier, Grenoble,
Jérdéme Million, 2008, s. 108.

« Article LXXXVI », Mémoires pour I’histoire des sciences et des beaux arts, aout 1746, s. 1692.
Do jego relacji odwotuja si¢ takze, migdzy innymi, Robert Southey w poemacie Thalaba, the
Destroyer (1801) czy Lord Byron w Giaurze (1813).

C. Agusti Aparisi, “La aportacion de Calmet a la creacion de topicos en la literatura vampirica”,
Cédille, revista de estudios franceses, 2018, 14, s. 15-45.
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Fantasmagoriang® (1812) zbiorow opowiesci grozy takich jak Spectriana (1817),
Histoire des vampires et des spectres malfaisans (1820), Infernaliana (1822) czy
Dictionnaire Infernal (1818), a §lady jego traktatu, poprzez zdefiniowanie i opisa-
nie szeregu zjawisk zwigzanych z postacia wampira, widoczne sa do dzi$ nie tylko
w literaturze*', ale takze w wielu innych dziedzinach nauki**.
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