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SWIETY SMOK GUSTAWA HERLINGA-GRUDZINSKIEGO
W POSZUKIWANIU METAFIZYCZNEGO UZASADNIENIA

W Poslowiu do Opowiadarn zebranych Gustawa Herlinga-Grudzinskiego
Zdzistaw Kudelski pokrotce komentuje twoérczo$é tego pisarza. Mowi
0 tym, ze znajdujemy w niej ,szeroki obraz wspoélczesnosci poddanej
destrukcyjnym procesom o zasiggu globalnym™', przekonanie, ze ,,aby
zrozumie¢ niebezpieczenstwa drzemigce w ludzkiej naturze, trzeba poddaé
uwaznemu ogladowi to, co w niej mroczne, okrutne i na pograniczu
barbarzynstwa™ i §wiadomo$¢ istnienia ,,wartoéci niepodwazalnych, obo-
wigzujacych w kazdych warunkach, ktére ,,sa godne obrony, mimo niebez-
pieczenstw z tym zwigzanych, ryzyka a nawet $mierci”’. Zdaniem badacza,
w opowiadaniach Herlinga-Grudzinskiego ,jest samotny czlowiek wobec
druzgocacych zywiolow, wobec historii, przemocy, szalefistwa innych, wlasne;
skonczonosci. Wciaz taki sam, mimo uplywu wiekéw, niosacy w sobie
identyczny desen losu rozpaczy i nadziei... Nieprzenikliwy dla innych, wciaz
szuka znakéw obecnosci Boga, na przekér obojetnosci $wiata. Atrybutem
jego czlowieczenstwa jest glebokie i §wiadome przezywanie cierpienia i prze-
mijania, ktorym nie zawsze potrafi sprostaé”®. Zdzistaw Kudelski podkresla,
ze opisujac Swiat pelen zagrozen, §wiat ,,pozbawiony metafizycznego uzasad-
nienia, pisarz usiluje wyrwa¢ czytelnika z kregu obojetnosci, wskazujac
posrednio na potrzebg, konieczno$¢ rozpoznania tego zagubionego wymiaru™®,

Takze w innych swych pracach badacz ten w szczegblny sposéb akcentuje,
ze Gustawa Herlinga-Grudzinskiego interesuje pelne tajemnic, wymykajace

'Z. Kudelski, Poslowie [do:] G. Herling-Grudzinski, Opowiadania zebrane,
Poznan 1990, s. 309.

? Ibidem, s. 310.

* Ibidem.

' Cyt. wg: Z. Kudelski, op. cit., s. 314.

* Ibidem, s. 314-315.
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si¢ poznaniu wnetrze czlowieka, ze wielokrotnie pytania twoércy dotycza
wlaénie zagadkowosci ludzkiej duszy®. Jako jeden z waznych aspektow
postawy tego autora wskazuje i tam wrazliwo$¢ metafizyczng, uswiadamiane
przezen znaczenie wymiaru transcendentnego egzystencji ludzkiej’.

Wiasnie tego ,,metafizycznego uzasadnienia”, moze tez ,,ukrytego Boga”
poszukuja bohaterowie jego opowiadania Swiety Smok (1985) — nie tylko
posta¢ centralna, Scuro, nawrocony i apostata w jednej osobie, lecz takze
ksigdz Sterpone, a wraz z nimi i z narratorem czytelnik, probujacy ujrzec,
jak z ,materii w rozpadzie”, ze §mierci zagniezdzonej w zyciu wydobywa
si¢ jak gdyby daleki odblask nieuchwytnego §wiatla®.

To ,metafizyczne uzasadnienie”, bedace jednym z najwazniejszych prob-
lemow filozofii religii, moze sta¢ si¢ rowniez podstawa czy tez dominantg
interpretacji Swigtego Smoka, jesli wziaé pod uwage koncepcje takich
psychologdéw i psychoanalitykéw, jak William James, Zygmunt Freud, Carl
Jung i Erich Fromm, dotyczace relacji: psychologia (psychoanaliza) a religia
I znaczenia tego stosunku w zyciu czlowieka. Warto przy okazji przypomniec,
ze wedlug Fromma, filozofia, teologia i psychoanaliza zajmuja si¢ jednym
i tym samym: dusza czlowieka i mozliwosciami jej leczenia. Dlatego tez nie
konflikt migdzy tymi dziedzinami, lecz proby ich pogodzenia zdaja si¢ mie¢
najwigksze znaczenie’.

W swej interpretacji opowiadania chcialabym tu szczegélnie oprzeé sie
na ksigzce W. Jamesa pt. Doswiadczenie religijne oraz na wybranych
szkicach z psychologii religii E. Fromma: Psychoanaliza a religia i Teorie
mitosci. W pracach tych ujawnia si¢ wiele réznic w podejsciu obu autorow
do omawianych problemoéw, lecz takze wiele podobienstw. Sama definicja
pojecia ,religia” ukazuje, na jakie sprawy przede wszystkim kladzie nacisk
James, na jakie za§ Fromm. James mianowicie pisze: ,, Tak wigc religia
w naszym znaczeniu oznacza¢ bedzie takie uczucia, czyny i do$wiadczenia
odosobnionej jednostki ludzkiej, o ktorych jednostka ta mniema, ze odnosza
si¢ one do czego$, co ona sama uznaje za boskie”. Dodaje ponadto, ze
definicja ta odnosi si¢ rowniez do takich systemé4w myslowych, jak buddyzm
czy tez taoizm, ktore mozna by nazwac systemami ateistycznymi. Zaznacza
tez, ze bedzie w swej pracy zajmowal si¢ wylacznie ,,bezposrednimi do-
swiadczeniami osobistymi”'’. Oto za$, jak definiuje to pojecie Fromm: [..]

¢ Zob. Z. Kudelski, O pielgrzymowaniu Gustawa Herlinga-Grudzinskiego, ,,\W drodze”
1987, nr 12.

" Por. Z. Kudelski, Pod wzrokiem Meduzy, wobec Tajemnicy..., ,,Przeglad Powszechny”
1987, nr 1.

* Por. Z. Kudelski, Poslowie, s. 315.

* E. Fromm, Szkice z psychologii religii, Warszawa 1966, s. 124.

' W. James, Doswiadczenia religijne, przet. J. Hempel, A. Nowicki, Warszawa 1958,
s. 30-31.
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przez religic rozumiem kazdy system mysli i dzialan, podzielany przez
pewna grupe, ktory dostarcza jednostce ukladu orientacji i przedmiotu czei™'.

Jak wiadomo, Fromm w wigkszoéci swoich prac kladzie nacisk na
spoleczng motywacj¢ zjawisk podéwiadomosci. Prace te ujawniaja takze
dazenie autora, by byly one ,pomoca w zyciu praktycznym, to znaczy
w zyciu spoleczenstwa”'?. Jeéli za§ chodzi o Jamesa, warto tu przypomniec,
ze byt on krytykowany za pomijanie czynnika spolecznego i za to, ze zrodel
wierzen i pewnych wyobrazen religijnych upatrywal w dzialaniu rozmaitych
czynnikow ustrojowych tkwigcych wewnatrz psychiki konkretnego czlowieka.
Twierdzil, ze ,,wylegaja si¢ one w pod$wiadomosci”'®. Nie znaczy to jednak,
ze James ignorowal element spoleczno-polityczny jako mniej istotny dla
doswiadczen religijnych czlowieka. Wydaje si¢, ze skoncentrowal si¢ po
prostu na czynniku, jakim jest indywidualne doswiadczenie religijne, ktory
to czynnik - jego zdaniem - jest decydujacy dla rozwoju dalszych zor-
ganizowanych, zinstytucjonalizowanych form zycia religijnego.

Warto pamigtaé, ze uzasadniajac potrzebg psychologii religii, odwolywal
si¢ rowniez do argumentow spolecznych (waznych choéby z racji istnienia
psychoz religijnych i fanatyzmu religijnego). Pisal m. in.: ,,Uczucia religijne
mas daja niekiedy o sobie zna¢ w sposéb nieoczekiwany i z sila zywiohu.
Nie badane w sposéb naukowy — nie mierzone w swojej sile, trwalosci,
zakresie — stanowig sil¢ spolecznie do$¢ grozna, przede wszystkim dlatego,
ze nikt si¢ nie orientuje, jaka wiasciwie jest ich glebokosé, co jest ich
glownym zrédlem i do jakiego dzialania moga popchnaé. Nie wiadomo tez
dobrze, jaka jest ich istota i z czym wlasciwie mamy do czynienia wowczas,
kiedy pojawia si¢ zjawisko okreslane mianem religijnej psychozy’'?

Jesli chodzi o opowiadanie Herlinga-Grudzinskiego pt. Swiety Smok,
mamy w nim do czynienia z sytuacja, w ktorej obie plaszczyzny: zachowan
jednostkowych i zachowan zbiorowych wchodza ze soba w rozmaite relacje.
Najwazniejsze jednak wydaje si¢ przede wszystkim to, Ze wyrazaja one
jedno — poczucie zagrozenia i potrzebe znalezienia owego , metafizycznego
uzasadnienia”, ktore mogloby nadac sens egzystencji nie tylko konkretnej
jednostce (bohaterowi literackiemu), nie tylko — bardziej ogolnie pojmowanemu
— wspolczesnemu czlowiekowi o ,,duszy bezrefleksyjnej”, lecz takze — jeszcze
bardziej ogolnie i uniwersalnie — temu czlowiekowi, ktory jest ,,wciaz taki
sam, mimo uplywu wiekow, niosacy w sobie identyczny desen losu rozpaczy
1 nadziei...”. Dlatego, nie jest az tak wazne, ze akcja opowiadania rozgrywa

"' Jest to jedna z definicji religii podana przez E. Fromma. Zob. idem, Szkice
z psychologii religii, s. 134.

" K. T. Toeplitz, Wstep [do)] E. Fromm, Zapomniany jezyk, Warszawa 1951, s. 14.

" Zob. J. Hempel, Przedmowa tlumacza [do:) W. James, op. cit., s. XXIIIL.

" Euhemer, ,Przeglad Religioznaweczy” 1957, nr 1, s. 5-6; zob. tez A. Nowicki,
Przedmowa [do:) W. James, op. cit., s. XII.
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si¢ w konkretnym miejscu, kalabryjskiej wiosce San Dragone, i w okreslonym
czasie — na przestrzeni od lat trzydziestych do pigcdziesiatych XX w. Nalezy
nawiasem doda¢, ze w utworze mamy dwa plany czasowe (co czeste
w opowiadaniach Herlinga-Grudzinskiego): czas wspoblczesny narratorowi
I czas wcze$niejszy — przebiegu rekonstruowanych wydarzen'.

O wiosce, w ktorej toczy si¢ akcja opowiadania Herlinga-Grudziniskiego
— San Dragone (Swigty Smok), wiemy tyle, ze zawdzigczala ona swa nazwe
tajemniczemu zjawisku, jakim bylo pojawienie si¢ przepasci w §cianie
lochow zamkowych, wydzielajacej co jaki§ czas smugi dymu. Stalo sie to
powodem narodzenia si¢ wérod mieszkancow wioski legendy o Smoku.
Wedlug domniemywan niejakiego Grudgera, autora religioznawczo-socjologicz-
nej ksiazki pt. Ukryty Bég (wykorzystywanej wielokrotnie w opowiadaniu),
dokonana przez wiesniakéw pod wplywem tego dziwnego wydarzenia i jego
interpretacji zmiana poprzedniej nazwy wioski — Falconetta — byla ,,instyn-
ktowna proba przeblagania Smoka™'. Z czasem oznaki poganskiego kultu
znikly, lecz pozostala nazwa wioski, glgboka pieczara, z ktérej wydobywal
si¢ dym i niejasna pamie¢é tajemniczej legendy. W wiosce zbudowano
kosciol, powstata parafia rzymsko-katolicka i wszystkie formy zorganizo-
wanego, zinstytucjonalizowanego zycia religijnego.

Centralng postacia opowiadania jest Scuro, pasterz-samotnik, ktérego
we wezesnej miodosci zafascynowal dym wydobywajacy si¢ z pieczary. Na
kamieniu w poblizu przepasci spedzal niekiedy wiele godzin, pograzony
w swoistego rodzaju zadumie-medytacji. Stopniowo zblizyl si¢ on jednak
do ludzi, do spolecznosci wiernych, przeszedt nawet okres pewnego ozywienia
religijnego, bedac blisko kregu probostwa, jak to okreslono: ,,unormalnit si¢™.

Odrgbno$¢ zachowania i postawy pasterza Scuro, gléwnego bohatera
utworu, zapowiada objawienie, jakie pozniej przezyl i konwersje (tzn.
zmiang¢ wyznania). U zrédel tego stoja zapewne w réwnej mierze przyczyny
wskazane w takich przypadkach przez Jamesa, jak i Fromma, a wigc:
wewngetrzne czynniki ustrojowe, samotno$¢, potrzeba pelni, brak satysfakciji
W Zyciu codziennym, ktore jest nieszczeSliwe (James) oraz tesknota do
Transendencji, wynikajagca z uSwiadomienia sobie warunkéw i ograniczen
losu ludzkiego (Fromm), tesknota w tym przypadku wprawdzie przede
wszystkim odczuwana, natomiast nieartykutowana jezykiem dyskursywnym.

Erich Fromm bardzo mocno podkreslal, ze potrzeba wspdlnego systemu
orientacji i przedmiotu czci jest glgboko zakorzeniona w warunkach ludzkiej
egzystencji. Cztowiek bowiem ,rzucony w ten §wiat w przypadkowym
miejscu i czasie, zostaje zmuszony do opuszczenia go, znowu przypadkowo.

"* T¢ wlasciwos¢ opowiadan pisarza akcentuje J. Malewski [W. Bolecki], Szkic do
portretu Gustawa Herlinga-Grudzinskiego, ,,Arka” 1985, nr 12, s. 5-11.
' Cyt. wg: G. Herling-Grudzinski, Opowiadania zebrane, s. 233.
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Swiadom siebie samego, zdaje sobie sprawe ze swej bezsilno$ci i ograniczen
swej egzystencji. [...] Nigdy nie moze uwolni¢ si¢ od dychotomii swej
egzystencji, nawet gdyby chcial; nie moze pozby¢ si¢ swego ciala tak dlugo,
jak jest zywy, a jego cialo kaze mu pragnaé zyé. [...] Czlowiek jest jedynym
zwierzeciem, dla ktorego jego wlasne istnienie stanowi problem, ktéry musi
rozwigza¢ i od ktorego nie moze uciec. [...] Kazdy stopien, jaki osiaga,
pozostawia go niezadowolonym i wlasciwie to niezadowolenie przynagla go
do szukania wcigz nowych rozwigzan. [..] Utraciwszy raj, swa jednos§é
z naturg, stal si¢ on wieczystym wedrowcem; jest zmuszony i$¢ naprzod
1 w wiecznym wysitku poznawac¢ to, co nieznane, wypelniajac odpowiedziami
biale plamy w swej wiedzy”'”. Slowa te wspolbrzmia z zakonczeniem
opowiadania Herlinga-Grudzinskiego, ktdre jest cytatem z notatki ksiedza
Sterpone. Moga one tez stanowi¢ klucz interpretacyjny do dalszych losow
Scuro ~ juz Leviego — po przezyciu objawienia i po stworzeniu Wspolnoty.

Posta¢ Scuro jest w opowiadaniu Swiety Smok przyblizona zaréwno we
wspomnieniu ksigdza Sterpone, ktéry byl w mlodosci proboszczem w wiosce,
stanowigcej miejsce akcji, jak i w relacji, dokonanej przez autora wyzej
wspomnianej ksigzki pt. Bég Ukryty. Ksigzka ta, traktujagca o nawrdceniach
religijnych, jako pozycja rzekomo wydana, jest w utworze streszczona
i zaprezentowana w najbardziej znaczacych cytowanych fragmentach (chwyt
Herlinga-Grudzinskiego: tekst w tekécie; kolejny tekst obcy — referat
wygloszony na sympozjum naukowym przywolany jest w zakoriczeniu
utworu). Odwolywanie si¢ Herlinga-Grudzifiskiego do tekstu obcego (np.
doniesienia prasowego, dziela naukowego, opowiadania) zostalo okreslone
jako ,staly zabieg pisarski” tego autora, zmierzajacego w ten sposéb do
wywolania wrazenia autentycznosci przedstawionej w opowiadaniu historii'®.
Podobnemu dazeniu stuzy swoisty autobiografizm, polegajacy m. in. na
tym, ze narrator posiada cechy biografii i kondycji autora-pisarza'®. To
,»autobiograficzne wystylizowanie”® narratora wystepuje rowniez w Swietym
Smoku.

Odznaczajacy si¢ wigksza niz u innych ludzi w wiosce potrzeba samotnosci
1 nieznany dotad nikomu z zewnatrz pasterz Scuro stal si¢ obiektem

" E. Fromm, op. cit., s. 134-136.

" Z. Kudelski, Pielgrzym Swietokrzyski. Szkice o Herlingu-Grudzinskim, Lublin 1991,
s. 111.

" Ibidem, s. 112. Nt. ,,prawdy fikcji” w opowiadaniach pisarza zob. A. Libera, Odwaga,
prawda fikcji i sztuka opowiadania. O ,,Don Ildebrando™ Gustawa Herlinga-Grudzinskiego, , Plus
Minus™ 1997, nr 22, s. 14 (dodatek do »Rzeczpospolitej” 1997, nr 125). O autentyzmie jako
zagadnieniu konstrukcji opowiadan pisze A. Morawiec w ksiazce Poetyka opowiadan
Gustawa Herlinga-Grudzinskiego. Autentyzm — dyskursywno$é — parabolicznosé, Krakéw 2000,
zwlaszcza s. 71-92.

® Okreslenie M. Glowifiskiego; zob. idem, Muza zmyslonych podrozy, [w:] Herling-
-Grudzinski i krytycy. Antologia tekstéw, wyb. i oprac. Z. Kudelski, Lublin 1997, s. 291.
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zainteresowania dlatego, Ze przeszed! on nagle i zastanawiajace ,,nawrocenie”.
Pod wplywem przezytego silnie objawienia i powierzonej mu podobno
w trakcie objawienia misji zostal Levim-Nauczycielem (jak sam siebie
okreslil). Jest on pewien, Ze objawienie to jest przejawem bezposredniego
nadprzyrodzonego dzialania Boga, podobnie jak potwierdzajacy to znak
— nagle i zastanawiajace pojawienie si¢ w jego domu Biblii, ktéra nazajutrz
po przezytym objawieniu zaproponowal mu nieznany czlowiek. Scuro zaczal
z oddaniem studiowa¢ Pismo Swicte, co doprowadzito go niecbawem do
prze$wiadczenia, ze ,religia Starego Testamentu spoczywala u zrodel wszelkiej
religii, a zatem byla prawdziwa, podczas gdy religie Nowego Testamentu,
zarowno katolicka, jak i protestancka, byly pozniejsze, a zatem falszywe 2,

Jak wida¢, w jego rozumowaniu duza rol¢ odegral argument dawnoéci,
odwiecznego zakorzenienia religii, ktora nagle, w zupelnie nieoczekiwany
sposob poznal. Nie wiedzac na razie nic o istnieniu Zydow, byl tez
dogi¢bnie przeswiadczony, ,,ze to jemu wlasnie Bég powierzyt misj¢ przy-
wrécenia ludzkosci prawdziwej wiary. Przystapit wigc do szerzenia odkrytej
wiary”® Tak wigc potrzeba religijna, drzemigca w stronigcym od dawna
od ludzi pasterzu znalazla swoja pozywke i stala si¢ zrodlem jego niezwykle;
dynamicznej energii.

Gdy Freud, Fromm, czy James akcentowali znaczenie energii, ktore
ogniskuja si¢ w kregu potrzeb i przezy¢ religijnych, zaznaczali tez, ze
energie te moga by¢ takze destrukcyjne. Ujawnia to réwniez zaprezentowana
w opowiadaniu Herlinga-Grudzinskiego historia pasterza Scuro. Fromm
w swych rozwazaniach podkreslal, iz dla psychoanalizy wazne jest, ,jakiego
rodzaju ludzkq postawg wyraza dana religia i jakiego rodzaju skutek
wywiera ona na czlowieku — czy jest to skutek dodatni, czy ujemny dla
wladz czlowieka™”. Wydaje si¢, ze rozbudzone na skutek objawienia energie
emanowane przez Scuro w ostatecznym efekcie byly jednak negatywne,
zwlaszcza za$ jego nieprzejednana postawa wobec ,,pogan” (jak okreslal
opornych wobec jego dzialan mieszkancéw rodzinnej wioski), ponadto
— programowa izolacja, odseparowanie manifestowane wobec nie nalezacych
do stworzonej przez niego Wspolnoty, jak réwniez ciagle podkreslanie, ze
jedynie ,,nawréceni” zyja w prawdziwej wierze i ze to oni tylko zostana
zbawieni.

Mozna w tych cechach jego nowej postawy widzie¢ takze zarliwosé
i ortodoksyjno$¢, tak charakterystyczne dla neofity—cztowieka, ktory przyjal
nowa wiarg. Te gorliwo$¢ 1 ortodoksyjno$¢ narzucit Scuro-Levi takze
,nawroconym” mieszkaicom wioski. Potwierdzeniem takiego rodzaju wy-

# Cyt. wg: G. Herling-Grudzinski, op. cit., s. 233.
2 [Ibidem.
B E. Fromm, op. cit., s. 138-139.
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kazywanej przez nich postawy religijnej byla opinia i ocena dokonana przez
autorytet z zewnatrz wioski. Znamienne beda tu zwlaszcza slowa wypowie-
dziane przez wyslannika rabina rzymskiego o czlonkach Wspdlnoty stworzone;
przez Scuro: ,Jeste$cie bardziej Zydami, niz wszyscy inni Zydzi"*.

Warto podkresli¢, ze Scuro-Levi szerzac nowa wiarg, zjednal dla niej
okolo pigédziesigciu mieszkancéw San Dragone. Nie wiedzacy zrazu nic
o istnieniu Zydow przedstawiciele Wspolnoty ze zdziwieniem przyjeli fakt,
ze istnieja jacy$ ich wspolwyznawcy. Do tego momentu zyli we wlasnym
kregu izolacji, przeswiadczeni, ze jedynie oni wyznaja prawdziwa wiarg.
Rozpoczely si¢ kontakty z przywodcami rzymskiej gminy zydowskiej, po
tym nastapito przyjecie ich do gminy, pojawily si¢ tez pewne stale, rytualne
formy religijnosci.

Izolacja bowiem byla tylko odizolowaniem si¢ wobec tych, ktérych nie
udalo si¢ Leviemu-Nauczycielowi przekona¢ do ,,prawdziwej” wiary. Wczesniej,
w dynamicznie prowadzonej przez samozwanczego Nauczyciela akcji na-
wracania mozna dopatrywac si¢ nie tylko gorliwej checi jak najlepszego
wywigzania si¢ wobec Boga z powierzonej misji. Mozna tu takze widziec
inny istotny czynnik podkreslany w koncepcji Fromma: silna koniecznosc¢
wejcia w zwigzek z innymi ludZmi nie przez uleglos¢ wobec nich, ale
poprzez zdobycie nad nimi wladzy, badz dominacji. Takze to bowiem
gwarantowalo czlowiekowi wyjscie poza jego indywidualne istnienie”. Nie
bez kozery w omawianym tu opowiadaniu zaakcentowany zostal fakt, ze
,,Scuro trzymal mocno w gar$ci Wspolnote™*, decydujac wlasciwie o wszys-
tkim, co dotyczylo jej czlonkow. Mozna rzec, ze byla to takze swoista,
motywowana wzgledami psychicznymi i socjologicznymi potrzeba spolecznego
potwierdzenia uczu¢ religijnych. Wszystko to zrodzi z czasem u Scuro
poczucie pewnej luki i pustki po wyjezdzie wspolwyznawcow do Izraela,
gdy sposrod nich on jeden pozostanie w rodzinnej wiosce sam, ze swoim
chorowitym wnuczkiem.

Zanim to jednak nastapi, wazne wydaje si¢ oddzialywanie widzenia Boga
propagowanego przez Scuro, ktore to ujecie tak mocno przemoéwi do
wyobrazni czgsci chlopow — jego przysztych wspolwyznawcow. Jest to wizja
Boga sprawiedliwego, ale groznego i nieublaganego (wlasnie jak u starozytnych
Zydéw), odrzucenie Boskiego milosierdzia Chrystusa — Boga Nowego
Testamentu. Dazenie do takiego Boga nie bylo wi¢gc dazeniem do bez-
pieczenstwa w tym sensie, w jakim Freud, przedstawiajac religi¢ jako
,,zludzenie” (w PrzyszioSci pewnego zludzenia), ujmowal znaczenie iluzji
ojcowskiego Boga w ludzkich pragnieniach religijnych. To bezpieczenstwo

* Cyt. wg: G. Herling-Grudzinski, op. cit., s. 234.
® Zob. E. From, op. cit., s. 37.
% G. Herling-Grudzinski, op. cit., s. 237.
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mialo nieco inny charakter i cho¢ poniekad jego rozumienie miescilo si¢
takze w systemie pogladow Freuda na religi¢”’, zostalo jednakze znacznie
silniej podkre§lone przez Jamesa w jego wnikliwych rozwazaniach, po-
Swigconych do$wiadczeniom religijnym odosobnionej jednostki ludzkiej.
Chodzi tu o poczucie bezpieczenstwa rozumiane jako wiara w to, ze ,,potegi
wyzsze, bylebySmy tylko rzeczywiscie oddali si¢ im i zdobyli si¢ na uzywanie
ich, pod pewnymi wzgledami zaopiekuja si¢ nami lepiej, niz sami mozemy
to uczynié¢"?.

Na skutek postawy nawrdéconych i kaplana Wspolnoty, ktéra byla
wynikiem wszystkich wyzej przedstawionych czynnikéw, w wiosce podzielonej
na skutek dzialan Scuro pod wzglegdem wyznaniowym narastala coraz
wigksza wzajemna niechg¢, a nawet wrogo$é. Roztam ten w San Dragone
wspottworzyl takze inny jeszcze czynnik: lgk religijny — timore religioso.
Wzmagajaca si¢ pewnos$¢ siebie ,,nawroconych” przez Scuro jako kaplana
(a z katolickiego punktu widzenia — apostatow, odszczepiencow od panujacej
dotad w wiosce religii katolickiej) oraz ich zachowanie noszace znamiona
pewnej nieugigtej prowokacyjnosci, tak charakterystycznej dla neofitow,
byly nieobojetne dla pozostalych mieszkancow San Dragone. Mozna tu
postuzy¢ si¢ cytatem z opowiadania: ,,Apostatow zatruwala pycha jedynej
prawdy, wiernych trawil podskorny lgk zycia w falszywej wierze””.

Nalezy sadzi¢, ze gdyby nie ta tak zaskakujaca i posiadajaca znaczna
sife konwersja, wierni nigdy nie zostaliby poddani takiemu psychicznemu
naciskowi, nie byliby niejako zmuszeni zastanowi¢ si¢, jakiego rodzaju
wlasciwie jest ich wiara. Ich uczestnictwo w zyciu religijnym bylo dotad
(do czasu konwersji Scuro i innych mieszkancow wioski) w duzej mierze
formalne, uswigcone tradycja, bezrefleksyjne i beznamigtne. Jak pisze
Herling-Grudzinski: ,,religia przybrala postac¢ tradycji wydrazonej z wszelkiej
prawie tresci”’. Zupelnie nagle wi¢c zostalo zachwiane ich poczucie bez-
pieczenstwa i to oparcie, jakie dawaly im: spolecznie funkcjonujaca w ich
miejscowosci i wzajemnie akceptowana wiara oraz dostgpne i dotad wy-
starczajgce rytualne formy tej wygodnej i powierzchownej religijnosci.
Poczuli si¢ w jaki§ sposob zagrozeni. Pierwszym ich odruchem bylo samo-
potwierdzanie wlasnego wyznania, wyznania katolickiego — wzmozenie
oznak gorliwosci religijnej; jakby dla udowodnienia rangi wilasnej wiary.
Szybko to jednak wygaslo, jako Ze nie plynglo z potrzeby wewnetrznej,
a bylo niejako wymuszone przez postaw¢ ,,nawroconych”. Efektem bylo
rosngce rozdarcie i napigcie, uswiadomienie sobie przez wiernych wlasne;j
nedzy ludzkiej; Bog, ktory si¢ na krotko odslonil, ukryl si¢ tym glebiej.

'S. Freud, Przyszlosé pewnego zludzenia, [w:] idem, Czlowiek, religia, kultura, przet.
J. Prokopiuk, Warszawa 1967, zwlaszcza s. 94-99.

2 W. James, op. cit., s. 112

® Ibidem, s. 233.
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W 1948 r. nastapil wyjazd wszystkich prawie czlonkéw Wspolnoty i ich
dzieci do lzraela. Na pozostanie we wsi zdecydowal si¢ tylko zalozyciel
Wspblnoty — Scuro, ze swoim wnuczkiem. Nie mogl znies¢ mysli o rozstaniu
si¢ z ziemia rodzinna. Jednakze odizolowal si¢ od pozostalych mieszkancow
San Dragone, z nim takze nikt si¢ nie kontaktowal. Coraz czgsciej powracal
na swoj kamien przy pieczarze i wpatrywal si¢ calymi godzinami w jej glab.
Ksigdzu Sterpone kojarzy! si¢ z ,pasterzem bez trzody”, inni za$ Igkali si¢
jego widoku, niejasno przypominajac legend¢ o smoku.

W tym tez okresie pojawily si¢ oznaki watpliwosci religijnej Scuro,
o czym $wiadczyly jego listy pisane do rabina rzymskiego, dotyczace idei
Boga. Gdy z niewiadomej przyczyny wybuchl pozar w jego warsztacie
— boznicy, nikt nie pospieszyl mu z pomoca. Cigzko poparzonego odwieziono
do szpitala. Wnuczkiem zajal si¢ ksiagdz Sterpone. Po powrocie ze szpitala
,,nawrocony” byl juz tylko cieniem czlowieka. Sprawial réwniez wrazenie
nieobecnego. Otaczal go tez coraz wigkszy mur psychicznej izolacji. W miesiac
po powrocie ze szpitala okazalo sig¢, ze Scuro i jego wnuczek zagineli. Nikt
wczesniej nie zwrocil na to uwagi, gdyz mozna powiedzie¢, ze po tych
wszystkich wydarzeniach Scuro juz za zycia byl dla pozostalych mieszkancow
wioski niby martwy. Ktoregos dnia na S$ciezce prowadzacej do otworu
pieczary znaleziono kapelusz i1 dziecigcy bucik. Najprawdopodobniej pasterz
1 jego wnuczek zgingli w przepastnej otchlani pieczary — krolestwie groznego
niegdy§ boéstwa: Scuro oddal siebie i swego malego Giosue w ofierze
Swigtemu Smokowi.

W zakonczeniu swego opowiadania Herling-Grudzinski cytuje fragment
referatu ksigdza Sterpone — proboszcza w San Dragone w tak trudny czas
dla wioski i jej mieszkancow, w czas rozlamu, podejrzliwosci, zwatpien.
Refleksje zawarte w referacie (jak nalezy si¢ domysla¢) w duzej mierze
uksztaltowaly obserwacje i przemyslenia ksigdza jako pelnego wspolczucia
1 troski Swiadka opowiedzianych wydarzen. Narrator, noszacy cechy tworcy,
odczytuje tekst juz po Smierci i po pogrzebie tego duchownego (29 X 1984
r.), odwiedziwszy jego rodzin¢. Zamie$ci fragment notatek ksiegdza w utworze,
ktory — jak podaje — zaczal pisa¢ w dniu pogrzebu ksigdza Sterpone,
a ukonczyl miesiagc pOznie;j.

Mysl zawarta w tekscie wystapienia niegdysiejszego proboszcza San Drago-
ne, wystapienia majacego jakoby miejsce w latach siedemdziesiatych na sympo-
zjum bolonskim Studi sulla religiosita vecchiaa e nuova... mozna, jak si¢ wydaje,
odnies¢ nie tylko do glownego bohatera utworu, ale rowniez do mieszkancow
wioski, reprezentujacych jakoby prawdziwg, ale wydrazona z wszelkich glgb-
szych tresci wiarg i swa postawa posrednio doprowadzajacych do dramatyczne-
go przebiegu wypadkow. W tym znamiennym fragmencie swego referatu ksiadz
Sterpone pisze o pielgrzymujacym wiecznie czlowieku, ktory ucieka przed
Szatanem, zmieniajacym ciggle swoje oblicze, lub ulega jego ukrytej sile:
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»Slyszymy i czytamy, ze cigglym zmianom ulega wérdd ludzi obraz
Boga, ze niby w ruchu wahadla to opada, to wzmaga si¢ potrzeba wiary
w Nim. Moim zdaniem, zmienia si¢ i przybiera wciaz inny wyraz twarz
Szatana, w wiecznej przed nim ucieczce, badz w wiecznym uleganiu jej
fascynacji, bladzi i koluje, upada i podnosi sig, pielgrzymujacy wiecznie
czlowiek™*,

Anna Wolska

WSWIETY SMOK” [DER HEILIGE DRACHE| VON GUSTAW HERLING-GRUDZINSKI
AUF DER SUCHE NACH DER METAPHYSISCHEN BEGRUNDUNG

(Zusammenfassung)

Die Autorin des Beitrags analysiert und interpretiert die Erzihlung Swiety Smok von
Gustaw Herling-Grudziniski. Sie beriicksichtigt Fragestellungen die mit der Erzihitechnik, der
Erzihlinstanz und der Figurenkonstruktion zusammenhingen, indem sie die charakteristischen
Merkmale und Eigenschaften des zu besprechenden Textes hervorhebt, welche sich tibrigens
als typisch fur die gesamte Kurzprosa von Herling-Grudzinski erweisen (z.B.: die Binnenerzihlung,
das Streben nach der Authentizitt in verschiedenen Textschichten, besonders in der Kreation
des Haupterzihlers als Entsprechung des Autors). Die Autorin erértert die Haltung sowie das
Drama des Haupthelden - des Hirten Scuro — samt seiner Relationen zu der von ihm
gegrindeten religiosen Sekte und den iibrigen Einwohnern des Heimatdorfes nicht nur durch
das Prisma der vom Text hervorgerufenen interpretatorischen Suggestionen, sondern rekurriert
auf Thesen von Denkern — wie Freud, Fromm und James — welche die Bedingungen, den
Charakter, die Mechanismen und Motivationen des Glaubens, der religiosen Praxis, der
Bekehrungen und der Apostasie erliutern. Eine derart analytisch-interpretatorische Erfassung
der Erzihlung zeigt die Uberzeitlichkeit der vom Autor dargestellten menschlichen Haltungen
und ihres Verlangen nach dem héheren existentiellen Sinn — der metaphysischen Begriindung,
deren Erfiillung oft mit dem Fiasko endet oder sich als auf falsche Primissen gestiitzt zeigt.

¥ G. Herling-Grudzifiski, op. cit., s. 242.



