'

ACTA UNIVERSITATIS LODZIENSIS

FOLIA LITTERARIA POLONICA 5, 2002
https://doi.org/10.18778/1505-9057.05.07

Agnieszka Kowalkiewicz

FORMY NEGATYWNEGO KULTU RELIGIJNEGO
W TRYLOGII HENRYKA SIENKIEWICZA

Dalej, dalej siostry wiedzmy,
Czarodziejski krqg zawiedimy
Ot tak, ot tak, ot tak;
Trzykroc¢ tak i trzykro¢ wspak,
Trzykro¢ jeszcze do dziewigciu.
Pst! — juz po zakleciu.

William Shakespeare

,,Bo nie pytajcie mnie, gdzie jest u niego granica migdzy miloscia
Ojczyzny a miloécia Kosdciola. W kawalku zelaza rozpalonego do bialosci
ktoz umie okre$lic dokladnie, gdzie konczy si¢ zelazo, a gdzie zaczyna sig
pien!? Jednem sercem Wiar¢ miluje On i Ojczyzn¢, jedng dusza nad ich
bolescig boleje, Ojczyzna i Kosciol jednem mu sa umilowanem Jeruzalem,
ktore posiadlo calkowicie duszg jego i1 serce™'.

W taki spos6b mowil o Sienkiewiczu ksiadz Jozef Klos podczas nabozen-
stwa zalobnego za dusz¢ Litwosa. Zycie Sienkiewicza przesycone bylo
miloscia do Ojczyzny i wiarg, czego dowody zauwazyé mozna w czasie
lektury Trylogii. Pisarz porusza tam tematy religijne 1 opisuje wszelkie
formy kultu bgdace wyrazem wiary bohaterow.

Jednak obok oczywistego i wyrazistego kultu Boga 1 Maryi znaczaca
funkcje w Swiecie przedstawionym Trylogii — podobnie jak w zyciu czlowieka
XVII w. — pelni antytetycznie umieszczony kult negatywny, czyli magia,
w niewielkim stopniu dostrzezony przez krytyke.

" Ks. J. Klos, Mowa zalobna [..] za dusze §.p. Henryka Sienkiewicza, [w:] Motywy
religijne w tworczosci Henryka Sienkiewicza, red. L. Ludorowski, Kielce 1998, s. VII/VIII.
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Wrozby Horpyny pojawialy si¢ czgsto w $wiecie powiesciowe) fikcji.
Czarownica zawsze chetnie stuzyla rada i pomoca Bohunowi. Mimo ze
podlegala sitom diabelskim, byla powabna kobieta (o czarnych dlugich
wlosach, ciemnych oczach i pigknych, bialych zgbach), o ktorej pan Wolo-
dyjowski mowil , krasna wiedzma”. Podobne wrazenia odnosil Rzedzian:

Jak tylko troch¢ ozdrowial, przychodzila do niego Doncéwna, zeby mu to wrozyc.
I wrozyla, ale nic dobrego. Bezecna to olbrzymka, z diablami w komitywe wchodz... ale
dziewczysko hoze. Jak si¢ zaSmieje to przysigglby§, ze kobyla na lace rzy. Zgbiska biale
pokazuje, taka mocna, ze pancerz moze rozedrze¢, a jak chodz, az si¢ ziemia trzgsie (IOM,
XXXII, 442-443).

Horpyna stosowala roznorakie formy wrézenia. Postugiwala si¢ pszenicy
1 woda, z ktorych potrafila odczyta¢ przyszto$é. Znala tez liczne ziota i ich
wlasciwosci:

~ 1 widziale§ wrozby?

- Widzialem, slyszalem. Dymiska jakies, syki, piski, jakie$ cienie, azem truchlal. Ona za$
w érodku stojge, brwi czarne w kozla postawi i powtarza: ,Lach przy niej! Lach przy niej!
czylu! huku - czyh!... Lach przy niej”. To znéw pszenicy na sito nasypie i patrzy, a ziarnka
to tak chodzg jak robactwo i: ,,Czylu! huku! czytu! Lach przy niej” (IOM, XXXII, 442-443).

Doncéwna zblizyla si¢ do koryta miynskiego i podniosta druga zastawe, wstrzymujgc wode
krynicznego wodospadu; wnet wartka fala zaptynela zdwojonym pedem przez koryto; kolo
zaczglo si¢ obraca¢ szybciej, az wreszcie zakryl je pyt wodny; zbita na miazge piana kigbita
si¢ pod kofem jak ukrop.

Wiedzma wbila swe czarne oczy w owe waty i chwyciwszy si¢ za warkocze kolo uszu
poczeta wolac:

- Huku! huku! pokaz si¢! W kole dgbowym, w pianie bialej, w tumanie jasnym, zly ty
czy dobry, pokaz sig! [...]

~ Widzg krzyknela wiedzma (1IOM, III, 25).

W kazdej wrozbie pojawiaja si¢ rozne typy zamawian i zakle¢. U Horpyny
przewazaja stowa: ,,Czylu, huku” lub , huku, huku”. Zaklecia w éwczesnych
wickach mozna bylo podzieli¢ na dwie zasadnicze grupy: w dobrej lub zlej
sprawie. Formuly wypowiedzi byly z reguly skrzetnie ukrywane, gdyz
poprzez gloSne wypowiadanie zaklg¢ mogly one utraci¢é swa moc. Przy
zamawianiach wykorzystywanych w zlej sprawie dochodzily jeszcze strach
1 obawy przed zemsta lub zla opinia. Zaklecia w dobrej sprawie dotyczyly
glownie spraw milosnych, choréb ludzi i zwierzat. Za ujawnienie takich
zabiegow nie grozita kara religijna, gdyz ,,zazegnywacze”® czgsto wprowadzali
do formut zaklg¢ fragmenty modlitwy i wezwania sakralne. Dzigki temu
unikali zarzutu praktykowania poganstwa. Horpyna na pewno nie uniknelaby
kary, gdyz nic nie laczylo ja z dobrymi duchami. Swiadczy o tym takze
miejsce zamieszkania wiedzmy. Jest to okolica przerazajaca, dobrze ukryta

® Ibidem, s. 80.
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hippomanus, czyli okragla naro§l na czole, wielkosci suszonej figi, z jaka
czasem rodzi si¢ zrebi¢. ,,Wedlug ksiag magicznych ta cudowna narosl,
spozyta jako proszek zmieszany z krwig osoby, ktora chce by¢ pokochana,
powoduje wybuch gorgcego uczucia”’. Roézne byly przepisy na napoj
milosny, a jedne dziwniejsze od drugich. Czasami takie przypadki konczyly
si¢ Smiercig, nie za§ wybuchem goracych uczu¢, gdyz okreslone srodki
pobudzajace uzyte w zbyt duzej dawce powodowaly zapalenie wnetrznosci
lub demencj¢®. Dobrze wigc, ze Helena nie zostala zmuszona do wypicia
tego niebezpiecznego napoju.

O kontaktach Horpyny z czarna magia $wiadcza tez przygotowania
Rzg¢dziana do zabicia wiedZzmy. Chiopiec bal si¢ czarownicy i jej mocy:
,2Daj no jegomo$¢ pokodj, mam ja na nig kul¢ Swigcona, niechze juz
na t¢ diablicg przyjdzie czarna godzina™ (II P, XXII, 253-254), jednak
Rz¢dzian przewidywal, ze swigcona kula nie wystarczy, dlatego po wy-
strzale przygniott Horpyn¢ kamieniem, na ktérym narysowal krzyz kreda
swigcong:

Olbrzymie cialo wiedzmy kopalo jeszcze ziemig¢ nogami, konwulsja wykrzywila straszliwie
jej twarz, na wyszczerzonych zgbach osiadla krwawa piana, a z gardla wychodzilo ghiche
chrapanie.

Tymczasem pacholek wydobyt z zanadrza kawalek kredy $wigconej, naznaczy! nig krzyz
na kamieniu i rzekl:

~ Teraz nie wstanie (IIOM, XXII, 259).

Zachowanie Rzgdziana i jego wspéltowarzyszy odzwierciedla stan umystu
i Swiadomos¢ ludzi wspolczesnych Sienkiewiczowi. Wiara w istnienie czarownic,
uprawiajgcych czarng magie, byla wciaz zywa i jednocze$nie wywolywala
u ludzi lgk.

Motyw czarownic nie ogranicza si¢ w powiesci do dzialan Horpyny.
Wiedzmy obecne sa3 w otoczeniu Chmielnickiego i jego obozu. Pelnia one
podobng funkcj¢ jak Horpyna. Byly wyrocznia Chmielnickiego, ktory
w momentach przelomowych pytal je o rade¢ i prosit o przepowiadanie
przysztosci. Czarownice te mialy podobne do Horpyny sposoby wrézenia,
cho¢ nie wszystko mogly przewidzieé:

Sam Chmielnicki, cho¢ na szczycie stawy, cho¢ potezniejszy niz kiedykolwiek, zlaki sie,
gdy si¢ o S$mierci ,,druha” Krzeczkowskiego dowiedzial, i znéw czarownic zaczal o przysziosc
pytac. Wrozyly roznie — wrozyly nowe wielkie wojny i zwycigstwa, i kleski — nie umialy jednak
powiedzie¢ hetmanowi, co si¢ z nim samym stanie (IIOM, XV, 178-179).

"J. Colin de Plancy, op. cit., s. 126.
* Demencja — uposledzenie inteligencji, zdolnoéci rozumowania i krytycznej oceny sytuaciji,
niekiedy i pamigci, bedace objawem niektorych chorob nerwowych i psychicznych; otgpienie.
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Spotkania z czarownicami prowadzily czgsto do oslabienia czujnosci hetmana,
gdyz taczyly si¢ one z zabawa i rozrywka. Dlatego tez przyjaciele Chmiel-
nickiego zarzucali mu zbytnia ufno$¢ w przepowiednie i czary wrozek.
Uwazali, ze powinien dziala¢ i kierowac si¢ rozsadkiem: ,Nieraz bywalo,
putkownicy nagabywali Chmielnickiego: «Czemu za§ ku Warszawie nie
ruszasz, ale spoczywasz, z czarownicami czary odprawujesz i gorzalka si¢
zalewasz?»"” (I0M, XXVI, 347).

Wiedzmy Chmielnickiego to nie tylko miode kobiety, tak jak Horpyna.
Pojawialy si¢ rOwniez starsze i troch¢ przerazajace czarownice, z czego
wynika, ze wiek nie odgrywal zadnej roli w kwestii podpisywania paktu
z diablem:

Weszly na koniec worozychy, to jest czarownice, z ktérymi hetman zwykle do pozna
w noc dopijal stuchajgc przepowiedni: dziwne postacie, stare, pokruszone, zoite lub w sile
miodosci, wrozace z wosku, ziaren pszenicy, ognia, piany wodnej, z dna flaszki lub z tluszczu
ludzkiego (1IOM, XVIII, 207).

Warto przyjrzeé si¢ blizej sposobom wrozenia wszystkich czarownic wyste-
pujacych w powiesci. Zaréwno Horpyna, jak i wiedzmy Chmielnickiego
postugiwaly si¢ ziarnami pszenicy. Sadz¢, ze mozna ten sposob porownac
z jedna z najstarszych metod plemion indianskich, ktore przepowiadaly przy-
szto$¢ ze znakow powstajacych podczas przesypywania piasku. Podobnym
sposobem przepowiadania jest sztuka wrozenia z herbacianych fusow. Ten
ludowy zwyczaj przekazywany byl z pokolenia na pokolenie. Odczytywanie
tych wrézb jest zblizone. Ziarno, piasek czy fusy tworza ksztalty przywodzace
na mysl ptaki czy inne zwierzeta. Kazde z nich symbolizowalo co$§ innego.
Symbolika odegrala istotng role rowniez podczas wrozb Horpyny z wody kota
miynskiego. W czasie przepowiadania przyszlosci Bohunowi wiedzma mowi:

— Czekaj! jest i kniazibwna! jest w wianku rucianym, w bialej sukni, nad nig jastrzgb.
~ To ja.

~ Moze i ty. Jastrzab czy sokol? Jastrzab!

- To ja (I11OM, 111, 26).

Bohun odebral t¢ wiadomos¢ jako pomyslna wrozbe. Jednak Horpyna nie
byla pewna swego osadu. Jastrzab i sokol to ptaki podobne do siebie,
a jednak symbolizuja co$ innego. Zarowno sokol, jak i jastrzab oznaczaja
ogien, szybkos¢, odwage, dzikos¢ i wojowniczo$¢ — podobne cechy charak-
teryzuja Bohuna i Skrzetuskiego. Ale na tym koncza si¢ podobienstwa.
Jastrzab symbolizuje przede wszystkim potege, szlachectwo, wspanialos¢
i madro$¢, sokol natomiast to zuchwalo$¢, zto$¢ i zawisc’. To czgSciowe

* Potwierdzeniem tego, ze jastrzgb jest symbolem Skrzetuskiego jest tez fakt, ze namiestnik
mial w herbie tego drapieznika.
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podobienstwo dwoch ptakow spowodowalo obawe Horpyny w trakcie
wrozby. Niedokladno$¢ w omoéwieniu symbolu prowadzila bowiem do
zafalszowania wyniku przepowiedni.

Jednak umiejetnosci wrozenia nie przypadaly w powiesci jedynie Horpynie
i czarownicom Chmielnickiego. O swych zdolnosciach czarowania wspomina
takze pan Zagloba, ktory chce po raz kolejny rozbawi¢ i zadziwi¢ swych
kompandéw, opowiadajac im o swych przygodach w trakcie pobytu w Azji:

- Jezus Maria! to§ chyba waépan czarowall - zakrzykng! pan Wolodyjowski.

- Co prawda lo czarowalem - odpowiedzial pan Zagloba — bom si¢ tez tego piekielnego
kunsztu jeszcze za miodych lat od jednej czarownicy w Azji wyuczyl, ktéra zakochawszy sig
we mnie, wszystkie arkana czarodziejskiej sztuki mi dywulgowala. Ale wiele czarowaé nie
moglem, bo sztuka na sztuk¢. Pelno tam wrézkéw i czarownic koto Chmielnickiego, ci tyle
mu diabléw do ustug posprowadzali, iz oni nimi jak chiopami robili. Spa¢ idzie, to mu diabet
musi buly fciggac; szaty mu si¢ zakurza, to je diabli ogonami trzepig, a on jeszcze gdy pijany,
tego lub owego w pysk, ze to — powiada - Zle shuzysz!

Pobozny pan Longinus przezegnal si¢ i rzeki:

- Z nimi moce piekielne, a z nami niebieskie (IOM, XXX, 408-409).

Reakcja Podbipigty kolejny raz wskazuje na podzial religijny mi¢dzy
walczacymi obozami. Szlachetno$¢, wiara i sprawiedliwo$é bohateréw oto-
czonych opieka niebios musi zwyci¢zyé ,,moce piekielne”.

Formy kultu negatywnego obejmujg nie tylko czarna magie czarownic,
lecz takze wiarg ludzi w upiory, zle duchy, a nawet samego Szatana. Jego
wyznawca w Potopie stal si¢ pulkownik Kuklinowski, zdrajca ojczyzny,
ktory przystapil do wrogiego obozu Szwed6w. Nie przywigzywal on zadnej
wagl do wiary. Poniewaz byl czlowiekiem bezwzglednym, wyznajacym kult
zla, mozna go nazwal satanisty:

Sam bowiem nieraz mawial w zaufanej kompanii po pijanemu:

»Spetito si¢ niejeden uczynek, za ktéry powinien by! piorun trzasngé¢, a nie trzasngl’.

Ta bezkarno$¢ sprawila, ze nie wierzyt w sprawiedliwoéé bozg i kar¢ nie tylko za zycia,
ale i po $mierci, inaczej mowiac: nie wierzy! w Boga, wierzyt jednak w diabla, w czarownice,
w astrologow i w alchemig (II P, XVI, 262).

Korzeni wierzen w upiory mozna dopatrywaé si¢ w demonologii stowian-
skiej. Znane one tez byly ludom potudniowo- i zachodnioeuropejskim, ktore
prawdopodobnie przejely je wlasnie od Slowian. Upiory nazywano inaczej
wypiorami, wampierzami, wampirami, strzygoniami. Badacze kultury stowian-
skiej uwazaja, ze takie wyobrazenia demoniczne stanowig kontynuacje
dawnych wierzen ludowych jeszcze z okresu przedchrzescijanskiego. W polskiej
literaturze konfesyjnej i pseudonaukowej z XVII i XVIII w. poswigcono
upiorom wiele uwagi. Zajal si¢ nimi m. in. B. Chmielowski w Nowych
Atenach, J. Bohomolec w dziele pt. Diabel w Swojej postaci z okazyi
i pytania, jesli sq upiory czy J. M. Ossolifiski w Wieczorach badenskich.
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Ludyczne wyobrazenia upioréw znalazly tez swe odzwierciedlenie w literaturze
romantycznej, a zwlaszcza w poezji Adama Mickiewicza i Seweryna Gosz-
czynskiego. Do tworcow poruszajacych motyw upioréw dolaczyl takze
Henryk Sienkiewicz, ktory przez wprowadzenie tych watkéw buduje nastroj
tajemniczosci i strachu. Upiory zawsze pojawiaja si¢ w nocy, wydaja rozne
dzwigki 1 przerazajace odglosy. Ujrzenie takiego upiora zwiastowalo nie-
szczgScie. Tak interpretowali upiory zolnierze przebywajacy ze Skrzetuskim:

Noc zapadia nad pustynig, a z nig nastala godzina duchéw. Czuwajagcy w stanicach
rycerze opowiadali sobie w owych czasach, ze nocami wstajg na Dzkich Polach cienie
poleglych, ktérzy zeszli tam nagla §miercig w grzechu, i odprawuja swoje korowody, w czym
im zaden krzyz ani kosci6t nie przeszkadza [...]. Mowiono takze, ze one cienie jezdzcow snujgc
si¢ po pustyni zastepujg droge podroznym jeczac i proszgc o znak krzyza Swigtego. Miedzy
nimi trafialy si¢ upiory, ktore gonity za ludzmi wyjgc. Wprawne ucho z daleka juz rozeznawato
wycie upioréw od wilczego. Widywano réwniez cale wojska cieniow, ktore czasem przyblizaty
si¢ tak do stanic, ze straze graly larum. Zapowiadalo to zwykle wielkg wojng (I0M, 1, 7).

Kim byly upiory? Poglady w tej kwestii byly bardzo zréznicowane.
Pewna informacja bylo tylko to, ze wywodza si¢ one z dusz okre§lonych
ludzi. Leonard Pelka podaje kilkanascie wersji, m. in. zmarlych $miercig
tragiczng, chytrych, skapych, okrutnych i zlych, niebierzmowanych lub
zmarlych bez spowiedzi, niewierzacych lub niepraktykujacych, majacych
dwa serca lub dwie dusze, samobéjcéw, czarownic i czarownikow'’. Podobne
wiadomosci przekazuje czytelnikom Sienkiewicz. W drodze do Czartowego
Jaru orszak Bohuna i Horpyny przejezdzal przez miejsca zamieszkale przez
upiory. Stalo si¢ to powodem do wystuchania historii esaula:

- A co si¢ wam zdarzylo, ojcze Owsiwuju?

- Jechat ja raz [..] nocg kolo mogil. Wtem baczu, hyc co$ z tylu z mogily na kulbake.
Obejrzg si¢ — dziecko — sinerikie, bladenkie!... Widno Tatary z matka, w jasyr prowadzili
I umario bez chrztu. Oczki mu gorejg jak $wieczki i kwili, kwili! Skoczylo mi z kulbaki na
kark, az tu czuj¢: kgsa za uchem. O Hospody! upiér [...).

~ To na Woloszy tyle upioréw, ojcze?

- Co drugi Woloch, to po émierci bedze upiér — i woloskie najgorsze ze wszystkich. Tam
ich nazywajg brukotaki.

- A kto mocniejszy ojcze: did’ko czy upior?

~ Did’ko nad nimi ataman. [...] brukotaki na dziewczynska krew najltakomsze (11 OM, 1, 11).

Jednak mimo wszystko, wedlug esaula, byly sposoby zwyci¢zenia upiora:
Alem to na Woloszy diugo stugiwal, gdzie upiorow wigcej niz ludzi i tam sa na nie
sposoby. Zeskoczylem z konia i gindzalem w ziemig. ,Zgin! przepadnij!”, a ono jeknelo,

chwycito si¢ za glowe gindzala i po ostrzu spiynelo pod murawg. Przeciglem ziemie krzyzem
1 pojechatem (II OM, I, 11).

L. ). Petka, Polska demonologia ludowa, Warszawa 1987, s. 168.
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Wedlug wierzen ludowych istnialy jeszcze inne mozliwosci unieszkodliwienia
upiora. Do tych praktyk zaliczano m. in.: odkopanie grobu i przelozenie
ciata twarzg do ziemi, ucigcie glowy zmarlemu, wlozenie kawalka zelaza do
ust zmarlego, wywiercenie dziury w glowie i wlanie wody $§wigconej do
wnetrza, zamoOwienie mszy S$wigtej, posypanie grobu ziarenkami maku.
Niezawodnym sposobem na upiory i wszelkie zle duchy byla jednak
modlitwa 1 czynienie znaku krzyza. Wiara pozwalala przetrwa najgorsze
chwile, nawet wtedy, gdy strach opanowal juz cala dusz¢ czlowieka.
W takiej sytuacji znalazta si¢ Basia podczas ucieczki od Azji:

Basia byla odwazna, bardzo odwazna, ale jak wszyscy owczesni ludzie — przesadna. Totez
gdy pomroka zapadia zupeinie, wlos wyprezat si¢ jej na glowie, a dreszcz przechodzil przez
cialo na mysl o nieczystych sitach, ktére mogg zamieszkiwaé te strony. Bala si¢ szczegélnie
upioréow. Wiara w nie byla szczegblniej rozpowszechniona po calym Naddniestrzu z powodu
sasiedztwa Multan i wilasnie te strony, kolo Jampola i Raszkowa, mialy pod tym wzgledem
ztg stawg. Tylu tu ludzi schodzito ustawicznie ze §wiata nagla S$miercig, bez spowiedz,
rozgrzeszenia. Basia przypomniala sobie wszystkie opowiesci, ktore wieczorami w Chreptiowie
prawili przy ogniu rycerze: wigc w dolinach przepascistych, w ktorych wiatr powial, zrywaly
si¢ nagle jeki: ,,Jezu, Jezu!” — o plomieniach blednych, w ktorych co§ chrapalo — o $miejgcych
si¢ skatach — o bladych dzeciach ,,Sysunach” z zielonymi oczyma i potwornej glowie, ktore
prosily, by je zabra¢ na kon, a zabrane poczynaly wysysa¢c krew — wreszcie o glowach bez
kadtubow chodzgcych na pajeczych nogach i o najstraszniejszych z tych wszystkich okropnosci,
dorostych upiorach, czyli tak zwanych z wotoska ,,brukotakach”, ktére wprost rzucaly si¢ na ludz.

Basia poczgla si¢ zegnac znakiem krzyza i nie ustawala dopoty, dopoki nie zemdlala je)
reka, ale i wowczas odmawiala litani¢, bo zadng inng bronig przeciw nieczystym silom nie
mozna bylo nic poradzi¢. Otuchy dodawaly jej konie, ktére nie okazujgc zadnej trwogi,
parskaly razno (PW, XL, 403-404).

Owczesne upiory nie tylko wyly, gryzly, poruszaly si¢, przybieraly rozne
postacie, ale rowniez wySmiewaly ludzi i urzadzaly sobie harce, co mogl
potwierdzi¢ pan Zagloba:

- Co si¢ z tym borem stalo? — pytala pana Zagloby Basia.

~ Miejscami mogg to byc stare zasieki [...], miejscami znéw to wichry moidawskie tratujg
tak po lesie, w ktorych wichrach, jako starzy ludzie powiadajg, upiory albo zgota diabli harce
wyprawiajg.

~ A waszmo$¢ widziale§ kiedy diabelskie harce?

~ Widzie¢ nie widzialem, alem styszal, jako diabli pokrzykiwali sobie z uciechy: ,u — ha!
u — ha!” Spytaj si¢ Michala, bo i on slyszal.

~ Basia, lubo odwazna, bala si¢ jednak troch¢ zltych duchéw, wigc zaraz poczgla si¢ zegnac.

~ Straszne to strony - rzekia (PW, XXII, 215).

Jak wynika z przytoczonych fragmentoéw powiesci i dokumentow etno-
graficznych, juz w polowie XIX w. wyraznie zarysowaly si¢ tendencje do
utozsamiania upiora z chrzescijanskim pojeciem pokutujacej duszy ludzkie;.
Wprowadzenie tych motywéw do Trylogii §wiadczy o rozleglej wiedzy
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i szerokich zainteresowaniach Sienkiewicza, ktory tak wiernie potrafil oddac
panujgce woOwczas wierzenia i tradycje.

W pracy tej warto jeszcze wspomnie¢ o wszelkiego rodzaju przepowied-
niach i przewidywaniach. Moze nie s3 one podstawowym elementem kultu
negatywnego, ale podobnie jak czarna magia, wiedzmy i upiory wywoluja
dreszczyk emocji, a takze wzbudzaja ciekawos§¢ i zainteresowanie. Dla
wigckszosci ludzi przyszlo$¢ jest najczeSciej zamknigta ksiega, jednak dla
nicktorych moze ona by¢ dostgpna w jaki§ inny, tajemniczy i niezwykly
sposob. Ciekawos¢ dotyczaca przyszlych wydarzen doprowadzita do rozwoju
roznych metod przepowiadania przyszloSci — takich jak: chiromancja, karty
tarota czy astrologia. Natomiast dla zwyklych ludzi wazne staly si¢ wszelkie
zjawiska pojawiajace si¢ w naturze. Najczgstszym miejscem ukazywania si¢
znakow bylo niebo. Ludzie obserwowali wszelkie zmiany na firmamencie
i starali si¢ je zinterpretowac. Tak tez rozpoczyna si¢ pierwsza czgs¢ Trylogii:

Rok 1647 byt to dziwny rok, w ktérym rozmaite znaki na niebie i ziemi zwiastowaly
jakowes kleski i nadzwyczajne zdarzenia.

Wspolczesni kronikarze wspominajg, iz z wiosny szaraficza w niestychanej ilosci wyroita
si¢ z Dzikich POl i zniszczyla zasiewy i trawy, co bylo przepowiednia napadow tatarskich.
Latem zdarzylo si¢ wielkie zaémienie storica, a wkrotce potem kometa pojawila si¢ na niebie.
W Warszawie widywano tez nad miastem mogile i krzyz ognisty w oblokach; odprawiano
wigc posty i dawano jalmuzny, gdyz niektorzy twierdzili, ze zaraza padnie na kraj i wygubi
rodzaj ludzki [...]. Gdy wigc tak porzadek przyrodzenia zdawal si¢ by¢ catkowicie odwroconym,
wszyscy na Rusi oczekujgc niezwyklych zdarzen zwracali niespokojny umyst i oczy szczegoélniej
ku Dzikim Polom, od ktérych latwiej nizli skadingd moglo si¢ ukazac¢ niebezpieczenstwo
(IOM, 1, 5).

Personifikacja i demonizacja zjawisk atmosferycznych powodowala taka
wlasnie interpretacj¢ ruchu komet, za¢mienia slonca czy opadow. Wedtug
pogladow ludowych, niezbadane moce moga wlada¢ takimi zjawiskami, jak
mgly, wiatry, chmury burzowe i gradowe czy wyladowania atmosferyczne.
Prawdopodobnie wywolywalo to w obserwatoriach skojarzenia z wizjami
apokaliptycznymi. Potwierdzenia mozna doszukac si¢ we fragmencie Potopu:

A oprocz tego na niebie pojawily si¢ znaki zlej wrozby zwiastujace wigksze jeszcze kleski
i nieszcze$cia. Raz wraz z chmur przelatujacych niebiosa tworzyly si¢ jakoby wieze wysokie,
jakoby flanki forteczne, ktore nastgpnie zawalaly si¢ z toskotem. Pioruny bily w ziemig, jeszcze
Sniegiem pokrytg, lasy sosnowe zotkly, a pgal¢zie drzew skrecaly sig w dziwne chorobliwe
ksztalty; zwierzeta i ptaki padaly od jakiej§ nieznanej choroby. Na koniec dostrzezono i na
storicu plamy niezwyczajne, majace ksztalt reki jabtko trzymajacej, serca przebitego i krzyza.
Umysty trwozyly si¢ coraz bardzej, a zakonnicy gubili si¢ w dociekaniach, co by owe znaki
mogly znaczy¢. Dziwna jakas niespokojno$¢ ogarniata wszystkie serca (I P, X, 153).

I nie bez przyczyny, gdyz rzeczywiscie wrozba ta jest bardzo skom-
plikowana i rozbudowana. Cala przyroda — zjawiska atmosferyczne, fauna
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1 flora — jednomyslnie i harmonijnie zatrwozyly cztowicka. Jednak najbardziej
przerazajace staly si¢ w tym przypadku plamy na sloncu. Symbolika tych
znakow jest bardzo szeroka, co — jak pisze Sienkiewicz — zauwazyli 6wczesni
zakonnicy. Wyjatkowo wieloznaczny jest symbol jablka, ktéry mozna
wyjasni¢ m. in. jako jedno z insygniéw krélewskich, czyli przedmiot wladzy.
Poza tym jablko to zakazany owoc, symbol wiadomosci dobrego i zlego,
a wigc systemu ocen i norm moralnych. Jednak owoc ten interpretowany
jest takze w sposob pejoratywny. Juz w Sredniowieczu mnisi stworzyli na
ten temat przystowie: Mala mali malo mala contulit omnia mundo, co
znaczy, ze ,jablko sprowadzilo wszystko zlo $wiata”. Trudno te informacje
zestawiC ze znakiem krzyza i przebitego serca, ktére niewatpliwie kojarza
z me¢ka 1 cierpieniem Chrystusa. Ale Slownik symboli'' przedstawia jeszcze
inny sposob wyjasnienia symbolu jablka. Wedlug chrzeicijan Maryja jako
nowa Ewa lub Chrystus trzymajacy jablko sa atrybutem odkupienia grzechu
pierworodnego. Takie rozwigzanie sprawia, ze wbrew niespokojnosci, ktora
ogarniala wszystkie serca, jest to pozytywna wrdzba. Rzeczpospolita po
dlugim cierpieniu i wielu wyrzeczeniach zostanie w rezultacie odkupiona
1 zwyciezy, tak jak po dlugiej mece zmartwychwstal Jezus.

W Trylogii pojawiaja si¢ nie tylko przepowiednie budzace groze. Przyroda,
roSliny i zwierzgta mogly by¢ rowniez przyjaznie nastawione do czlowieka.
Nie wywolywaly wowczas strachu i wrazenia niebezpiecznej tajemnicy, lecz
przeciwnie, wprowadzaly spokoj, rado§¢ i budzily nadzieje, czasem mocno
juz uspiong. Tak tez stalo si¢, gdy przybyl ksiaze Jeremi Wisniowiecki, aby
ruszy¢ na Zbaraz:

Wiasnie gdy pan Lanckoronski zblizyt si¢ do ksigcia z butawg w reku, by mu ja oddaé,
jedna z gwiazd oderwawszy si¢ od sklepienia i ciggnagc za soba struge swietlang, spadia
z hukiem, w stronie Konstantynowa, skad mial nadciggnaé¢ Chmielnicki i zgasta.

~ To Chmielnickiego gwiazda! — krzykneli zoinierze.

~ Cud! cud! znak widomy! (IIOM, XXIV, 297).

Pomysinej wrozby doswiadczyt takze krél Jan Kazimierz w drodze do
Lubowli:

Dzen byt chmurny i $nieg walil tak gesto, ze na kilkanascie krok6w nie bylo mozna dojrze¢
drogi przed sobg. Ale krol byt wesot i pelen dobrej mysli, bo zdarzy! si¢ znak, ktéry wszyscy za
najpomysiniejszag poczytywali wrozbg, a ktorego wspoélczesni historycy nie omieszkali nawet
w kronikach zapisa¢. Oto przy samym wyruszeniu kréla z Glogowa pojawila si¢ przed koniem
biala catkiem ptaszyna i poczgla krazy¢, wzbijajgc si¢ chwilami w gore, chwilami znizaé¢ si¢ nad
samg glowg monarszg, kwilgc przy tym i éwiegocgc rado$nie. Wspomniano, ze podobny ptak, ale
czarny, krecit si¢ nad krolem, gdy w swoim czasie z Warszawy przed Szwedami ustgpowat (11 P,
XXII1, 379).

"'W. Kopalifiski, Slownik symboli, Warszawa 1990, s. 112.
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W cyklu powiesciowym Henryka Sienkiewicza czesto pojawiaja si¢ ptaki
jako symbole. Sokol i jastrzab spowodowaly klopoty interpretacyjne Horpyny.
Autor Potopu ukazuje rowniez ptaka bialego, ktory zwiastuje szczescie oraz
czarnego — zwiastujgcego niepomyslne wydarzenia. W Ogniem i mieczem
Sienkiewicz przedstawia jeszcze innego, mniej drapieznego ptaka — kukutke.
Warto przytoczy¢ tu cala game¢ jej innych nazw: grzegotka, gzegzoika,
kukawka, kukotka, zazula (tak Bohun nazywal Heleng), zieziulka, zozula
i zegzutka. Kukutka nalezy do ptakéw obdarzonych duza sympatia. Ten
sentyment czgsto przejawia si¢ w literaturze ludowej, piosenkach, opowia-
daniach, przystowiach oraz powieSciach. W Ogniem i mieczem kukulka
wrozy Helenie i Skrzetuskiemu szczeliwe zycie i liczne potomstwo:

Po skoriczonym obiedzie namiestnik z Heleng wyszli do sadu wisniowego [...]. Sad by},
jako $niegiem, wczesnym kwieciem obsypany, za sadem dgbrowa, w ktérej kukata kukulka.

— Na szczgfliwg to nam wrozbg — rzekl pan Skrzetuski — ale trzeba sig popytac.

I zwréciwszy si¢ ku dgbrowie pytat:

- Zazulu niebozg, a ile lat bedziem zy¢é w stadle z ta oto panng?

Kukutka poczeta kukaé i kukaé¢. Naliczyli pigédziesiat i wigcej.

- Dajze tak, Boze!

- Zazule zawsze prawde mowig - zauwazyla Helena.

- A kiedy tak, to jeszcze bede pytal! — rzekt rozochocony namiestnik.

I pytal:

— Zazulu niebozg¢, a sila mie¢ bedziem chiopczyskow?

Kukutka jakby zaniemowila, zaraz poczgla odpowiadaé i wykukala ni mniej, ni wigcej,
jak dwanascie.

Pan Skrzetuski nie posiadal si¢ z radosci.

- OL, starostg zostang, jak mnie Bog mily! Styszala§ waépanna? he?

~ Zgola nie slyszalam - odpowiedziala czerwona jak wisnia Helena — nawet nie wiem,
o co§ pytat (10M, VII, 110).

Symbolika kukulki jest jednoznaczna — to ptak wieszczacy, wrdzebny.
Zwracano si¢ do niej zazwyczaj w dwéch sprawach: miloéci — kiedy to
mlode dziewczeta pytaly o dzien wesela oraz $mierci — gdy starzy ludzie
cheieli poznac jej date'’.

Wielu ludzi chciatoby poznaé date swej $mierci, wiedzieé, ile czasu maja
jeszcze przed sobg. Ale chyba wszyscy boja si¢ tego dnia, czuja niepewnosé,
strach i obawe. Jak pisat Horacy: mors ultima linea rerum est — $mieré
kresem wszystkiemu' i dopiero pozniej mozna dowiedzieé sig, czy trafiliSmy
do Swiata wiecznej szczeSliwosci, czy przeciwnie — nie zastuzyliSmy na
nieskonczong rado$é. Smier¢ wprowadza w nieznane swiaty Piekla, Czyséca
i Raju, rozbudza wyobrazni¢ i wywoluje wiele emocji bez wzgledu na czasy,
w ktorych czlowiek zyje. Ludzie od zawsze personifikuja $mier¢, maja o niej

2'S. Czernik, op. cit., s. 150-151.
“ Horacy, Listy 1, 16, 79, przet. J. Czubek.
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rozne wyobrazenia. Przedstawiaja ja jako ko$ciotrupa z kosa lub klepsydra,
kiedy indziej znow na koniu gonigca uciekajacych ludzi. W tradycji Sred-
niowiecznej opisywano ja takze jako uzbrojona kobiet¢ o rozpuszczonych
wlosach, majaca skrzydla nietoperza i pazury'jastrzebia lub jako szkielet
okryty aksamitnym plaszczem, bogato ozdobionym zlotem. W ten sposob
ukazuje tez $mier¢ Sienkiewicz. Soroka, ktéry opowiada zolnierzom obl¢zenie
Zbaraza, przedstawia nast¢pujacy obraz Smierci:

Procz tego, tu zle duchy nie majg mocy nijakiej, a tam jeno przez pigtek, sobotg i niedzielg
diabli nie wspomagali hultajstwa, a przez reszt¢ dni po calych nocach straszyli. Posylali §mierc
na okop, zeby si¢ pokazywala Zolnierzom i serce im do bitwy odejmowalta. Wiem od takiego,
ktory ja sam widzial. .

- Widzialze j3? - pytali ciekawie chlopi kupigc si¢ koto wachmistrza.

~ Na wiasne oczy! Szed! do kopania studni [...]. Idzie, idzie, az patrzy, naprzeciw niego
podchodzi jaka$ figura w czarnej plachcie.

~ W czarnej, nie w biatej?

- W czarnej; na wojng w czarng si¢ ona ubiera. Mroczylo si¢. Przybliza si¢ zomierz:
»Werdo?” — pyta — ona nic. Dopiero pociggng! za placht¢ - patrzy: kosciotrup. ,,A ty tu
czego?’ - ,Ja — powiada — jestem S§mier¢ i przyjd¢ po ciebie za tydzien”. - Zokierz
pomiarkowal, ze Zle. ,,Czemu to — pyta — za tydzen? to ci predzej nie wolno? — A ona na
to: ,,Przed tygodniem nic ci uczyni¢ nie moge, bo taki rozkaz” (II P, XV, 228).

Poznajemy wigc $mier¢, ktora przychodzi do czlowieka, rozmawia z nim
I uprzedza, ze wkrotce go zabierze. Z analogiczna tematyka spotykamy si¢
u Sienkiewicza w krotkim opowiadaniu pt. Sabalowa bajka. Akcja tej
opowiesci rozgrywa si¢ w okolicach Zakopanego, gdzie Sienkiewicz uwielbial
przebywac i odpoczywac. Tutaj wlasnie smieré przyszta do gorala:

[...] raz sel chlop ze §widrem i rabanica do Nowego Targu na siacie. Jako$ za Poroninem
stowarzysyla si¢ z nim stara baba. Chlop, ze byl madry gazda, poznal Smier¢ i zara mysli,
jako si¢ jej pozby¢'.

By¢ moze bajka Sabaly postuzyla autorowi Trylogii za pierwowzor opowiesci
Soroki. W obu przypadkach $mieré porozumiewa si¢ z czlowiekiem, a co
wazniejsze w jednej i w drugiej historii ludzie chcg ja przechytrzy¢ i odsunaé
w ten sposob od siebie. Sposoby unieszkodliwienia §mierci sa rozne:

Zomierz mysli sobie: ,,Trudno! ale kiedy ona mi teraz nic zrobi¢ nie moze, to niechze je)
cho¢ za swoje odpiacg.” Kiedy nie owinie ja we plachte, kiedy nie zacznie o kamienie gnatami
wali¢! Ona w krzyk i nuz si¢ prosic: ,,Przyjde za dwa tygodnie.” — ,Nie moze by¢!” — |, przyjde
za trzy, za cziery, za dziesig¢, po oblgzeniu, za rok, za dwa, za pigtnascie!” — , Nie moze
by¢!” — ,przyjd¢ za pigcdzesigt lat!” — Pomiarkowa! si¢ zolnierz, bo juz mial pigcdziesigt,
mysli sobie: ,,Sto — do&¢!” Puscit ja. A sam zdrowy i zyw do tej pory; do bitwy chodzi jak
w taniec, bo co mu tam! (I P, XV, 228).

“ H. Sienkiewicz, Basnie i legendy, Warszawa 1996, s. 134.
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Na inny sposob pozbycia si¢ Smierci wpadl goral:

Wzion wreszcie wierci¢ dziurg do wirby, wiercit, poki nie wywiercil, a potem w nig zaglada.

- Czego patrzysz? — pyta Smier¢.

— Chcesz uznaé, to sama zazrzyj.

Zazrzala Smier¢ do dziury, nie widzi nic — a bez ten cas ociosat se chlop rabanicg bukowy
kotek.

~ Nie widze nic - powiada Smier¢.

~ Wlez calkiem to obacys.

Ledwie Smier¢ wlazta catkiem, zatkal ci ja chiop — prosem piknie -~ bukowym kotkiem,
przybit kolek obuchem i poset'.

W tych dwoch Sienkiewiczowskich opisach mozna dostrzec kolejne
podobienstwo. Smier¢ nie wzbudza strachu w czlowieku, do ktorego przy-
chodzi. Jest mu ulegla, posiada cechy typowo ludzkie, tj. cieckawos¢ i stabosc.
Nie potrafi obroni¢ si¢ przed zotnierzem, ktory ja bije, ani wydostac sig
z zabitej kolkiem dziury. Smieré nie jest przedstawiona jako zjawisko
metafizyczne czy przezycie duchowe. Jest to raczej ludowe wyobrazenie, by¢
moze potrzebne ludziom, gdyz taki ironiczno-humorystyczny sposob jej
przedstawiania pozwala z wigkszym spokojem i mniejszym strachem podejs¢
do tego istotnego tematu w zyciu kazdego czlowieka, zwlaszcza w momencie,
gdy jego egzystencja jest zagrozona. Kolejnym istotnym elementem jest fakt,
iz obaj mezczyzni nie chca zlikwidowac $mierci calkowicie, mimo Ze maja
taka mozliwo$é. Zolnierz oddala ja jedynie od siebie na pigcdziesiat lat,
gdyz sto lat zycia zupetlnie go zadowala. Géral natomiast po kilku latach
wypuszcza §mieré z wierzby, poniewaz ,ludziska przestali umierac; zajazito
sic od nich w Zakopanem, w Bialym Dunajcu, w Chocholowie, wsedy, ze
clek koto cleka stal, jako smereki stojom w borze”. Smieré jest wigc
w pewnym momencie zycia wybawieniem od starosci, biedy, samotnosci
i zmeczenia. Bez niej zywot czlowieka stalby si¢ niemozliwy. Smier¢ daje
nadziej¢ na lepsze i spokojniejsze zycie po zyciu.

Kult negatywny w powie$ciach stanowi bardzo wazng ich czgs¢, zwlaszcza
w zestawieniu z oddawaniem czci Bogu. Jest to znak rozpoznawczy, dzigki
ktoremu mozna odszukaé bohaterow pozytywnych charakteryzujacych sig¢
wiara i wiernoscia Bogu i Maryi oraz bohaterow negatywnych, bgdacych
blisko czarnej magii. Upiory, zle duchy, §mier¢, Szatan, czarownice, wrozby
i zwigzana z nimi symbolika wprowadzaja elementy napigcia, przygody
I tajemnicy.

Ulubiong lekturg Sienkiewicza byly dwa eposy Homera: Iliada i Odyseja.
Jedna z cech gatunkowych epopei jest obecno$¢ w utworze dwoch plaszcezyzn:
§wiata bohaterow i bogéw. Wiara katolicka jest monoteistyczna, wigc moze
chcac zrekompensowaé brak wielu bogow, Sienkiewicz wprowadzil szeroko

5 Ibidem.
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rozwinigty watek upioréow, czarownic i ztych duchéw, ktore, podobnie jak
starozytni bogowie, ingeruja w $wiat ludzi, podsuwaja im rozne pomysty
1 rozwigzania.

Zygmunt Szweykowski powiedzial, ze Trylogia to ,basn na tle dziejowym”.
W duzej mierze to wlasnie kult negatywny stworzyl taka niewytlumaczalng
i troch¢ straszng basniowos¢, w ktorej przekracza si¢ granice migdzy
swiatem realistycznym a tym rzadzonym przez sily nadnaturalne.

Agnieszka Kowalkiewicz

FORMS OF NEGATIVE RELIGIOUS CULT IN TRYLOGIA (TRILOGY)
BY HENRYK SIENKIEWICZ

(Summary)

The article touches upon a subject of the events and phenomena belonging to the circle
of magic which is the art of performing tasks for beyond the abilities of an ordinary man.
Thus, the article covers witches (why they appear in the novel), their prophesies as well as
symbolic interpretations of these predictions. The manifestations of negative cult also include
human belief in phantoms, evil spirits and even Satan himself. The introduction of such motif’s
to Trilogy reveals the author’s profound knowledge and broad interest in this subject.

Natural curiosity about what the future will bring, aroused people’s concern over all the
phenomena occurring in nature. This theme is also a part of this study.

The last part of this article covers the subject of various interpretations of the symbols
of birds. It also ponders upon the motif of death and how it is portrayed in the novels by
Henryk Sienkiewicz.



