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WPROWADZENIE

Quid cnim aliud esl natura quam deus ei divina ratio
toti mundo partibusque eius inserta?
(Seneca)

Czym jest kult? Definicje stownikowe ktada nacisk na praktyczny aspekt
tego terminu, okre$lajac kult jako ogdt czynnosci religijnych, zesp6t obrzedow
danej religiil Kult jest wiec czescig religijnego rytuatu. Ale ten umowny,
przyjety przez wspélnote ludzi, system symbolicznych znakdéw i gestow
wynika jedynie z dazenia cziowieka do uporzadkowania swoich zachowan
wobec sacrum. Tak rozumiany kult jest jedynie nastepstwem kultu w znaczeniu
podstawowym. Kult jest przede wszystkim hotdem sktadanym komu$ lub
czemu$, wyrazem uwielbienia kogo$ lub czegos.

W chwili, kiedy cztowiek zdat sobie sprawe z tego, iz przezywa sacrum,
stangt przed dylematem wyboru, komu lub czemu nalezy oddawac czesc,
i uznal, ze nalezna jest ona sile, ktora stworzyta kosmos, $wiat ludzi i ich
samych. Kult, a takze oparta na szacunku do istoty boskiej religia zrodzity
sie z koniecznos$ci zrozumienia otaczajacej cztowieka rzeczywistosci, z pokory
podporzagdkowania sie prawom, ktére rzadza Swiatem, z potrzeby wyzwolenia
sie od mysli, ze nic nie stoi na strazy harmonii kosmosu, z pragnienia
spotkania sacrum w swoim otoczeniu. Poniewaz jednak sacrum objawia sie
cztowiekowi w jego wiasnym Swiecie, homo religiosus szukat dookota siebie
takich elementéw kosmosu, za posrednictwem ktorych $wieto$¢ wyraza sie
w najbardziej widoczny i zrozumiaty dla niego spos6b. Z tego powodu
cztowiek stworzyt system symboliki religijnej, ktory gwarantowat porozumienie
miedzy nim a bostwem.

Podstawowym zatozeniem tej pracy jest teza, ze zrédet greckiej i rzymskiej
symboliki roslinnej nalezy szuka¢ w epoce jednosci plemiennej Indoeuropej-
czykéw. Dlatego tez Swiadomie postanowitam postuzy¢ sie metodg badan
porownawczych, aby oddzieli¢ to, co w religii Grek6w i Rzymian jest
wytworem ich wiasnych wyobrazen od tego, co jest tozsame dla wiekszosci
ludéw indoeuropejskich.

Pierwszy rozdziat pracy poswiecitam analizie greckich i rzymskich nazw
drzew oraz ich zwigzkom z fitonimami w jezykach innych Indoeuropejczykow.

' Maty stownik religioznawczy, red. Z. Poniatowski, s. 24].



Whnioski ptynace z tych rozwazan pozwolg stwierdzi¢, w jakim stopniu $wiat
rodlin budzit zainteresowanie plemion indoeuropejskich w epoce ich wspdlnoty
kulturowej i w jakiej mierze drzewa o wspolnym, indoeuropejskim rodowodzie
etymologicznym wplynely na uksztaltowanie wierzeri i idei religijnych
Indoeuropejczykow.

W rozdziale drugim podjetam prdébe odtworzenia obrazu Drzewa Kos-
micznego w tradycji religijnej oraz mitologicznej Grekow i Rzymian.
Istnienie takiego drzewa potwierdzajg wierzenia dwoch, odlegtych terytorialnie,
ludéw indoeuropejskich - Indéw i Germandw. Na tej podstawie przypuszczam,
ze wyobrazenie Arbor Mundi znane byto religiom pozostatych Indoeuropej-
czykow.

Rozdziat trzeci dotyczy¢ bedzie pierwotnych funkcji Swietego gaju
u Grekdw i Rzymian. Chce w nim udowodnié¢, ze nemus sacrum petnito
nie tylko role miejsca kultu religijnego, lecz takze byto waznym centrum
administracyjnym spotecznosci indoeuropejskich.

W rozdziale czwartym postaram sie¢ odpowiedzie¢ na pytanie, ktore
gatunki drzew i z jakich powodow staty sie atrybutami gtownych postaci
greckiego i rzymskiego panteonu oraz jaka cze$¢ fitomorficznej symboliki
Grekow i Rzymian ma swe korzenie w epoce wspdélnoty kulturowej Indo-
europejczykow.

W badaniach tych opiera¢ sie bede na wiadomosciach z zakresu greckiego
i tacinskiego stownictwa, tekstach autordéw starozytnych, przedstawieniach
plastycznych oraz danych archeologicznych, poniewaz ,kazda kategoria
dokumentéw ujawnia pewng odmiane sacrum oraz okre$long postawe
cztowieka wobec niego”2i dlatego ma dla nas jednakowg warto$¢ poznawcza.

2 M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966, s. 8.



Rozdziat 1

GRECKIE | LACINSKIE NAZWY DRZEW
I ICH ZWIAZEK Z FITONIMAMI
W INNYCH JEZYKACH INDOEUROPEJSKICH

Przed wieloma tysigcami lat Europa poros$nieta byta ogromnymi lasami.
Na jednym z jej obszardw - naddunajskich rowninach - poczawszy od
si6dmego tysigclecia p.n.e. rozwijaty sie kultury rolniczo-pasterskie, ktore
do dzi§ stanowia przedmiot odkry¢ archeologicznych. Twdrcami jednej
z nich byly plemiona, nazwane przez dziewietnastowiecznych lingwistow
indoeuropejskimi.

Momentem przetomowym w badaniach kultury Indoeuropejczykéw byto
spostrzezenie zaskakujacych podobienstw miedzy stowami wystepujagcymi
w tak roznych, wydawatoby sie, jezykach, jak jezyk staroindyjski, dialekty
greckie, jezyki italskie, celtyckie, germanskie, stowianskie i battyckie. Jezyko-
znawcy zatozyli wiec, ze Kkilka tysiecy lat przed narodzeniem Chrystusa
musiata istnie¢ wspolnota ludzi zjednoczona spotecznie, prawnie i religijnie,
ktora wytworzyta takze wiasne stownictwo, dajgce jej cztonkom poczucie
wiezi, zachecajace do akceptacji wartosci moralnych i troski o nie, utrwalajace
jej tradycje.

Nalezy przyja¢, ze bogactwo indoeuropejskich termindéw dotyczacych
Swiata przyrody wynikato z wplywu, jaki wywierat on na rozwo6j kultury
materialnej i duchowej tej spotecznosci, a Swiadectwa jezykowe sg najbardziej
obfitym i obiektywnym Zrédtem jej poznania. Istnienie w dialektach plemion
indoeuropejskich jednolitego etymologicznie, a bardzo czesto réwniez seman-
tycznie, kontynuantu pranazwy drzewa umacnia teze o wspdlnym dziedzictwie
kulturowym Indoeuropejczykdw nie tylko w zakresie leksyki, lecz takze religii.

Przy rekonstrukcji pierwotnej postaci fitoniméw praindoeuropejskich
postuguje sie najbardziej popularng metoda historyczno-poréwnawcza, ktdra
polega na ustaleniu korespondencji pomiedzy najdawniej utrwalonymi
w piSmie formami, w ich rzeczywistym brzmieniu i znaczeniu, z odpowied-
nikami w innych jezykach.

Ponizej przedstawiam wykaz kilkudziesieciu najbardziej reprezentatyw-
nych praindoeuropejskich nazw drzew, ich fragmentéw lub zbiorowisk,
odtwarzajgc formy wyjsciowe w oparciu o wyniki rozwazan uznanych
jezykoznawcow.



le. *deru (n.), *doru (n.), *dm- (n.), *denvo- (n.), *dreivo- (n.), 'drzewo’,
‘gatunek drzewa, zwykle dab’, 'drewno’

Te ogdlnoindoeuropejskg nazwe drzewa odnalez¢ mozemy we wszystkich
grupach jezykowych Indoeuropejczykéw:

- grupa potudniowoindoeuropejska: het. taru 'drzewo, drewno’,

- grupa centralnoindoeuropejska: stind. daru 'drewno’, dru- 'drzewo,
drewno’, awest. dduru, dru- ’drzewo’, gr. Sépo 'drzewo, drewno’, Spve < *dru-
'drzewo, zwiaszcza dab’, alb. dru 'drzewo, drewno’,

- grupa zachodnioindoeuropejska: celt. daru- 'drzewo, drewno’, ir. daur,
dair 'dgb’, wal. derwen 'ts.’,

- grupa poinocnoindoeuropejska: ststow. drévo ‘drzewo’, ros. derevo
'ts.”, poi. drzewo, ststow. dn>va 'drzewo opatowe’, lit. dervd 'sosna’, goc.
triu 'drzewo’, stang. treow 'drzewo’, stad ang. tree *ts.\

Z terminem *deru, *doru, *dru-, *derwo, *drewo- zwigzane sg stowa
oznaczajace, z jednej strony, cechy fizyczne: ‘trwatos$¢, twardos¢, site,
zdrowie’, z drugiej - okreslajgce stany emocjonalne: ‘'wiernos¢, ufnosc,
wiare’. Wspomniany wyzej rdzeA pojawia sie w: stind. darunah < *derunos
‘twardy, mocny’, stir, dron < *drunos '‘silny*, stang. trum 'silny, zdrowy’,
lit. driitas 'gruby, mocny’, wal. driid 'silny, pewny’, gr. argiw. (Hes) 6poov
ioxvpovl oraz w stang. treowe 'silny, staty’, skad wywodzi sie ang. true
‘prawdziwy’.

W jezykach stowianskich indoeuropejski leksem *derwo-, *dorwo- dat
poczatek takim wyrazom, jak zdrowy (pstow. shdravb) i stary, dawny (pstow.
drevlb, drevbiib). Prastowianskg postaé *shdorovb, pochodzaca ze ztozenia
ie. *su-dorvo- dostownie: 'z dobrego drzewa lub drewna’ (por. stind. su-dri-
'‘dobre drewno’), kontynuuje ststow. sbdravb, ktére reprezentowane jest
przez ros. zdorovyj 'zdrowy’, poi. zdrowy, czes. zdravy 'ts.’, bulg. zdrav 'ts.’2
Natomiast starostowianski przymiotnik drevlb, drevbtib ‘dawny’ jest podstawg
dla ros. drevnij 'ts.”, sch. drevan 'zamierzchty, starozytny’s

Indoeuropejski termin *drii-, *dreu- tworzy w jezykach germanskich
i baktyckich wyrazy o znaczeniu 'wierzyé¢, ufaé’, 'wiara’, goc. trauan 'ufaé’,
stgniem. tri(w)en ‘'ufaé¢, wierzy¢, spodziewad sie’, stang. treowian, truwian
‘ufac’, treow 'prawda, wiara, $lub’, stgniem. triuwe > niem. Treue 'wiernosc¢’,
prus. druwis (m.), druwi (f.) 'wiara’, druwit 'wierzy¢’.

Obserwowana w wielu jezykach indoeuropejskich ewolucja semantyczna
czastki wyrazowej *deru, *doru, *dri-, *derwo-, *drewo- od znaczenia

1A. Walde, J. B. Hofmann, Lateinisches etymologisches Wérterbuch, t. 1, Heidelberg
1938, s. 385. Autorzy ci uwazajg, ze takze tacinski przymiotnik diirus pochodzi od ie.
*driiros < dreu-ro, ktére utworzone zostato od rdzenia *dru-/*dreu- 'drzewo, drewno'.

2 M. Fasmer, EtimologiCeskij slovarb ruskogo jazyka, t. 2, Moskva 1986, s. 90.

3 Stownik prastowianski, t. 4, red. F. Stawski, Wroctaw 1981, s. 218-219.



'drzewo, drewno’ do okresleri poje¢ oderwanych wynikata zapewne z roli,
jaka drzewa petnity w kulturze Indoeuropejczykow. Drzewu przypisywano
nadzwyczajng trwatos¢, stad jego apelatyw postuzyt do utworzenia przymiot-
nikéw stary, dawny, trwato$¢ za$ kojarzyta sie z mocg i zdrowiem. Urobienie
od rozpatrywanego rdzenia stownictwa o charakterze religijnym tlumaczy¢
nalezy sakralng funkcjg $wiata roslin u plemion indoeuropejskich.

le. *hhoru-, *b/iaru- ‘igliwie, drzewo iglaste, las iglasty’4

Istnienie indoeuropejskicgo leksemu *bhoru-, *bharu- potwierdzajg jezyki
stowianskie i germanskie: strus. borb (gen. pl. borové) 'las’, czes. bor ‘las
sosnowy’, poi. bér (gen. boru) 'las’, butg. bor 'sosna’, sch. bor 'ts.’, stisl.
bgrr 'drzewo’, stang. bearu 'las’, szw. barr ‘igta choiny, igliwie’.

Prawdopodobnie rdzenia ie. *bher- 'cig¢’, 'ostry’ uzyto poczatkowo do
okreslenia igly choiny i igliwia. Potem utworzonymi od niego stowami
nazwano drzewo iglaste i bor porosniety drzewami szpilkowymi.

le. *drumo- 'las

Rdzen ten pojawia sie w trackiej nazwie Din-drdmh oraz w gr. Spu”6e
'las’, 6pvpi (nom. pl.) 'las, knieja, gestwina lesna’, stind. druma-h 'drzewo’s

le. *gwosdo- 'gatezie, listowie’

Indoeuropejskie *gwosdo- kontynuujg przede wszystkim jezyki stowianskie:
sch. (uzywane do XVIII w.) gvézd 'las’, czes., stowac. hvozd 'puszcza’, stpol.
(do XV w.) gwozd, gozd 'las’.

Wedlug A. Briicknera, prastowianski wyraz gwozd okreslat drzewo,
poniewaz oboczna jego posta¢ pstow. gvozdb ‘gwdzdz’ oznaczatla pierwotnie
drewniany kotek’ (por. stst. gvozdb 'gwdzdz’, ros. gvozdb 'ts.’, poi. gwozdz,
czes. hvozdej drewniany przebijak’). Na poparcie swej tezy uczony ten
stwierdza, ze kazda nazwa lasu utworzona zostata od leksemu znaczgcego
wczesniej 'drzewo’s. Wydaje sie jednak, iz to twierdzenie, nie zobrazowane
zresztg zadnymi przyktadami, jest zbyt daleko idace. Mozna jedynie stwierdzic¢
pewien zwigzek pomiedzy stowami drzewo i las w leksyce indoeuropejskiej,

4 Inne indoeuropejskie nazwy lasu i $wietego gaju omoéwione zostaty w rozdz. 4.
V. Georgiev, lIssledovanija po sravnitelno-istoriieskomu jazykoznaniju, Moskva 1958, s. 120.
A. Brickner, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Warszawa 1957, s. 166 (gwozd).



np. ie. *drumo- 'drzewo, las’, skad stind. druma-h 'drzewo’, gr. dpupa 'las,
gestwina lesna’, Spo~de 'las’ lub ie. *medhjo- 'sSrodkowy’, z ktérego powstato
lit. medis 'drzewo’, lot. madian 'las’, prus. mez§ 'ts.’7.

J. Pokorny8 odtwarza znaczenie ie. *g\vosdo- jako ‘gatezie, listowie’,
opierajagc sie na odpowiednikach fonetycznych tego leksemu w jezykach
germanskich i albafAskim: niem. Quast (m.) ‘chwast’, norw. kvasi ‘'bukiet,
kis¢’, szw. kvasi miotta’, alb. gjeth (m.), gjéthe (f.) 'liscie, listowie’ < *gath <
*gwozd-. Prawdopodobnie terminem *gwozdo- definiowano najpierw gatezie
i liscie, przenoszac go pOzniej na zarosla, zagajnik i las. Oboczna postaé
gvozdb to nazwa galgzki, patyka, a nastepnie drewnianego kotka, przebijaka,
klina, wreszcie gwozdzia.

le. *osdo- 'gatgz’

Kontynuantami indoeuropejskiego *osdo- sa: gr. o”oe 'galgz’, goc. asts
4s.”. Wyraz ten pochodzi od rdzenia ie. *sed- ’siedzie¢’, poprzedzonego
przedrostkiem o-, ktéry pojawia sie roéwniez w hetyckim stowie haSduer,
ha8duir < *Hse-sd-wer 'chrust, galezie™.

le. *widhu-, *widhus (m.), *widhu (n.) 'drzewo, zbiorowisko drzew, las’1D

Praindoeuropejski charakter tego wyrazu zaswiadcza stownictwo Ger-
manow i Celtow. Od germanskiej postaci widuz wzieto poczatek: stgniem.
witu (m.) 'las’, stang. wudu < widu 'las, drewno’, ang. wood 4s.’, stisl. viéur
'las’, isl. vidur (m.) 'drewno’, szw. ved (m.) 'drewno’, norw. ved (m.) 'ts.’.
Celtycki odpowiednik leksemu indoeuropejskiego stat sie podstawg dla: gal.
vidu- 'las’, wal. gwydd (coli.) 'drzewa’, bret. gwéz (coll.) 'ts.\ korn. gwydh
(coll.) 4s.’, stir, fid 'las’, ir. fiodh (m.) 'las, drzewo’1l

V. Georgiev dla indoeuropejskiej nazwy o znaczeniu 'drzewo, zbiorowisko
drzew, las’ wyodrebnia powyzszy rdzeri w postaci *widh-, za ktérym zdaja
sie przemawia¢ formy rozszerzone o samogtoske a, np.: gr. pel. 76t] (f.)
'drzewo, las’, dor. ‘ida 4s.’12

7K. Karu lis, LatvieSu etymologijas vardnica, t. 1, Riga 1992, s. 587 (mezs).

*J. Pokorny, Indogermanisches etymologisches Wdorterbuch, Bem-Minich 1959, s. 481.

91. R. Danka, Stanowisko jezykéw analolijskich w rodzinie indoeuropejskiej i ich
wzajemne zwigzki, ,Acta Universitatis Lodziensis” 1983, Folia Linguistica 4, s. 165.

1D St. E. Mann, An Indo-European Comparative Dictionary, Hamburg 1984-1987, s. 1537.

' lbidem. Galijskie vidu- pojawia sie w pierwszej cze$ci ztozenia, np.: Viducasses ,nazwa
jednego z plemion galijskich” (P. H. Billy, Thesaurus Linguae Gallicae, Hildeshein 1993, s. 158).

© V. Georgiev, Issledovanija..., s. 93. Por. A. Carnoy, Dictionnaire étymologique de
la mythologie gréco-romaine, Louvain 1957, s. 79 (ldaios).



le. *ahel-, *abelo-, *ablu- 'jabton, jabtko’

Utworzone od tego rdzenia nazwy jabtoni ijabtka pojawiajg sie w dialek-
tach grupy po6inocnoindoeuropejskiej i w jezyku celtyckim: ststow. ablbko,
jablbko, lit. abuolys, 6buolas, obelis 'jabtoni’, tot. abols, abele 'ts.’, goc. krym.
apel 'ts.\ stgniem. apful 4s.”, ir. aball 'ts.’, stwal. aballen 4s.’.

Z wyrazem *abelo- jezykoznawcy wigzg nazwe kampanskiego miasta
Abella.

W celtyckim, stowianskim i staropruskim nazwa jabtoni otrzymuje sufiks
-n-: pcelt. *abal-n-, érir. aball < *abalnd, stst. (j)ablam < pstow. (j)abol-nb,
stprus. wobalne < abalni-.

Prawdopodobnie sufiks -n- zawarty jest réwniez w nazwie celtyckiego
miasta Abella < *Abelna lub *Ablona.

le. *(&)gherdosn 'grusza’

Pierwotnie wyrazem tym okre$lano zapewne grusze dziko rosnaca,
0 czym Swiadczy znaczenie jej greckiego kontynuantu: gr. ly.epdoe (f.)
»dzika grusza, Pyrus amygdaloformis”. Indoeuropejska posta¢ (&)gherdos
jest charakterystyczna dla jezykdw paleobatkanskich. Z niej rozwineto sie:
wspomniane wyzej gr. fyep6oe, mac. iyépda (f) ,gatunek gruszy, Pyrus
communis", trac. SctpSot- ,,grusza”, zachowane w nazwach plemiennych
1 geograficznych - Aipéwoi, AapSanapa, alb. dardhe (f.) ,grusza”l4 Od
obocznej formy ie. *(a)ghrd-s (f.) utworzono w grece stowo a/pae, -i6oe
(f.), ktdre jest semantycznym odpowiednikiem gr. fyepooe's

le. *agno- jakie$ drzewo’

Od indoeuropejskiego *agno- wywodzi sie gr. tiyvoe (f. lub m.) 'gatunek
wierzby, Vitex Agnus castus oraz stow. *agnedb 'czarna topola’ls Ostatnie
znaczenie zachowane zostato w ste. jagned 'Populus nigra’, sch. jagnjed 'ts.’,
ruscerst. ogniadije, jagnadije (coll.). W jednym z dialektéw stowackich wyraz
jahneda oznacza topole biats.

1) Przy zapisie rekonstrukcji indoeuropejskich postaci nazw roslin d, (altemujace z §é)
oddajemy przez &, gr (altemujace z a) przez &, dy (altemujgce z 6) przez 0.
UV. Georgie v, Issledovanija..., s. 119.
1L R. Danka, IC. T. Witczak, Sowe Remarks on the Albanian Vocabulary in the
Paleo-Balkanic and Indo-European View, [w:] Analecta Indoeuropaea Cracoviensia J. Safarewicz
memoriae dicata, Cracoviae 1995, s. 125.
B Wierzba i topola najczesciej rosng na miejscach wilgotnych (Theophr. Hist, plant. 1V 1, 1).



W grupie zachodnich jezykéw stowiariskich obserwujemy przeniesienie
terminu *agnedb- na nazwe kwiatostanu niektorych drzew (szczegdlnie
wierzby), ktory ma posta¢ puszystych kuleczek, tzw. bazi: czes. jehneda
'‘bazia’, stowac. jahhada 'ts.’, poi. dial, bagnigdZz 'palma wielkanocna’.
Polskie bagnigdz zawdzigcza nagtosowe b- wptywowi dialektycznych wyrazow:
bagnie ‘'jagnie’ i bagnie sie 'koci¢ sie’1l

Przyczyne przeniesienia, w niektdrych jezykach stowianskich, znaczenia
stowa *agnedb z gatunku drzewa na bazie nalezy upatrywaé w opartym na
etymologii ludowej powigzaniu kontynuantow *agnedb z kontynuantami

jogne ‘jagnie’18 Bazie bywajg takze nazywane kotkami, co wskazuje
na kojarzenie ich wygladu z welng lub sierscia mtodych zwierzat.

le. *aig- 'dagb’

Termin *aigs (f., m.) jest drugg, obok wyrazu *perkjus, indoeuropejska
nazwg debu. Pojawia sie on przede wszystkim w germanskim *aiks (f., m.)
'‘dgb’, skad: stisl. eik (f) 'ts.\ stang. ac 4s.’, ang. oak 4s.’, stgniem. eih
'ts.”, niem. Eiche 4s.’, nastepnie w jezyku greckim <xlyUxoy/ (m.), ccfydoe (f.)
‘gatunek debu, Quercus cerris' i w tacinskim aesculus (f.) < *aig-s-ko-lo-
'‘gatunek debu gorskiego, ktéry nie traci zimg lisci’.

Jak wynika z rozpatrywanych wyzej faktéw, w jezykach germanskich
i w tacinie na okreslenie debu postugiwano sie réwnolegle kontynuantami
dwoch rdzeni: *aig- oraz *perky(d)-. Mozna przypuszczaé, ze nazwa *aZa
stuzyta do okre$lenia innego, wyraznie odréznianego od debu nazywanego
stowem *perkws - gatunku tego drzewa. ROwniez w grece aiyiXcay/ oznacza
jedynie Quercus cerris, nie za$ dgb w ogoéle, dla ktérego uzywano stowa
tprjyée pochodzgcego od ie. *bhagos 'buk’.

Greckie aiyikoy/ jest wyrazem ztozonym. W drugiej czesci tego stowa
pojawia sie termin ).(bnrj, konde 'kora, tuska, naskérek’. Wedtug Pliniusza
(Nat. hist. XVI 13), ten gatunek debu dostarczat suchych kawatkéw Kkory,
ktora zwisata z konarow19

le. *aker, *akr 'klon’®D

Leksem ten zostal zachowany w tacinskiej nazwie klonu: &cer (gen.
acéris n.) oraz w dufA. xr 'ts.” < ger. *ahira-, nowgniem. dial. Acher

17 Stownik prastowianski, t. 1, red. F. Stawski, Wroctaw 1974, s. 177 (bagniti se).
BL Wajda-Adamczykowa, Polskie nazwy drzew, Wroctaw 1989, s. 29.

1 Por. Theophr. Hist, plant. 111 8, 6.

D Mozliwa jest takze rekonstrukcja, *aker, *axr.



4s.’ < ahura, niem. Ahorn2 'ts.’, stgniem. ahorn *ts’2 < *ahurna-2i, gr.
‘oLKatmoe (Hes.) 'gatunek klonu, Acer monspessulanum' < *'ZKapazoe.

Wedyjski wyraz akrdh (m.) jest stowem o niepewnym znaczeniu
Znaczenie 'klon’ nadaje sie mu ze wzgledu na prébe etymologicznego
zestawienia z tacifskim acér. Jednak watpliwosci semantyczne powodujg, ze
wed. akrdah nie moze przesagdzaé o postaci fonetycznej indoeuropejskiej
spotgtoski tylnojezykowej w nazwie aker, akr.

A. Walde, a za nim takze J. Pokorny wigzg fitonim aker z ie. rdzeniem
*ak- 'ostry’, ktéry pojawia sie w tac. acér 'ostry5 lit. aSrds *ts.\ ststow.
ostrb 'ts.”, motywujac to zestawienie znaczeniowe ostrymi obrzezami lisci
klonus

Z germanskiego terminu *ahorZd majacego kontynuanty w dialektach
bawarskich, zapozyczone zostato prstow. *avon>, javorb ‘'gatunek klonu,
Acer pseudoplatanus, ktére wystepuje w polskim jawor, czes. javor, ros.
javor, bulg. javor i biat. javar 'klon’Zr.

Stownictwo polskie lub biatoruskie stato sie zrodtem, z ktérego pochodzi
réwniez litewski wyraz jovaras, jovaras 'platan wschodni, Platanus orientalist.

le. *(&)kfxwda 'czarny bez’

Indoeuropejski termin *(&)kfxwa reprezentuje: gr. éckeeu (f.) ‘czarny bez,
Sambucus nigra', gr. att. dacrij (m.) 'ts.\ dac. crifx, seva (f.) *ts.\ orm. haci
jesion’, alb. ashe 'gatunek drzewa, llex aquifolium .

Baltycki kontynuant indoeuropejskiego prastowa w postaci *sewe (f.)
‘czarny bez’ dal poczatek: jacw. fjale *ts.\ lit. Seivd-medis, Selv-medis 'ts.’28

2 Grec. s&capva zanotowane przez Hesychiosa (Hesychii Alexandria Lexicon, t. 1, ed.
E. Munksgaard, Hauniae 1966, s. 82, D 82) ze zmienionym znaczeniem ‘laur’ stanowi
doktadny etymologiczny odpowiednik niem. Ahorn.

2 W stgniem. wyrazu ahorn uzywano na okreslenie kilku gatunkéw klonu: Acer pseudo-
platanus L., Acer campestre L. i Acer plalanoides L. (A. P. Nepokupnyj, Obiiaja leksika
germanskich i ha/io-slovianskich jazykov, Kiev 1989, s. 161).

“ F. Kluge, Etymologisches Wdrterbuch der deutschen Sprache, Berlin 1957, s. 10 (Ahorn).

M. Mayrhofer, Kurzgefasstes etymologisches Wéorterbuch des Altindischen t. 1
Heidelberg 1953, s. 40 (akra).

A. Walde, J. Pokorny, Vergleichendes Wérterbuch des indogermanischen Sprache,
t. 1, Berlin 1930, s. 18; A. P. Nepokupnyj, Obsiaja leksika..., , s. 163.

% F. Stawski, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, t. 1, Krakéw 1952-1956, s. 528
(jawor).

L. Wajda-Adamczykowa, Zmiany semantyczne w nazwach roélin, [w:] Paralele
w rozwoju stownictwa jezykéw stowianskich, ,,Prace Slawistyczne” 1989, t. 71, s. 147.

K. T. Witczak, Indo-European *dXpéwa ,.elder, Sambucus nigra L." and its Baltic
descendants, ,Linguistica Baltica” 1992, t. 1, s. 205-206.



le. *alis-, *als-, *aliso-, *alisd, *alisjo-, *alsja, *alsno-, *alsnjo- olcha’®

Ro6zne gatunki olchy (Alnus barbara, Ainus viridis, Ainus glutinosa)
wystepowaty w czasach prehistorycznych na szerokich obszarach péinocnej
Europy i na Kaukazied

Indoeuropejski leksem *alisa stat sie podstawg dla prastowianskiego
fitonimu olchy *elbxa, *0lbxald oraz jej kontynuantéw w jezykach stowianskich:
butg. elxd, ros. olcha, pol. olcha.

Indoeuropejskie *alisa zachowato sie w jezyku gockim w postaci *alisa
(stad hiszpanskie zapozyczenie aliso), a takze w stgniem. elira (z metatezg
rowniez erila), niem. Eller (po metatezie rowniez Erie), hol. els. Ze zmienionym
znaczeniem wyraz ten wystepuje w galickim stowie *alisa 'czeremcha’, ktore
zaswiadczone jest w leksyce toponomastycznej, np. Alisia, Alisontia i fran-
cuskiej nazwie owocu czeremchy - alise oraz w macedonskim wyrazie bllia
(Hes.) 'biata topola’< *alisa.

Od ie. rdzenia *alisjo- urobione zostaly: poi. olsza, czes. ol3a i stisl. elri
‘olcha’ < germ, alizja-.

Ten sam rdzen z innym przyrostkiem ie. *alsno- i *alsna byt podstawg
dla: fac. alnus olcha’ < *alsnos, lit. alksng, alksna 'olszyna, las olchowy’,
tot. alksna 4s.’.

le. *alsnjo- dato w lit. alksnis, elksnis ’olcha’, tot. alksnis, elksnis 'ts.’.

le. *&pelwos (f.), *apelwa (f) fjakies drzewo lisciaste rosngce w miejscach
wilgotnych’

Ten indoeuropejski leksem pojawia sie w greckiej nazwie czarnej to-
poli —anel./.6g, w stgniem. felawa i niem. Felber ‘wierzba’ oraz oset farv
olcha’.

le. *(&)prka (f.) ‘sosna’

Indoeuropejski leksem *(&)pfk& zachowany zostat w germanskim *firho
'sosna’, z ktérego wzieto poczatek: stgniem. forha, foraha 'sosna’, $rgniem.
vorhe 'ts.’, niem. Foéhre 4s.’, szw. fura 'ts.’, norw. furu 'ts.\ Prapokrewny
odpowiednik przytoczonego wyzej wyrazu odnajdujemy w gr. itpipKrj (f.)
‘gatunek wiecznie zielonego drzewka, Arbutus hybrida’. Pojawienie sie

” Dopuszczalna jest takze rekonstrukcja z nagtosowyra e.
“T.V.Gamgrelidze, V. V. Ivanov, Indo-European and Indo-Europeans, t. 2, Thilisi

1984, s. 635; M. |I. NejStadt, Istorija lesov i paleografija SSRR v golocenie, Moskva 1957, s. 635.
3 M. Fasmer, EtimologiCeskij slovarb..., t. 2, s. 23 (*elbxa).



w greckim wyrazie spdéitgtoski przydechowej spowodowane zostalo sasiedz-
twem nagtosowego laryngatu w praindoeuropejskiej postaci: *aprka= > ie.
o 7
pgka.

le. *Har-, *ar- 'orzech’

Wedtug T. Gamgrelidzego i V. lvanova, praindoeuropejski rdzen *Har-
ma stanowi¢ podstawe dla nazwy orzecha w jezyku greckim: kipuov
i zanotowanej przez Hesychiosa postaci ‘4pox (pl.) oraz dla albanskiego
arre. Prawdopodobnie w nagtosie tego wyrazu byt laryngat H-.

Wydaje sie mozliwe, ze battostowianskie terminy, np. lit. rieSas, ststow.
oréxb 'orzech laskowy’, rozpatrywane pod hastem *areik-s- lub *aréiks, sa
rozszerzeniem wspomnianego wyzej indoeuropejskiego pierwiastka wyrazowego.

le. *&reiks-s- lub *areiics- > reiks- 'orzech laskowy’

Battowie i Stowianie wykorzystali ten rdzen przy tworzeniu nazwy
orzecha laskowego, ktorg zachowaly jezyki: lit. rieSas, rieSutas, riesutys, lot.
rieksts < *riests, prus. w ztozeniu buccareisis 'orzeszek bukowy’ oraz buig.
oréx, czes. oréch i pol. orzech.

le. *arku-, *arkeu- 'co$ zakrzywionego > jakie$ drzewo’

Indoeuropejski rdzen *arku- stal sie podstawg dla prastowianskiego
stowa *arkuta, od ktérego wywodzg sie: ros. rakita 'gatunek wierzby’, czes.
rokyta ts., poi. rokita ts., serb. rokita 'ts.”. Od ie. *arkeu- utworzona
zostata grecka nazwa jatowca ‘iptcEoQoe.

le. *aru- jakie$ drzewo, prawdopodobnie orzech’
Mozna sie spodziewaé, ze rdzen ie. *aru- zaswiadcza hetycki wyraz

crharau-c  jakie$ drzewo (przypuszczalnie topola) oraz messap. apuov
‘orzech’ i alb. arre (f.) 'drzewo orzechowe’.

I. R. Danka, K. T. Witczak, Grecka nazwa palmy daktylowej (<polvif f-Im.) i jej
indoeuropejskie odpowiedniki *bhoinisf.), ,,Studia Indogermanica Lodziensia" 1998, t. 1, s. 140.



le. *bh&gos3i lub *hh&gos 'buk*

Indoeuropejski termin *bhagos/*bhagos, ktéry jest prawdopodobnie
zmonoftongizowang postacig dawniejszego bhmigos, najlepiej zaswiadczajg
indoeuropejskie jezyki grupy centum. Spos$réd nich praforme bhagos re-
prezentuje: #tac. fdgus (f.) ‘buk’, celt. *bagos, pojawiajace sie w nazwach
miejscowosci Bagacon i Bagusta, germanski leksem boko i jego kontynuanty:
stisl. bok (f.) 'buk’, stang. bdék 'ts.\ ang. beech 'ts.’, stgniem. buohha (f.)
4s.” < boko, srgniem. buoche (f.) 'ts.”, niem. Buche (f.) 'buk, buczyna’ oraz
gr. tprjyée i dor. tpoiyde ze zmienionym znaczeniem 'dab*. Do wyzej wymie-
nionych stow zaliczy¢é mozna takze frygijska czastke wyrazowg *Rscyo-
'‘dab’, ktora przypuszczalnie kryje sie w przydomku Zeusa Frygijskiego
- BayaToeu.

Na pierwotny dyftong w pranazwie buku bhaugo- wskazywa¢ moze
nowisl. beyki (n.) 'buk, las bukowy’, oddajgce dawniejszg, nie zaswiadczong
forme *baukja-, ktorg nalezy wywodzi¢ z ie. bhsugio- lub bhougio- 'zbiorowisko
bukéw, lasek bukowy’.

A. Walded S. Feist® a ostatnio réwniez J. P. Mallory3 sklonni sg
przyjmowac¢ zwigzek pomiedzy indoeuropejskim fitonimem bhaugo- (Fagus
silvatica) a stowianskg nazwg czarnego bzu (Sambucus nigra): ststow.: bbrb
'‘bez’, bulg. bbz 'ts.\ poi. bez, czes. bez *ts.\ ros. dial, boz, buz, buzing 'ts.’.
Rosyjskie wyrazy buz, buzina wskazujg na pierwotny dyftong w indo-
europejskiej nazwie buku, natomiast stowianskie bbrb charakteryzuje sie
odmienng apofonig i ujawnia oboczng forme - ie. *bhugos, od ktorej
pochodzi¢ ma tez kurd. buz 'wigz’3

Stowianskie okreslenia buku rozwinety sie z germanskiego bok-\ ros. buk,
pol. buk, czes. buk, sch. buk/ bukva, czes. bukev, bukva '‘owoc buku’, poi.
bukiew 4s.°3 Litewskie bukas 'buk’ i prus. bucus 'ts.” sg zapozyczeniami
z jakiego$ jezyka Stowian.

J. P. Mallory zalicza do kontynuantéw ie. *bha(u)gos, *bhugos albanskie
wyrazy buange (f.), bung (f) 'dab’4

3B Za taka rekonstrukcjg opowiada si¢ S. E. M ann, An Indo-European..., s. 61 (bhagos 1).

3 Por. rozdz. 4, s. 133.

HA. Walde, J. B. Hofmann, Lateinisches..., t. 1, s. 445 (fagus).

P S. Feist, Vergleichendes Worterbuch der gotischen Sprache, Leiden 1939, s. 102 (boka).

37 J. P. Mallory, In Search of the Indo-Europeans: Language, Archaeology and Myth,
London 1989, s. 115.

B F. Stawski, Stownik etymologiczny..., t. 1, s. 31 (bez).

PT. V. Gamgrelidze, V. V. Ivanov, Indo-European..., t. 2, s. 622; M. Fasmer,
Etimologiceskij slovarb..., t. 1, s. 234 (buk)-, F. Stawski, Stownik etymologiczny..., t. 1, s. 49 (buk).

0J. P. Mallory, In Search of the Indo-Europeans..., s. 115-116. W jezyku rumunskim
wystepuje, pochodzacy prawdopodobnie z dialektu autochtonicznych Dakéw, wyraz blngét
’knieja* (G. Meyer, Etymologisches Worterbuch der albanesischen Sprache, Strassburg 1891,



le. *bhergos, *bhergd, *bhrg- 'brzoza’

Jezykoznawcy rekonstruujg wczesniejszag forme ie. *bhergos w postaci
pic. *bherQg-o, ktéra pierwotnie nalezata do grupy rzeczownikéw rodzaju
zenskiego o temacie zakonczonym na -0-4L W niektorych dialektach indo-
curopejskich (stowianskich, germanskich, czeSciowo takze iranskich) leksem
*bherag-o- zostal przeniesiony do tematéw na -a-, charakterystycznych dla
femininum. Wiekszos$¢ indoeuropejskich rodzin jezykowych wyrazem *bherag-o-
oznacza brzoze, zwykle brzoze bialg (Betula pendula).

Indoeuropejski termin *bhergos, *bherga, *bhrg- pojawia sie w: lit.
bérzas 'brzoza’, tot. berzs 'ts.’, prus. berse *ts.\ prstow. berza 'ts.’, ros.
bereza 'ts.”, bulg. breza 4s.’, czes. bfiza 4s.’, poi. brzoza, niem. Birke 'ts.’,
stang. berc, birce 4s.”, ang. birch 'ts.”, stisl. bjork 'ts.” < *bher3ga, stind.
bhurjah (m.) 4s.’42 oset. barz, bserz 4s.* < *barzad3 oraz w trac. Bersamae
i Bersovia <™*bersa- 'brzoza'4

Wystepujacy w nazwie brzozy ie. rdzen *bherg-, *bhrg- 'co$ jasnego,
jasniejgcego’ postuzyt do utworzenia w facinie nazwy jesionu wyniostego
(Fraxinus excelsior)4, ktora przybiera w tym jezyku posta¢ Jarnus (gen. -i,
f.) < *fargsnos < *bhjrg-sno-%6 oraz czeSciej uzywang fréxinus (gen. -i,
f.) < * bh/og-sen6s*1

Ten sam pierwiastek wyrazowy stal sie podstawg dla stowianskiego
okre$lenia wigzu *bersth, z ktérego powstato ros. berest 'wigz’, ukr. berest
'ts.*, pol. brzost 'ts.’, czes. brest 4s.”, bulg. brjast 'ts.”. Prastowianskie *berstb
odpowiada doktadnie germariskiemu przymiotnikowi o znaczeniu 'jasny,
btyszczacy’, reprezentowanemu przez goc. baihrst, stgniem. beraht, stang.
beorht, bryht, ang. bright.

s. 54), w ktorym koricowe -et stanowi¢ moze przyrostek réwny tac. -eto- (por. aesculetum 'las
debowy, dabrowa’), natomiast czastka bung- jest odpowiednikiem tak samo brzmigcego stowa
albanskiego. Zbyt mato jednak wiemy o jezykach Batkanéw i Illiricum, aby$my mogli by¢
pewni, ze alb. bung, binge mozna uzna¢ za kontynuant ie. *bh&(u)gos, *bhugos.

4 P. Friedrich, Proto-Indo-European Trees. The Arboreal System of a Prehistoric
People, Chicago 1970, s. 27; por. I. R. Danka, K. T. Witczak, Some Remarks..., s. 127.

L P. Friedrich, Proto-Indo-European Trees..., s. 27.

43 Ibidem.

4 V. Georgiev, Issledovanija..., s. 119.

% Kora brzozy i jesionu ma jasng barwe.

% A Walde, J. B. Hofmann, Lateinisches..., t. 1, s. 458 (farnus).

47 Ibidem, s. 544 {fraxinus).

M Brzost to nazwa jednego z gatunkéw wigzu, tzw. wigzu gorskiego, Ulmus montana,
ktory, podobnie jak brzoza, ma kore o jasnej barwie (L. Wajda-Adamczykowa, Polskie
nazwy..., s. 9).



le. *bhoini- jakie$ drzewo’

Indoeuropejczycy okreslali leksemem *bhoini- jakie$ drzewo, ktérego
nazwa przetrwata w gr. eotvi-, germ, baini-® i het. paini-2. Grecy termin
*bhoini- przeniesli na poznang na Cyprze palme daktylowg - gr. <poivif,
-iKoe (f. i m.) 'palma, zwilaszcza palma daktylowa’). Wyraz ten jest juz
zaswiadczony w grece mykenskiej, gdzie wystepuje w postaci po-ni-keS.

W jezyku hetyckim dawny indoeuropejski fitonim *bhoini- wykorzystano
na oznaczenie innego, typowego przedstawiciela flory potudniowej, jakim
jest tamaryszek: het. Ggaini- ‘jakie$ drzewo, zwykle tamaryszek’. Takie
znaczenie przybierajg odpowiedniki het. paini- w jezyku huryckim (paini)
i akkadyjskim (paini/binu), ktére sg zapozyczeniami ze zrodta indoeuropejs-
kiego, zapewne hetyckiego3

le. *bhroid(h)os jakie$ drzewo iglaste’

Termin *bhroid(h)os oznaczajacy sosne, czasami takze Swierk, zaswiad-
czony jest przez jezyki indoeuropejskie, ktére wystepujg w pasmie geograficz-
nym ciagnagcym sie od Batkandw po Balticum: alb. bredh 'sosna* (réwniez
Swierk i modrzew), rum. substr. brad 'sosna, S$wierk’, tot. priede 'sosna’
(w narzeczach takze Swierk) < batt. *braidja (f.), tot. dial, prieds 'ts.’
(z ubezdzwiecznieniem nagtosowej spotgtoski b- pod wplywem battyckiego
leksemu *pus(i)- 'sosna’®

Zaliczane niekiedy do wyzej wymienionej grupy stow ros. dial, bred
'‘wiklina’ i ukr. bredina 'gatunek wierzby, Salix caprea' réznia sie wyraznie
znaczeniem od rozpatrywanych wczesniej wyrazéw battyckich i batkanskich.
Wydaje sie, iz wobec ukrainskiego -é- (nie -i-) reprezentujg one prastowianska
posta¢ *bredb (nie za$ *brech>). M. Fasmer wigze ros. bred z rosyjskim
czasownikiem bredu, bresti ’brodzi¢’54 pokrewnym lit. bredu, bristi 'ts.” < ie.
*predh- 'brodzi¢’®m

” Germanski rdzen baini- jest podstawg dla stisl. beinn (m.) jakie$ drzewo' < germ, "bainiz.

P Por. I. R. Danka, K. T. Witczak, Grecka nazwa palmy daktylowej..., s. 143.

8Y. Duhoux, Les premiers phytonymes grecs: Les données mycéniennes, [w:] Acte.i du
colloque international ,,Les phytonymes grecs et latins” tend a Nice les 14, 15 et 16 mai a la
Faculte des Lettres, ,,Arts et Sciences humaines Université de Nice-Sophia Antipolis”, Nice
1993, s. 112.

B Nalezy przyjaé, ze het. Ggaini$ jest zrodtem zapozyczenia w huryckim: paini ‘tamaryszek’,
skad réwniez wzietlo poczatek akkadyjskie aspainu, a,sbinu ,,Tamarix", a nie odwrotnie.

BR. Trautmann, Baltisch-Slavisches Wdorterbuch, Goéttingen 1923, s. 232 (pusi-).

% M. Fasmer, Etimologiceskij slovarb..., t. 1, s. 210 (bred, bredina, bredu, bresti).

ss St. E. Mann, An Indo-European..., s. 100 (bredho).



le. *edh-/*odh- 'bez’

Prawdopodobnie termin ten pojawia sie w tacinskim wyrazie ébulds, -i
(f) i éblWiAT, -i (n.) 'gatunek bzu, Sambucus ebulus' < ie. *edh-lo- oraz gal.
odocos 'ts.” < ie. *odh-0-ko-.

Wedlug A. Waldego® wymienione wyzej nazwy bzu zawierajg ie. rdzen
*edh- 'co$ ostrego’, ktory pojawia sie w ie. *edhla5/ 'Swierk, jodta’. Zestawienie
leksemu *edhla z czagstkg wyrazowag *edh- pozwala sadzi¢, ze pierwotnie
*edhlo- oznaczalo drzewo iglaste. Do tej pory jednak nie wyjasniono
przyczyn zmiany semantycznej termindéw *edh-lo-/*odh-lo- w tacinie i galickim.

A. Walde3B dopuszcza mozliwos¢ innego wyjasnienia pochodzenia stowa
odocos, taczac je z ie. rdzeniem *od- ’pachnie¢’ (por. tac. odor 'zapach’).
Zakladajac stusznos¢ takiego rozumowania, tac. ébulds i gal. odocos bytyby
niezaleznymi od siebie wyrazami o réznym poczatku stowotwoérczym. Galicki
wyraz odocos, przybierajacy takze formy odicus i odecus® przeniknat do
Srgniem. attech, od ktérego pochodzi niem. Attich 'bez koralowy, Sambucus
racemosa’.

le. *edhla 'swierk, jodia’

Wedtug T. Gamgrelidzego i V. lvanova, w starozytnosci kilka odmian
Swierka (Picea orientalis, Picea excelsa, Picea obovata) zajmowato jedynie
tereny wysokogdrskie w centralnej i potudniowej Europie oraz na Kaukazie®

Indoeuropejski leksem *edhla kontynuujg prastowianskie postacie *edla,
*edlb 'Swierk, jodia’, z ktérych rozwineto sie: pol. jodia, sch. jéla 'ts.’, ros.
jelb (f.) 'Swierk’, jolka (demin. < jedl(0)-ka) 'Swierk, choinka’.

Wyrazy battyckie: stprus. addle 'Swierk’, lit. egle 'ts.”, dial, takze d&gle
ts. , tot. egle 4s.” (w stowach litewskich i totewskim pojawia sie wtérna
spotgtoska g) reprezentujg praforme *edhli(j)a. Prawdopodobnie do tego
zestawienia dopisa¢ nalezy réwniez ir. aidlen ‘joda’.

A. Walde, a takze T. Gamgrelidze i V. Ivanov@l sadzg, ze ie. termin
*edhlo- utworzono od rdzenia ie. *edh- 'by¢é ostrym, kiu¢’ (por. lit. adyti
‘cerowac’, adata 'igta’).

% A. Walde, J. B. Hofmann, Lateinisches..., t. 1, s. 389 (ebulus).
57 Por. hasto *edhla.
A. Walde, J. B. Hofmann, Lateinisches..., t. 1, s. 203 (odocos). Kwiaty dziko
rosngcych gatunkéw bzéw (Sambucus nigra, Sambucus ebulus) wydzielajg silny, niemity zapach.
P J. Andre, Les noms des plantes dans la Rome antique, Paris 1985, s. 176 (odocos).
@OT. V. Gamgrelidze, V. V. Ivanov, Indo-European..., t. 2, s. 633.
6 A. Walde, J. B. Hofmann, Lateinisches..., t. 1, s. 389 (ebulus).



le. *elenta (f.), *¢Inta (f.), *éIntds (m.) jakie$ drzewo, drewno, gatazka’

Wyraz ten jest zwigzany z indoeuropejskim przymiotnikiem *(e)lentos
'gietki, sprezysty’, ktory mozna zaobserwowac¢ w tac. lentus 'gietki, podatny,
spokojny’, niem. lind 'tfagodny’, dufi. lind 'gietki, miekki, delikatny’, lit.
zmudz, lenas 'spokojny’, stind. rdntya 'przyjemny, mity’ < lentio-.

Praforma *(e)Intd- lub *(é)Intd mogta oznaczal pierwotnie gietka
gataz, wic, fet. Semantyke te potwierdzajg terminy stowianskie: poi. tet
'‘pret drewniany’, ros. lut 'lipowe tyko’ oraz stind. lata (f) 'liana, wi¢’
i latika (demin. od poprzedniego), a takze gr. ®?/ixj 'miody ped palmy
daktylowej’.

Leksem *(e)lento-, *(e)lenta w dialektach germarskich oraz *(e)Inta
w grece stat sie podstawg do utworzenia nazw drzew o gietkich gatgzkach:
niem. Linde (f) 'lipa’, stang. i stisl. lind 'ts.’, dun., szw., nor. lind 'ts.’, gr.
élAxr] 'jodta’, gr. pel. 'oXvOrj (f.)/bAovOog (m.) 'dziki figowiec’ oraz bret.
lann ‘jatowiec’ i het. Gilallanta-, Gllalanza(n)- 'blizej nieokre$lony gatunek
drzewa’.

Od rdzenia ie. *(&)lento-/*(&)Into- 'gietki’ (adi.), 'jakie$ drzewo, drewno
(sub.) wywodzg sie réwniez okre$lenia drewnianych przedmiotéw: lit. lenta
‘deska’, gr. tnTr\ (f.) ‘wiosto’, alb. lende 'drewno do budowy, materiat
budowlany, ktoda, belka’, stgniem. linta (f.) 'tarcza’, niem. Linde 'ts.’, stang.
lind 'ts.’, stisl. lind 'ts.’&

Najblizsze pod wzgledem semantycznym germanskiej nazwie lipy jest
stgniem. lint 'tyko’ i niem. dial. Lind 'ts.”. Wyrazy te sg fonetycznymi
odpowiednikami stgniem. linta 'lipa’ oraz niem. Linde 4s.’63 Podobny
rozwdj znaczeniowy obserwujemy na gruncie stowianskim, szczegOlnie
w jezykach ruskich, gdzie kontynuant prastowianskiego *lgth w postaci lut
oznacza w rosyjskim tyko, kore lipowa, w biatoruskim mtoda lipe lub zdjetg
z niej kore. Do form rozszerzonych nalezy zaliczy¢ strus. lutovjam 'zrobiony
z tyka’, ros. lutb (f.) 'tyko, kora lipy’, ukr. luttjd (n.) 'gatazki wierzbowe,
lipowe tyko’.

4 W staroislandzkim lind obserwujemy wyrazng ewolucje semantyczng. Pierwotnie stowem
tym okre$lano lipe, nastepnie tarcze wykonang z lipowego drewna, ostatecznie za$ tarcze
w ogéle; por. F. Kluge, Etymologisches Worterbuch..., s. 441 (Linde) i A. P. Nepokupnyj,
ObsCaja leksika..., s. 179. Stisl. lind oznaczato takZe inne elementy drewnianego uzbrojenia,
np. widcznie (J. de Vries, Altnordisches etymologisches Worterbuch, Leiden 1961, s. 357). Od
leksemu lind pochodzi réwniez stisl. i nowisl. lindi (n.) ‘pas’, norw. linde ‘szeroka wstega,
przewigzka’. Prawdopodobnie wymienione przedmioty wytwarzane byly z drewna lub tyka
lipowego.

) Do tej grupy wyrazéw zaliczy¢ mozna takze terminy wystepujagce w innych jezykach
germarnskich o mocno zmienionym znaczeniu: dniem, i hol. lint ‘wstega, taSma’, szw. linda
‘powijaki’.



le. *emclos 'jemiota’

Ten partykularnie indoeuropejski leksem zaswiadcza battostowianiska
nazwa jemioty, reprezentowana przez lit. &malas, dial, emelas, stowac.
omelo, jemelo i ros. oméla.

Niektorzy jezykoznawcy® wigzg wyraz *emelos z prastowianskim *jeti,
jbma 'chwyta¢’ < ie. em-, m- (por. tac. éT0 'nabywam, zdobywam?’, lit. imii,
imti 'ts.”), poniewaz z jagdd jemioty wyrabiano niegdy$ ptasi lep. Pierwotnie
*emelo-s mogto oznacza¢ co$ Kklejgcego sie, lepigcego’, a wiec rosling,
z ktérej uzyskuje sie Srodek utatwiajagcy chwytanie ptakow.

le. *eremhhi- jakie$ drzewo’

RdzehA *erembhi- zaswiadczajg jedynie dwa, odlegte terytorialnie, terminy:
poi. jarzab ‘'jarzebina’ < pstow. *erebb oraz het. Gserimpi (n.) jakie$
drzewo, prawdopodobnie cedr’é

le. *grbb(h)o-s 'grab’

Indoeuropejskg forme *grob(h)o-s 'grab’ najwyrazniej odzwierciedlajg
stowianskie kontynuanty tego wyrazu: ros. grab 'grab’, poi. grab 'ts.*, sch.
grab ts., czes. habr ts. < *grabn>. Rdzen grob(h)o- pojawia sie réwniez
w stprus. wosi-grabis 'krzew, trzmielina’ i mac. ypaBtov 'pochodnia, debina*.

J. Pokorny® przytacza wiele termindéw onomastycznych, wystepujacych
w jezykach italskich i iliryjskich, ktére zawierajg indoeuropejskie stowo,
oznaczajace grab. Wsrod nich szczegdlnie ciekawy jest przydomek umbryjskich
béstw - Grabovius, bedacy doktadnym odpowiednikiem polskiego przymiotnika
grabowy.

Podstawg nazwy grabu (groéb(h)o-s) byt prawdopodobnie indoeuropejski
rdzen *gerbh- < *ger(e)bh- nacina¢ (kore), cig¢ (w korze)*67, od ktdrego
utworzono niem. kerben 'nacinaé, karbowaé’ i gr. ypacpa) 'pisze’ < *grbho6

o

MA. Brickner, Stownik etymologiczny..., s. 206 (jemiota); M. F asmer, EtimologiCeskij
slovarb..., t. 3, s. 139 (oméla); F. Stawski, Stownik etymologiczny..., t. 1, s. 560 (jemiota);
por. takZze F. von M ikl osich, Etymologisches Worterbuch der slawischen Sprachen, Amsterdam
1970, s. 103 (jem-).

1 R. Danka, K. T. Witczak, Grecka nazwa palmy daktylowej..., s. 143.

“ J. Pokorny, Indogermanisches etymologisches..., s. 404.

T. V. Gamgrelidze, V. V. Ivanov, Indo-European..., t. 2, s. 624; J. Pokorny,
Indogermanisches etymologisches..., s. 404; F. Stawski, Stownik etymologiczny..., t. 1, s. 332
(grab).

“ w podobnego pod wzgledem semantycznym rdzenia *skerb(hj-, *sker(e)bh- 'skrobac’
utworzono druga indoeuropejskag nazwe grabu *skrebhr *skrebhrd-, zaswiadczong przez tot.
skabarde 'grab' i alb. shkéze (f.) 'ts."



le. *ioini- jalowiec, sitowie’

Indoeuropejskie *wini-, rozszerzone o tematyczne -o- lub przyrostki,
stato sie podstawg utworzenia w jezykach indoeuropejskich nazw dwéch
roslin - jalowca i sitowia. Z jednej strony spotykamy ten leksem w fac.
iitnipéras® 'jatowiec’, stisl. einir ‘ts.” < *joinio-, szw. en 4s.’, dun. ene-ber
'ts.”, dnieml én(e)ke 4s.’, z drugiej zas w tac. iuncus ‘sitowie’ (prawdopodobnie
z *ioini-ko-s) oraz $rir. din ‘ts.”. ROwniez het. clS®yan- (n.) jakie$ wiecznie
zielone drzewo’® wydaje sie reprezentowac praindoeuropejski pierwiastek
*jeion-. Praforma ta mogta mie¢ takze posta¢ w(e)n-, skad wywodzi sie
anat. ieion- i ie. *win-i-.

Wedlug A. Waldego7L rézne znaczenia kontynuantdw ie. *ioini- wyjasnic¢
mozna tym, ze gatgzki obu drzew stuzyly jako materiat do wyplatania
rozmaitych przedmiotéw. Semantyczna analogie obserwujemy w przypadku
rdzenia *arku- ‘co$ zakrzywionego’, od ktérego zostato utworzone w grece
okreslenie jatowca: UpKEuOoe, a w jezykach stowianskich gatunku wierzby:
czes. rokyta, poi. rokita, ros. rakita.

le. *iwo-, *iwa ‘cis’

Od indoeuropejskiego leksemu *iwo-, *iwd wywodzi sie: celt. *iwos ‘cis’,
gal. inskr. ivos ‘ts.’72 stir, eo 4s.’, wal. yw, ywen 4s.”, kornwal. hivin 'ts.’,
bret. ivin 'ts.’, stgniem. iwa 'ts.\ $rgniem. Twe ‘ts.”, niem. Eibe ‘ts.’, stang.
iw, eow ‘ts.”, ang. yew ‘ts.’, isl. yr 4s.’, tot. he ‘ts.’, stprus. iuwis ‘ts.’.

Indoeuropejska nazwa cisu *Two-, *iwa jest przegtosowym wariantem
fitonimu diwa, aiwa, ktéry w réznych grupach jezykowych Indoeuropejczykow
oznacza drzewa o gietkich galeziach, zwykle wydajace owoce w postaci
kolorowych kuleczek, zebranych w grona: lit. ieva ‘czeremcha’, tot. ieva
‘ts.”, gr. o/a i d'ir, 'orj, '6ct jarzebina’, fac. liva ‘winogrono, winoros$l’, orm.
aigi ‘winoro$l’ < *oiwiya, stow. iva ‘gat. wierzby’, skad ros. iva ‘ts.”, poi.
iwa, czes. jiva 4s.’, sch. iva ‘ts.’.

* Drugi czton ftacinskiego wyrazu iuni-perus jest niejasnego pochodzenia, a wszystkie
préby jego etymologizacji nie sag w petni przekonujace. Niepewne lub nawet btedne wyjasnienie
tego przyrostka podaje A. Walde (A. Walde, J. B. Hofmann, Lateinisches..., t. 1, s. 731),
ktory dopuszcza mozliwo$¢ fgczenia tac. -perus z ormianiskim stowem her ‘'konski wios’.
Dawniej wywodzono fac. -perus z paros i wigzano z wystepujagcym w facinie czasownikiem
pario ‘rodze’.

0J. Puhvel, Hittite Etymological Dictionary, t. 2, Amsterdam 1984, s. 253 (e(y)a(nj-).

7L A. Walde, J. B. Hofmann, Lateinisches..., t. 1, s. 731 (iunipérus).

7 Gal. ivo- ‘cis’ dalo poczatek nazwie cisu w jezykach romanskich: wk., hiszp., port. iva.
We francuskim od formy ivo- utworzono zaréwno okre$lenie cis (fr. iva f. lub m.), jak i iwa
fr. ive f.).



le. *karpinos (f.), *kipinos (f.) 'jakie$ drzewo’

Leksem ten zachowaly dwa, odlegle terytorialnie, jezyki indoeuropejskie:
facina, gdzie pojawia sie stowo carpinus, -i (f.) 'grab’ oraz hetycki, w ktorym
wyraz karpina$ oznacza jakie$ drzewo, prawdopodobnie grusze.

Profesor I. R. Danka uwaza, iz nazwe te nalezy wigza¢ z rdzeniem ie.
*kerp- 'Scina¢, zbiera¢ plony lub owoce’, wystepujagcym w gr. Kapnoe
‘owoc’, tac. carpo 'rwe, zbieram’, stgniem. herbist jesien’, niem. Herbst 4s.’,
ang. harrest 'zniwa, zbiory’73

le. *kast(h)o- 'drewno, drzewo, drzewo kasztanowe’

Nalezy sie spodziewac, ze istnienie ie. rdzenia *kast(h)o- zaswiadczaja
leksemy, wystepujagce w réznych jezykach indyjskich: stind. kastha- (n.)
'‘polano, szczapa drewna, drewno’, hindi kath (m.) 'drewno’, pali kattha-
(n.) 'ts.’, cyg. ka.it 'drzewo’ oraz paleobatkarskich, skad pochodzi, zaswiad-
czone przez Hesychiosa, stowo epiryjskiego plemienia Atamandéw (‘AOapiveg)

kéloxov, bedace etymologicznym odpowiednikiem gr. £6?.ov 'drewno*.

Indoeuropejskie *kast(h)o- stanowito prawdopodobnie podstawe dla
ormianskich wyrazéw: kask 'kasztan* i kaskeni 'kasztanowiec* oraz greckich
termindéw: Ko.azawvov (n.), Kaaxrjvov (gen. sing.) 'kasztan*, Kaaxavérj 'kasz-
tanowiec*, przy czym jezykoznawcy uwazajg gr. Kv.axuwvov za pozyczke
z blizej nieokreslonego zrddta matoazjatyckiego74

Wydaje sie jednak, iz stuszniej bedzie traktowaé ie. kast(h)o- jako
praforme, od ktérej, z jednej strony, wywodzg sie rzeczowniki indyjskie,
z drugiej za$ - atamarnskie kqujxov i przejete do greki z nieznanego stownictwa
(moze frygijskiego lub trackiego) «ioxotvov. Przyrostek -ano- przypomina
podobnie brzmigcy grecki sufiks, wystepujacy w wyrazie gi?.avoe (f.) zotadz*.

Od gr. ko.axavov (n.) i Kaoxaveict wzielo poczatek tacinskie okreslenie
kasztana —castanum (n.) i kasztanowca —castanea (f.), z taciny za$ nalezy
wyprowadzaé: srgniem. kesten(e) 'kasztan’ < pdznotacinskie castinea, stang.
ciestenbéam ‘'kasztanowiec', alb. keshterie 'ts.*.

W jezykach stowianskich nazwa kasztana wywodzi sie¢ z taciny lub
bezposrednio z greki: stsch. kastanj ‘'kasztan*, ste. kdstanj 4s.”. Wedlug

B 1. R. Danka, Stanowisko jezykéw anatolijskich..., s. 163.
A. Carnoy, Noms grecs de planies. Etymologies nouvetles, ,Revue des Etudes Grecques”
1958, t. 71, s. 93; P. Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque. Histoire
des mots, t. 2, Paris 1968-1977, s. 504; A. Erno ut, A. Meillet, Dictionnaire étymologique
de la langue latine, Paris 1967, s. 104; H. Frisk, Griechisches etymologisches Waorterbuch,
t. 1, Heidelberg 1960, s. 799; J. B. Hofmann, Etymologisches Wdrterbuch der Griechischen,
Minchen 1950, s. 135; A. Walde, J. B. Hofmann, Lateinisches..., t. 1, s. 179.



F. Stawskiego7 polskie kasztan i czeskie kastan 'kasztan5zostaty zapozyczone
z jezyka niemieckiego, w ktérym, oprocz formy wspomnianej wyzej pojawia
sie takze stowo kastédne (dzisiejsze Kastanie ‘'kasztan’), z polskiego za$
pochodzi¢ ma ogolnoruskie kastan i litewskie kaStanasl6.

le. *kermu*kremu-, *krmu- ‘jakies drzewo lub krzew rodzacy owoce’
0

Indoeuropejski termin *kermu-, *kremu-, *krmu- zaswiadczony jest
przede wszystkim w stownictwie Battow i Stowian. Z prastowianskiego
leksemu &ermuca, certbca ‘czeremcha’ powstato: ros. Ceremuca, Ceremca
4s.’, ukr. Cerémuca, Cerémca 'ts.’, stczes. tfémcha 4s.’, czes. stfémcha 4s.’,
stpol. trzemcha 'ts.” (w XVII w. zastgpione przez forme ruska czeremcha),
ste. cremha, ¢remsa i sremsa, srdmsa 'ts.’.

W jezykach battyckich leksem *kermous-, *kermus- (czeSciej jednak
pojawia sie on z nagtosowg tylnojezykowa spotgtoska palatalng, przybierajac
posta¢: *Kermous-, *iermus-) oznaczat jarzebine: tot. sermikslis 'jarzebina’,
tot. dial. cermauk3a 4s.” (jest to doktadny odpowiednik pstow. *Cermuca < ie.
*kermousa), cermukslis 4s.’, sermauk3a 'ts.’, sermUkSa 'ts.’, lit. Sermuksnis
4s.’, lit. dial. Sermuk3ne *ts.”, sérmukSle *ts.\

Rowniez w staroindyjskich wyrazach: kramuka- (m.) 'gatunek orzecha’
i krmlUka- (m.) 'gatunek drzewa lub drewna’ nalezy dopatrywac sie wyzej
przytoczonego indoeuropejskiego leksemu.

Odpowiadajacy rdzeniowi ie. *kermu-, *kremu-, *krmu-, od ktérego urobio-
no fitonim czeremchy w jezykach stowianskich, jarzebiny w battyckich oraz
orzecha w staroindyjskim, termin *kermu-, *kremu-, rozszerzony sporadycznie
0 -s-, stat sie podstawg do utworzenia nazw roslin uprawnych, zwykle cebuli
1czosnku: lit. kermuse 'dziki czosnek, Allium ursinum', identyczne z litewskim
ros. Cerem3a 'ts.” < *kermusia, pol. trzemucha 4s.” < *kermousa, sch. srijemus
(m.) i srijemu8a (f.) 'dziko rosngca jarzyna uzywana jako przyprawa’ < *ker-
mouso-I*Kermousa, gr. (Hes.) Kpéfivov ‘cebula’ < ie. *kremusom, gr. xpopvov
*ts.”, stang. hram(e)sa, hramse 'dziki czosnek’, stgniem. ramusia 4s.’, gniem.
ramsen 4s.’, baw. rams 'ts.’, ir. erem ‘czosnek’, wal. craf 'ts.\

Prawdopodobnie powodem, dla ktorego tym samym wiasciwie prastowem
*kerTu-/*kerTu- definiowano drzewa o silnie pachngcych kwiatach i owocach
oraz czosnek i cebule wydaje sie charakterystyczny dla tych roslin intensywny
zapach7r.

B F. Stawski, Stownik etymologiczny..., t. 2, s. 97 (kasztan).

% Ibidem.

77 Podobnego zdania byt prawdopodobnie J. Pokorny (Indogermanisches etymologisches...,
s. 580-581), ktéry komentujac fakt, iz stowo sch. srijemu$, srijemusSa oznacza zaréwno dziko
rosnaca jarzyne, jak i czeremche, pisze o niej: ,ebenfalls starkriechende Pflanze”, podkre$lajac
mocny zapach obu roslin.



0

0

le. *klen(-o0-), *kln-o-, *kIn-i- (batt. klew-) 'klon’

Utworzong od tego rdzenia nazwe klonu reprezentuje: stgniem. lin- lub
lim-boum ‘'klon’, niem. Leinbaum, Lehne, Lenne (f.) 'gatunek klonu’, stang.
hlin 'klon” < *klen-, stisl. hlynr (m.) 'ts.” < *hluniz, gr. pel. xhvd-xpoxoq,
(z niejasng drugg czescig ztozenia)® lit. klevas (m.) 'ts.*, tot. klava *ts.\ lot.
dial. k[avs, k(evs 'ts.” < *klewo-n, sch. k1én (gen. klena) *ts.” < *kleno- i kdn
4s.” < *klno-, czes. klen 'ts.’, poi. klon, ros. klen 'ts.\

Od ie. *klen(-0~), *kln-o-, ktére dato poczatek gr. pel. kXivo-, wywodzié
takze nalezy nazwe gatunkowg klonu kretenskiego (Acer creticum) w postaci
yXeivoe (Theophr. Hist, plant. 11l 3, 1) lub yAtvoem. G. Meyer uznaje leksem
yXivoe za stowo macedonskie8l, P. Friedrich uwaza natomiast, ze przypisy-
wanie tego wyrazu stownictwu macedonskiemu jest problematyczne, ponie-
waz macedonskie g jest kontynuantem zaréwno ie. g, jak i ghu. Wydaje
sie jednak, iz w tym przypadku dziatanie praw fonetycznych mogto zostaé
zaktocone skojarzeniem, pod wplywem etymologii ludowej, nazwy klonu

k)jvo- z lie. rdzeniem *gli- 'lepi¢ sie’ (por. gr. ykotée 'lepka wydzielina
niektérych drzew, guma, lep’, lit. glité, glitis 'Sluz, klej’, tot. glita 'sluz’, gr.
yXnxdv, yXotov 'lepkie, Sliskie’, lit. glitas 'Sliski, gtadki, lepki’, pstow. glina
glina). Przyczyng asocjacji w jezyku pelazgijskim i macedonskim dwu
odrebnych indoeuropejskich terminéw (klen-o-, kin- 'klon’ i glei-, gli- 'lepi¢
sie, adi. lepki) byly prawdopodobnie stodkawe“i nieco lepkie liscie tego
drzewa.

Autorzy jednej z prac poswieconych leksyce jezykdw germanskich i batto-
stowianskich starajg sie ustali¢ etymologie indoeuropejskiego fitonimu

klen(-o0-), klIn-i-, kln-o- klon . Ich zdaniem podobnie jak w nazwie *aker,

*akr 'klon’ wystepuje rdzen *ak- 'by¢ ostrym’, tak w stowie *klen(-0-)
mozna zauwazy¢ czastke wyrazowg *kel-, *kl- 'ktué, zachowang w lit. kalti
'ktu¢’, ros. kolotb 'ts.’, lot. kalt 'dziobac’& ’

Nalezy wiec przyjac, ze ie. *kel-, *kl- pojawia sie¢ zarbwno w germanskiej
i stowianskiej prapostaci *kl-en(-0-)," *kIn-i-, *kIn-o-, jak i w baktyckiej
kl-iwo-, przy czym forma pierwsza jest, by¢ moze, imiestowem strony
biernej o znaczeniu: 'kiuty’ &

P. Friedrich, Proto-Indo-European Trees..., s. 65. Stowem K?.ivétpoxoe Grecy okreslali
jawor, czyli gatunek klonu Acer pseudoplatanus (Theophr. Hist, plant. 111 11, 1).
M K. Karu lis, LatvieSu etimologijas..., t. 2, s. 408 (klava).
* Stownik grecko-polski, t. 1, red. Z. Abramowicz, Warszawa 1958-1965, s. 469.
8 G. Meyer, Etymologisches Wdrterbuch..., s. 19.
@ P. Friedrich, Proto-Indo-European Trees..., s. 65.
A. P. Nepokupnyj, Obstaja leksika.., s. 165. Taka samg etymologie podaje
K. Karulis, LatvieSsu etymologijas..., t. 1, s. 408
M AP Nepokupnyj, ObsCaja leksika..., s. 164.



le. *knu-, *knu-k-, *knu-d- 'orzech’

Nazwa orzecha, pochodzgca od powyzszego rdzenia, zachowata sie
jedynie w jezykach grupy zachodnioindoeuropejskiej: $rir. onit 'orzech’ (gen.
ond) < *kniny, *knuwos, fac. nux (f.) 4s.” (gen. niicls) < *knu-k-, isl. hnot
'ts.” < *knu-d~, stgniem. (h)nuz 'ts.’.

Leksem *knu- 'orzech’ utworzono prawdopodobnie od ie. *ken- 'Sciskac,
ugniata¢’, wystepujgcego w ie. *kondos, z ktérego powstato stind. kanda-
‘bulwa’ i lit. k&dnduolas (m.) 'jadro’&

le. *koslos, *koslos ‘'leszczyna’

Ten indoeuropejski termin reprezentowany jest przez tac. corilus, corylus
'leszczyna’ < *koslo-, stir., wal., stkorn., bret. coll 4s.” < *koslo- oraz
stowa pochodzace °od germ. *haslaz 'leszczyna’ (m.) < *koslo-: stisl. hasl
(m.) 'ts.’, szw., norw. hassel 'ts.”, niem. Hasel 'ts.\ ang. hazél 4s.’&

Z ie. *koslos wywodzi sie takze, zachowany w jezyku starolitewskim,
wyraz kasulas,® ktéry zmienit swe znaczenie i byt uzywany jako okre$lenie
oszczepu mysliwskiego. Podobnie w tacinie rzeczownikiem célurna (nom. pl.
n.) nazywano oszczepy, wykonane z derenia8/. Wynika z tego, iz lit. kasulas
i fac. ¢olurnum utracity swojg pierwotng semantyke, odpowiadajgcg etymologii,
przy czym przymiotnik columus 'leszczynowy’ stanowi metateze z dawniejszego
*corullnosM.

le. *krnos 'drzewo dereniowe’, *krnom ‘owoc tego drzewa’

Indoeuropejskie *krnos, *krnom spotykamy w gr. xpavoq (f.) 'deren,
Cornus mas', xpivov (n.) 'owoc drzewa dereniowego’ i tfac. cornus (f.)
'drzewo dereniowe’, comum (n.) ‘'owoc derenia’®@ Prawdopodobnie do grupy
wyrazéw pochodzacych od indoeuropejskiej nazwy derenia zaliczy¢ trzeba
imie litewskiego boga - Kirnis9Q ‘'deus cerasorum’d cbatt. Kirnijas < ie.

&J. Pokorny, Indogermanisches etymologisches..., s. 558-559.

& F. Kluge, Etymologisches Worterbuch..., s. 291 (Hasel).

8 Oxford Latin Dictionary, ed. P. G. W. Glare, Oxford 1992, s. 358 (colurnus).

8 A. Walde, J. B Hof mann, Lateinisches..., t. 1, s. 280 (corulus).

®J B. Hofmann, Etymologisches Worterbuch..., s. 158 (Kpavoe).

P Posta¢ wyrazowa Kirnis utworzono bezposrednio od niezaswiadczonego *Kirnas.

a tac. cerasus, -i (f) ‘drzewo wisni'. Stownik lacifisko-polski, t. 1, red. M. Plezia,
Warszawa 1959-1979, s. 479. W botanice dzika czere$nia nazywana jest ptasia wisnig Cerasus
avium.



*Krni(j)os. Nalezy przyja¢, iz powodem przesuniecia pierwotnego znaczenia
ie. *krnos w jezykach battyckich byto podobiefAstwo owocéw derenia i wisni®

Jest wysoce prawdopodobne, ze w greckich stowach Knpacrog, KEpaaden
(m. lub f.) 'drzewo czere$niowe' i KEpéoiov (n.) 'owoc czeresni’, ktére staty
sie zrodtem zapozyczenia tac. cérasum, cérastum 'drzewo wisniowe’, cCrasum
‘owoc wisni’, odnajdujemy ie. rdzen *ker-, *kr-, ten sam, ktory wystepuje
w nazwie derenia (ie. *krnos).

Z romanskiej postaci *ceresia < *ker-, *kr-, utworzono nazwy wisni
i czere$ni w jezykach germanskich: stgniem.’ kersa, kirsa, skad wzieto
poczatek niem. Kirsche 'wisnia, czeresnia’, stang. cir(e)s-beam 4s.\

Nieco przeksztatcong forme romariskg *CerieSa (por. retorom, ceriéschd)
przejeto do prastowianskiego, gdzie termin *CerSa, *CereSa pod wplywem
Fitonimu *viS-bnja 'wisnia’ ulegt przemianie w CerS-bnja*4. Stpol. trzesnia,
czes. treSne, sch. tré'Snja sg kontynuantami prstow. cerSbnja. Rosyjskie
i ukrainskie cerSbnja moze reprezentowa¢ zaréwno prstow. CerSbnja, jak
i CereSbnja%. Polskie literackie czeresnia, ze wzgledu na petnogtos i zachowang
spotgtoske r, nalezy uzna¢ za pozyczke z jakiego$ jezyka ruskiego.

le. *leipa ‘lipa’

Praposta¢ *leipa stata sie zrodtem dla lit. liepa 'lipa’, tot. liepa 'ts.’,
ogOlnostowianskiego lipa: ros. lipa 'ts.’, pol. lipa, czes. lipa 'ts.”, sch. 1pa
'ts.”. Pruskie nazwy miejscowe Leypein, Leypiten potwierdzajg pierwotny,
indoeuropejski dyftong, ale znany jest takze w jezyku Pruséw leksem lipe,
ktéry go nie posiada%

Etymologowie tradycyjnie wigzg fitonim *leipa z rdzeniem ie. *leip-
'lepi¢ sig, smarowac’ (por. stind. limpati 'smaruje’, lepayati 'ts.’, stow. Iépiti
'lepi¢’9r), wskazujacy na lepkie liscie lipy i kleisty sok, wydzielany przez to
drzewo.

Prawdopodobnie odpowiednikiem battostowianskiego prastowa *leipa
'lipa’ jest, zanotowany przez Hesychiosa, grecki wyraz keinopopia., okreslajacy
drzewo, ktéremu peka kora, a z jego korzenia wyrastajg pedy®B Wydaje

@ F. Stawski, Stownik etymologiczny..., t. 1, s. 143-144 (deren).

9 Gr. icipaooe nie jest wyrazem rodzimym, lecz stanowi zapozyczenie, prawdopodobnie
z jakiego$ jezyka pateobatkanskiego.

AL Wajda-Adamczykowa, Polskie nazwy..., s. 23.

% Przeksztatlcong prastowiariskg forme Cere$-bnja kontynuuje butgarskie cereSnja. Jezyk ten
zachowat takze pierwotny prastowianski termin Ceresa.

% K. Karu lis, LalvieSu etymologijas..., t. 1, s. 525 (liepa).

9 M. Fasmer, EtimologiCeskij slovarb..., t. 2, s. 499 (lipa).

9 Hesychii..., t. 2, s. 581, D 43: Xcino/iopla. SévSpov x6 &k Toii Ocopatciov Kreayde, =« Se
ztje (pépov BXxazouQ.



sie, ze gr. hemofiopia. jest stowem ztozonym. Pierwsza jego cze$¢ lano-
moze by¢ etymologicznie zwigzana z battstow. terminem *leipa, druga za$
z gr. popia, 'Swieta oliwka’®

Walijskie Ilwyf 'lipa, wigz’ reprezentuje celtycki rdzen *leimo-, ktory
zaswiadczony jest przez nazwy miejscowe w postaci Limo-m.

We wspétczesnym jezyku angielskim wystepujg dwie nazwy lipy: linden
i oboczna do niej forma lime. Ta ostatnia jest niekiedy uwazana za wynik
wydzielenia poczgtkowego fragmentu leksemu lind- z jego zestawienia
z wyrazami zaczynajgcymi sie od spoétgtoski b, np. line-bark 'lipowa kora’,
line-bast 'lipowe tyko’I0L Nie mozna tu jednak wykluczyé wptywu celtyckiego
*leimo- 'lipa’.

le. *les~, *hs- ‘leszczyna’

Indoeuropejski rdzen *les-, *hs- zawarty jest w battyckim terminie
*lazda ‘'leszczyna’ (z rozszerzeniem o przyrostek -da), skad pochodzi: lit.
lazda 'ts.’, tot. lazda 4s.’, prus. laxde 'ts.” (inny zapis tego stowa to
lagzdel®), ktore wydaje sie najblizsze stowianskiemu les-k-a (w tym przypadku
ie. *les-, *hs- poszerzone o sufiks -ka) zachowanemu w serb. lijeska 'krzew
leszczyny’, poi. leszczyna i laska.

Jezykoznawcy wigzg czesto baktycki leksem *lazda 'leszczyna’ ze stowianska
nazwg foza 'pnaca roslina, zwykle winoros$l’. £aczeniu takiemu sprzeciwiajg
sie jednak, poza wzgledami semantycznymi, takze prawa gtosowe, poniewaz
stowianskiemu z w wyrazach pokrewnych powinno odpowiadac litewskie z 1B

% Gr. wyraz popia. uzywany byt zwykle w liczbie mnogiej popim. Okreslano nim $wiete
oliwki w Atenach. Analogicznie do stowa hmopopia zbudowane jest ztozenie au>c6-popov (n.)
’owoc sykomory’ i ouko-papéa lub ooko-popait} 'sykomora, Ficus sycomorus'. Mimo podobnego
brzmienia, druga cze$é fitonimu ooKO-popov pochodzi od innego niz popia leksemu: gr. popov
lub p&pou (n.), ktére u Hesychiosa oznacza jarzyne, wywodzi sie od ie. *mérom 4s.” (por.
fac. mérum, n. 4s.’, orm. mor 4s.”). Wedtug H. Frisk a (Griechisches.... t. 2, s. 254), grecki
termin popia zostat utworzony od pdpoe, pépiov "los’ i definiowat przekazywany bogini udziat
z plonéw kazdej plantacji drzew oliwkowych. Pierwsza cze$é stowa aoKO-popov jest semantycznie
jasna: gr. uskov (n.) 'owoc figowca’. Etymologia nazwy oskov jest jednak niepewna (ibidem,
s. 818).

10 Wystepujace w jezyku S$redniowalijskim llwyfen oznacza wigz lub lipe. P. Friedrich
(Proto-Indo-European Trees..., s. 90) przypuszcza, ze wyraz ten zawiera ie. rdzen *elei-
‘zgina¢'. Uwaza on takze, iz wal. llwyf jest wynikiem kontaminacji dwéch indoeuropejskich
nazw drzew *ICipa 'lipa’ i *Imo- ’wigz’.

1 E. Klein, A Comprehensive Etymological Dictionary of the English Language, Amsterdam
1971, s. 422 {lime c).

1@ W staropruskim wyrazie laxde/lagzde spotgtoska g jest prawdopodobnie wtérna,
podobnie jak k w litewskim stowie auksas 'ztoto’ < *auso- (por. tac. aurum).

1B Por. ie. *log-, *loga < stow. foza.



le. *Imds~, *6lmos- 'wigz’
0

Pierwszg posta¢ tego terminu reprezentuje: fac. ulmus (f) 'wigz’, stir.
lem 4s.” *Imo-, ros. item 4s.” (gen. UbTa, UbTa), czes. jilem, jilm 'ts.” i poi.
ilmina 'wigz, drzewo lub drewno wigzowe’1

Forme ie. *olmo- zaswiadcza rodzime stownictwo germanskie: stisl. almr
'wigz’, nowisl. almur 4s.’, szw., norw. aim 'ts.’, dun. elm 4s.”, stgnicm.
elm-boum ‘'drzewo wigzu’. Wspotczesng niemieckg nazwe wigzu Ulme (f.)
nalezy uzna¢ za pozyczke z tacinskiego ulmus.

A. Walde uwaza, ze rozpatrywany fitonim *Imo-/*olmo- 'wigz’ zwigzany
jest z rdzeniem ie. *el- 'zétty’ (por. stgniem. eld 'ts.”)1B Wedtug T. Gamg-
relidzego i V. lvanova, ie. *el- pojawia si¢ w okre$leniach réznych drzew
i zwierzat: ie. *elmos 'wigz’1® ie. *elen- jelen’, ie. *elk- “o$’107

le. *(o0)log-, *(o)loga 'gatgz, patyk’ oraz 'jaka$ pnaca ros$lina’

Od ie. *(0)lo£-, *(0)loga zostat utworzony stowianski leksem toza, ozna-
czajacy 'pnacg rosling, zwykle winorosl’, z ktérego wywodzi sie ststow. toza,
ros. toza, bulg. loz4, sch. toza, poi. toza. Niekiedy poi. toza zestawia sie
z baltyckim terminem *tazda 'leszczyna’ (por. lit. tazda 'ts.’, tot. tazda 4s.’).
Takiego taczenia nie potwierdza jednak ani rézna semantyka obu stéw, ani
prawo glosowe, wedtug ktérego odpowiednikiem stowianskiego z w wyrazach
pokrewnych musi by¢ litewskie i, np. ststow. tizati 'liza¢’, lit. leZiu, liezti 4s.’.
Najwiasciwsze wydaje sie przyrdwnanie stowianskiego toza do greckich stow,
zanotowanych przez Hesychiosa: bJ.dyivovm ‘rozgalezione, rozrosniete’
i KOALTQljoyov 'mirt. Na tej podstawie J. PokornyI® zrekonstruowanemu indoeu-
ropejskiemu rdzeniowi *(0)log- nadaje znaczenie 'gatgz, patyk’, ktore w postaci
*loga moze stanowi¢ praforme dla stowianskiego foza.

le. *malo- jabton, jabtko’

Termin ten zostat utrzymany w fac. malus (f.) 'jabton’, malum (n.)
'jabtko’, gr. att. ur]).ea (f.) ‘jabton’, u’\Xo\> (n.) 'jabtko’, gr. dor. ytO.o\ (n.)
'jabtko’, alb. molle jabton, jabtko’ oraz prawdopodobnie w het. mahias,
ktére miatoby znaczy¢ 'winorosl’.

IMS. Reczek, Podreczny stownik dawnej polszczyzny, Wroctaw 1968, s. 130 (ilmina).
A. Walde, J. B. Hofmann, Lateinisches..., t. 2, s. 811 (ulmus).
Drewno wigzu ma kolor z6tty (Theophr. Hist, plant. 11l 14, 1).
T. V. Gamgrelidze, V. V. lvanov, Indo-European...,, t. 2, s. 634.
18 Nagtosowe o w greckim wyrazie jest kontynuantem indoeuropejskiego laryngatu H}.
®J. Pokorny, Indogermanisches etymologisches..., s. 691.



Bezposrednia przynaleznos$¢ albanskiego molie do ie. *mdlo- jest niekiedy
kwestionowana. S. E. Mannll0 uwaza albanski leksem za kontynuant
praformy indoeuropejskiej. P. Friedrich"1jest zdania, ze wyraz ten moze
zaréwno reprezentowa¢ rdzen indoeuropejski, jak i stanowi¢ zapozyczenie
facinskie lub naleze¢ do nielicznej grupy fitoniméw, przejetych bardzo
wczesnie z greki do jezyka praalbanskiego. G. MeyerI2 natomiast wywodzi
alb. molle z tacinskiej formy melum"3 ktdéra jest pozyczka greckiej postaci
fxfjXov 'jabtko’, wiasciwej dla dialektu jonskiego i attyckiegolid

Na poczatku badan jezykoznawczych fonetyczny odpowiednik ie. *malo-
‘jabton, jabtko’ - hetyckie mahla§ uwazane byto za okreSlenie owocu
jabtoni. Pézniej jednak uznano, ze Hetyci okre$lali tym stowem winorosl
i zaczeto je odigczac¢ od greckiego /ij/Aov oraz tacinskiego malumns. Nalezatoby
jednak zwréci¢ uwage na fakt, ze z winogron i jabtek uzyskuje sie sok,
a z niego po fermentacji wino. Te analogiczne wilasciwosci owocdéw obu
roslin mogly doprowadzi¢ do wtdrnego ich utozsamienia, czego wynikiem
byto przeniesienie w jezyku hetyckim dawnej nazwy jabtka na winoro$l1l6

W niektérych dialektach indoeuropejskich rdzen *malo- 'jabtko’ postuzyt
do utworzenia leksemu ’policzek’7 gr. dor. uiXa. 'policzki’, alb. mollt
e fages (pl.) 'ts.” (dostownie: 'jabtka twarzy’) oraz toch. A mélan 'policzki’,
ktére mozna traktowac¢ jako pozostato$¢ pierwotnej indoeuropejskiej nazwy
jabtka - *malom.

le. *6iwa, *3iwa 'jakie$ drzewo’l8

Leksem ten uzywany jest na okre$lenie réznych gatunkéw drzew o gietkich
gateziach, rodzgcych owoce w postaci kolorowych kuleczek, zwykle zebranych
w grona. W jezykach battyckich oznacza czeremche: lit. ievd, tot. ieva,
w grece jarzebine: oYa i o'itj, 0rj, 6a, w lacinie i ormianskim winogrono:
fac. Uva, orm. aigi, w stowianskim wierzbe, np. ros. iva.

10 S. E. Mann, An Indo-European..., s. 729 (matos).

mP. Friedrich, Proto-Indo-European Trees..., s. 60.

2 G. Meyer, Etymologisches Wdorterbuch..., s. 285 (mole).

13 Od lac. postaci melum jabtko’ wywodzg sie nazwy jabtka w jezykach romanskich: wi.
meto, rum. mer, retorom, meil.

m A. Waide, J. B. Hofmann, Lateinisches..., t. 2, s. 18 (melum).

M3 P. Friedrich, Proto-Indo-European Trees..., s. 60-61.

16 Profesor I. R. Danka sadzi, ze rekonstruowany praindoeuropejski termin *meHJo- > ie.
*mélo- madgt pierwotnie oznacza¢ jakie$ drzewo lub krzew rodzacy jadalne owoce (I. R.
Danka, Stanowisko jezykéw anatolijskich..., s. 165).

W7 P. Friedrich, Proto-Indo-European Trees..., s. 60.

Por. ie. *iwo-, *iwa ‘cis’.



le. *ops& lub *apsa, *ospa lub *aspa 'osika’

Istnienie tego terminu w jezyku indoeuropejskim potwierdzajg dane
zaczerpniete z leksyki wielu ludow europejskich: stgniem. aspa ‘'osika,
Populus tremula, $rdniem. espe 'ts.*, niem. Espe 'ts.”, hol. esp 'ts.’, stang.
iEspe 4s.’, ang. asp 'ts.’, stisl. gespe 4s.’, isl. 6sp 4s.’, duh., szw. asp 'ts.’,
norw. osp 'ts.’, fot. apse 'ts.’, stprus. abse 'ts.’, lit. epuse (pdétnocnolitewskie
takze apuiis) 4s.’, poi., czes., stowac. osika 'ts.’, ukr. osika 4s.\ bulg. osika
'ts.”, ros., ukr. osina 'ts.’, poi. dial., czes. osa 4s.\ diuz. wosa 'biata
topola’ < *opsa, orm. op'i 4s.\

Niekiedy do kontynuantéw indoeuropejskiej nazwy osiki dotgczany jest
grecki wyraz dame (f.) 'gatunek debu, Quercus cerris’. Wedtug H. Friska™9
leksem ten jest niejasnego pochodzenia i nie nalezy go wigza¢ ze stgniem.
aspa 'osika’, poniewaz formy totewskie i inne wskazujg raczej na pierwotng
posta¢ *apsd. Nie mozna wykluczyé, ze w dialektach indoeuropejskich
wystepowata takze nazwa osiki z zaistniatg metatezg: aspa.

Innego rodzaju trudno$é pojawia sie przy ustalaniu samogtoski nagtosowej
w prastowie, ktdre mozna rekonstruowaé réwniez jako *opsa lub *ospa. Za
ostatnig etymologig opowiadajg sie T. Gamgrelidze i V. Ivanov1D przyjmujac,
ze zrédtostowem indoeuropejskiego terminu *osp- 'osika’ jest rdzen (H)os-
jesion’.

Wzgledy natury semantycznej, a takze fonetycznej przemawiajg jednak
za tym, aby nie zestawia¢ gr. dann; 'gatunek debu’ z ie. *apsa lub *opsa
‘osika’.

le. *o0s-, *0s-(e)n-, *0s-i-, *Bs-ko- jesion’

Poszczegdblne postacie indoeuropejskiej nazwy jesionu reprezentujg: ie. *bs-

(e)n-, fac. ornus, -i (f.) 'gatunek jesionu, jesion mannowy, Fraxinus or-
nus' < *@¢senos lub *&sinos, pol. jesion < pstow. *&senb, ros. jasenb
4s.” < pstow. *asenb\ ie. *6s-i-, lit. Gosis jesion’, tot. osis, 63s 4s.’, stprus.

woasis 4s.’; ie. *0s-ko-, stisl. askr 'jesion’ < *oskos, orm. haci 'ts.” < *oska.
Ze zmienionym znaczeniem termin ten pojawia sie w alb. ah 'buk’ i gr.
oMofj 'ts.’.

Greckie okreslenie jesionu fxr/Xitj jest formg izolowang i pojawia sie
jedynie w tym jezyku. Wedlug H. Friska i J. B. Hofmannal2, pochodzi

15 H. Frisk, Griechisches...,, t. 1, s. 169 (ionte).

IOT. V. Gamgrelidze, V. V. lvanov, Indo-European...,, t. 2, s. 627. Za nimi takze
A.P. Nepokupnyj, Obstaja leksika..., s. 35.

2 H. Frisk, Griechisches..., t. 2, s. 201-202 (peXia); J. B. Hofmann, Etymologisches
Worterbuch..., s. 196 {jeMi)).



ono z dawniejszej postaci *smel/-ii, ktdrg Frisk wigze z litewskim dialek-
tycznym przymiotnikiem smelus 'o barwie piasku, popielaty, ptowy’12

le. *perk‘, *perk‘“o-, *perk“H- 'dgb’

Istnienia pranazwy debu *perku dowodzag leksemy Kkilku, odlegtych
terytorialnie, jezykow indoeuropejskich: w italskim rdzen ten jest reprezen-
towany przez tac. quercus, -us (f.) 'dgb’ < *perk*-i-, w germanskim przez
stgniem. féreheih gatunek debu’ < *perku i longob.fereha 'ts.”, w indyjskim
przez wystepujacy w dialekcie pandzabi wyraz pargai 'wiecznie zielony dgb’13

Indoeuropejski leksem *perk%- odnajdujemy w imionach bostw zwigzanych
w kulcie z piorunem i debem: lit. Perkunas 'b6g piorunéw i pogody’ (jako
wyraz pospolity stowo to znaczy piorun’), tot. Perkuns, Perkons 'ts.’, stisl.
FjQfgyn (f) imie matki boga piorunéw Thora’ (w poezji takze 'ziemia,
kraj’), stisl. Fjorgyn (m.) 'imie boga stanowigce meski odpowiednik formy
Fjergyn (f.)’, stisl. fjerg (pl.) 'bogowie’.

Od ie. * perkniekiedy réwniez od wspomnianych wcze$niej imion
postaci mitologicznych, tworzono nazwy goér i laséw: goc. fairguni gora’,
stang. fiergen ‘lesista gora’, stang. firgen- w zlozeniach 'gorski’, np.:
firgen-stredm potok gdérski, stgniem. Fergunia, Firgunnea, Virgunnia 'pasma
goér w Niemczech Srodkowych’, celt. Hercynia (silva), Hercynius (saltus) < ie.
*Perkfjunio-.

Z powyzszego zestawienia mozna wyciggng¢ wniosek, ze rdzen ie.
*perk-, *perkuo-, *perkjH- 'dgb’ znany byt nie tylko jezykom italskim,
germanskim i indyjskim, lecz takze baltyckim oraz celtyckim.

Ogolnoindoeuropejski zasieg ma rowniez nazwa zoledzia *gyel-, *gu-12%4
ktorej prabattycki odpowiednik przybrat posta¢ *gils < gJ-s, a po rozszerzeniu
*gilila, skad pochodzi lit. gyle 'zotadz’ i tot. zile, dzile 'ts.”. W innych
jezykach do pierwotnej formy leksemu indoeuropejskiego dodano przyrostki

A. Carnoy, Les noms de végétaux dans la toponymie grecque ancienne, ,,Beitrdge zur
Namenforschung™ 1959, t. 10, s. 223. Gatunek jesionu okre$lany w grece stowem ug)ar\
(Fraxinus ornus) ma drewno koloru zétego (Theophr. Hist, plant. 111 11, 3).

Wystepujacy w pandzabi wyraz pargai ‘wiecznie zielony dab’ moze kontynuowaé nie
zaswiadczony w innych jezykach indoeuropejskich, staroindyjski rdzen “park- 'dgb' (< ie.
*perk:*), od ktérego pochodzi stind. parkali (f.) 'gatunek figowca, Ficus infectoria’. M. M ayr-
hofer (Kurzgefasstes etymologisches..., t. 2, s. 383) wigze stowo parkali z majacym to samo
znaczenie stind. plaksah, praksah. Jednak réznice semantyczne pomiedzy pandzabi pargai
wiecznie zielony dab' a stind. parkali, plaksa- 'gatunek figowca' oraz odmienne w tych
terminach sufiksy {pargai < *park-aii-, parkali < *park-uil-) nie pozwalajg taczy¢ nazwy debu
w pandzabi ze suitoindyjskimi okre$leniami Ficus infectoria.

St. E. Mann, An Indo-European..., s. 355; J. Pokorny, Indogermanisches etymologi-
sches..., s. 472.



-(3)no- lub -nd-\ gr. RiXoLvoQ 'zotgdz’ (m.) < *gd-ano-, orm. kalin
'ts.” < *g”el(ad-eno-, lac. glans, gen. glandis (f.) 'ts.” < *gde)l-&n-d-, slow.
*7el()db 'zotadz’ < *guel-an-d-, pol. zotadz, ros. Zeludb 'ts.’, sch. zélud 4s.’.

W tacinie wyrazem glans 'zotgdz’ zaczeto z czasem okre$la¢ inne owoce:
kasztan, daktyl. Podobnie dziato sie w grece, gdzie /raAavoe pierwotnie
'zotadz* znaczyt takze 'daktyl’ i 'owoc afrykanskiego drzewa stoniowego,
Balanites Aegyptiaca', ktory zwany byt diooBaXavoQ, w dostownym ttuma-
czeniu: 'zotadz dzeusowy’.

le. *peiika, *peuk-, *puk- 'sosna’

Ro6zne gatunki sosny (np. Pinus mughus, Pinus hamata) w czasach
prehistorycznych wystepowaty na gdrzystych terenach nadczarnomorskich,
w Karpatach, a takze na Kaukaziels Z faktem tym pozostaje w zgodzie
dos¢ szeroki terytorialnie zasieg indoeuropejskiej nazwy *peuka, *peuk-, *puk-
'sosna’, ktérej odpowiedniki odnajdujemy w gr. me6kT; 'sosna’, stprus. peuse
'ts.” i lit. pusis 'ts.’

T. Gamgrelidze i V. lvanov1® przyjmuja, ze indoeuropejski termin
*peuk-, *puk- wystepuje w kafirskich jezykach, uzywanych na obszarze
péinocno-wschodniego Afganistanu: waigali puc 'gatunek sosny’, kati pud
'sosna’. Jezyki kafirskie stanowig szczegOlne odgatezienie grupy indoiranskie;j.
Jezykoznawcy przypuszczaja, iz jezyki te sg pozostatosScig trzeciej, obok
indyjskiej i iranskiej, podgrupy dialektow aryjskich1?. Wystepowanie w waigali
i kati kontynuantow ie. *peuk-, *puk- 'sosna’ Swiadczy o rozlegtym zakresie
leksemu *pewukin, ktory pierwotnie obejmowal réwniez jezyki indoiranskie.

le. *pit- jakie$ drzewo zywiczne’

Rdzen ten postuzyt do utworzenia terminu okreslajgcego prawdopodobnie
drzewo, z ktérego otrzymywano zywicel® sosne lub jodte, niekiedy swierk.
Istnienie takiej nazwy w jezyku indoeuropejskim potwierdza gr. niwe, -voe
(f.) 'sosna’, stkornw. iteu i kornw. etew 'ktoda dorzucana do ognia’, stind.
pitu-déru (n.) 'jodta’, a takze alb. pise 'drzewo iglaste: Swierk, sosna, jodta’,

iwy y Gamgrelidze, V. V. lvanov, Indo-European..., t. 2, s. 633; M. 1L Nej Stadt,
Istorija lesov..., s. 248.

UT. V. Gamgrelidze, V. V. Ivanov, Indo-European..., t. 2, s. 631.

7 W. Skalmowski, Jezyki iranskie i dardyjskie, [w:] Jezyki indoeuropejskie, t. 1, red.
L. Bednarczuk, Warszawa 1986, s. 219.

1B Indoeuropejski rdzen *pit- wystepuje w fac. pltulta 'ptyn wyptywajacy z drzewa’ (Plin.
Nat. hist. XVII 43) i ‘wydzielina: flegma, $luz, katar’ (St. E. Mann, An Indo-European..., s. 941).



ktére G. Meyer® wywodzi z ie. *plt-s-id oraz tac. pinus 'sosna, Swierk’,
pochodzace, wedtug A. Waldegold) z postaci *pit(s)nos lub *pTt(s)nus.

Niegdy$ granice wystepowania sosny stanowity gorzyste tereny nadczar-
nomorskie, karpackie i kaukaskieldl W okresie od V do IV tysigclecia p.n.e.
rézne odmiany jodty (Abies alba, Abies Nordmaniana) rosty we wschodniej
Europie, w basenie Prypeci, w dolnym dorzeczu Wolgi oraz na Kaukazie
i w Azji Blizszej. Stopniowo jodte zastepowaly inne gatunki drzew iglastych,
czym mozna tlumaczy¢ niejednoznaczng semantyke kontynuantéw ie. *ptt-.
Jednak w znacznej mierze jodta utrzymata sie na gdrskich obszarach
Europy, Kaukazu i wschodniej Eurazjil®

le. *piitinos 'kalina’

Zmieniajacy swe pierwotne znaczenie indoeuropejski termin *putinos jest
kontynuowany przez lit. putinas 'kalina, czarny bez’ oraz przez romanskie
narzecza jezyka francuskiego i wiloskiego: blois, piite 'kalina’, champ, pet
'Jarzebina’, Haute-Loire piide *ts.’, kalabr. puatinu ‘'terpentynowiec, Pistacia
terebinthus', ktére odpowiada wihasciwej dla faciny ludowej praformie *pii-
tinus'n.

Dla znanej z taciny literackiej nazwy kaliny viburnum nie ustalono do
tej pory pewnej etymologii. A. Walde13! uwaza za przypadkowe podobienstwo
tego wyrazu do rdzenia czasownika vibrare 'wprawia¢ w drzenie, potrzgsac,
drze¢, wirowac¢’. A. Ernout i A. Meilletl®d sugeruja, ze tac. viburnum jest
pozyczka z jezyka etruskiego.

le. *selik- 'wierzba’

Przedstawiony wyzej rdzen uzyty zostat do utworzenia nazwy wierzby
w wielu jezykach indoeuropejskich: tac. salix, séllcis (f.) 'gatunek wierzby,
Salix caprea’, $rir. sail (gen. sailech) 'wierzba’, wal. helygen 'ts.”, stgniem.
sal(a)ha 'ts.’, stang. sealch 4s.’, stisl., nowisl. selja 4s.” < *salhjon, gr. kXiKrj
(f.) 'gatunek wierzby, Salix fragilis', myc. e-ri-ka (jest to forma genetiwu
- helikhs),1d oset. xaris 'wierzba’.

I G. Meyer, Etymologisches Wérterbuch..., s. 340.

1D A. Walde, J. B. Hofmann, Lateinisches..., t. 2, s. 308 {pinus).

B Por. ie. *peukd, *peuk-, *puk- ‘sosna’.

B®T. V. Gamgrelidze, V. V. Ivanov, Indo-European..., t. 2, s. 633.

K. T. Witczak, Etyma Ballico-Romanica I. De Indogermanico arboris nomine *pitinos

.Viburnum lantana L.", ,Vox Latina” 1991, t. 27, s. 375-377.

3 A. Walde, J. B. Hofmann, Lateinisches..., t. 2, s. 781 (viburnum).

1B A. Ernout, A Meillet, Dictionnaire étymologique..., s. 335 (laburnum).

I M. Ventris, J. Chadwick, Documents in Mycenaean Greek, Cambridge 1959,
s. 393 KN 278 (e-ri-ka).



Nieco inng rekonstrukcje indoeuropejskiego terminu wierzba: salik-
proponujc St. Mann13. Jednak greckie ¢xiktj oddawaé moze jedynie pierwotne
*sel-, ktore w jezyku celtyckim, germanskim i facinie rozwingto sie do
postaci sal-.

le. *skribhr, *skrebhrd- 'grab’

Ten indoeuropejski leksem najlepiej jest zachowany w stownictwie
battyckim: fot. skabarde lub skabardis 'grab’ < *skrabard- i tot. diZzskébardis
'buk’ (dostownie: ‘'wielki grab’), lit. skroblas 'grab’ (starsza posta¢ tego
wyrazu to skrloblas < *skrobro-), stprus. skoberwis 'ts.” oraz alb. shkéze
(f.) < *skrebhr-d-.

Indoeuropejska nazwa grabu “*skrebhr, *skrebhrd- zawiera rdzen
*sker(e)b(h)-, *skerb(h)-, ktoérego znaczenie restytuuje sie na podstawie
jego kontynuantéw, np. ros. skrebu, skrestb 'skrobaé’, stang. screpan 'ts.’.
Od czasownika o podobnej semantyce urobione zostato drugie, uzywane
przez Indoeuropejczykdw, okreslenie tego drzewa: ie. *gréb(h)o-
'grab’Bl < *ger(e)bh-, *gerbh- 'nacina¢ (na korze), cig¢ (w korze)’: niem.
kerben 'nacina¢, karbowac’, gr. ypi<pa> 'pisze’ < *grbho.

le. *sliwa 'Sliwa, $liwka’

Prastowo *sliwo-, *slfwd kontynuuje leksyka battycka i stowianska: lit.
slyva, slyvas 'Sliwa’, prus. sliwaytosI® (pi. f.) 'Sliwki’, rusststow. sliva 'Sliwa’,
czes. sliva 'ts.’, poi. Sliwa, bulg. sliva *ts.’, sch. sliva 'ts.\

len sam rdzen, rozbudowany o przyrostek, wystepuje w germanskim
*slaiho < *shi-ko-, z ktérego powstato stgniem. sleha, siewa 'tarnina, tarno-
Sliwka, Prunus spinosa’, niem. Schlehe (f.) 4s.’, ang. sloe 'ts.” i hol. slee 'ts.’1Q

J. Pokorny X stusznie wigze wymienione wczesniej wyrazy z ie. przymiot-
nikiem *sli-wos niebieskawy’, zawartym w stowenskim sliv 'fioletowy’ oraz
z ie. *sITwejo 'jestem niebieski, siny’, ktére oddaje tacifski czasownik Ilveo
'oy¢ otowianej lub niebieskawej barwy’1®2 Nalezy przyjac¢, ze w potnocnoin-

1 St. E. Mann, An Indo-European..., s. 1110 (saliii-).

IM Por. ie. *gréb(h)o-s 'grab".

1P Mozliwe, ze wyraz ten jest zapozyczeniem ze zrédta stowianskiego (R. Trautmann,
Ballisch-Slavisches..., s. 269).

10 F. Kluge, Etymologisches Wdrterbuch..., s. 655.

M J. Pokorny, Indogermanisches etymologisches..., s. 816.

W Por. takze: tac. livor 'sinos¢', lividus 'siny’, stir, (i 'barwa, potysk’, wal. Uiw 4s.‘, kom.
liw 'ts.".

oT



doeuropejskiej grupie jezykowej rdzeni *shi-/*sli-(w)- 'o sinej, fioletowej lub
niebieskawej barwie’ stuzyt pierwotnie do oznaczenia owocu, a potem takze
drzewa tarniny (*shi-ko-) albo dzikiej Sliwy (*sIf-wo-/*sIl-wa).

le. *sorbhos jakie$ drzewo, prawdopodobnie jarzebina’

Odtworzenie indoeuropejskiego fitonimu *sorbhos umozliwia zestawienie
tacinskich wyrazow sorbus (f.) ‘jarzebina’ i sorbum (n.) 'owoc jarzebiny’
z hetyckim leksemem c,sSarpai (f. lub m.) ‘jakie$ drzewo’113 Problematyczna
w znanym ftacinie stowie sorbus litera -b- moze pochodzi¢ z ie. dh-u\ ale
zar6bwno het. Sarpa$, jak i lit. serbeftas 'porzeczka’ wskazujg raczej na
istnienie w pranazwie spotgtoski wargowe;j.

Podstawg przytoczonych terminoéw jest indoeuropejski rdzen *ser-/*sor-
‘czerwony, czerwonawy’lh zawarty m. in. w totewskim przymiotniku sarks
‘czerwonawy’, sarkans 'czerwony’. Mozna wiec zatozy¢, ze leksem *sorbhos
mjarzebina’ miat podkreslaé czerwong barwe owocéw tego drzewall Z tych
samych prawdopodobnie powodow Litwini uzyli kontynuantu ie. *ser-bh-(0)-,
tego samego, ktory stanowit podstawe fitonimu sorbhos na oznaczenie porzecz-
ki. Litewska forma serbeftas jest rozszerzong o sufiks -bh(-0-)- postacig
rdzenia ie. *ser- 'czerwony’. Indoeuropejski odpowiednik tego przyrostka
*-(e)nt-o- pojawia sie w nazwach drzew, krzewoOw i roslin: gr. pel. 6lrnOoe
‘gatunek figi’, rEpiRivOoq 'drzewo terpentynowe’, 'udxivOog ‘hiacynt’147.

le. *takso~, *tokso- jakie$ drzewo’

Termin ten kontynuuje facinski wyraz taxus, -i (f.) 'cis’ i stind. taksaka-
'jakie$ drzewo’, przy czym stind. taksaka- jest rozszerzong o deminutywny
przyrostek -ko-, postacig indoeuropejskiego rdzenia *takso-, *tokso-.

¥3 Nie znamy dokladnego znaczenia het. 3arpa$, ale poprzedzajacy go identyfikator GIS
wskazuje, ze terminem tym okre$lano jakie$ drzewo.

W A. Walde (A. Walde, J. B. Hofmann, Lateinisches..., t. 2, s. 562) wywodzi
spotgtoske h w tacinskim sorbus z ie. dh.

¥ J. Pokorny, Indogermanisches etymologisches..., s. 910.

W1 Przypuszczalnie etymologicznym odpowiednikiem ie. *sorbhos jakie$ drzewo, prawd,
jarzebina' byto ie. *sorbhos, *sorbhojo- ‘jaka$ ryba, pto¢, okon’, zaswiadczone przez gr. opipde,
att. ‘'optpcdQ 'okoA morski’, szw. sarf, sarv 'pto¢’. W nazwie tej pojawia sie takze ie. rdzen
*ser-/*sor- 'czerwonawy, czerwony’, wskazujagcy na barwe fusek lub oczu ryby. W jezyku
niemieckim pto¢ okreslano rzeczownikiem Rotauge dost. 'czerwonooka’.

4 V. Georgiev, Issledovanija..., s. 89. Wedlug V. Georgieva (op. cit, s. 95),
indoeuropejskg rekonstrukcja greko-pelazgijskiego wyrazu repeRivOog powinna mieé¢ postaé
*derwento-, ktérego Zrédtostowem jest ie. rdzen *deru- ‘drzewo’.



A. Walde#i J. B. Hofmann1® uwazaja, ze aryjskie takSa- postuzyto do
utworzenia w jezyku iranskim okreslenia tuku, skad wzieto poczatek nowoper-
skie tay$a- 'tuk\ majgce by¢ zrodiem zapozyczenia greckiego roéfov 'ts.’.
Mozliwe jest jednak, ze gr. toCov *tuk" i nper. tayj 'ts.” sa prapokrewnymi
leksemami, ktére odzwierciedlajg ie. *toks-o-m, utworzone od czasownika
*teks- 'ciosaé, ksztattowaé, sporzadzac*1® (por. stind. taksami ‘ciosam,
ksztattuje’, tac. texd 'tkam’, stow. teSQ 'ociosuje’, tot. tedu 4s.’).

Argumentem sprzeciwiajacym sie traktowaniu gr. toCov jako pozyczki
ze scytyjskiego *ta%S3a- 'ts.’ jest wystepowanie tego stowa w utworach
HomeraBl i grece mykenskiej: to-ko-so-wo-ko (tokso-worgoi) ‘wytwarcy
tukow’ 12

Przytoczone wyzej dane pozwalajg postawic teze, ze fac. taxus 'cis’ oraz
stind. taksaka- jakie$ drzewo’ wywodzi¢ nalezy z indoeuropejskiego fitonimu
*takso-, ktore prawdopodobnie nie jest bezposrednio zwiazane z grecka
i nowoperskg nazwg ftuku. Greckie r<6fov i nowoperskie tayj reprezentujg
bowiem rdzen ie. *teks- 'ciosac’, réznigcy sie wyraznie od postaci *takso-
samogtosky -e-.

W jezykach osko-umbryjskich spotykamy niekiedy samogtoske -&- od-
powiadajgcg indoeuropejskiemu -o-, np. w umbryjskim przydomku Jowisza
Grabovius < ie. *groéb(h)o-s 'grab’ lub plemiennej nazwie Sabini < ie.
*sebh-, *sobh-133 Jezeli tac. taxus jest zapozyczeniem z dialektow osko-
umbryjskich, mozna wyprowadza¢ te forme z ie. *tokso- i dopatrywac sie
w niej czastki wyrazowej *teks- ‘ciosa¢’. Cis maogtby wowczas znaczyé
'drzewo nadajgce sie, tatwe do ciosania’, 'drzewo, z ktérego wyciosuje sie
rozmaite przedmioty’.

le. *wei-t-, *wl-t-, *wltu-, *witeua, *witua 'wierzba, wiklina’

Przedstawiona wyzej pranazwa wierzby utrzymata sie w stownictwie
wszystkich indoeuropejskich grup jezykowych. Reprezentujg ja: gr. lzm, jon.
izétj (f.) wierzba , awest. vaeti- 'wierzba, gatazki wierzbowe’, stind. vetasah
szuwary , fac. vitis ze zmienionym znaczeniem 'winoro$l’; formy germanskie:

4 A. Walde, J. B. Hofmann, lateinisches..., t. 2, s. 653 (taxus 2).
¥ J. B. Hofmann, Etymologisches Wdorterbuch..... s. 369 (réiov).

Indoeuropejski rdzen *teks- wystepuje takze w greckim wyrazie Tc*wW/ ‘rzemiosto
sztuka' < *teksna.

Sl Por. Horn. It. 1l 718 i IV 124.

M. Ventris, J. Chadwick, Documents..., s. 410, PY 52. Autorzy przytaczajg takze
mykenskie stowo to-ko-so-ta (toksota), ktére stanowi odpowiednik homeryckiego roEoérrie
tucznik , gr. dor. roE6zag ts. zaznaczajac, ze moze ono stanowi¢ imie wiasne.

Kontynuantami tego rdzenia sa: stind. sabhd 'towarzystwo, spotkanie', goc. sibja (f.)
'‘pokrewienstwo' < *sebhj3.



stisl. vidir ‘'wierzba’ < ie. *wi-ti-, stang. widig 'wierzba, gatgzka wierzbowa’,
ang. withy 'fozina, witka tozy’, szw. vide 'wierzba’, stgniem. wida 4s.”, niem.
Weide 'ts.”’; leksemy stowianskie: poi. witwa 'gatunek wierzby, tozina,
wiklina, Salix viminalix’, ros. vitvina 'gataz, pret’; wyrazy battyckie: lit. vytis
‘gatgzka wierzbiny’, tot. vitols 'wierzba’, stprus. witwan (acc. f.) 'ts.” oraz
oset. bid 'tozina, wiklina’.

Zrodtostowem dla indoeuropejskiej nazwy wierzby, tozy i wikliny byt
rdzed *wi-, *wei- 'wi¢, zwija¢ (sie)’, ktéry kontynuujg: fac. vieo 'wigze,
plote’, stind. vyayati 'zwija’ i vayati 'tka, plecie’.

Rdzen ten wystepuje takze w tacinskim okresleniu wina i winorosli, przy
czym termin vitis etymologicznie odpowiada litewskiemu vytis 'gatgzka wierzbo-
wa’ i polskiemu czasownikowi wi¢ < *wi-ti-. Mozna sie domyslaé, ze o uzyciu
tego samego leksemu na oznaczenie wierzby i winoro$li zadecydowaly podo-
biefstwa obu roslin, ktére maja gietkie, wiotkie, wijace sie gatgzki.

le. *weliita 'wierzba’

Kontynuanty tego indoeuropejskiego wyrazu odnajdujemy w stownictwie
germanskim: stang. welig, wilig 'wierzba’, ang. willow 'ts.”, $rdniem. wilge
'ts.”, $rhol. wilghe 'ts.”, a takze w gr. beoc. pskiKcov, ktére odpowiada
postaci 'Exikcév 'wzgdrze porosniete wierzbing’1%

W pranazwie *welika pojawia si¢ indoeuropejski rdzeA *wel, *wel-w-
'zwijac’, reprezentowany przez gr. elllco 'zwijam’, fac. volvo 4s.”, orm. gelum
'ts.” oraz stind. valiah (m.) 'ped, galgzka’ < ie. *welko- i prawdopodobnie
het. welku (n.) 'trawa lub jaka$ inna roslina’.

le. *wern-, *wern- 'olcha, topola’ i 'polano, drag’

Termin *wern-, *wern- ma charakter partykularny, poniewaz utrzymat
sie jedynie w odlegtych terytorialnie jezykach indoeuropejskich: stind.
varana- 'gatunek drzewa o wiasciwosciach leczniczych’, orm. geran 'drag’,
alb. verre 'biata topola’, bret. gwern 'olcha, maszt’, stkorn. guern maszt’
i guer-en 'topola’, stir, fern ‘'olcha, maszt’.

T. Gamgrelidze i V. lvanovI®s widzg w leksemie *wem- prastarg, indo-
europejskg nazwe olchy, zastrzegajgc jednak, ze znaczenie to nie jest
catkowicie pewne ze wzgledu na réznorodng semantyke kontynuantéw
wspomnianego rdzenia.

B *'pXiK-, po utracie nagtosowego - identyfikowano z podobnie brzmigcym terminem
ti.ikr), ktéry takze oznacza wierzbe.
BT. V. Gamgrelidze, V. V. Ilvanov, Indo-European..., t. 2, s. 635.



le. *u>iE, *wing- 'wigz’

Indoeuropejskie *wig-, *wing- 'wigz’ reprezentowane jest przez: kurd. viz
'wigz’1® alb. vidh 'gatunek wigzu, Ulmus campestris’, stang. wice 'wigz’,
ang. wych 'wigz gorski’.

W stowianskich okresleniach wigzu (poi. wigz, strus. vjazb 'ts.’, sch. vez 'ts.’)
pojawia sie infiks nosowy. Podstawg stowng dla przytoczonych wyrazéw jest
pstow. *vezb < ie. *wing- lub weng. Nalezy przyja¢, ze prastowo vezb wywodzi
sie od ie. *wing-, poniewaz najblizsze stowianskim jezyki battyckie tworzg
nazwy wiazu od tego wiasnie rdzenia, rozszerzajac go dodatkowo o przyrostek
-sna: lit. vink3na 'gatunek wigzu, Ulmus laevis', fot. viksna 'wigz’ < *wingsna.

M. Fasmerly przypuszcza, iz na prastowianskg posta¢ vezb 'wigz
wptyneta noséwka -e-, wystepujaca w czasowniku vezati 'wigzac’, jego
zdaniem bowiem wiasciwy fonetycznie, stowianski kontynuant ie. *wing-
powinien zawiera¢ samogtoske -i- zamiast e.

le. *wiks- 'wisnia’

Leksem *wiks- jest zrodtostowem dla germarnskiej i stowianskiej nazwy
wisni: stgniem. wihsila 'wisnia’, srgniem. wihsel 'ts.’, niem. Weichsel ‘ts.’.
Wedtug F. KlugegoB® stgniem. wihsila reprezentuje rozszerzong o przyrostek
-elo- forme indoeuropejskiego rdzenia *wucs-.

Odmienny sufiks -ino- zawiera ogdlnostowianskie okres$lenie wisni: vi-
Snja < *wiks-ino-, ktére stanowi podstawe stowng dla ros. viSnja 'wisnia’,
bulg. viSnja 'ts.’, poi. wisnia i czes. visné 'ts.”. Od Stowian pdinocnych
fitonim ten przejeli Litwini (vysnia 'wisnia’) i Prusowie (wisnaytos 'wisnie’).

J. PokornyI® uwaza, ze pierwotnie rdzeniem *wiks- oznaczano jemiote
i inne rosliny, wydzielajgce lepki sok.

le. *wtsko-, *wtkso- 'jemiota’

Istnienia w jezyku indoeuropejskim tego terminu dowodzi: fac. vLicum
jemiota i gr. IE6e 'ts.’. J. Pokornyl® rekonstruuje pranazwe jemioty
w postaci *wiks-, dopatrujgc sie w niej rdzenia *weis- 'optywaé’, ktory

P. Friedrich, Proto-Indo-European Trees..., s. 83.
157 M. Fasmer, Etimologiceskij slovarb...,, t. 1, s. 374 (wjaz).
B F. Kluge, Etymologisches Wdorterbuch..., s. 847 (Weichsel).
3 J. Pokorny, Indogermanisches etymologisches..., s. 1134. Taki sam poglad prezentuje
F. Kluge, Etymologisches Worterbuch..., s. 845.
®J. Pokorny, Indogermanisches etymologisches..., s. 1134.



stanowit takze podstawe indoeuropejskiego wyrazu *wtso-s 'trucizna' (por.
fac. virus, vIrl' (n)) 'ts., gr. 76e (m.) 'ts.’, stind. visdm 'ts.'l6l Nalezy zatem
przyjac, ze forma *wisko- jest wczes$niejsza od *wikso-, powstatej na skutek
metatezy.

le. *woino- 'winoro$l, wino’

V. Georgiev® zaliczyt nazwe winorosli, winogrona i wina *woino- do
grupy rodzimych termindéw indoeuropejskich. Wedtug butgarskiego jezyko-
znawcy ie. *woino- zostato utworzone od rdzenia *wei- 'wi¢, zwijac¢ (sie)’,
ktéry stat sie takze podstawg stowa *wei-ti-, *wi-ti- ‘wi¢, gietka galgzka’.
Jego kontynuantami sg: awest. vaeiti 'wierzba, prety wierzbowe’, lit. vytis
'‘prety wierzbowe’, stisl. vidir 'wierzba’, stow. *vith 'wi¢, galagzka (wierzbowa)’
oraz fac. vltis ‘'winoro$l*183

OkreSlenie wina w jezykach indoeuropejskich wywodzi¢ nalezy z ie.
*wei- poszerzonego o0 przyrostek -no-. T. Gamgrelidze i V. Ivanov!
rekonstruujg trzy postacie pranazwy 'wino*: ie. *weino-, *woino-, poswiadczone
przez leksyke potudniowoeuropejska i ormianska oraz ie. *wi(o)no-, ktore
zachowato si¢ w stownictwie anatolijskim.

Indoeuropejski pierwiastek *woino-/*weino- pojawia sie w gr. oTvoe <
Fofvoeld (gr. myk. wo-no) ‘'wino*, fac. vinum 'ts.* < *weino- lub *woino-,
alb. vére < *woind, orm. gini 'ts.* < *woinijo-. Istnienie anatolijskiej formy
*wi(o)no- 'wino* potwierdza: het. wijana- 'ts.*, het. hier. wa(i)ana-, wiana-
'ts.*, luw. winijant- 'ts.*.

Przed opublikowaniem badan V. Georgieva powszechnie odrzucano teze
0 rodzimym, indoeuropejskim rodowodzie terminu *woino- 'wino*1&% Jednak
utozsamienie rdzennie tacifskich wyrazéw vitis, vinum, a takze gr. oTvoe,
alb. vére i orm. gini z szeroko rozpowszechnionym pierwiastkiem *wei-
'wi¢, zwija¢ (sie)’Xr oraz wykazanie indoeuropejskiego charakteru sufiksu

Bl Argumentem przemawiajgcym za wywodzeniem nazwy jemioty i stowa trucizna od
wspoblnego indoeuropejskiego rdzenia jest fakt, ze owoce tego krzewu sa silnie trujace.

® V. Georgiev, Issledovanija..., s. 265.

1 Grecka nazwe winorosli S/ineAoe V. Georgiev (Issledovanija..., s. 266) uwaza za
synkopowang posta¢ formy’afi(e>i)-ne?.0e, ktéra miata zosta¢ utworzona od czasownika
‘apemO-o0”i 'obraca¢ sie dookota czego$'. Fitonim ten jest wiec rdzennie greckiego pochodzenia.

BWMT. V. Gamgrelidze, V. V. lvanov, Indo-European..., t. 2, s. 647.

16 Od terminu ohoe ‘wino’ utworzono w grece nazwe winoroéli: gr. 'oiitj < ~/-oivej < *woina
oraz gr. ohée-adoe (f.) < *woinad-.

m P. Thieme, Die Heimat der indogermanischen Gemeinsprache, Wiesbaden 1953, s. 544.

%7 Indoeuropejski rdzen *wei- ‘wi¢ sie, zwija¢ (sie)' wystepuje takze w nazwach innych
roslin: gr. Jiov 'fiotek' < *piov < *wijo-m, fac. vléla 'ts.', ros. povdj 'powojl



-«0-18 pozwalaja wihaczy¢ fitonim *woino- do leksyki Indoeuropejczykow.
Faktem jest, ze ie. *woino- 'wino’ moze wydac sie bliskie podobnie brzmigcym
nazwom wina w jezykach semito-chamickich i potudniowokaukaskich:
prasemickie *wajn- 'wino’, z ktérego rozwineto sie akad. mu 'ts.’, arab.
wajn- 4s.’, hebr. jajin *ts.\ czemu odpowiada egip. wn$ ‘jadalny owoc,
winogrono, wino’ oraz potudniowokaukaskie *ywino- ‘'wino’, utrzymane
w gruz. ywino 'ts.’ied. T. Gamgrelidze i V. Ivanov uwazaja, ze analogie te
nalezy wyjasni¢ do$¢ wczesnym przeniknieciem stownictwa indoeuropejskiego
do dialektow semito-chamickich oraz potudniowokaukaskich i ttumaczg to
zjawisko Scistymi kontaktami migrujacych ludéw 10

Germanskie i stowianskie nazwy wina, np. goc. wein, stst. vino, mogg
by¢ zar6wno kontynuantami ie. *weino-/*woino- 'wino’, jak i pozyczka z taciny.

le. *wroho~, *wgha— '‘gatgz, gatgzka, pret’, stow. 'wierzba’

Prastowianski termin *vrba 'wierzba’ kontynuuje ststow. vrbba 'ts.’, bulg.
vrbba 'ts.’, czes. vrba 'ts.’, poi. wierzba, ros. vierba 'ts.’.

Pranazwa wierzby w jezykach stowianskich etymologicznie wigze sie
z wyrazami, ktére w innych dialektach indoeuropejskich oznaczajg gatezie
lub drewniane prety. tacifskim stowem verbenae (pl. f.) < *werbes-na-
okreslano zielone gatazki, zwykle wawrzynowe, uzywane podczas uroczystosci
sakralnych. Indoeuropejski rdzeA wystepuje takze w lit. virbas 'pret’, iot.
vifbs 'pateczka, laseczka’, gr. paRSoq 'kij, laska’ < *wrbdos.

Prawdopodobnie stowianski fitonim wierzba wywodzi¢ nalezy od indo-
europejskiego czasownika *werb-, *wrb-Il] ‘'wstrzgsa¢, miota¢’, ktérego
pierwotnie uzyto do utworzenia stow: gataz, pret lub Kkij.

W jezyku greckim i facinie pojawiajg sie takze nazwy drzew, typowych
dla flory potudniowoeuropejskiej. Etymologia wielu z tych fitoniméw do
dzi$ nie zostata wyjasniona.

Bluszcz (Hedera helix L): gr. Kioode, att. Kirrée (m.). Wedtug H. Friskal?
jest to stowo obce, niewiadomego pochodzenia. tacifskie hédéra (f.) A.
WaldeIB wywodzi z *ghedesa, ktdrg wigze z rdzeniem ie. *ghed-, *ghend-
‘chwytaé, tapaé’ (por. tac. prehendd ‘chwytac’, ang. get 'dostac’).

Figowiec (Ficus carica L.): gr. crokeet, ovxtj (f.) 'drzewo figowe’, gr.
crukov, beoc. zuKOv (n.) 'owoc figi’, tac. Jicus, -7 (pozn. jfeus, ficus) (f.)

Por. gr. rex-vo-v 'dziecko', lit. bir-na-s ‘chtopiec'.
m T. V. Gamgrelidze, V. V. Ilvanov, Indo-European..., t. 2, s. 649.
10 Ibidem.
Tl Rdzenh ten pojawia sie w stisl. verpa 'rzucac', lit. virbéti 'ruszaé sie*.
I2 H. Frisk, Griechisches..., t. 1, s. 880 (Kiacrég).
15 A. Walde, J. B. Hofmann, Lateinisches...,, t. 1, s. 638 (hedera).



'drzewo figowe’, orm. tuz ‘figa’. A. Waldel4 uwaza, iz wyzej wymienione
odpowiedniki nazwy figi w jezyku greckim, ormianskim i tacinie sg niezalez-
nymi od siebie zapozyczeniami z blizej nie ustalonego, $rédziemnomorskiego
lub matoazjatyckiego, zrédta.

Granatowie¢ (Pumca granatum L.): gr. fréot, jon. i ep. poiy, fioid (f.), tac.
granata (f.).

Gr. />0a, froid nie posiada ustalonej etymologii. Jesli nie jest ono
pozyczka z jakiego$ jezyka matoazjatyckiego, to nalezy je wigzaé z gr. PE&
'ptynac’, [>ove 'strumien’ i wyprowadzi¢ z formy *fo/--id < *srow-ja < *srou-ia,
a postac (jotrj z wczesniejszego < fioih < *srowjans.

Fitonim grénata jest stowem rdzennie tacifiskim, utworzonym na bazie
fac. gréanum 'ziarno’lm

Laur (Laurus nobilis L.): gr. Gaipvri (f.) H. Frisk nazywa niejasnym
stowem $rodziemnomorskim17Z. tacinski laurus (f.) dla A. Waldego jest
zapozyczeniem z jezyka egejskiego lub matoazjatyckiegoIr

Mirt (Myrtus communis L.): gr. /loproe (f.), fac. myrtus, murtus (f.).
Wyraz grecki zostatl przejety z nieznanego zrddta, prawdopodobnie matoaz-
jatyckiego. H. Frisk i A. Ernout uwazajg go za pozyczke semicka, ale nie
wskazujg konkretnego stowa, od ktérego ma pochodzi¢ gr. uipToc?19
tacinskie murtus, myrtus jest wczesnym zapozyczeniem z gr. uopTog 'mirt’180

Oliwka (Olea europaea L.): gr. 'eAuia 'drzewo oliwne’, fac. dlia 'ts.’.
Wedtug V. Georgieva®l wyraz grecki jest pochodzenia indoeuropejskiego
i zostal przejety przez Grekdéw ze stownictwa Pelazgéw. Pozostaje on
w etymologicznym zwigzku ze stowiafnskim loj, skad wywodzi si¢ poi. 19,
ktdrego wczedniejsza postacig jest forma *(e)lojus < ie. *(e)louio-, powstata
na bazie indoeuropejskiego rdzenia *(e)lei- 'la¢’. tacinska nazwa oliwki
- Olea jest dawnym zapozyczeniem z grekil®

Palma (Phoenix dactylifera L.): gr. eoTviEm (f.,, m.), tac. palma (f).
Rzymianie dla okre$lenia drzewa palmowego postuzyli sie rzeczownikiem
oznaczajagcym ‘'dion’: tac. palma < ie. *plma < *pelsTta. Jest to wyraz

174 1bidem, s. 496 (ficus).

5 H. Frisk, Griechisches..., t. 2, s. 600 ('poid); por. ros. struja 'strumien, struga’,
pochodzace z ie *srowja.

15 A. Walde, J. B. Hofmann, Lateinisches..., t. 1, s. 618 (granum).

77 H. Frisk, Griechisches..., t. 1, s. 353 (bitpvrj).

‘™A Walde J. B. Hofmann, Lateinisches..., t. 1, s. 775 (laurus).

I5A. Ernout, A. Meillet, Dictionnaire étymologique..., s. 423 (murtus); H. Frisk,
Griechisches..., t. 2, s. 275 (jidpzoe).

B®A. Ernout, A Meillet, Dictionnaire étymologique..., s. 423; A. Walde, J. B
Hofmann, Lateinisches...,, t. 2, s. 131 (murtus).

B V. Georgie v, Issledovanija..., s. 267.

® A. Walde, J. B. Hofmann, Lateinisches..., t. 1, s. 205 (6léum).

13 Por. s. 16.



indoeuropejskiego pochodzenia i pozostaje w etymologicznym zwigzku z gr.
itaXifitj 'dton’, ir. lam 'ts.’, wal. llaw 'ts.’184

Powyzsze zestawienie nazw ro$lin umozliwia dokonanie semantycznej
klasyfikacji indoeuropejskich fitonimoéw, ktéra wskaze ich prawdopodobny
zrodtostow, zasieg geograficzny kontynuantéw znaczeniowych oraz role
drzew w kulturze materialnej Indoeuropejczykdw.

Przy tworzeniu okresleri poszczegdlnych gatunkéw drzew czesto kierowano
sie ich wygladem:

a) ksztaltem igiet lub lisci, np. ie. *edhla ‘'Swierk, jodta’ < *edh- 'by¢
ostrym?’; ie. *aker, *akr 'klon’ < *afc- 'ostry’ (uzycie tego rdzenia wskazuje
na ostre obrzeza lisci klonu, podobnie jak w drugiej indoeuropejskiej nazwie
klonu: *klen(-0-), *kin-i- < *kel, *kl- 'ktuc’);

b) kolorem okreslonych czesci roslin:

- kory, np. ie. *bhergos, *bherga, *bhrg- 'brzoza’ <*bherg-, *bhrg- 'co$
jasnego, jasniejacego,

- drewna, np. ie. *Imos-, *6Imos- 'wigz’ < *el- 'z6ity’,

- owocow, np. ie. *sorbhos '‘prawdopodobnie jarzebina’ < *ser-, *sor-
‘czerwony, czerwonawy’; ie. *slfwa 'Sliwa, Sliwka’ < *sli-, *sIT-(\v)- 'o sinej,
fioletowej lub niebieskawej barwie’;

c) zapachem kwiatéw lub owocow, np. ie. *kermu-, *kremu-, *krmu- 'jakie$
drzewo lub krzew, rodzacy owoce o przykrym zapachu’ dato poczatek okresle-
niu czeremchy (jezyki stowianskie, batyckie), dzikiego czosnku (zaswiadczone
w stowianskim, battyckim, germanskim i celtyckim) oraz cebuli (jezyk grecki);

d) charakterystycznymi cechami poszczegdlnych czesci drzew:

- gietkie, wijace sie galezie, np. ie. *wei-t-, *wltu-, *witeua, nwitua
'wierzba, wiklina’ (fac. winoro$l) < *wT-, *wei- 'wi¢, zwija¢ (sie)’; ie. "*(&)lenta,
*(e)Inta, *(e)Intos 'jakie$ drzewo, gatgzka’ stanowi podstawe dla nazw
drzew o elastycznych gateziach: lipy w jezykach germanskich, jodly i dzikiego
figowca w grece, jatowca w bretonskim;

- wydzielany przez drzewa lepki sok, np. ie. *leipa 'lipa’ < *leip- 'lepi¢
sie, smarowac’,

- tatwe do obrobki drewno, np. ie. *takso-, *lokso-: ‘jakie$ drzewo
> lac. taxus cis; przy zatozeniu, ze wyraz facinski zawiera indoeuropejski
rdzen *teks- ciosac, cis pierwotnie mogtby oznacza¢ drzewo nadajgce sie
do ciosania, dajgce sie tatwo ociosywac,

- trujgce wilasciwosci owocow, np. ie. *wtsko-, *w'tkso- 'jemiota’, przyj-
mujaé, iz fitonim ten zawiera rdzen, ktéry pojawia sie takze w stowie
trucizna’ < ie. *weix- 'optywac’;

e) przeznaczeniem i zastosowaniem drewna, np. ie. *grob(h)o-s
grab < ger(e)bh-, *gerbh- nacinaé (kore), cigé (w korze)’ i analogicznie

m A. Walde, J. B. Hofmann, Lateinisches..., t. 2, s. 240 (palma).



druga indoeuropejska nazwa grabu: *skrebhr, *skrebhrd- < *sker(e)b(h)-,
*skerb(h)- 'skroba¢’, poniewaz prawdopodobnie kora tego drzewa uzywana
byla jako materiat do pisanialh

Zasieg terytorialny etymologicznych i semantycznych kontynuantéw
indoeuropejskich fitoniméw pozwala na wyodrebnienie:

1. Leksyki indoeuropejskiej o charakterze powszechnym, kiedy nazwe
drzewa - bardzo czesto o jednakowym, pierwotnym znaczeniu - mozna
odnalez¢ w wielu grupach jezykowych Indoeuropejczykéw, np.: ie. *bhergos,
*pherga, *bhrg- 'brzoza’ ma odpowiedniki w jezykach indoirafskich, ger-
manskich, stowianskich, battyckich i facinie, gdzie od przytoczonego wyzej
rdzenia utworzono apelatywum dla jesionu (fac. farnus, fraxinus) ze wzgledu
na rzadko$¢ brzozy na Polwyspie Apenifiskim i jasng kore obu gatunkéow
drzew; ie. *0s-, *0s-(e)n-, *os-i-, *0s-ko- jesion’ jest reprezentowane przez
tacine, greke, dialekty germanskie, stowianskie i battyckie.

2. Partykularny charakter indoeuropejskich fitonimoéw, ktére pojawiajg
sie. w Kilku grupach jezykowych, wystepujagcych na zwartym obszarze
geograficznym, np. ie. *abel-, *abelo-, *ablu- jabton, jabtko’ pojawiajace sie
jedynie w zachodnich i potnocnych dialektach indoeuropejskich; ie. *edhla
'Swierk, jodta’ wystepuje jedynie u Stowian i Baktow.

3. Stownictwo pochodzenia indoeuropejskiego o0 zmiennej semantyce,
przy czym wahania te nalezy uzasadniac:

a) brakiem okre$lonych gatunkow drzew na terenach zasiedlonych przez
plemiona indoeuropejskie, np. ie. *bhdgos, *bh&gos 'buk5 Znaczenie to
zachowaty odpowiedniki facinskie, celtyckie i germanskie. Greckie tprjyée
oznacza dab, poniewaz buki rosng niezwykle rzadko w cieptej strefie
klimatycznej, a zaréwno orzeszki bukowe, jak i zoledzie byly pokarmem
zwierzat hodowlanych. Prawdopodobnie z tego samego powodu Stowianie
zarzucili pierwotna, indoeuropejska nazwe buka, wtérnie zapozyczajac ja ze
zrodta germanskiego, bowiem przed przybyciem na pdinoc Europy zamiesz-
kiwali tereny lezace na potudnie od obecnej Stowianszczyzny zachodniej.

15 Takze inne indoeuropejskie nazwy drzew zwigzane sa ze stownictwem z zakresu
techniki pisma. Germanskie apelatywum dla buka boko dato poczatek ogdélnogermanskim
okresleniom ksigzki i litery: goc. boka 'litera’, bokds ‘pismo, dokument pisany, ksiega', stisl.
bék 'ksigzka', stang. béc 'ts.', ang. book 'ts.’, stgniem. buoh 'ts.', niem. Buche 'ts.‘, stgniem.
buohstap 'litera’, niem. Buchstabe 'ts.* (T. V. Gamgrelidze, V. V. Ilvanov, Indo-European...,
t. 2, s. 622-623). Germanskie boko 'litera' przejete zostato do leksyki stowianskiej w postaci
*buky, ktérg poswiadcza staro-cerkiewno-stowiadski wyraz bulnvi (f. pl.) 'pismo, ksigzka’.
Stowo to, przeniesione do tematéw na -a-, wystepuje w: ros. bukva ’litera”, butg. bukva ‘ts.’,
ste. bukve (f. pl.) 'ksigzka’. tacifnskie Uber ’ksigzka’ zwigzane jest etymologicznie z indoeuropejskim
rdzeniem *leubh- "zdziera¢ kore", "kora", reprezentowanym przez: ros. lub "kora, tyko", czes.
lub "ts.’, poi. lub "ts.”, niem. Laub 'listowie’, alb. labe 'kora’, tot. luba ‘kora, tyko'. Greckie
okreslenie ksigzki BoRloz, RiR)uK (f) pierwotnie oznaczato ‘trzcine papirusowa, papirus’.
Pochodzi ono od nazwy fenickiego portu Bofitoe (fen. Gubla, G'bat), skad sprowadzano kore
papirusowg (H. Frisk, Griechisches..., t. 1, s. 235).



b) 0go6Inym podobiefAstwem poszczegblnych czesci drzew (owocow, gatezi,
lisci), np. ie. *sorbhos ‘prawdopodobnie jarzebina’ pozostaje w etymologicznym
zwigzku z litewska nazwg porzeczki - serbentas\ ie. *ioini- pojawia sie w fac.
iunlpérus 'jatowiec’ i tac. iuncus 'sitowie’, gdyz gatezie obu drzew sg gietkie,
sprezyste i stuzyly do wyplatania rozmaitych przedmiotéw; ie. *(&)pfka
'sosna’ jest podstawa dla greckiego wyrazu ‘atpdpKrj 'gatunek drzewa
zachowujacego podczas zimy zielone liscie’.

Warto takze zwréci¢ uwage na zachodzace w jezykach indoeuropejskich
zjawisko przenoszenia nazwy drzewa na nazwy rzeczy, wykonanych z ich
drewna, np. gr. éXAxyj jodia’, 'wiosto’; gr. /rea 'wierzba’, 'tarcza’; gr. pe).i<x
jesion’, 'jesionowy oszczep, widcznia’; gr. neUkt) 'sosna’, '‘pochodnia sosnowa’,
‘wiosto’; fac. cornus 'deren’’, ‘widcznia’; fac. pinus 'Swierk, sosna’, 'pochodnia’,
‘okret’; stir, fern ‘'olcha’, maszt’ < ie. *wern-, *wern-\ stisl. lind 'lipa’,
'tarcza’ < ie. *(e)lentd, *(e)Inta, *(e)Intos\ lit. kasulas 'oszczep mysliw-
ski’ < ie. *koslos, *koslos 'leszczyna’; stkorn. itew, kom. etew ‘'ktoda
doktadana do ognia, polano’ < *pft- 'jakie$ drzewo wydzielajgce zywice’.

Analiza indoeuropejskiego stownictwa fitonimicznego wskazuje na wazna
role Swiata roslin w zyciu codziennym spotecznosci Indoeuropejczykow. Tak
duze znaczenie drzew zostato odzwierciedlone takze w kulcie religijnym.



Rozdziat 2

DRZEWO SWIATA -
SYMBOL KOSMICZNEGO PORZADKU,
NIESMIERTELNOSCI | BOSKIEJ MADROSCI

Mysl religijna cztowieka z odlegtej epokil pozostawata pod urokiem
przyrody, ktéra objawiata mu wole i moc tworczg istoty boskiej. Czlowiek
wierzyl, ze uporzadkowanie kosmosu zawdziecza bostwu. Wierzyt, ze ota-
czajacy go Swiat wykreowato bostwo z mrokéw nicosci i chaosu2 za$
trwanie kosmicznego tadu zapewnito, tworzac podpore Swiata. Wierzyt
takze, iz wedlug boskiego planu on sam i jego $wiat podlega tym samym
zmianom, etapom przeobrazern i rytmicznym odnowom, ktére zachodzg
w catym kosmosie. Szukat wiec w otaczajgcej go przyrodzie tego najdos-
konalszego elementu natury, ktory zostat wybrany przez béstwo dla zob-
razowania praw, rzgdzacych kosmicznym porzadkiem. Czitowiek uznal, ze
Swiat zostal stworzony na podobienstwo ogromnego drzewa. W wymiarze
makrokosmicznym Arbor Mundi byla uciele$nieniem uniwersalnej koncepcji
kosmosu, filarem, znajdujgcym sie w jego centrum. Wokd4 niego rozciggata
sie sakralna przestrzen, czyli miejsce, od ktérego rozpoczeto sie porzad-
kowanie Swiata. Przestrzen ta byla Zrodtem sakralnego czasu, w ktoérym
Swiat zostat wytoniony z nieistnienia.

1R. Cook (The Tree of Life. Image for the Cosmos, New York, s. 9) twierdzi, ze
pierwsze wyobrazenia kosmosu w postaci drzewa pojawily sie w czwartym lub trzecim
tysigcleciu p.n.e. Dowodem na to sg Swiadectwa ikonograficzne, pochodzace z terenéw Indii,
Azji Wschodniej i Egiptu. Prace jezykoznawcéw, badajgcych stownictwo indoeuropejskie,
dowodzg, ze w czwartym tysigcleciu p.n.e w Europie, na obszarach naddunajskich, wspdlnota
kulturowa Indoeuropejczykéw byta juz uksztattowana (por. J. Czekanowski, Czlowiek
w czasie i > przestrzeni, Warszawa 1967, s. 79 i 148; I. R. Danka, Problem praojczyzny
Indoeuropejczykéw, ,,Rozprawy Komisji Jezykowej £ TN™ 1966, t. 12, s. 121; V. Georgiev,
Issledovanija po sravnilelno-istoriceskomu jazykoznaniju, Moskva 1958, s. 34-36.

2A. M. Kempinski (Stownik mitologii ludéw indoeuropejskich, Poznan 1993, s. 232)
pisze: ,,Mitologie indoeuropejskie utrzymywaly, ze «na poczatku» istniat «chaos», przedstawiany
pierwotnie jako bezdenna pustka, préznia”. O chaosie, rozumianym jako przeciwienstwo
kosmosu, wspomina Hezjod (Theog. 116), staroislandzka Edda poetycka (VOluspd 3) oraz
staroindyjska Rygveda (RV X 113, 4 nn.).



Symbolika fitomorficznej manifestacji kosmosu, jaka bylo Drzewo Swiata,
w wierzeniach religijnych wielu ludéw postuzyta do klasyfikacji czesci $Swiata
wokot pionowej i poziomej struktury Swietego Drzewa. Tréjwarstwowa
budowa pozioma przedstawiata: niebo, ziemie i podziemie; przysztosé,
terazniejszo$¢ i przesztos¢; przodkdw, pokolenie obecne i potomkdw; chwile
pomysine, neutralne i zle; trzy czesci ciata ludzkiego - glowe, tutdw i nogi
oraz trzy podstawowe zywioly: ogien, ziemie i wode3 Z poszczeg6lnymi
fragmentami Drzewa Swiata ikonografia sakralna wiazata rézne kategorie
istot, szczegblnie zwierzat: na wierzchotku drzewa przedstawiane byly ptaki,
w $rodkowej czeSci, po obu stronach pnia - jelenie, krowy, owce i cztowiek,
u podnéza - realne lub fantastyczne postacie o charakterze chtonicznym:
weze, zmije, zaby oraz smoki4 Czterostronna, pionowa struktura Arbor
Mundi zostata wykorzystana do alegorycznego wyobrazenia czterech stron
$wiata, czterech po6r roku oraz czterech czesci doby5 Swiete Drzewo
wykorzystano do zobrazowania uporzadkowanego czasu i przestrzeni kos-
micznej. Uchodzito ono takze za podpore nieba i tgczyto Swiat ludzi ze
Swiatem bogow.

W mikrokosmosie, czyli realnym S$wiecie otaczajagcym czlowieka, drze-
wo reprezentowato najpotezniejsza site witalng, ktora objawiata sie w jego
naturalnej zdolnosci do regeneracji. W ten sposdb urzeczywistniato ono
idee ciggtego odradzania sie i obrazowalo absolutng madros$¢ istoty bos-
kiej - twdrcy cyklicznych zmian, zachodzgcych w przyrodzie. Na pewnym
etapie rozwoju wyobrazen religijnych cztowiek przeprowadzit paralele mie-
dzy drzewem - przedmiotem rzeczywistym oraz drzewem - symbolem
kosmosu: jesli drzewo, czastka ozywionej natury, wyraza zycie i wiedze
0 mikrokosmosie, to Drzewo Swiata, sytuowane w przestrzeni sakralnej,
musi manifestowa¢ niesSmiertelnos¢ i prawa, Kierujgce istnieniem makro-
kosmosu. Prosty zabieg kontaminacji makrokosmicznego sacrum i mikro-
kosmicznego profanum doprowadzit do pojawienia sie w wierzeniach
dwéch wielowatkowych wariantéw Drzewa Swiata - Drzewa Zycia
1 Drzewa Poznania. W sferze religijnej odnalezienie Arbor Mundi byto dla
cztowieka réwnoznaczne z przekroczeniem granicy realnego $wiata oraz
dotarciem do centrum przestrzeni sakralnej i zrddta sakralnego czasu,
a tym samym osiggnieciem nieSmiertelnosci i madrosci, typowej dla istoty
boskiej.

Symbolika religijna uzupetniata obraz Drzewa Zycia 0 nastepujace
elementy: bostwo zenskie; nap0j zycia —najczesciej byta to woda pochodzaca

3 Mify narodov mira, t. 1, red. S. A. Tokariev, Moskva 1980, s. 399.
4 Ibidem, s. 400.
5 Ibidem, s. 403.



ze zrodia, ktére wyplywato z korzeni drzewa lub znajdowato sie w jego
sgsiedztwie; cudowne owoce, ktdre miaty zapewnia¢ nieSmiertelno$¢ i czesto
odznaczaty sie niezwyklg barwg. Owocdw tych strzegly niebezpieczne, realne
lub fantastyczne, stworzenia.

Wielu religioznawcow dodaje do powyzszego zestawienia rézne formy
hierofanii bogin ptodnosci z umierajgcymi i zmartwychwstajagcymi miodzien-
cami6. Nadzwyczajny, nieziemski charakter Arbor Mundi podkreslaty poja-
wiajgce sie na nim ziote przedmioty, np. zlote jabtka w mitologii greckiej7.

Drzewo Swiata wystepowato w wierzeniach religijnych i symbolice
magicznej niemal wszystkich ludéw. Zaleznie od fazy rozwoju religii uosabiato
ono niezwyklg site zyciows, cykliczno$¢ przyrody i jej ptodnosé, stanowito
0o$ kosmiczng, a obdarzone filozoficzng trescig stato sie zrédtem niesmier-
telnosci i wiedzy o wszechéwiecie. Celem kazdej manifestacji Swietego
Drzewa (poczynajac od skomplikowanych wyobrazen Arbor Mundi w kul-
turach starozytnych, a na wiosennych obchodach maika we wspotczesnej
Europie konczac) jest utrwalenie tgcznosci miedzy mikrokosmosem a mak-
rokosmosem, miedzy bdstwem kierujacym porzadkiem S$wiata a zaleznym
od niego cztowiekiem.

DRZEWO SWIATA - SYMBOL KOSMICZNEGO PORZADKU

Znajdujgca sie posrodku S$wiata Arbor Mundi przenikata trzy sfery
kosmiczno-religijne: niebo, ziemie i podziemie*. Wola boskiego kreatora
uczynita ja pomostem miedzy ludzmi i absolutem, niewzruszong podporg
wszech$wiata, ktéra konstytuuje kosmiczny porzadek.

W opisach indoeuropejskich kosmogonii Drzewo Swiata pojawia sie
jako jeden z pierwszych elementéw uporzadkowanego kosmosu. Z jego
pomocg bogowie tworzg Swiat. Wedtug Ferekydesa z Syros, filozofa z potowy
VI w. p.n.e., bég Zas podarowat swej matzonce Chtonie wykonang przez

Ibidem, s. 396; R. Cook, The Tree.., s. 14; J. G. Frazer, Ziota galgz, Warszawa
1962, s. 32 i 148; E. O. James, The Tree of Life. An Archaeological Study, Leiden 1966, s. 167.
7 Mity greckie wspominajg takze o zlotej skérze baraniej, ktéra wisiata w gaju Aresa
w Kolchidzie. Kraine te starozytni sytuowali w Azji Mniejszej, nad wybrzezem Morza
Czarnego. Greckie podanie o ztotym runie przypomina hetycka opowie$¢ o Swietym drzewie
eja, na ktérym bég Telepinu powiesit owczg skére, napetniong wszelkimi darami ziemi.
W mitologii indoeuropejskiej baran symbolizowat ptodnos$¢ i bogactwo. Prof. M. Popko
(Mitologia hetyckiej Anatolii, Warszawa 1987, s. 98) twierdzi, ze grecka legenda o ztotym runie
ma swe poczatki w hetyckiej tradycji mitologiczne;j.
M. Eliad e, Images et Symboles. Essais sur le symbolisme magico-religieux, Paris 1952
S. 65.



siebie tkanine, ktéra bogini zarzucita na wysokie drzewo9 W ten sposéb
bogowie greccy oddzielili ziemie od $wiata podziemnego i niebald

Najpetniejszy w kulturze indoeuropejskiej obraz Arbor Mundi przekazuja
nam staroislandzkie pie$ni o bogach, zebrane w XIII w. przez Snorriego
Sturlusona w Eddzie poetyckiej. Wedlug wierzen germanskich, wiecznie
zielony jesion, Yggdrasill, stanowit podstawe Swiata. U podnéza drzewa
ptynety dwa Zzrédta: zrodto bogini Urd, z ktérego pochodzita woda zycia
i zrodto Mimira, dajace napdj wiedzy. W poblizu jesionu mieszkaly trzy
dziewicze boginie przeznaczenia - Norny i codziennie zraszaly pien Yggdrasilla
wodg ze zdroju Urd:

Wiem, gdzie jesion stoi, Yggdrasill sie zowie,
L$nigcy wilgotnoscia piert jego zroszony;

Z niego idzie rosa, co w dolinach spada,
Koto Urd studni wcigz zielony stoi.

Stamtad przybyly dziewy wszechwiedzace,

Trzy, z owej sali, co pod drzewem stoi;

Urd zwie sie pierwsza, a druga Werdandi

- rytowaly w drzewie - Skuld na imie trzeciej,

Postanawiaty losy, zakre$laty zywot,

Ludzkim istotom stwarzaty przeznaczenie.
(Voluspa 19-20)

Pod trzema korzeniami $wietego jesionu znajdowato sie krolestwo zmartych,
kraina olbrzymow i $wiat ludzi:

Trzy Kkorzenie sterczg na trzy strony
Pod jesionem Yggdrasill:
Hel mieszka pod jednym, Hrimthursy pod drugim,
Pod trzecim - plemie ludzkie.
(Grimnismél 31)

9 Przy odtwarzaniu fragmentéw dzieta Ferekydesa, dotyczacego stworzenia $wiata, pomocne
sg komentarze m. in. Klemensa z Aleksandrii i Maksimusa Tyryjskiego (Max. Tyr. Diss. X 4):
»AJIM Kkai TO# Zvpiou tirv noirjaiv oxsjiei, oV Ztjvu, kui n/V XOOViijV, koii tov ev toutoiq
‘Epana, «oii ti/v Otpiovéax; YEVEOIV, woii tirv OBDv /i0Ailv, koii to SEVOPOV, kat tov nf.nJ.ov”. Na
opis kosmogonii autorstwa Ferekydesa zwrdcit uwage K. Kumaniecki (Historia kultury
starozytnej Grecji i Rzymu, Krakéw 1955, s. 94): ,Jest to pierwszy prozaik grecki. Pierwsze
zdania jego dzieta brzmig: «Zas (tj. Zeus) i Chronios byli wiecznie, jak i Chtonie. Chtonie
jednak zostata nazwana Ziemia, poniewaz Zas dat jej ziemie w podarunku. Zas zmienit sie
w Erosa i stworzyt $wiat. Podczas wesela utkal wspaniatg szate, na ktérej przedstawit ziemie
Ogenosa i dom Ogenosa. Te szate ofiarowat swej matzonce, a ona polozyta jg na drzewie
Swiata. Pod spodem lezg okolice Tartaru; strzega jej Harpie, corki Boreasza, a Zas straca
tam bogbw, ktérzy popeinig wykroczenie»”.

0 Pherecydis Fragmenta. E variis scriptorihus collegit, emendavit, illustravit. commentationem
de Pherecyde utroque et philosopho et historico praemisit Fridericus Sturz, Lipsiae 1824, s. 46-47.



Na wierzchotku Yggdrasilla siedziat madry orzet, przy pniu staty cztery
jelenie (symbolizujgce cztery strony $wiata), a korzenie drzewa podgryzaty
weze:

Wiecej lezy wezéw pod jesionem Yggdrasill
Nizeli gtupcy wiedza:
Goin i Moin synami sg Grafwitnira,
Grabak i Grafwollund,
Ofnir i Swafnir beda wcigz - jak mysle -
Drzewa gatazki ogryzaé

(Grimnismal 34)

Wedtug starogermanskich podan, swiatu grozi zagtada - ragnarék, ktory
nastagpi zima, po bitwie, jakg bogowie stoczg ze zlymi mocami. Caly
wszech$wiat, razem z jesionem, zostanie poruszony, ale $wiete drzewo - axis
mundi - nie runie, pozostajac ostojg kosmicznego porzadku:

Drzy jesion Yggdrasill, wyniosty,
Jeczy stare drzewo, a Olbrzym idzie na wolnos¢;
Przerazeni czekaja wszyscy w krainie Heli
Az Surta brat $wiat pochtonie.
(VOluspa 47)

Z wyobrazeniem germanskiego Yggdrasilla koresponduje opis debu,
zamieszczony w jednym z utworow Wergiliusza - galezie drzewa siegajg
nieba, korzenie Tartaru:

altior ac penitus terrae defigitur arbos,

aesculus in primis, quae quantum vertice ad auras

aetherias, tantum radice in Tartara tendit.

ergo non hiemes illam, non flabra neque imbres

convellunt; immota manet multosque nepotes,

multa virum volvens durando saecula vincit.

turn fortis late ramos et bracchia tendens

hue illuc, media ipsa ingentem sustinet umbram.
(Ver. Georg. Il 290-297)

Wyrazne podobienstwa w przedstawieniu S$wietego jesionu w Eddzie
poetyckiej i debu u Wergiliusza nalezy wigza¢ ze wspolng dla Indoeuropej-
czykow wizja Drzewa Kosmicznegoll

Wierzenia Indow przetrwaly do naszych czasdéw dzieki posrednictwu
najstarszych na Swiecie hymnow religijnych. Redakcje pierwszego ze zbioréw
hymnow - Rygvedy - datuje sie na lata 1200-800 p.n.e. Wedy przedstawiajg

n Tego samego zdania jest G. Bonfante, Microcosmo e macrocosmo nel milo indoeuropeo,
,Die Sprache” 1959, t. 5, s. 4-5.



Drzewo Swiata jako drzewo odwrécone (arbor inversa)2 i nadajg mu postaé
ogromnego figowca, zwanego AsSvatthg: ,W dot kierujg sie gatezie, w gorze
znajdujg sie korzenie, a promienie rozchodzg sie ku nam” (Rygveda
| 24, 7)1 Indowie widzieli w Swietym Drzewie zaréwno wszechéwiat, jak
i absolut, ktory go stworzyt: ,Aswattha wieczny, ktérego korzenie idg
w gore, a gatezie w dot, jest czysty, jest Brahmanem, tym, kt6rego nazywaja
nie-umartym. Wszystkie $wiaty na nim spoczywaja” (Katha-upaniszad
VI I)M Zjednoczenie przyczyny dziatania z jej skutkiem dawato catkowitg
gwarancje trwatosci kosmicznego porzadku, poniewaz As$vattha uchodzit za
axis mundi's

Religioznawcy uwazajg, ze pojawiajgce sie w religiach takie wyobrazenia,
jak: o$ Swiata, filar, kolumna, schody, drabina, tuk triumfalny - to
transformacje Arbor Mundils

DRZEWO SWIATA
W MINOJSKIEJ | MYKENSKIEJ TRADYCJI RELIGIJNEJ]

Swiadectwa ikonograficzne z epoki minojskiej i mykeriskiej potwierdzaja
istnienie kultu Swietych drzew na terenie Krety i Grecji kontynentalnej.
Obecnie uczeni zajmujacy sie badaniem kultury egejskiej zgadzajg sie, ze
nie mozna méwié¢ o identycznosci religii obu tych regiondéwl7. Wnioski te
zdaje sie potwierdza¢ fakt, iz ani w Grecji ladowej, ani na pobliskich
wyspach, az do VIII w. p.n.e. nie umiejscawiano o$rodkéw kultu na
szczytach gdrskich, chociaz tego typu lokalizacja byta charakterystyczna dla
sanktuariow kreteAskich. Nalezy przyjac¢, ze kult Swietych drzew na terenie
Krety i w Grecji rozwijat sie rownolegle, niezaleznie. Oddziatywanie $wiata
minojskiego ograniczato sie w tym czasie jedynie do wptywu, jaki wywarly
dzieta twércow z Krety na sztuke mykenska.

2 M. Eliad e (Traktat o historii religii, Warszawa 1966, s. 270) uwaza, ze obraz
odwréconego Drzewa Kosmicznego - ASvatthy - powstat pod wplywem rozpraszania sie
promieni stonecznych. R. Cook (The Tree...,, s. 18) twierdzi, ze do ,,odwrdcenia” indyjskiego
Drzewa Swiata przyczynily sie pézniejsze, mistyczno-filozoficzne koncepcje rozumienia absolutu.
Posréd gatezi ASvatthy mieli przebywaé bogowie. Usytuowanie gatezi Arbor Mundi w ,poblizu”
Swiata ludzi pozwalato lepiej zrozumie¢ istote absolutnej doskonatosci.

13 Ttumaczenie tekstu za M. Eliade, Traktat..., s. 270.

4 Ibidem.

5 0. Viennot, La culte de larbre dans I'lnde anciénne, Paris 1954, s. 35.

16 Mify narodov..., s. 398.

7B. Rutkowski, Wyspy wiecznego szczeScia. Zarys religii wczesnogreckiej, Wroctaw
1975, s. 210.



Na ziotych pierécieniach i gemmach, odnalezionych na Krecie, wyspach
Morza Egejskiego i w Grecji pojawiajg sie wyobrazenia drzew kultowych,
z wystepujacg obok nich boginia w otoczeniu wotantek lub kaptanek.
Najczesciej sceny, uchwycone przez artystdw, przedstawiajg sktadanie ofiar,
obrzedowg libacje, tafice rytualne i charakterystyczne gesty, np. siewu.

Ztoty sygnet z Myken przedstawia boginie, siedzacg pod drzewem
figowym, do ktorej zblizajg sie kaptanki z kwiatami lilii i makul8 Na
sygnecie, odnalezionym w Tirynsie, bogini przyjmuje procesje demonoéw,
trzymajacych dzbany libacyjne. Za kazdym z nich znajdujg sie podwdjne
lub potréjne galezie, potagczone pierscieniem19 ArtySci minojscy i mykenscy
sytuowali czynnosci sakralne w gajach albo na tgkach, a Swieto$¢ drzewa
podkreslali, otaczajac je specjalnym ogrodzeniem. Ten spos6b izolowania
drzewa - sacrum od profanum - miejsca, w ktérym sie ono znajduje,
przetrwat na tych terenach do czaséw hellenistycznych2)

Podobnie czynili Rzymianie, ktérzy stawiali wokét Swietych drzew
niewielkie budowle, przypominajgce portyki lub nie zabudowane kaplice2l
Mitologia indyjska wspomina o cudownych drzewach spetniajgcych zyczenia.
Jedno z wyobrazen takiego drzewa ukazuje je otoczone ptotem. Obok lezg
worki i dzbany, z ktérych wysypujg sie pienigdze22

Niewatpliwie kreteriskie i greckie przedstawienia ikonograficzne tego
okresu wyobrazajg agrarne kulty ptodnosci, ktorych Swiete obrzedy odbywaly
sie w wiejskich sanktuariachZ3 Ceremonie wiosenne mialy pobudzaé S$wiat
roslinny do wydawania obfitych plonow, a odgrywajace w nich gtéwng role
drzewo symbolizowato site zyciowg i regeneracyjng natury. Kobieta, poja-
wiajgca sie przy drzewie kultowym, to bogini urodzaju, ktora kierowata
cyklami przemian w przyrodzie. Pomimo niewielkich rozmiarow dziet
sztuki, na wielu z nich jesteSmy w stanie rozpozna¢ drzewa oliwne i figowe,
przy ktérych odbywaly sie uroczystosci religijne2d Majg one wyraznie
zaznaczone, ogromne, dojrzate owoce. Figowiec i oliwka, drzewa uprawne
0 podstawowym znaczeniu gospodarczym dla krajéw potozonych nad
Morzem Srédziemnym, nawigzywaty do symboliki ptodnosci i urodzaju.

Podobng role odgrywaty oba te gatunki drzew w pdzniejszej religii
greckiej i rzymskiej. W pazdzierniku Grecja klasyczna obchodzita Swieta

' Ibidem, s. 215.

1 Ibidem, s. 216.

D M. P. Nilsson, A History of Greek Religion, Connecticut 1980, s. 17.

21 Dictionnaire des antiquités grecques et romaines d'aprés les textes et les monuments, t. 1,
ed. Ch. Daremberg, E. Saglio, Paris 1877, s. 361.

2 M. Jak imowicz-Shah, A Jakimowicz, Mitologia indyjska, Warszawa 1982, s. 70.

B B. C. Dietrich, The Origins of Greek Religion, Berlin-New York 1974, s. 296.

2 A. J. Evans, Mycenaean Tree and Pillar Cult and its Mediterranean Relations, ,,Journal
of Hellenic Studies” 1901, t. 21, s. 104; B. Rutkowski, Sztuka egejska, Warszawa 1987, s. 220.



Pyanepsia, zamykajgce sezon letnich prac rolniczych. Podczas $wigt sktadano
Apollinowi w ofierze kasze bobowa oraz obnoszono uroczyscie gatgzke
oliwng, przystrojong owocami i klosami zbdz. Galgzka ta, zwana eiresione,
symbolizowata obfito$¢ zbioréw i byta umieszczana przy drzwiach wejsciowych
domdéw, gdzie pozostawata do nastepnego rokuxl W Rzymie mleczny sok
figi uchodzit za eliksir ptodnosci®

Mykenskie S$wiadectwa ikonograficzne potwierdzajg rozpowszechniony
kult Swietych stupéw i kolumn, ktéry A. Evans wywodzi z kultu drzewZr.
Dwie plytki szklane, odnalezione w Mykenach, przedstawiajg scene sktadania
ofiar przez dwa demony, wznoszgce dzbany libacyjne. Ceremonia odbywa
sie przed Swietym stupemZ

Brak wyraznej symboliki roslinnej oraz postaci bogini urodzaju sugeruje,
ze Swiete stupy i kolumny nie byty zwigzane z agrarnymi kultami ptodnosci.
Mozna przypuszczaé, ze przedstawiajg one, w sposob alegoryczny, filar, na
ktérym spoczywa S$wiat.

Z wyobrazeniami axis mundi spotykamy sie w wierzeniach innych ludow
indoeuropejskich. Germanskie plemie Saksonow czcito Irminsul - drewniang
kolumne, ktora podpierata niebo. Wedlug M. Eliadego, do tej samej
symboliki nawigzujg celtyckie kolumny Jowisza, wznoszone w lasach, poza
ludzkimi osiedlami®. Do dnia dzisiejszego hinduistyczni wyznawcy Indry
w Indiach stawiajg, posrodku centralnego placu miasta, szesnastometrowy
stup, po ktérym bdég ma zstepowaé¢ na ziemie. Z podobnymi stupami,
stojacymi posrodku okregu kultowego, spotykamy sie u Stowian30. Pauzaniasz
{Graec. deser. VIII 38, 7) wspomina o dwdch kolumnach, znajdujgcych sie
przed oftarzem Zeusa Likajosa w Arkadii. Wedlug greckiego autora,
w zamierzchtych czasach na szczycie kolumn widniaty ztocone orly.

DRZEWO URODZAJU | DRZEWO NIESMIERTELNOSCI -
MIKROKOSMICZNA | MAKROKOSMICZNA MANIFESTACJA
DRZEWA ZYCIA

Drzewa, imponujace ludziom swoim ogromem, dtugowiecznoscig i natural-
ng zdolnosciag wiosennej regeneracji, staly sie uosobieniem nieograniczonej
sity zyciowej. Symbolike te najlepiej oddaje zwigzek etymologiczny, zachodzacy

L. Winniczuk, Kalendarz starozytnych Grekéw i Rzymian, Warszawa 1951, s. 32.
% M. Grant, Mity rzymskie, Warszawa 1978, s. 126.
21 A. J. Evans, Mycenean Tree...,, s. 106.
2 B. Rutkowski, Wyspy..., s. 214.
2M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 2: Od Gautamy Buddy do poczatkdw
chrzedcijanstwa, Warszawa 1994, s. 97.
PA. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 1986, s. 184.



w wielu jezykach indoeuropejskich miedzy wyrazem ,drzewo” a stowami
»Silny, mocny, zdrowy”3L

Czlowiek, pragnacy pozyska¢ zdrowie i site drzewa, stosowal zabiegi
magiczne, ktére polegaty na wigzaniu wihasnych loséw z okre$lonymi drzewami.
W starozytnej Grecji do kotyski nowo narodzonego dziecka wkiadano ,na
szczescie” gatazke oliwki. Wigzanie losow niemowlecia z drzewem widoczne
jest w micie o Meleagrze, ktdrego zycie bogini przeznaczenia uzaleznita od
palacego sie polana, oraz w opowiesci 0 narodzinach Parysa, poprzedzonych
snem Hekabe o wydaniu na $wiat pochodni, od ktdrej sptonie cata Troja.
W Rzymie, po narodzinach syna, sadzono drzewo, a rozwo6j rosliny prze-
powiadat poOzniejsze losy dziecka® Druidzi, celtyccy kaptani, stworzyli
horoskop, ktéry losy kazdego cztowieka wigzat z okresSlonym drzewem, np.
urodzonym miedzy drugim i jedenastym stycznia odpowiadata jodia. Do
dnia dzisiejszego, we wsiach europejskich istnieje zwyczaj sadzenia drzewa
po narodzinach dziecka3

Dla ludéw trudnigcych sie uprawg drzewo pozostawato przede wszystkim
symbolem ogromnej sity witalnej przyrody, mikrokosmosu otaczajgcego
cztowieka i pojawiato sie w agrarnych kultach ptodnosci. Podczas $wiat,
ktore rozpoczynaty lub konczyly cykl wegetacyjny, najwazniejszg role, obok
roslin, obrazujacych okresowe odradzanie sie natury, odgrywata bogini oraz
jej umierajacy i ,zmartwychwstajacy” kochanek. Parami bostw o takim
charakterze w religiach basenu Morza Srédziemnego byly: Afrodyta-Adonis
i Kybele-Attis. Popularno$¢ tych postaci, pomimo braku grecko-rzymskiego
rodowodu, dowodzi, ze symbolika ich kultu nie sprzeciwiata sie koncepcjom
religijnym Grekéw i Rzymian, jedynie je uzupetniajac.

Obrzedy ku czci Adonisa, zaczerpniete z syryjskiej tradycji religijnej,
pojawity sie w Grecji w VII stuleciu p.n.e.&

Wedtug mitologicznych przekazéw, Adonis byt owocem kazirodczej
mitosci kréla Kinyrasa i jego corki - Myrry. Uciekajaca przed zemstg ojca
dziewczyne bogowie przemienili w mirre - drzewo ,ptaczace” zywica. Po
dziesieciu miesigcach kora pekta i zamieniona w drzewo matka wydata na
Swiat Adonisa. Afrodyta oddata dziecko na wychowanie Persefonie, ale ta,
ujeta urodg chiopca, nie chciata go odda¢. Spér obu bogin rozstrzygnat
Zeus postanawiajac, ze cze$¢ roku odpowiadajacg zimie Adonis bedzie
spedza¢ w krolestwie zmartych, pozostatg - u boku Afrodyty.

Mito$¢ bogini nie uchronita Adonisa przed $miercig, ktory zmart,
zraniony przez dzika. Afrodyta zamienita ciato kochanka w zabarwiony

1 Por. rozdz. I, s. 6-7.

®J. Brosse, L'arbre. Encyclopédie essentielle, Paris 1962, s. 90.

BJ. Hoops, Reallexikon der germanischen Altertumskunde, t. 1, Strassburg 1911, s. 183;
R. Vulkéanescu, Kolumna niebios, Warszawa 1979, s. 46.

A J. Frazer, Ziota galai, s. 283.



jego krwig, czerwony kwiat anemonu i ustanowita na jego cze$¢ Swieta.
W Syrii odbywaty sie one wiosna, w Grecji pod koniec lata, zawsze jednak
taczono je z poczatkiem lub koncem wegetacji. Przed rozpoczeciem S$wiat
kobiety siaty, w specjalnych naczyniach, szybko kietkujgce i szybko wiednace
rosliny (,,ogrédki Adonisa”), ktére symbolicznie przedstawiaty los ,zmart-
wychwstajgcego” i umierajgcego bdstwa. Podczas pierwszego dnia Swiat
obchodzono zaslubiny Afrodyty i Adonisa, a nazajutrz zatobna procesja
odprowadzata posagg boga na brzeg morza i wrzucata go do wody.

Kult frygijskiej Kybele zostat wprowadzony w Rzymie w roku 204
p.n.e., pod koniec drugiej wojny punickiej. Ksiegi Sybillinskie, do ktérych
Rzymianie zwr6cili sie z prosba o rade, przepowiedziaty, ze kartagirskiego
najezdzce moze powstrzymac jedynie wschodnia bogini. Gtéwne Swieta ku
czci Matki Bogéw powigzane byly z postacig jej kochanka - Attisa.

Najbardziej rozpowszechniona wersja mitu moéwi, ze Attis byt synem
Nany, ktéra stata sie brzemienna po potknieciu owocu drzewa migdatowego.
Nimfa porzucita dziecko, a gdy wyrosto ono na pieknego miodzienca,
zakochata sie w nim Kybele. Attis nie dochowal wiernosci bogini i narazit
sie na jej gniew. W dniu $lubu swego kochanka Kybele porazita szalem
uczestnikdw ceremonii weselnej, a uciekajacy Attis miat dokona¢ samokastracji
i umrze¢ z utraty krwi lub zosta¢ $miertelnie zraniony przez dzika® Z krwi
umierajagcego Attisa wyrosty fiotki, a z woli Zeusa jego ciato nie ulegto
rozktadowi%

Uroczystosci, podczas ktérych wspominano umierajgcego i powracajgcego
do zycia boga, obchodzono w Rzymie w czasie wiosennego zrownania dnia
z nocg, miedzy pietnastym a dwudziestym désmym marca. Dwudziestego
czwartego marca $cinano w lesie sosne, dekorowano jg wetnianymi pasami,
do pnia przywigzywano wizerunek Attisa. Tak ozdobione drzewo przedstawiato
zmartego boga3l. Wieczorem, tego samego dnia, rozpoczynano giéwng
ceremoni¢ zatobng, a rankiem kaptani ogtaszali ,,zmartwychwstanie” Attisa.
Jego wyznawcéw obowigzywat rytualny post, podczas ktérego musieli sie
powstrzymywac od spozywania chleba, poniewaz powstat on z ciata Attisa,
ktérego utozsamiano ze ,zzetym, zielonym klosem”38

Misteria ku czci Attisa i Adonisa, potgczone z poczatkiem lub koncem
cyklu wegetacyjnego, wyrazaty przemienno$¢ pdr roku, a umierajace i po-
wracajgce do zycia bostwo symbolizowato cigg narodzin i $Smierci, ktéremu
podlega Swiat roslin oraz $wiat ludzi.

P Ibidem, s. 307.
A A. M. Kempinski, Stownik mitologii..., s. 60.

Sosnie i innym drzewom, zachowujacym przez calg zime zielong barwe igiet, ludzie
przypisywali szczeg6lng site zyciowa. Dlatego zimozielone krzewy i drzewa stawaty sie czesto
atrybutami béstw ptodnosci.

B M. Eliade, Historia wierzen..., t. 2, s. 190.



Przytoczone wyzej przyktady hierogamii bogif z umierajgcymi i ,zmar-
twychwstajgcymi” kochankami religioznawcy wigzg z obrazem Drzewa
Zycia® W symbolice religijnej ten wariant Arbor Mundi uzupetniany byt
0 nap6j i owoce zycia, rézne gatunki niebezpiecznych zwierzat oraz ziote
przedmioty, ktére podkreslaty cudowny charakter drzewa. Wypada jednak
stwierdzi¢, ze kult Adonisa i Attisa nie wykorzystuje zadnego z wymienionych
elementéw. Boéstwa te swoim corocznym odejsciem i powrotem obrazujg
okresowe przemiany, zachodzace w przyrodzie, od ktérych uzaleznione byto
zycie doczesne cztowieka. Umierajacy, w koncowej fazie wegetacji, bdg - to
rzucone w glebe ziarno lub drzewa tracgce jesienig liscie. Bog ,,zmartwych-
wstajacy” wiosng - to kietkujgce zboze, drzewa pokryte kwiatami, to
nadzieja na pokarm, dzieki ktéremu cziowiek nabierze sit fizycznych, ale
nie zapewni sobie nieSmiertelnosci. Podlegajacy procesowi obumierania
1 ozywania Adonis oraz Attis symbolizowali obumieranie i odzywanie
Swiata roslinnego. Powracajacy do zycia bog pozwalat wierzy¢, ze natura,
idgc jego S$ladem, uczyni to samo. Istota religii agrarnych przejawiata sie
w mistycznej wspdtzaleznosci miedzy zyciem cztowieka i zyciem roslin.
Afrodyta i Kybele byly jedynie ucielesnieniem zmystowej mitosci, dzieki
ktérej pojawia sie zycie. Nie nalezy jednak wigza¢ postaci bogin z makro-
kosmiczng wizjg Arbor Mundi, ktéra wyrazata boski sposéb bytu - nie-
$Smiertelnos¢. Bogini, ktora nie jest w stanie obdarzy¢ nieSmiertelnoscig
swojego kochanka, nie moze wspottworzy¢ obrazu Drzewa Zycia Wiecznego,
laka unifikacja doprowadzitaby do dewaloryzacji symbolu absolutnego.
Drzewa, pojawiajace sie w kultach Adonisa i Attisa, zastepowaly postac
béstwa i tak jak one, w spos6b alegoryczny przedstawiaty ptodnosé i obfitos¢
mikrokosmosu, czyli rzeczywistego S$wiata otaczajgcego cztowieka. Nie
mozna wiec w tym przypadku méwié o drzewie - symbolu nieSmiertelnosci,
lecz o drzewie - symbolu urodzaju.

DRZEWO NIESMIERTELNOSCI
W GRECKIEJ TRADYCJI MITOLOGICZNEJ

Jak stusznie zauwazyt profesor T. Zielinski, Grecy nie ujeli zasad swojej
religii ani w ksiegach kanonicznych, ani w literaturze teologicznej40. Wiedze
o istocie religii greckiej czerpiemy ze S$wiadectw epigraficznych, tradycji
plastycznej, a przede wszystkim z najbogatszej na swiecie skarbnicy podan,

w R. Cook, The Tree.... s. 14; J. G. Frazer, Ziota gataz, s. 32, 148; E. O. James,
The Tree...,, s. 167. Mify narodov..., s. 396.
LOT. Zielinski, Religia starozytnej Grecji. Religia hellenizmu, Wroctaw 1991, s. 37-38.



jaka jest grecka mitologia. Jeden z mitéw opowiada o cudownej jabtoni,
rodzacej ztote owoce.

Herakles - najwiekszy heros starozytnosci - byt synem Zeusa i Alkmeny.
Urazona zdradg meza Hera przez cate zycie przeSladowala bohatera, lecz
droga, na ktdérg skierowata go nienawi$¢ bogini, stata sie dla niego droga
ku stawie. Pewnego razu Herakles ogarniety szatem, zestanym przez Here,
zabit swych synow. Karg za zbrodnie dzieciobdjstwa byta dtugoletnia stuzba
u Eurysteusa. Tchorzliwy krél, chcac pozby¢ sie konkurenta do tronu,
zazgdat od herosa wykonania dwunastu niebezpiecznych czyndéw, eufemis-
tycznie nazywanych ,,pracami”. Wyprawa po zlote jabtka, rosnace w sadzie
Hesperyd, byta ostatnigd lub, jak przyjmuje sie czeSciej, przedostatnig4
pracg Heraklesa. Zdobycie cudownych owocow uwienczyto jego wczesniejsze,
bohaterskie czyny, dzieki czemu zyskat on miano najstawniejszego herosa
antycznego Swiata.

Wedtug Grekéw, ogréd Hesperyd znajdowat sie na zachodnich krancach
ziemi, co zdaje sie potwierdzaé etymologia imienia bogin. W tym samym
rejonie starozytni Grecy lokalizowali Wyspy Btogostawionych43 gdzie przeby-
waty dusze niezwyktych ludzi, ulubiencow bogéw. Kraina Hesperyd rozciggata
sie u stop Atlasa, podtrzymujacego na swych barkach sklepienie nieba:

'‘ArXae 0 bupavdv elplv éxH Kparcpije 'on' avayKrje
ndpaaiv év yalrii, npédnap ‘EantpiSoiv hyotpibvcov,
‘eoTr/an; KEipa?.( te Kw AaKtxpa-gjoi xépeaaiv.

(Hes. Theog. 517-519)

Jabton o zlotych owocach Gaja podarowata Herze podczas jej Slubu
z Zeusem. Bogini umiescita cudowne drzewo w odlegtym kraju i powierzyta
je opiece dziewiczych Hesperyd. Hesperydy czuwaly takze nad zrodiem
ambrozji, ktora zapewniata bogom mitodos$¢ i nieSmiertelnos¢. Pierwotnie
ambrozja odpowiadata zapewne mitycznej wodzie zycia:

'Eonepiécov 6'éni /itjloanopov f&icrav
Qvlaaipi tav Q0iSoiv,
”iv' 'o noppopcae nov -

Topédwv JjRVOQ

4 P. Grimal, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, Wroclaw 1990, s. 133; The Oxford
Classical Dictionary, ed. M. Cary, Oxford 1957, s. 413.

@ Apl. Bibi. Il 5, 11: ,TeXeaOévtciv Sé té3v w0)joov ‘'ev ptjvi Kai Sareoiv ‘oktcb. pr\
npoadefipEvoe E'upuoOeoe Tov Te rov Toil Alyéou RoaKi\p.0X(liv Kai rov rije '6Spae, ‘evbéKaTov
EnéTo"ev aOXov map' 'Eonepi6cav /piVrea pij).a Kopistiv’. Por. J. Schmidt, Dictionnaire de
la mythologie grecque et romaine, Paris 1986, s. 150. J. Brosse (Mythologie des arbres, Paris
1989, s. 292-293) twierdzi, ze zdobycie przez Heraklesa zitotych jabtek, symbolizujgcych
niesmiertelno$¢, byto warunkiem koniecznym do wykonania jego ostatniej pracy - zejscia do
Swiata umartych i szczesliwego powrotu na ziemie.

4 Por. Hom. Od. IV 560-570; Hes. Op. 166-173; Pin. Olymp. 1l 70-85.



vadzatc oOKEOD' '0SOv Vélxei,
OEfiVOv zépfiova Kvpaiv
olpavov, z6v "ATActi 'é/ei,
Kpfjvai t ‘txBRpooim /éov -

tm ZtjivOQ napa Koizctie
'fv' olfiiobwpoQ aOl(ei (aOéa
xOpjv edSat/ioviuv OeoTe.

(Eurip. Hippol. 742-750)

Wedtug mitu, Herakles zdobyt ztote owoce po zabiciu stugtowego smoka
Ladona, a nastepnie ofiarowat je swojej opiekunce Atenie. Atena odniosta
jabtka do sadu Hesperyd, poniewaz, jak pisze P. Grimal, ,prawo boskie
me pozwalato na to, aby owoce te znajdowaly sie poza boskim ogrodem”44

Opowie$¢ o wyprawie Heraklesa po ziote jabtka odzwierciedla wiare
Grekdw w istnienie cudownego drzewa, obdarzonego mocg udzielania
nieSmiertelnoscid. Drzewo to bylo wiasnoscia bogéw i rosto w dalekiej
krainie, do ktérej, narazony na wiele niebezpieczenstw, bohater dociera
jedynie dzieki pomocy béstwa. Znajdowato sie ono ,poza Swiatem” ludzi
i bylo wyraznie od niego izolowane, stanowigc granice miedzy sacrum
i profanum. Owoce wyr6zniaty sie niezwykia, nienaturalng barwg, a dostepu
do nich bronito zwierze o charakterze chtonicznym, reprezentant sit ciemnosci
i $mierci. Obok jabtoni tryskato zrédto wody zycia. Spotkanie Heraklesa
z Hesperydami nie miato podtekstu erotycznego, wrecz przeciwnie: Hesperydy
byty boginiami, ktére zachowaly dziewictwo46:

bfivepScSv ze KopSv
"gAuCev ‘EcmepiSaiv ie alXav.
XpvoEov neziijLuv 'and pgXoip6paiv
Xepi Kapndv &/iép~cov.
SpaKovza nvpobvclzov, "oe of>'dnlxzov
UXipeXiKTOe 'éXiK' EtppodpEi,
Kzavchbv.

(Eurip. Her. fur. 394-400)

Sytuowanie drzewa w przestrzeni sakralnej podkreslata obecnos¢ Atlasa,
czyli filaru, podtrzymujgcego niebo (axis mundi).

Bostwo zenskie, woda zycia, owoce 0 ztotej barwie, smok - to elementy,
0 ktére symbolika religijna uzupetnia obraz Drzewa Zycia. Mit o Heraklesie
1 ztotych jabtkach w peini prezentuje to zestawienie.

Starozytni Grecy znali jeszcze jedng mityczng kraine. Byta nig Hyperboria,
lokalizowana na dalekiej poinocy, o czym Swiadczy etymologia stowa
ktérym ja okreslano:

4 P. Grimal, Stownik mitologii greckiej..., s. 134.
% G. S. Kirk, The Nature of Greeks Myths, London 1974, s. 192-193.
%6 A. M. Kempinski, Stownik mitologii..., s. 181.



vao«' S' oike ne.(6e lav <kev> dfooie
«C 'YnepRopicav dtycova Ocwpixaxiv '000v.
(Pind. Pyth. X 48-49)

Jej mieszkancy zyli beztrosko w $wietych gajach. W kraju tym panowat
dobrobyt, poniewaz ziemia rodzita tam dwa razy w roku. Hyperborejczycy
nie zapadali na choroby i posiadali dar nieSmiertelnosci. Starcy, ktorzy
pragneli $mierci, przystrojeni kwiatami odbierali sobie zycie, skaczac do
morzadi.

Pindar wspomina, ze $wietg oliwke, rosngcg w Olimpii Herakles przynidst
z krainy Hyperborejczykow:

S&fjov 'YnepRopecov ndactie 'Andl?Mvoe Oepénovra ).0ya>.
mota tppovécov dide aket navSéictp
"dXoei aKiapov re tpureufia {uvov ov -
Oparnou; orétpxvév r' aperav.
(Pind. Olymp. 11l 28-31)

rav Rr.Obioiv I'Se Kai xelvav %06va nvome "oniOev Bopéa
i/lvxpov. roOt SévSpea Oi/xocive amOcie.
Ttov viv yZukOe 1/xepoe talev 6comexa -
yva/miov nepi rép/ja Spérou
innoiv tputEGaou.
(Pind. Olymp. Il 56-60)

Profesor M. Eliade podwaza autentyczno$¢ tej informacji, twierdzac, ze
w krainie, gdzie panowat wieczny chtdd, nie mogto rosng¢ drzewo oliwne
typowe dla klimatu $rodziemnomorskiego48 Z botanicznego punktu widzenia
jest to rzeczywiscie niemozliwe. Trzeba jednak pamieta¢ o tym, ze Grecy
sytuowali Hyperborie w geografii mitycznej i prawdopodobnie przyczyne
niesmiertelnosci Hyperborejczykéw widzieli w cudownym, rosngcym na
péinocy, drzewie oliwnym. Podobnie jak w przypadku ogrodu Hesperyd,
droga do Hyperborii byta nieznana i mozna byto tam sie dosta¢ tylko
dzieki pomocy bdstwa. Apollo przeniost do krainy Hyperborejczykéw
swego ulubienca:

"amorov 00Sév, 'Ori Qeciv /lipi/ivu
zell ei. tote daXoyevrji 'AndVxov
tpépcov eq 'YNEpRNpEOOQ yépovza
ouv Ttxviatpvpou; Konémaae Kodpaie
0t EO6oiREialv, 'Ori fiéyuTra Owurliv
te ‘'ayaOéav ‘avtnepy/e MuOLL.
(Bacchyl. Epin. 1lIl 57-62)

47 Por. Plin. Nat. hist. IV 26.
M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1: Od epoki kamiennej do misteriéw
eleuzyniskich, Warszawa 1988, s. 190.



Atenczycy szczeg6lnymi wzgledami darzyli patronke swego miasta oraz
poswiecone jej drzewo. Analizujac kult Ateny, mozemy prze$ledzi¢ cechy,
jakie Grecy przypisywali oliwce.

Mieszkancy Aten wzniedli bogini S$wiagtynie, nazwang Partenonem od
przydomka Ateny Parthenos. Kultowe drzewo oliwne, to samo, dzieki
ktéremu Atena wygrata spér o prymat nad Attyka, rosto w zachodniej
czesci Erechtejonu. Nie opodal znajdowata sie obramowana studnia, w ktdrej
tryskato zrédto, powstate po uderzeniu tréjzeba Posejdona'd. U stép Akropolu
bit takze zdrdj nigdy nie wysychajacy.

Na monetach i innych przedstawieniach artystycznych drzewo, przy
ktéorym stoi Atena, oplata waz3) Sama boginie czesto przedstawiano z tarcza,
na ktorej umieszczony byt wizerunek gltowy Meduzy, wezowego potwora,
zabitego przez Perseusza.

W atefdskim Hefajstejonie, posag bogini stat obok stylizowanej, akan-
tusowej kolumny, ktéra petnita role kultowej lampy z wiecznym ogniem.
Z lisci akantu, zdobigcych dolng czes¢ kolumny, wytaniat sie waz5L Podobna
kolumna, o wysokosci ok. 55 m, znajdowata sie na Akropolu. Na jej
szczycie umieszczono ztota lampe, w ktorej przez caly rok ptonagt ogien®

Herodot przekazuje, ze zniszczone, po spaleniu Akropolu przez wojsko
perskie, drzewo oliwne w ciggu dwdch dni wypuscito nowe galezies3

fern év tjj a&KpondéXi Taiiry Epr./Oeoe Toil ytjyEvéoQ Xeyo/xévou eivai vtjée. ‘ev T éX.airj te Kai
OéXaaaa i'vi, Ta XAyoz napi AOtjvaicav IlooEiSEilva te Kai 'AOtjvaitiy EpioavTae nspi Tfje x*PUy
uapTipw OéaOai. TauTriv tov Ttjv Gulrjv 'ip.a T &X( b KaTéXjxfis 'EfinprjaOrjvxi bné Tcav
RapRipcov. OEOTipy Sé 'rifripll Trje i/viprjoioe AOrjvaicov ot Odeiv bnd RaaiXioQ KeXeud/jevoi
de avéfirjoav eq té6 ‘ipav, '(bpcov BXamév tk Toli meXxxEoe %aov Te ny/valov avaOEOpafOjKOTa.
(Herod. Hist. VIII 55)

Takiej mocy nie mozna przypisa¢ zwyktej roslinie. Jezeli jednak uznamy,
ze oliwka w wierzeniach greckich miata cechy Drzewa Kosmicznego, to dla
Greka symbolizowata ona podpore Swiata - ostoje hellefskiej kultury
i atenskiej panstwowosci. W starozytnosci oliwka byta znakiem zgody oraz
pokoju i w ten prosty sposob taczono jej obraz z kosmicznym tadem
i cywilizacja:

ti OEUp' GupiKEoO' iKEoiomi olv K).zSoig,

(Eurip. Heraclid. 517-518)

H M. L. Bernhard, Sztuka grecka V wieku p.n.e.. Warszawa 1991, s. 495.
9 Ibidem, s. 434, il. 307. Dictionnaire des antiquités..., s. 358, il. 442.

5 M. L. Bernhard, Sztuka grecka..., s. 434, il. 327.

5l Ibidem, s. 491.

53 Por. Paus. Graec. deser. | 27, 2.



Najwieksze S$wieta ku czci Ateny, Panatenaje, przypadaly w hekatom-
bajonie, czyli pierwszym miesigcu kalendarza atenskiego. Profesor M. Eliade
twierdzi, ze wielkie Swieta, odbywajace sie na poczatku nowego lub przy
koncu starego roku, miaty na celu ,reaktualizowanie kosmogonii” i wyrazaty
symbolike ,przejscia od chaosu do kosmosu”% Owa ,odnowa S$wiata”
nastepowata w oparciu o, ustalony illo tempore, schemat przestrzeni sakralnej,
w ktorej centrum stat jedyny, niezmienny element wszech$wiata - Arbor
Mundi% Swieta te nawigzywaly do archetypu ziotych czaséw, kiedy ludzie
zyli ,najblizej” bogow, cieszac sie roéwnoscig spoteczng i dobrobytem.
W podobny sposéb obchodzono greckie Kronia, poprzedzajace uroczystosci
panatenajskie® oraz Saturnalia, ktore zbiegaty sie z koncem roku kalen-
darzowego w Rzymie.

Wielkie Panatenaje trwaly siedem dni, podczas ktérych odbywaly sie
konkursy artystyczne, agony sportowe oraz bieg z pochodniami. Obchody
konczyta rytualna procesja mieszkancow Aten. Kilkuletnie dziewczynki
niosty dla Ateny nowa szate, ktorg pdzniej ostaniano stary, drewniany
posag bogini. Ceremonie te mialy miejsce w poblizu Swietej oliwki, ktora
byta fitomorficzng manifestacjg axis mundi. Obok niej ptonat w lampie,
umieszczonej na wysokiej kolumnie, wieczny ogien - symbol trwatosci kultu
Ateny, a tym samym trwatosci panstwa.

Profesor T. Zielinski tak pisze o S$wietych oliwkach: ,,Grecy nazywali
oliwki «moriami», czyli drzewami losu, albowiem los karze tego, Kkto
dotknie takiego drzewa S$wietokradczg dilonig”5. Pierwotnie nalezatoby
odnie$¢ to okresSlenie do losu - zycia czlowieka. Nazwa, jakg stosowano
dla oznaczenia Swietych oliwek, kojarzy sie z imieniem Mojr, greckich bogin
przeznaczenia. Boginie losu pojawiajg sie przy innym, indoeuropejskim
Drzewie Kosmicznym - germanskim Yggdrasillu. Wedlug mniej znanej
wersji mitu o Meleagrze, Altaja wydata na Swiat razem z dzieckiem galgzke
oliwng, od ktérej uzaleznione byto zycie jej syna5‘. Mozemy wiec przypuszczaé,
ze Meleager otrzymal od bostwa dar nieSmiertelnosci, ktéry utracit przez
gniew matki. Grecy kiadli przy nowo narodzonym dziecku gatgzke oliwna:

% M. Eliade, Sacrum - mil - historia, Warszawa 1993, s. 96.

V. N. Toporov (O slrukturie niekolorych archaiceskich tekstov sootnosimych s koncepciej
,»Mirovogo Deréva"”, ,Trudy po znakovych sistemach” 1971, t. 5, s. 9 i nn.) twierdzi, ze
podczas obrzedéw ,reaklualizowania kosmogonii” recytowano teksty sakralne, ktére opisywaty
poszczegdlne etapy powstawania uporzadkowanego kosmosu. Teksty te, przybierajagce forme
p>tan i odpowiedzi, byly recytowane przez kaptanéw w poblizu symbolicznego wyobrazenia
Arbor Mundi. Wedtug rosyjskiego uczonego, taki charakter majg niektére piesni Eddy
poetyckiej, wedyjskie hymny do bogéw oraz teksty Hezjoda.

Pierwotnie pierwszy miesigc atefiskiego kalendarza nosit nazwe kronion (R. Flaceliére,
Zycie codzienne w Grecji za czas6w Perykiesa, Warszawa 1985, s. 175).

5 T. Zielinski, Religia starozytnej Grecji..., s. 57.
B P. Grimal, Stownik mitologii greckiej..., s. 25.



axétpavov ételttQ 'xBtpzOriKi aoi xoxe,
'fijv 7p<|’n‘ AOxvct okdueXov elatjvéyKaxo,
‘6e, ennep Saxiv, olinox’ éKixInei x)um,
Oi IXei 6' ®laiae £( &Kt)pixou yeywe.
(Eurip. lon 1433-1436)

Drzewo oliwne odgrywato w greckiej mitologii role podobng do zlotej
jabtoni z legendy o Heraklesie. Dzieki $Swietej oliwce Hyperborejczycy byli
niesmiertelni. Opiekunka oliwki byla dziewicza bogini. Obok drzewa oliwnego
na Akropolu znajdowato sie zrédto wody zycia. Z postacig Ateny zwigzany
byt waz, ktéry pojawiat sie u podnoza Swietego drzewa lub kolumny. Kult
drzewa oliwnego w starozytnej Grecji zawiera elementy, ktore symbolika
religijna taczyla z obrazem Drzewa Zycia. W zestawieniu tym brakuje
jedynie owocow lub gatezi o ziotej barwie. Odnajdujemy jg w wiencu, ktory
otrzymywat zwyciezca igrzysk olimpijskich. Galazki, z ktérych pleciono
wieniec, wedlug przekazow starozytnych leksykograféow albo byly Scinane
ztotym nozem, albo zioty kolor byt ich naturalng barwg3

W relacjach mitografow informacje, dotyczace krainy Hyperborejczykéw
i ogrodu Hesperyd, mieszajg sie ze soba. Hesperydy zyty podobno wsrod
Hyperborejczykéw@. Wedtug Pindara, podczas wyprawy po ztote jabika
Herakles dotart do Hyperborii, skad przenidst do Olimpii Swieta oliwke.

Drzewo oliwne i cudowna jabtoA - to wyobrazenia dwéch Drzew
Kosmicznych, ktdére stworzyty dwa plemiona greckie, przybywajagce w ré6znym
czasie na teren Hellady. Oba drzewa nawigzujg do tego samego archetypu
Arbor Mundi, jaki Grecy wynie$li z epoki wsp6lnoty indoeuropejskiej.
Jonowie, Kktérzy opanowali Attyke ok. XIX w. p.n.e., cechami Drzewa
Swiata obdarzyli oliwke i potaczyli jej wizerunek z religijnym kultem Ateny.
Migracja Dorow, uwazajgcych sie za potomkdéw Heraklesa, nastgpita ok.
X1l w. p.n.e. Historiografia grecka nazywa najazd dorycki powrotem
Heraklidow. Dorowie przekazali mitologii greckiej, inny od joriskiego, obraz
Drzewa Swiata - cudowng jabton o zlotych owocach, utrwalony przez
legende o Heraklesie. Fala dorycka omineta Attyke i prawdopodobnie
dlatego oba plemiona kultywowaly wiasne wyobrazenia Arbor Mundi.

Z roznymi obrazami Drzewa Kosmicznego spotykamy sie takze w wierze-
niach innych plemion indoeuropejskich: skandynawscy Germanie Drzewem
Swiata uczynili Yggdrasill, podczas gdy jego odpowiednikiem u kontynental-
nych Saksonow byt Irminsil. Indyjskie Wedy opisujg Asvatthe jako Arbor
Mundi, ale mitologia indyjska znata takze cudowne drzewo ParidZata, o ziotej
korze, ktore rosto w Parku Szczescia, otaczajagcym niebianski patac Indry6L

A. D e lalle, Herbanus. Recherches sur le ceremonial usité chez les ancies pour I
cueillette des simples et des plantes magiques, Bruxelles 1961, s. 171
& Por. Apl. Bibi. Il 5, 11.
6 A. M. Kempinski, Stownik mitologii..., s. 328.



DRZEWO SWIATA W MITOLOGII RZYMSKIEJ

W szostej ksiedze Eneidy Wergiliusz opisuje zejScie Eneasza do pod-
ziemia. Za rada Sybilli bohater odnajduje wczesniej ztota gataz, dzieki
ktdérej zstepuje do krainy cieni, a nastepnie bezpiecznie powraca do Swiata
zywych:

latet arbore opaca

aureus et foliis et lento vimine ramus,
lunoni infemae dictus sacer; hunc tegit omnis
lucus et obscuris claudunt convallibus umbrae,
sed non ante datur telluris operta subire,
auricomos quam qui decerpserit arbore fetus.
(hoc sibi pulchra suum ferri Proserpina munus
instituit : primo avolso non defecit alter
aureus, et simili frondescit virga metallo).
ergo alte vestiga oculis et rite repertum
carpe manu, namque ipse volens facilisque sequetur,
si te fata vocant: aliter non viribus ullis
vincere nec duro poteris convellere ferro.

(Verg. Aen. VI 136-148)

Powszechnie przyjmuje sie, ze Wergiliusz napisat Eneide, stawiajagc sobie
za wzOr Odyseje Homera. Grecki poeta jednak nie wprowadzit motywu
rosliny, od ktorej zalezato spotkanie Odyseusza z duszami zmartych. Mozna
zatozy¢, ze w swoim utworze Wergiliusz skorzystat z rodzimej, rzymskiej
tradycji mitologicznej.

Drzewo, do ktorego musiat dotrze¢ Eneasz, rosto w nieznanym miejscu,
w gaju, dostepnym tylko dla czlowieka, ktdry wyrokiem mojry udawat sie
do krolestwa Orkusa. Zerwana gatgz natychmiast odrastata. Mozna jg byto
odnalez¢ jedynie przy pomocy i akceptacji bdstwa:

atque haec ipse suo tristi cum corde volutat,
aspectans silvam immensam, et sic forte precatur:
,Si nunc se nobis ille aureus arbore ramus
ostendat nemore in tanto! quando omnia vere
heu nimium de te vates, Misene, locuta est”.

vix ea fatus erat, geminae cum forte columbae
ipsa sub ora viri caelo venere volantes

et viridi sedere solo, tum maximus heros
matemas adgnoscit aves laetusque precatur:

»este duces o, siqua via est, cursumque per auras
derigite in lucos, ubi pinguem dives opacat
ramus humum, tuque o dubiis ne delice rebus,
diva parens”, sic effatus vestigia pressit
observans, quae signa ferant, quo tendere pergant
pascentes illae tantum prodire volando,



quantum acie possent oculi servare sequentum.
inde ubi venere ad fauces grave olentis Averni,
tollunt se celeres liquidumque per aera lapsae
sedibus optatis gemina super arbore sidunl,
discolor unde auri per ramos aura refulsit.
(Verg. Aen. VI 185-204)

J. Frazer twierdzi, ze starozytni utozsamiali drzewo, na ktérym miata
rosnagc ztota gataz Eneasza, z drzewem w gaju Diany arycyjskiej, potozonym
nad jeziorem Nemi® Starorzymska tradycja taczyta jej kult ze szczegblnego
rodzaju obrzedem: straznikiem lasu Diany Nemorensis mogt zosta¢ tylko
niewolnik, zabiwszy wczesniej swego poprzednika:

Vallis Aridnae silva praecinctus opaca
est lacus, antiqua religione sacer.

licia dependent, longas velantia saepes,
et posita est meritae multa tabella deae.
saepe potens voti, frontem redimita coronis,
femina lucentes portat ab urbe faces,
regna tenent fortes manibus pedibusque fugaces,
et peril exemplo postmodo quisque suo.

(Ovid. Fasti 111 263-264 i 267-272)

Jedynym warunkiem rozpoczecia pojedynku bylo zerwanie z pewnego
debu gafezi, w ktorej Rzymianie widzieli ztotg gatgz, opisang przez Wer-
giliusza. Zwyciezca otrzymywat tytut rex Nemorensis i odtad, z mieczem
w dioni, strzegt drzewa, ktdre nastepnym razem mogto staC sie przyczyng
jego zguby.

Podania wigzaty kult Diany w Arycji z postacig Wirbiusza-Hipolita.
Hipolit byt synem Tezeusza i jednej z Amazonek. W miodziericu zakochata
sie jego macocha, lecz on odrzucit zaloty Fedry. Urazona kobieta oskarzyta
go o usitowanie gwattu. Tezeusz prosit Posejdona o ukaranie syna. Zwigzany
przysiega bog wystat z morza ogromnego byka w momencie, kiedy rydwan
Hipolita przejezdzat nad stromym urwiskiem. Chtopak nie zdotat uspokoié
przerazonych koni i razem z rydwanem spadt w przepas¢é. Artemida, ktorej
Hipolit byt gorgcym czcicielem, przywrdcita mu zycie i przeniosta go do
swego gaju w Arycji. Tu nadata mu nowe imie — Virbius i uczynita
bogiem@3 Utozsamienie obu postaci mitologicznych nastgpito na poczatku
epoki augustowskiej i prawdopodobnie miato na celu wyjasnienie zakazu
wprowadzania koni do $wietego gaju Diany w Arycji. W tym czasie bowiem

L ). Frazer, Ziota gataz, s. 27.
(6} Ov. Fasti VI 735-756; Ov. Met. XV 497-546; Paus. Graec. deser. Il 27, 4; Verg. Aen.
VIl 761-782.



Rzymianie nie potrafili juz wyjasni¢ zaréwno tego zakazu, jak i roli
Wirbiusza w kulcie Diany64

Autor Zlotej gatezi przypuszcza, ze to wilasnie, przemieniony w Hipolita,
Wirbiusz stal sie pierwowzorem Kréla Lasu. Wedtug J. Frazera, peknit on
funkcje, podobng do rzymskiego rex sacroruméb Wniosek ten budzi pewne
zastrzezenia, poniewaz rex Nemorensis nie brat udziatlu w oficjalnych
ceremoniach ku czci bogini, poza tym urzad ten modgt obja¢ jedynie
niewolnik. Utozsamianie roli obu tych oséb, w przekonaniu starozytnych,
bytoby réwnoznaczne z desakralizacjg funkcji kaptana w Rzymie6.

J. Frazer, opierajac sie na pdéznoantycznych komentarzach Serwiusza
(koniec IV w. n.e.) twierdzi, ze Diana byta boginig ptodnosci, Wirbiusz za$
jej meskim partnerem, a oboje tworzyli pare bostw o takim charakterze,
jak Afrodyta i Adonis czy Kybele i Attis6/. Przyjmujac jednak, iz dla
Rzymianina czas6w wczesnego cesarstwa i pézniejszych Wirbiusz jest ob-
darzonym nieSmiertelnoscig Hipolitem, nalezy watpi¢, czy logiczny umyst
mieszkanca Romy powierzytby parze ,dziewiczych” bdstw sprawowanie
opieki nad szeroko rozumiang ptodnoscig6’ w tym takze wegetacjg Swiata
roslinnego. Hipolit zginat, poniewaz odrzucit zmystowg mito$¢ swej macochy.
Dla mieszkancéw Italii Diana byla boginig-dziewica.

Rzymianie obchodzili $wieta ku czci Diany Nemorensis trzynastego
sierpnia. J. Frazer opisat je w ten sposdb:

Wydaje sie, ze ogien odgrywat zasadniczg role w rytuale, albowiem w dzien jej Swieta,
trzynastego sierpnia, w najgoretszej porze roku, w zagajniku ptonety niezliczone pochodnie
[..] W tym dniu w catej Italii, przy kazdym domowym ognisku odbywaty sie uroczyste
obrzadki [..] Tytut Westy, ktory Diana z Nemi nosita wskazuje niedwuznacznie na wieczny
ptomien w jej sanktuarium [..] Tutaj zapewne dziewice-westalki czuwaty przy $wietym ogniu
[.]- Kult wiecznego ognia, przy ktérym czuwaty S$wiete dziewice, byt jak sie zdaje rozpo-
wszechniony w Lacjum od najdawniejszych do najpdzniejszych czasow*

Wyraznie widaé, ze ani termin Swiat, ktore nie zbiegaty sie z koncem
lub poczatkiem cyklu wegetacyjnego, ani przebieg uroczystosci nie potwierdzajg
roli Diany jako bogini ptodnosci. Diana, czczona w arycyjskim lesie, nie

M M. Szarmach, Hippolylos-Virbius, ,Filomata” 1964, t. 174, s. 212-213.
6J. G. Frazer, Zlota gatgz, s. 34

K. Latte, Romische Religionsgeschichte, [w:] Handbuch der Altertumswissenschaft, t. 4,
Minchen 1960, s. 171-172; C. B. Pascal, Rex Nemorensis, ,Numen” 1976, t. 23, s. 37.

J. G. Frazer, Ziota gatagi, s. 32; Ser. Gramm. Comm. in Verg. Aen. VIl 761: ,re
vera autem, ut et supra (84) diximus, Virbius est numen coniunctum Dianae, ut matri deum
Attis, Minervae Erichtonius, Veneri Adonis”.

Fakt, ze kobiety ciezarne zwracaty sie z prosha o opieke wiasnie do Diany, powodowany
byt, jak sie zdaje, przeSwiadczeniem, ze Diana, utozsamiana z grecka Artemida, powoduje
nagty Smier¢ kobiet. Por. I. R. Danka, Pierwotny charakter Apollina i Artemidy. Studium
na temat pochodzenia Letoidéw i ich zwigzkéw z innymi bogami, Wroctaw 1987, s. 67.

®J. G. Frazer, Ziota galaz, s. 27, 28.



przybiera zadnego przydomka, ktdry mogiby sugerowaé takag funkcje.
Nazywano ja tam Diana Nemorensis, czyli Panig Gaju. Wieczny ogien
ptonat takze obok drzewa oliwnego na Akropolu, a ztota galagz odrastata
w taki sam cudowny sposob, jak spalona przez Perséw S$wieta oliwka Ateny.

Wydaje sie, ze J. Frazer popeinit takze btgd, dopatrujgc sie jemioty
w ziotej gatezi, opisanej przez Wergiliusza® Jest bowiem mato praw-
dopodobne, aby genialny poeta uzyt przenosni dla zobrazowania jej samej:

quale solet silvis brumali frigore viscum
fronde virere nova, quod non sua seminat arbos,
et croceo fetu teretis circuradare truncos:
talis erat species auri frondentis opaca
illice, sic leni crepitabat brattea vento.
(Verg. Aen. VI 205-209)

Jemiota nie odgrywata znaczacej roli w symbolice fitomorficznej Rzymian7L
Pliniusz (Nat. hist. XVI 95), opisujgc celtycki zwyczaj uroczystego odcinania
jemioty z debu, wydaje sie lekko zdziwiony tg ceremonig i nie odwotuje
sie do rzymskiej fitomitologii. Galazki jemioty przybierajg zo6ttg barwe
w okresie swego zamierania. Jest wiec mato prawdopodobne, aby wiedngca
roslina zwiagzana byta z Diang i Wirbiuszem, wedtug opinii J. Frazera
- béstwami ptodnosci. Dla rzymskiego poety galgz, po ktdrg wyruszyt
Eneasz, byfa jednym z pedéw drzewa rosngcego w gaju.

Wergiliusz nie zlokalizowat doktadnie miejsca, w ktdrym Eneasz odnalaz}
zlotg gatgz. Umiescit je ,,poza Swiatem” ludzi, poza $wiatem dostepnym dla
kazdego cztowieka. By¢ moze, poeta sugerowat, ze w czasach, w ktorych
toczy sie akcja Eneidy, las, drzewo i cudowna gatgz znajdowaty sie w dalekiej
krainie, podobnej do ogrodu Hesperyd? czy Hyperborii. Drzewo o zlotej
gatezi wydaje sie rzymskim wyobrazeniem Arbor Mundi. Swiadcza o tym
typowe elementy, ktdre religioznawcy wigzg z alegorycznym przedstawieniem
Drzewa Zycia: Diana, ktéra w swym gaju obdarza Wirbiusza niesmiertelnoscia,
zrédto, ptynace w arycyjskim lesie, rex Nemorensis - zantropomorfizowana
posta¢ Smiertelnie niebezpiecznego stworzenia, ktére broni dostepu do
Swietego drzewa. O wielkim znaczeniu kultu Diany Nemorensis $wiadczy
zwyczaj palenia przez westalki Swietego ognia, ktory symbolizowat trwatosé
i wielko$¢ panstwa. Sytuowanie go obok Drzewa Swiata, fitomorficznej axis
mundi, zapewniato stabilnos¢ losow Rzymu. Gaj w Arycji byt centrum
polityczno-religijnym ligi miast latynskich, podporzadkowanych Rzymowi73

0 Ibidem, s. 534.

7 A. Buse, De Vergili ramo aureo, ,,Eos” 1930-1931, t. 33, s. 175.

T R. Ganszyniec, De ramo aureo, ibidem, s. 178.

B V. Cicala, A proposito di una dedica a Diana Nemorensis, ,,Rivista storica dell’Antichitd”
1976-1977, t. 6-7, s. 303-304.



Fragmenty innych dziet Wergiliusza Swiadczg takze o tym, ze dab
odgrywatl wazng role w rzymskich mitach, dotyczacych poczatkéw Swiata
i pochodzenia ludzi. W jednym ze swych utworow (Verg. Georg. Il 290-297)
poeta charakteryzuje dab jako ogromne drzewo, ktére gateziami siega
nieba, korzeniami za$ Swiata zmartych. Wedtug Wergiliusza, pierwsi miesz-
kancy Lacjum narodzili sie z pni debowych (Verg. Aen. VIII 314-315)74

TrudnoSci interpretacyjne w przypadku rzymskiego wyobrazenia Drzewa
Swiata spowodowane sg tym, ze Rzymianie umieécili je w realnym $wiecie
- w gaju, w Arycji i dlatego jego symbolika podlegata modyfikacjom,
zmienno$ciom wyobrazen religijnych ludzi z poszczegdlnych epok. Przewrot-
no$¢ losu spowodowata, ze tak konkretni w kazdej dziedzinie zycia Rzymianie
stworzyli najbardziej skomplikowang wizje Arbor Mundi.

DRZEWO ZYCIA W WIERZENIACH INNYCH LUDOW
INDOEUROPEJSKICH

Legendy staroceltyckie wspominajg o cudownej Wyspie Jabtoni - Awallon
(pcel. *abal-n- 'jabton*; $rir. *aball < *abalna 4s.”), ktéra znajdowala sie
w odlegtych, zachodnich rejonach swiata. Posrodku krainy zmartych, zwanej
takze Rowning Rozkoszy, dokad trafiali po Smierci ulubieficy bogéw, rosta
cudowna jabton, przez caty rok pokryta rownoczesnie lisémi, kwiatami
i owocami. Na wyspe te nie mialy dostepu ani choroby, ani $mier¢,
a cudowne owoce zapewniaty mtodos¢ i zycie. Celtowie wierzyli, ze Smiertelnie
rannego krdla Artura przewiozty na Awallon trzy boginie7

Zapewne gataz z tego wiasnie drzewa byta wiasnoscig irlandzkiego krola
- medrca Cormaca mac Airta, ktory, wedtug celtyckich podan, rzadzit w 111 w.
n.e. Cudowna, srebrna galaz, z zawieszonymi na niej trzema ztotymi jabtkami,
miata moc usypiania kobiet w potogu, rannych rycerzy i chorych, ktérzy po
przebudzeniu powracali do zdrowia. Po Smierci Cormaca gatgz zniknetae

Motyw niezwyktej jabtoni pojawia sie takze w Eddzie poetyckiej. Ger-
marnskich bogéw przed staroscig i $miercig chronily ztote jabtka, ktore byly
wiasnoscig bogini Idunn:

Jabtka szczeroziote mara tu, staro$¢ oddalajace,
Chciatbym ci da¢ je, Gerdo [..]
(Skirnismol 19)

Por. luv. Sal. VI 11-13: ,Quippe aliter tunc orbe novo, caeloque recenti / Vivebant
homines, qui rupto robore nati, / Compositive luto nullos habuere parentes".
BA. Cotter ell, Stownik mitéw $wiata, £6dz 1993, s. 210.
® Ibidem, s. 216.



W folklorze stowianskim pojawia sie jabton, na wierzchotku ktdrej rosng
cztery jabtka, obok siedzi ptak, a w korzeniach gniezdzi sie zmija7r.

Cechy cudownego Drzewa Zycia posiadat takze Yggdrasill. Byt wiecznie
zielony, a z jego korzeni wyptywato zrédto wody zycia. Opieke nad Swietym
jesionem sprawowaly trzy dziewicze boginie przeznaczenia. Korzenie Yggdrasil-
la podgryzaty weze, a jego gatezie niszczyly jelenie. Swiatu, ktérego podpora
jest Yggdrasill, grozi zagtada. Kataklizm, ktory pochtonie ludzko$¢ i wiekszo$¢
bogéw, przezyje jedynie para ludzi, poniewaz schronig sie oni w pniu Swietego
Drzewa i bedg sie zywi¢ wodg, sptywajaca po jego gateziach@ Lif i Lifthrasir
dadzg poczatek nowemu pokoleniu ludzi, zyjagcemu w szczesciu i dobrobycie.

Wariantem Yggdrasilla w wierzeniach starogermanskich byt Swiety
jatowiec Mimameid:

Mimaraeid zwie sie, ale nikt o nim nie wie,
Z jakich korzeni wyrasta [...]
(Fjolsvinsméal 14)

Na jego szczycie siedziat ztoty kogut Widofnir, a owoce drzewa mialy
moc ratowania zycia potoznic. Rowniez indoiranska tradycja religijna znala
drzewa obdarzone nadzwyczajnymi wiasciwosciami. W jednym z fragmentow
Atharvavedy Asvatthe nazywa sie ,zrédtem zycia dla wszystkich istot” (AV
X 7, 21)™ W mitologii iranskiej mowa jest o Drzewie NieSmiertelnosci,
ktore podarowat Thricie tworca Swiata i wszystkich bytow - Ahuramazda®

Wielu religioznawcdw nie dostrzega roznicy miedzy drzewami, ktore
w licznych mitologiach posiadaty niezwykta moc udzielania nieSmiertelnosci,
a drzewami, pojawiajgcymi sie w kultach bdstw roslinnych, takich, jakimi
byli Adonis i Attis, uzywajac dla ich okreslenia jednej nazwy - Drzewo
Zycia8l Odmienne cechy przypisywane tym drzewom $wiadcza jednak
o tym, ze starozytna tradycja znata dwa warianty Drzewa Zycia - Drzewo
Urodzaju i Drzewo NiesSmiertelnosci. Zasadnicza réznica, ktéra potwierdza
teze o dwdch hipostazach Arbor Vitae, polega na sytuowaniu tych drzew
w odrebnych przestrzeniach kosmiczno-religijnych: sakralnej i Swieckiej.

Znane z greckich podan zitote jabtka, hyperborejska oliwka, rzymska ztota
gataz, staroislandzki Yggdrasill, wedyjski Asvattha, celtycka cudowna jabton

77 A. N. Afanasiev, Drievo Zizni, Moskva 1982, s. 220.

B M. Eliade, Historia wierzen..., t. 2, s. 106.

PB M. Eliade, Traktat..., s. 271.

“ A. M. Kempinski, Stownik mitologii..., s. 418.

8 E. A. S. Butter worth, The Tree at the Navel of the Earth, Berlin 1970, s. 7,
M. Eliade, The Myth of the Eternal Return or Cosmos and History, New York 1974, s. 17,
J. G. Frazer, Ziota gatgz, s. 32, 148; E. O. James, The Tree...,, s. 250. Jedynie R. Cook
(The Tree..., s. 13-14) postuguje sie nazwg Drzewo Ptodnos$ci, nie uzywajac jednak w ogéle
nazwy Drzewo Zycia.



rosty w mitycznych krainach, ,,poza Swiatem” ludzi, w gajach lub ogrodach,
ktére, uzywajac stownictwa biblijnego, mozemy nazwac ,rajem”& Opieke
nad rajskim drzewem sprawowaty boginie-dziewice: Hesperydy, Atena, Diana,
Norny i dlatego ani one, ani ich fitomorficzne atrybuty nie mogly sym-
bolizowa¢ ptodnosci, ktorej przejawem sg narodziny, wydawanie na S$wiat
potomstwa. Obok Swietych drzew pojawiajg sie rozne rodzaje zrédet wody
zycia: ambrozja, wiecznie petny zdroj u stop Akropolu, zrédto Egerii w gaju
Diany Nemorensis, studnia Urd posréd korzeni Yggdrasilla, Awallon otoczony
wodg, Asdvattha, ktéry wyrdst z kosmicznych wdéd. Dostepu do boskiego
drzewa bronity istoty o wyraznie chtonicznym charakterze i dopiero po ich
Smierci przestrzen sakralna emanowata boskg mocg nieSmiertelnosci.

Niezwykta wartos¢ Drzewa NiesSmiertelnosci podkreslat ztoty kolor: ztote
jabtka w ogrodzie Hesperyd, ziota galaz, z ktorg Eneasz udat sie do
podziemia, ztoty kogut, siedzacy na szczycie drzewa Mimameid, ztota kora
Paridzati w parku Indry.

W odroznieniu od cudownej jabtoni z odlegtego sadu Hesperyd, oliwki
z dalekiej Hyperborii oraz zlotej gatezi, ktorej Eneasz szukat w nieznanym
gaju, drzewa, z ktérymi #gczono kult Adonisa i Attisa wystepowaty w do-
stepnym dla czlowieka Swiecie. Ogrddki Adonisa, sosna, $cinana podczas
obrzedéw pogrzebowych Attisa, ulegaty rytualnej ,,$mierci”. Zaktadajac, ze
mialy one obrazowaé¢ Drzewo Swiata, ktdre byto zrédtem nie$miertelnosci
i symbolem axis mundi, ich niszczenie oznaczatoby zagtade Swietego drzewa,
na ktérym opiera sie wieczny kosmos. Smier¢ i odrodzenie Adonisa i Attisa,
przypominane podczas $wigt rozpoczynajgcych lub konczacych cykl wegetacyj-
ny, stanowity ,wzorzec zachowania” dla natury, ,wzorcowy model” wegetacji.
W obrzedach religijnych, poprzez fitomorficzne symbole, dokonywato sie
mistyczne zespolenie losow bostwa z okresowymi przemianami, zachodzacymi
w Swiecie roélin i w $wiecie ludzi.

Stosunek sacrum do czlowieka okre$la religia, ktéra pozwala ludziom
zglebi¢ tajemnice otaczajacego ich S$wiata. Na ,swo0j uzytek” czlowiek
stworzyt obraz Drzewa Urodzaju, przestawiajgcego sposéb istnienia mikro-
kosmosu, ktéry jest zmienny i nietrwaty. Stosunek cztowieka do sacrum
okresla wiara. Grecy i Rzymianie wierzyli w istnienie Drzewa Niesmiertelnosci,
ktére wyrazato modalno$¢ bytu absolutnego —makrokosmiczng wiecznosé
i niezmiennosc.

o krainie, gdzie rosng¢ miaty drzewa rodzace owoce ze ztota lub drogocennych kamieni
wspominajg Pindar (fr. 114): ,zolai )Apna pév fdvoe deXiou roev / ®vO&Se vikix Kato
| 4>0iviKopadoiQ S évi ?£ifuéveaoi npodariov adrclv / Kai hRivco OKiapdv Kai /_pixjaoi~ kapnoit;
ReRpiOOQ Kai roi pév ‘innoioi (re) yopva<riaie (re), roi Sé neoooie / roi Sé ipoppiyyeooi rtpnovrai,
napa Sé aipioiv edavOrjg ‘anae ré.0a>xv 0XBoc" i Lukrecjusz (De rer. nat. V 911-912: ,aurea
tum dicat per terras flumina vulgo / fluxisse et gemmis [Morere arbusta suesse”.



DRZEWO SWIATA JAKO ZRODLO WIEDZY
O WSZECHSWIECIE

Stojace w centrum przestrzeni sakralnej Drzewo Swiata objawiato madro$¢
istoty boskiej, dzieki ktérej Swiat, pograzony w chaosie, uzyskat ksztaht
uporzadkowanego kosmosu. Dotarcie do Arbor Mundi bylo réwnoznaczne
ze znalezieniem sie w obszarze oddziatywania absolutu i osigganiem coraz
wyzszego poziomu rozumienia wszechswiata. Cztowiek, poprzez zglebienie
tajemnic kosmosu, miat nadzieje zdoby¢ boskg doskonato$¢ i pozyskac,
typowy dla istoty najwyzszej, sposob istnienia - nieSmiertelno$¢.

W wielu mitologiach Drzewo NieSmiertelnosci stato sie réwnocze$nie
Drzewem Poznania prawd absolutnych&

W tradycji greckiej Drzewem NieSmiertelnosci byta jabton rosngca
w ogrodzie llesperyd. Na samotng wyprawe do dalekiej krainy wyruszyt
Herakles. Bohater zdobyt cudowne owoce, ale nie stat sie przez to nieSmier-
telny. Wiecznym zyciem obdarzyt go dopiero jego boski ojciec. Herakles
zyskat natomiast, jeszcze za zycia, nieSmiertelno$¢ innego rodzaju — po
wykonaniu dwunastu prac stat sie najstawniejszym herosem starozytnosci,
ktérego imie byto i jest synonimem dobrodusznego sitacza o szlachetnych
obyczajach. U ludzi, mierzacych warto$¢ herosa wielkoscig jego czynow,
Herakles zdobyt wieczng pamie¢ - jedyny dostepny w ludzkim Swiecie
rodzaj nieSmiertelnosci. Bogowie przyjeli go do swego grona, doceniajac
zalety jego charakteru —dobro¢, pokore i sprawiedliwosc.

Indowie, podobnie jak Grecy, w Drzewie Swiata widzieli Zzrédto wiedzy
0 wszechswiecie: ,,Jego galezie to eter, powietrze, ogiend, woda, ziemia [...]”
(Maitri-upaniszad VI 7)M zespolonym z sifg, ktora go stworzyta - Brahmanem:
»~ASwattha wieczny [..] jest Brahmanem, tym, ktérego nazywajg nie-umartym
[.] . (Katha-upaniszad VI 1)& Dotarcie do Asvatthy, zdobycie madrosci
1 nieSmiertelnosci boskiej istoty, moze nastapi¢ jedynie drogg wewnetrznej
medytacji, wycofania sie ze Swiata ludzi, przejscia z przestrzeni Swieckiej do
przestrzeni sakralnej:

Opowiadaja, ze istnieje niezniszczalny Aswattha z korzeniami u géry i gateziami u dotu
ktorego liscie s3 hymnami Wedy; kto go zna, ten zna Wede. Jego galezie rozwijajg sie wszerz
i wzdhiz; jego paczki sa przedmiotem zmystéw; w dole jego korzenie rozgateziajg sie i tacza
z czynno$ciami $wiata ludzi. W tym S$wiecie nie mozna dojrze¢ ani ksztattu tego drzewa, ani
poczatku, ani konca, ani rozmiaru. Trzeba, uzbroiwszy sie w samozaparcie, $cigé wpierw
owego Aswatthe o poteznych korzeniach, a nastepnie szuka¢ miejsca, z ktérego sie nie
powraca [..] (Bhagawadgitha XV 1-3)“.

O. Hohler, Die Baume des Lebens. Baumsymbole in den Kulturen der Menschheit,
Stuttgart 1985, s. 110-111; M. Lurker, Der Baum in Glauben und Kunst, Baden-Baden 1976
s. 91.

8 M. Eliade, Traktat..., s. 270.
15 Ibidem.
*6 Ibidem.



Grecka i indyjska idea Drzewa Poznania zawiera w sobie wielka,
niozoficzno-moralng gtebie. Zblizony sposéb rozumienia nieSmiertelnosci,
jako duchowego doskonalenia, wynika z podobiefAstw kulturowych obu
plemion8. Che¢ zdobycia wiedzy przynaleznej bogom - istotom doskonatym
- powoduje, ze cztowiek staje sie lepszy, doskonalszy wewnetrznie. Nie
chroni go to jednak przed S$miercig fizyczng. Wedilug boskiego planu
uporzadkowania kosmosu, przeznaczeniem kazdego cztowieka jest $mier¢,
ale ta gorzka prawda takze jest wiedza, jest poznaniem sensu ludzkiego
istnienia. Jedna z prawd o tajemnicach wszechswiata dowodzi, ze cziowiek
nie jest w stanie zgtebi¢ boskiej madrosci. Jedynie wyznanie wiasnej stabosci
wobec doskonatosci absolutnej i wyrzeczenie sie hybris, zawarte w Sokratejskim
,wiem, ze nic nie wiem”, wskazuje cztowiekowi droge ku niesmiertelnosci.

W wierzeniach staroceltyckich Drzewem Poznania byta jarzebina, ktdra
rosta posrodku Krainy Zmartych8 Pod krzewem ptynat strumien, ktorego
wode barwity na czerwono spadajgce owoce. Cudowna jarzebina byta
symbolem wiedzy i natchnienia, a skosztowanie jej jagéd oznaczato najwyzszy
stopien wtajemniczenia - poznanie tajemnic otaczajagcego kosmosu. Owo
wtajemniczenie, ktdre przypadato w udziale druidom oraz filidom, nastepowato
poprzez nauke, dtugoletnie studiowanie w samotnosci, w oddaleniu od
Swieckiego Swiata religijnych i magicznych tekstow. Za wtajemniczonego
uwazano tego czitowieka, ktéry ,wkroczyt” do Krainy Zmartych i dotart
do przestrzeni emanujacej boskg madroscig, do zrodet zycia duchowego.

Znakiem osiggniecia petni sakralnej i mistycznej wiedzy byta rozdzka
ozdobiona dzwoneczkami, alegoryczne przedstawienie gatezi Drzewa Poznania.
Wedtug legend, rozdzke, wydajgcg cudowne dzwieki, otrzymywaly od
bogow dusze zmartych, aby odnalez¢ droge do zaswiatow. Celtyckie podanie
przypomina rzymski mit o zlotej galezi, dzieki ktérej Eneasz zstepuje do
podziemia i poznaje losy swego przysziego krolestwa. Dostepuje wiec
»~wtajemniczenia” w wiedze nieosiggalng dla zwykiego cziowieka.

Wiare w cudowng moc Drzewa Poznania Celtowie wykorzystali w codzien-
nym zyciu. Galijscy druidzi postugiwali si¢ tajemnym pismem ogamicznym,
majacym posta¢ prostopadtych i ukosnych kresek, ztobionych wzdtuz linii
ciaglej. Znajomos¢ tego pisma, uzywanego dla celéw sakralnych i magicznych,
przekazywano kandydatom na kaptanow jedynie drogg ustng. Po przyjeciu
alfabetu tacinskiego do okreslenia poszczeg6lnych znakéw ogamu, Celtowie
postuzyli sie nazwami drzew i krzewOw, np.: znak ogamiczny, oddajgcy
dzwiek a nazwano ailm (stirl. ailm 'sosna’); dzwiek b - beith (stirl. beith

*7 Wspo6lnota kulturowa przedkéw Grekéw i Indoiraficzykéw uksztattowata sie po utracie
kontaktéw z innymi plemionami wspdlnoty indoeuropejskie;j.

8 Legendy irlandzkie wspominajag o $wietej leszczynie, ktéra rosta w Krainie Obietnicy.
Pod krzewem plyneto Zrédio wiedzy i madrosci, do ktérego wpadaty orzechy, tworzac
pecherzyki natchnienia.



'‘brzoza’); dzwiek c¢ - coll (stirl. coli 'leszczyna’); dzwiek d - dair (stirl. dair
'dab’) itd.®

Celtowie wierzyli, ze pismo ogamiczne posiada nadprzyrodzong moc.
W legendzie Zaloty do Etain ukryta przez Midera boginie odnajduje druid
Dalan, postugujac sie magicznymi pateczkami - flesca - pokrytymi znakami
ogamu0.

Podobne magiczne wiasciwosci mitologia germanska przypisywata runomol
Aby posigs¢ tajemng wiedze, ukryta w runach, Odyn wisiat przez dziewiec
nocy na Swietym drzewie - Yggdrasillu, cierpigc bél, gtdd i pragnienie:

Wiem, ze wisiatem na wiatrem owianym drzewie
Przez dziewie¢ nocy,

Oszczepem zraniony, Odinowi ofiarowany

Sam sobie samemu.

Na tym drzewie, o ktérym nikt nie wie,

Z jakich wyrasta korzeni.

Chlebem mnie nie karmiono, ni napojem z rogu,
Wypatrywatem ku dotowi,
Przyjatem runy - wotlajac przyjatem,
Spadtem potem stamtad.
(Edda poetycka, Havamal 137-138)

Dzieki runom Odyn znat osiemnascie zakle¢, ktore daly mu wiadze nad
wszystkimi istotami i poznat przysztos¢®

Z korzeni Yggdrasilla tryskat zdroj wiedzy, ktorego strzegt bog wdd
- Medrzec Mimir. Wieszczka Wolwa opowiada o tym, jak Odyn, dla
zdobycia pelni madrosci, oddat swe oko Mimirowi i napit sie napoju
z cudownego Zzrodia:

Wiem, ze Odina oko jest ukryte

W stawnej Mimira studni;

Kazdego rana Mimir pije miéd

Z zastawu Odina: wieciez teraz, czy nie?
(Edda poetycka, Voluspa 29)

Germanie wierzyli, ze zniszczenie napiséw runicznych, ktérych tresé
odnosita sie do konkretnej osoby, oznaczato przekleinstwo i mogto spowo-
dowac chorobe i $mieré¢ cztowieka.

*9H. Nybert, Celtic Ideas of Plants, ,,Etidinen” 1993, t. 2, s. 105 nn. Por. M. Dillon,
N. K. Chadwick, Ze $wiata Celtéw, Warszawa 1975, s. 190.

DJ. Gagssowski, Mitologia Celtéw, Warszawa 1987, s. 123.

9 M. Adamus, Tajemnice sag i run, Wroctaw 1970, s. 56-57.

@ Prof. S. Piekarczyk (Mitologia germanska, Warszawa 1979, s. 69) uwaza, ze
w przekonaniu Germanéw ,,madro$¢”, ktérg posiadt Odyn, oznaczata 'roztropnos$¢’ i 'zyciowe
doswiadczenie', wiedze o przyszitosci, czyli o losach poszczegdlnych jednostek.



W jednej z piesni Eddy poetyckiej Skimir namawia piekng olbrzymke
do spedzenia nocy z Freyem. Gerd odmawia przyjecia ofiarowanych przez
Skirnira ztotych jabtek bogini ldunn, ktére ,oddalaty staro$¢”. Dziewczyna
ulega namowom dopiero wtedy, gdy stuzacy Freya oswiadcza jej, ze
zniszczy, pokryte runami, drewniane prety:

Ro6zga czaréw cie dotkne, i ujarzmie
Wedtug mojej woli;

Tam poéjdziesz, gdzie syny cztowiecze
Nigdy juz cie nie ujrza

Rune Thurs ryje ci i trzy znaki:
Sromu, zadzy i bezwstydu;

Zniszczy¢ je moge, jak je rysowatem,
Jedli za wiasciwe uznam

Gerd rzekta:
»,Barri zwie sie, jak oboje wiemy,
Gaj cichy;
Tam za dziewie¢ nocy synowi Njorda
Gerd radosci uzyczy”.
(Skirnismal 26, 37 i 40)

W wiekszosci mitologii indoeuropejskich Drzewo Poznania, sytuowane
w przestrzeni sakralnej, byto zrodtem wiedzy o wszechswiecie. Byto takze
symbolem absolutnej madrosci, ktéra powotata éw wszechswiat do istnienia.
Zrozumienie praw, kierujgcych kosmicznym porzadkiem, moze nastapic
jedynie poprzez ,zblizenie” do boskiej istoty, osiggane na drodze wewnetrznego
doskonalenia, duchowej medytacji i roznych stopni sakralnych wtajemniczen.
Drzewo Poznania prawd absolutnych, podobnie jak Drzewo Nie$Smiertelnosci,
ros$nie w dalekiej, nieznanej krainie. Rdznica miedzy nimi polega jednak na
tym, ze kazdy cziowiek, dzieki sile woli i swemu zaangazowaniu, moze
dotrze¢ do Drzewa Poznania. Poprzez ,,skosztowanie jego owocéw”, cztowiek
otrzymuje zycie wieczne w wymiarze religijnym. Jedynie w mitologii Germanow
owoce Drzewa Poznania zarezerwowane byly dla bdstwa. Cechg charak-
terystyczng germanskich podan jest, przewijajacy sie w pieSniach Eddy
poetyckiej, pesymizm: kraina ludzi znajduje sie pod jednym z trzech korzeni
Yggdrasilla, podobnie jak Krélestwo Zmartych, Swiatu grozi zaglada,
a bogowie nie sg niesmiertelni i wiekszos¢ z nich zginie podczas zapowiadanego
kataklizmu.

Idea Drzewa Swiata, bedacego réwnocze$nie Drzewem Zycia, Drzewem
Poznania i symbolem axis mundi, pojawia sie w mitologiach wielu ludow
indoeuropejskich, a szczeg6lnie wyraznie u tych plemion, ktérych koncepcje



religijne zostaty najwczesniej utrwalone na pisSmie. Nalezy jg wiec zaliczy¢
do ogolnoindoeuropejskiej tradycji, siegajacej swymi poczatkami do epoki
wspolnoty kulturowej Indoeuropejczykdw. Arbor Mundi wyrasta w chwili
tworzenia uporzadkowanego kosmosu, ktory z woli bostwa wytonit sie
z nicosci. Jest ono podporg Swiata, gwarantem jego bezpiecznego istnienia.
Przenika trzy sfery religijno-kosmiczne, petnigc role tgcznika miedzy bostwem
i cztowiekiem. Drzewo Zycia, poprzez dwa swoje warianty - Drzewo
Urodzaju i Drzewo NieSmiertelnosci, wyraza sposéb istnienia mikrokosmosu,
czyli natury, ktérej czastkg jest cziowiek, oraz wiecznego i niezmiennego
makrokosmosu.

Obraz Drzewa Urodzaju przekazuja Swiadectwa ikonograficzne z epoki
mykenskiej. Pdzniej przybyte do Hellady plemiona greckie uzupeinity go
0 wyobrazenie Drzewa NieSmiertelnosci. Dla Grekoéw jego symbolem byta
cudowna jabton w ogrodzie Hesperyd i oliwka z krainy Hyperborejczykdéw.
Rzymianie swojg Arbor Vitae uczynili dab rosngcy w gaju Diany Nemorensis.
Wybor innego gatunku drzewa swiadczy o oryginalnej, starorzymskiej wizji
Drzewa Swiata.

Indoeuropejscy Grecy, Indowie i Celtowie obdarzyli Drzewo Poznania
gteboka, filozoficzno-moralng trescig. Przekonani o nieuchronnej $mierci
fizycznej, ktérej podlega kazda mikrokosmiczna istota, poszukiwali innego
rodzaju nieSmiertelnosci, osiagalnej dla ludzi na drodze wewnetrznego
doskonalenia, religijnej kontemplacji prawd absolutnych. Stojgce posrodku
przestrzeni sakralnej Drzewo Poznania stato sie réwnocze$nie Drzewem
NieSmiertelnosci. Byto symbolem raju, krainy, w ktérej nastepuje catkowite
.Zespolenie cztowieka i bostwa. Byto znakiem nadziei na to, ze kres zycia
na ziemi jest poczatkiem nowego sposobu istnienia.



Rozdziat 3

SWIETY GAJ -
CENTRUM ZYCIA RELIGIIJNEGO | PANSTWOWEGO
W STAROZYTNEJ GRECJI | W RZYMIE

W jednym ze swoich listéw do Lucyliusza (Epist. 1V 41, 3) Lucjusz
Seneka pisak: ,,Si tibi occurrerit vetustis arboribus et solitam altitudinem
egressis frequens lucus et conspectum caeli densitate ramorum aliorum alios
protegentium summovens, illa proceritas silvae et secretum loci et admiratio
umbrae in aperto tam densae atque continuae fidem tibi numinis faciet”.
Owo przezywanie, posréd ogromnych drzew, obecnosci numen czynito
z Rzymian ludzi w petni wierzacych, gdyz wiara jest odpowiedzig cztowieka
na objawienie sie boga. W obliczu przyrody, ktéra w sposéb najbardziej
zrozumiaty odkrywata tajemnice i moc boskiej natury, homo religiosus czut
sie najsilniej zjednoczony ze swym bdstwem. Tak dziato sie setki lat
wczesniej, zanim rzymski filozof podzielit sie¢ wiasnymi spostrzezeniami
z Lucyliuszem. Seneka byt bowiem spadkobiercg tradycji religijnej swych
przodkéw, ktdra oswiecony Rzymianin z | w. n.e. ujat jedynie w stowal

W odlegtej epoce Rzymianie, podobnie jak Grecy i inne plemiona
indoeuropejskie, nie czcili swych bogéw w zamknietych budowlach, lecz na
otwartych przestrzeniach - na polanach i w lasach. Drzewo uchodzito za
pomost pomiedzy S$wiatem bogéw a Swiatem ludzi. Las, czyli skupisko
drzew, wydawal sie wiec najodpowiedniejszym obszarem do nawigzania
kontaktu z istotg boska. Pierwotnie poglad starozytnych, dotyczacy miejsc
kultu, byt prawdopodobnie podobny do tego, jaki na przetomie | i Il w.
n.e. prezentowaty plemiona germanskie, o ktérych Tacyt pisat:

Ceterum nec cohibere parietibus deos neque in ullam humani oris speciem adsimulare ex
magnitudine caelestiura arbitrantur: lucos ac nemora consecrant deorumque nominibus appellant
secretum illud, quod sola reverentia vident. (Germ. 9)

Stowa Seneki i innych autorow antycznych Swiadczg o tym, iz pierwszymi
Swiatyniami bogéw u ludéw indoeuropejskich byty lasy, ktoére, usSwiecone

1W podobny sposéb, chociaz nieco bardziej sceptycznie, wyrazit swoj stosunek do
przyrody, Pliniusz (Nat. his. X1l 2), ktéry tak pisat o drzewach: ,haec fuere numinum templa
priscoque ritu simplicia rura etiam nunc deo praecellentem arborem dicant. nec magis auro
fulgentia atque ebore simulacra quam lucos et in iis silentia ipsa adoramus”.



obecnoscig bostwa i wiarg wyznawcdw, zyskiwaly miano Swietych gajow2
Te charakterystyczng ceche religii Indoeuropejczykéw potwierdzajg takze,
obok przekazow literackich, $wiadectwa jezykowe.

Plemiona indoeuropejskie nie majg bowiem wspolnego, siegajacego czasow
jednosci kulturowej, leksemu na okreslenie budowli Swiatynnej. Majg natomiast
stowa oznaczajgce 'Swiety gaj’ utworzone od kilku rdzeni: ie. *nemes- (n.),
*nemeto- 'zbocze gory, Swiety gaj, las’ pojawia sie w gr. vé/ioe 'gaj, las’ i fac.
nemus 'ts.’. Oba te wyrazy reprezentujg ten sam temat, ktéry wystepuje
rébwniez w celtyckiej nazwie gaju, Swiatyni: gal. vetrov, Opu-vépF.rov 'Swiete
miejsce, uroczysko’, stir. nemecP 'sanktuarium, miejsce poswiecone’, Srbret.
neved 'ts.\ Z indoeuropejskiego *nemeto- pochodzi¢ moze takze stsaks. nimid
zagajnik, zaros$la’, cho¢ etymologowie nie sg zgodni co do tego, czy jest to
bezposrednia kontynuacja praformy indoeuropejskiej, czy zapozyczenie celtyc-
kied. Indoeuropejskie wyrazy *nemes- i *nemeto- zawierajg w sobie prawdopo-
dobnie rdzen *nem- 'gigé (sie), nachylaé (sie)’ reprezentowany przez stind. nam-
'gig¢ (sie), chyli¢ (sie), ktania¢ sie’ i namas- (n.) 'ukton, oddawanie czci’. Ten
ostatni wyraz zbudowany jest identycznie, jak gr. vé/uoe i fac. nemus. Prawdo-
podobnie pierwotnie ie. *nemes- (n.) okreslato 'skton’. Stad w dialektach,
z ktorych pochodzi greka i tacina, rozwineto sie znaczenie 'skton géry, zbocze
gérskie, las je porastajacy’, podczas gdy w staroindyjskim ie. *nemes- zaczeto
oznacza¢ przede wszystkim ‘'skton tutowia, ukton’, a takze 'oddawanie czci’3

Greckie atAace 'gaj, Swiety gaj’, jesli wiasciwg jest rekonstrukcja wczesniej-
szej formy tego wyrazu - *.'aXr/-oe < *waltw-es-, kontynuuje ie. *waltu-6.
Stowa zawierajace ten rdzen majg dos¢ szerokie znaczenie. Obok najczesciej
spotykanego 'las’ pojawia sie 'teren niezamieszkaty, pastwisko, réwnina’, np.
germ. *walpus reprezentowane jest przez: niem. Wald 'las’, $rang. waid 4s.’,
stfryz. wald 'ts.’, hol. woud 'ts.’, ale takze przez stgniem. oraz stsaks. wald 'las,
dzikie, niezamieszkate terytorium’, stnord. vellr 'ziemia, grunt, teren nie
zabudowany’, szw. vail 'tgka, pastwisko’, norw. voll 'trawiasta réwnina’7.

1 O. Schréader, Reallexikon der Indogermanischen Altertumskunde, t. 2, Berlin-Leipzig
1929, s. 516 (Tempel).

3 H. Frisk, Griechisches etymologisches Wérterbuch, t. 2, Heidelberg 1960-1969, s. 301
(VEAN).

4 A. Walde, J. B. Hof mann, Lateinisches etymologisches Worterbuch, t. 2, Heidelberg
1965, s. 158 (nemus).

5 Podobng opinie, z pewnymi jednak zastrzezeniami, wyraza H. Frisk (Griechisches...,
t. 2, s. 301).

6 Na podstawie zestawienia germ. *walpus i stind. véata- oraz gr. KOnoe mozna odtworzyé
indoeuropejski leksem *waltu- 'las’.

7 W jezyku greckim znaczenie wyrazu &Xaoe jest takze do$¢ szerokie. Uzywany byl przede
wszystkim na okres$lenie gaju, zwlaszcza Swietego, ale mégt tez oznaczaé teren lesny lub
niezadrzewiony, uznany zaréwno za uroczysko, jak i za miejsce $wiete, jakim byto dawne
pobojowisko.



Istnienie indoeuropejskiego leksemu *alkos 'Swiety gaj, Swigtynia’ za-
Swiadczajg wyrazy: lit. alkas 'zadrzewione wzgorze, Swiety gaj’8 oraz flot.
elks 'bozek’, goc. alhs 'Swigtynia’, stgniem. alah 4s.\ stang. ealh 'ts.’.
Ewolucja znaczenia terminu 'Swiety gaj’ w tych jezykach zaczeta sie praw-
dopodobnie w momencie pojawienia sie w gajach budowli sakralnych
i innych przedmiotow kultu.

Religijny charakter Swietego gaju w Grecji potwierdzajg S$wiadectwa
archeologiczne z epoki mykenskiej. Na gemmach i zlotych sygnetach
ukazane sa gaje, do ktérych podazajag procesje wotantow z darami, sktadanymi
u stop drzewa. Obszar sakralny znajdowat sie poza ludzkimi osiedlami i byt
z reguly otoczony ogrodzeniem lub murem. Wiekszo$¢ uroczystosci religijnych
odbywata sie wiasnie tutaj, a sposéb ich przedstawienia sugeruje, ze miaty
one charakter agrarnych kultow ptodnosci. W $wietych miejscach pojawiajg
sie takze, schematyczne zaznaczone, budowle $wiatynne, ktére prawdopodobnie
spekniaty role ochronng dla przedmiotéw kultu. Slady sanktuariéw odnaleziono
takze w obrebie patacéw mykcnskich, ale, jak twierdzi B. Rutkowski,
Swigtynie w miastach tej epoki byly nieliczne i mialy stosunkowo mate
znaczenie9. Mozna przypuszczaé, iz Swiete gaje ze wzgledu na dos$¢ duzy
obszar, ktory zajmowaly, gromadzity na uroczystosciach religijnych calg
lokalng spoteczno$¢, zas patacowe sanktuaria - jedynie wybrane osoby,
z krélem jako najwyzszym kaptanem na czele. Prawdopodobnie mamy tu
do czynienia z temenosem1) czyli wydzielonym dla przywddcy plemienia
miejscem, gdzie sprawowat on wszystkie swoje oficjalne funkcje religijne
i urzedowe. OkreSlenia zé/jsvogll i &).aoe, pojawiajgce sie w pdzniejszej
literaturze greckiej, bardzo czesto stosowano wymiennie.

Najdawniejsze greckie przekazy literackie poswiadczajg sakralng role
drzew i gajow, ktorg obdarzyta je archaiczna tradycja religijna.

W lliadzie wojska greckie przed wyruszeniem na Troje skiadajg ofiary
bogom pod platanem w Aulidzie:

" Dabartines lietuviu katbos todynas, red. J. Kruopas, Vilnius 1972, s. 11 (alkas).

B. Rutkowski, Wyspy wiecznego szczescia. Zarys religii wczesnogreckiej, Wroctaw
1975, s. 201.

Gr. rifijEvoe oznacza: 1) oddzielony kawatek ziemi, wyznaczony krélowi lub naczelnikowi
jako dobra koronne, 2) kawat ziemi, poSwiecony boéstwu, Swiety okreg, 3) Swiatynie (Stownik
grecko-polski, t. 4, red. Z. Abramowicz, Warszawa 1958-1965, s. 304.

' Ch. Sourvinou-Inwood (Early Sanctuaries the Eigth Century and Ritual Space,
[w:J Greek Sanctuaries. New Approaches, ed. N. Marinatos, R. H&gg, London 1993, s. 4, 8)
twierdzi, ze w epoce mykenskiej terminem zéhevoz okre$lano Swiety gaj, w ktérym znajdowat
sie trwaly ottarz poswiecony béstwu, w odréznieniu od pozbawionego takiego ottarza &)jjoe
(por. Hort. II. VII 48; Od. VIII 363). Za wymiennym stosowaniem przez Grekéw obu
terminéw, od czasu wznoszenia w gajach budowli $wigtynnych opowiedziat sie U. von
Wilamowitz-Moellendorff, Der Glaube der Hellenen, t. 1, Berlin 1931, s. 288.



xOitad xe KM npaiiX‘ox' it AlXiSa vijet 'Axaimv

‘tjyepiOovxo kaka |lpi&/uy) Kai Tpoicrt ipipouoai,

gpett S' aptpi nepi Kptjvqv lepoue kaxd Rcopovt

'BpSopsv &Oavinoiai zeXtjiaoat kKazé/ifRat,

KaXy Und nXazavicrxcp, "oOev Btev ‘ayladv ‘UScop.
(HoT. N. 1l 303-307)

Pamie¢ o odbywajacych sie niegdy$S w lasach obrzedach religijnych
nakazata Eurypidesowi umiesci¢ scene tragicznej ofiary z corki Agamemnona
w Swietym gaju Artemidy:

inei yap [KOpeaQa zfjt Alot KOprit
"ApzipiSot UXoot XeipaKat x‘ dvOeo<pdpove,
7v’ >v Axocidiv ai>X)joyoe axpaxevpaxot,
atjv nal'S' ayovxet, e¢O6e Apyeiav 6/Aoe
'rjOpoi(El)’. 'ale S’ éoeiScv 'Ayapépviov dva(
tni atpayat axelxooaav eit FOnot KOprjy,
iveoxiva(e, KapnaXiv axpiipat kapa
SiKpoa npofjyev, 6ppazmv nénXov npoQe.it.
(Iph. Aul. 1543-1550)

Po powrocie na lItake Odyseusz wita Nimfy, ktorym niegdy$ oddawat
cze$¢, skladajgc obfite ofiary obok poswieconej im oliwki:

<PépKuvot pzv 'OS' écrxi X.ipijv 'aXloio yépovxot

Y/Se S' ini Kpax6t hpivot xavétpoXXot iXaitj

(‘ayx60i S' alxfjt bivxpov énf/paxov ijepoeiSét,

'ipbv voptpaw. bi vtjidSet KaXiovxai.)

xo0xo Sk xoi cmiot taxi Kaxrjpeipit, evOa ol noXXtxt

ipSeoKEt vaptpytji XEXtiiooat [Kxzépfiat-

xo6xo Sé Nijpixov éaxiv, opot KaxaEipévov UXy.
(Hom. Od. XIIl 345-350)

Grecki poeta opisuje w Odysei procesje mieszkancow Itaki do gaju
Apollina, znajdujacego sie poza centralng czescig miasta lub poza jego murami:

KypoKEt S' iva doxu Oecav \eprjv bcaxQoRrlv

tjiyov. xoi S' ‘ayipovxo kKapy kKopowyxet Axaioi

tOnot 6n6 OKispév iKazrjRoXoo AndDjjivot.
(Horn. Od. XX. 276-278)

W lliadzie Zeus udaje sie na jeden ze szczytow gory lda, niedaleko Troi,
gdzie miat ottarz w poswieconym sobie gaju. Prawdopodobnie w nim
Trojanczycy zbierali sie na uroczystosciach religijnych w czasach pokoju:

IStjv S* 'ikxvev noXuniSaKa, ptjxipa Orjpriiv,
ripyapov, Ev0a xé ol xipevot Bcopdt xe Ourleit.
(Hot. Il. VIII 47-48)



Autor jednego z Hymnoéw homeryckich nazywa lasy, porosniete ogromnymi
jodtami i debami, ,miejscami poswieconymi bogom”:

zfjai S' 'a/i' fj fA4tai t)é 6poee uy/iKapr/voi

ye.ivofir.vrjaiv litpuanv tni xOovi Bomm{prj,

KaXai, rrjXf.Odouaai, év olSpeoiv buyXoton.
(A. HoT. Ven. 264-268)

Grecki poeta wspomina w Odysei o temenosie Alkinoosa. Teren ten
rozciggal sie tuz obok Swietego gaju Ateny, a od miasta dzielita go
przestrzen rowna odlegtosci, z ktérej mozna byto ustysze¢ krzyk cztowieka:

Srjete dyXotdv iXaoe AOr)vrie ory/i kelllOom
aiyelpcjv. év Sé icpyvt] vaet, &/api Sé leifidiv.
evOa Sé notzpdc époS réfjevoc reOaAuld t  aXcoy,
réaaov dnd nzbéAioe, 'Gaaov te yéyeove fiotjoote.
(Horn. Od. VI 291-294)

U Homera pojawia sie rdwniez pojecie budowli $wiagtynnej, do okre-
Slenia ktdrej poeta uzyt wyrazu vrjée, opisujac procesje biagalng Trojanek
do Swiatyni Ateny. POZniejsze znaczenie tego stowa sugeruje, iz byto
to jedynie niewielkie pomieszczenie, gdzie znajdowat sie posag bogini
i przedmioty kultu:

Al S' 6re vtjav lkuvov AOYvrjz év nd)xi Wkpy
rffoi Oupae déi{e Seavcd KzAJ.mzpgoe.
(HoTt. Il. VI 297-298)

Pauzaniasz w Graeciae descriptio przytacza opis ponad trzydziestu
Swietych gajow, usytuowanych na terenie catej Hellady i jej kolonii. Na ich
okreslenie uzywa terminu itiooe, dodajac niekiedy genetivus pluralis od
wyrazu té6 SévSpov —Onoc; Sevdpwv. Grecki autor informuje takze czytelnikow
0 okoto dwudziestu sakralnych okregach, okreslajgc je stowami: re”evoe,
lepov, ne.piBoloQn. Podobnie, jak w S$wietych gajach, znajdujg sie tam
Swigtynie, oltarze i posagi bostw, ale tylko w kilku przypadkach pojawia
sie wzmianka o rosnacych tam drzewach. To wiasnie wydaje sie stanowic
zasadniczg rdéznice pomiedzy Swietym gajem a Swietym okregiem, przynajmniej
w czasach, kiedy Pauzaniasz zwracat sie do czytajacych go Grekéw. Alaoc,
to miejsce kultu, gesto porosniete drzewami (co podkre$la dodawane do
tlaoe — OEVOpav). 'lepdv, nepiBoXoq, zépEvoq to teren wyznaczony do
oddawania czci bogom i herosom, nie zawsze lub jedynie czeSciowo pokryty
drzewami.

» Gr. iepov (subs. n. od (Epode, i, 6v), To, w grece pohomeryckiej oznacza 'Swiete miejsce";
nepifoloz (subs. m. od nepiBoXoQ, ov) b 'przestrzen ogrodzona, obszar, okreg’; zépcvoQ, por.
przyp. 10.



Podczas waznych dla calego plemienia uroczystosci sakralnych zbierali
sie w Swietych gajach Baltowie oraz Stowianie, ktérzy zgodnie z tradycja
indoeuropejskg czcili bogéw pod goltym niebem. Tutaj takze organizowano
wiece starszyzny plemiennej. Rzadziej z takiej okazji zbierano sie w miastach13
Starozytni Indowie takze nie wznosili swym béstwom okazatych Swigtyn,
odprawiajgc ceremonie religijne w lasach lub obok pojedynczego drzewa,
przy pospiesznie budowanych ,chatach” lub w poblizu ziemnego kopca,
poswieconego jakiemu$ bogu. W podobnych kopcach grzebano przywddcow
plemiennychl4 Hetyci, ktorzy najwcze$niej oddzielili sie¢ od wspélnoty
Indoeuropejczykéw, udawali sie na niektore uroczystosci religijne do,
znajdujgcego sie opodal miasta, lasu. W tym celu przenosili oni w uroczystej
procesji posag boga ze Swiatyni miejskiej do gajuls Celtowie wyznaczali
miejsca kultu, usypujac niewielkie obwatowanie woko6t Swietego drzewa,
stupa, ogniska lub grobu bohateralse Religijng funkcje celtyckich gajow
potwierdza nazwa galijskich kaptanéw - druidow17, ktérzy oddawali czes¢
bogom w niedostepnych lasach:

Et vo§ Barbaricos ritus, moremque sinistrum
Sacrorum Druidae positis repetistis ab armis.
Solis nosse deos, et caeli numina vobis,
Aut solis nescire datum: Nemora alta remotis
Incolitis lucis.

(Luc. Pharsal. 1 450-454)

Germanie wybierali na swe osady miejsca znajdujace sie w poblizu
gestych gajow:

Nullas Germanorum populis urbes habitari satis notum est, ne pali quidem inter se iunctas
sedes, colunt discreti ac diversi, ut fons, ut campus, ut nemus placuit. (Tac. Germ. 16)

W Swietych gajach sktadano bogom ofiary ze zwierzat. O takich ofiarach
wspomina Homer w Odyseill oraz Wergiliusz w Eneidzie, kiedy Tarchon
zarzuca swoim wojownikom tchérzostwo, sktonno$¢ do zabaw i pijanstwa,
a takze obzarstwo podczas lesnych uczt ofiarnych:

quo ferrum quidve haec gerimus tela inrita dextris?
at non in Venerem segnes nocturnaque bella
aut ubi curva choros indixit tibia Bacchi

BW. Szafranski, Pradzieje religii w Polsce, Warszawa 1979, s. 389.
MUE. Stuszkiewicz, Pradzieje i legendy Indii, Warszawa 1980, s. 425.
BO. R. Gurney, Hetyci, Warszawa 1970, s. 192.
B M. Jaczynowska, Religie $wiata rzymskiego, Warszawa 1987, s. 169.
Celtycka nazwa kaptanéw: gal. druides pochodzi ze ztozenia dwéch indoeuropejskich
rdzeni - *dru- 'drzewo* oraz *wid- ‘wiedziec*.
1 Hom. Od. XX 276-278.



expectate dapes et plenae poCula mensae
(hic amor, hoc studium), dum sacra secundus haruspex
nuntiet ac lucos vocet hostia pinguis in altos!

(Verg. Aen. Xl 735-740)

W bardzo ciekawy sposob Homer przedstawit w Odysei pewng ceremonie
ofiarng. Opisuje tam ofiare, sktadang Heliosowi przez towarzyszy Odyseusza,
ktérzy, nie mogac znalez¢ ofiarnego ziarna, posypali glowe zwierzecia lisémi
zerwanymi z drzewa. Nie jest wykluczone, ze w czasach Homera, a moze
jedynie wcze$niejszych, podczas sktadania w gajach kultowych ofiar uzywano
lisci rosngcych tam drzew:

ol yéap tfjXe ve.be kKwyonpdpoto

RooiciaKovO' W.iKe@ tcaXxi RSa; elpupéromoi.

r(’)e Sé neplaxriadv Te Kai eii®eréuivro Oeoloiv,

tpulla Spei/zd/xevoi Tépcva Spude by/iKO/ioio.
(Hom. Od. XII 354-357)

W tym celu w Swietym okregul9 obok palenisk2), pojawily sie ottarze, na
ktérych sktadano poswiecone bogom czesci zwierzat. Poczgtkowo prawdopodo-
bnie wznoszono je z darni, pochodzacej z uswieconego miejsca lub usypywano
z ziemi. Fakt ten potwierdza znaczenie w jezyku tacinskim stowa caespes
- 'darA, murawa’ oraz 'kawatek wycietej lub wyrwanej murawy stuzacej do
wzniesienia ottarza lub mogity2l, ottarz pokryty darnig’2 Taki ottarz wznoszg
bogom Latynowie przed pojedynkiem Eneasza z Turnusem:

campum ad certamen magnae sub moenibus urbis
dimensi Rutulique viri Teucrique parabant
in medioque focos et dis communibus aras
gramineas. alii fontemque ignemque ferebant,
velati limo et verbena tempora vincti.

(Verg. Aen. XIl 116-120)

Pauzaniasz (Graec. deser. VIII 38, 7) wspomina o usypanym z ziemi
ottarzu w Swietym okregu Zeusa Likajosa w Arkadii. Przed oltarzem staty
dwie kolumny, zwr6cone ku wschodowi.

Swieta trawa, uzywana podczas obrzedéw kultowych, pojawia sie w in-
dyjskich i iranskich ceremoniach religijnych. Indoiranczycy wykorzystywali

19 Swiadectwa ikonograficzne z czaséw pdzniejszych ukazujg kamienne ottarze, bardzo
czesto ustawione przed pojedynczym drzewem.

2 Poczatkowo role palenisk ofiarnych mogly petni¢ ottarze wzniesione z darni lub drewna,
ktére palono wraz z ofiarg ku czci béstwa. W ten spos6b postepowali mieszkancy Beocji
podczas Swieta Posagéw, odbywajacego sie na szczycie Kitajronu (Paus. Graec. deser. IX 3, 8).

21 Oxford Latin Dictionary, ed. P. G. W. Glare, Oxford 1992, s. 254 (caespes 3b); Stownik
faciiisko-polski, t. 1, red. M. Plezia, Warszawa 1959-1979, s. 399.

2 Stownik tacinsko-polski, red. K. Kumaniecki, s. 72.



ja do posypywania placu ofiarnego oraz do wykonywania poduszek, na
ktorych mieli zasiada¢ bogowie, zapraszani na uroczystosci ofiarne23

W epoce pozniejszej, kiedy wiekszo$¢ uroczystosci religijnych odbywata
sie w miastach, oitarze dekorowano kwiatami i listowiem, nawigzujgc do
wczesniejszej tradycjizh Zwyczaj ten potwierdza Wergiliusz, kiedy Eneasz
szuka gatgzek mirtu, aby udekorowaé nimi ottarz wzniesiony ku czci swojej
matki. Informacja ta moze sugerowaé, iz w starozytnoSci dekorowano
ottarze bdstw gatgzkami drzew im poswieconychZ

forte fuit iuxta tumulus, quo cornea summo
virgulta et densis haslilibus borrida myrtus.
accessi viridemque ab humo convellere silvam
conatus, ramis tegerem ut frondentibus aras [...]
(Verg. Aen. Il 22-25)

Budowla Swigtynna pojawita sie w $wietym gaju nieco poOzniej niz okarz
ofiarny i gtownym jej celem byta ochrona wizerunku bdstwa oraz przedmiotéw
kultuzs Mozna przypuszczaé, iz pierwotnie chroniono drewniany posag
boga, umieszczajgc go w istniejacej lub specjalnie w tym celu wydrgzonej
dziupli drzewa. W ten sposob postgpili mieszkancy Orchomenos, ustawiajac
ksoanon Artemidy wewnatrz drzewa cedrowegoZr.

npée Sé zfjt néXei £béavov éoxiv 'ApzipiSoe. ISputat Sé év Ki.Spcai /IEyaXtji, Kai xijv Oedv
ovopaCoooiv ‘'ano xfjz KéSpou KeSpeéxiv. (Paus. Graec. deser. VIII 13, 2)

Pierwsze budowle sakralne mogty mie¢ posta¢ niewielkich chat. Podobnie
miata wyglada¢ najstarsza Swigtynia Apollona w Delfach, wykonana z galezi
laurowych:

noir/Oijvat Sé tov vadv rc3i And)J.a>vi x0 ‘apyaidxaxov SaipwtjQ tpouji, KOfiiaOijvai Si xotq kXxSouq
‘and xrje SaipvriQ xrje iv rofe Tépnem. (Paus. Graec. deser. X 5, 9)

Najstarsze sanktuaria greckie, skromne i pozbawione 0zd6b, budowano
z drewna, dostosowujgc typowe cechy architektury doryckiej do uzywanego

B E. Stuszkiewicz, Pradzieje.., s. 87, 107. Z podobnym zwyczajem spotykamy sie
w Eneidzie (VI 124425, 172—178), kiedy krol Ewander, skiadajac ofiary w Swietym gaju,
zaprasza towarzyszy Eneasza, aby spoczeli na darniowych tawach, siedziskach.

2 R. Flaceliére, Zycie codzienne w Grecji za czaséw Peryklesa, Warszawa 1985, s. 172.

5 L. Weniger (Altgriechischer Baumkultus, Leipzig 1919, s. 9) przypuszcza, ze starozytni
Grecy mieli zwyczaj przystrajaé zwierzeta ofiarne, ottarze i Swigtynie konkretnego bostwa
gatazkami drzewa poswieconego mu.

2% Realencyclopadie der Classischen Altertumswissenschaft, t. 3, red. A. Pauly, G. Wissowa,
Stuttgart 1899, s. 156 (Baumkultus).

27 Z posaggami bostw ustawionymi wewnatrz Swietego drzewa spotykamy sie takze u Pruséw,
ktérzy umieszczali wizerunki Perkuna w pniu starego debu (M. Kosman, Litwa pierwotna.
Mity, legendy, fakty, Warszawa 1989, s. 94).



materiatlu. W epoce poézniejszej, kiedy zaczeto wznosi¢ budowle sakralne
z kamienia, nadal zachowano proste ksztatty drewnianych $wiatyn. Profesor
T. Zielinski motywuje to w ten sposob:

Architektura drewniana ustepuje kamiennej, ktérej formag naturalng byt tuk, oparty na
cieciu klinowem kamieni - ale nie, $wigtynia murowana w dalszym ciggu nasladuje formy
drewnianej, jej proste belkowanie, przedstawiajgce teraz trudnosci, jej tryglify, ktére stracity
wszelkg racje bytu [..], a tuk rozwija sie tuz obok w gmachach o charakterze $wieckim —bo
nolunt dei mutari vclerem formam*

Profesor T. Zielinski przypuszcza takze, iz drzewa, rosnace obok niewiel-
kich budowli sakralnych w gajach, stanowilty pierwowz6r kolumnady,
otaczajacej pOzniejsze greckie Swigtynie

W epoce historycznej rzymskie i greckie sanktuaria spetniaty nadal swojg
pierwotng role. Stuzyty one do ochrony posagéw bdstw oraz przedmiotéw
kultu, a wszelkie uroczystosci religijne, tak Grecy, jak i Rzymianie, celebrowali
obok ottarzy wzniesionych przed Swigtyniami.

Archaiczna $wiadomos$¢ religijna taczyta obraz Swiatyni i ottarza ofiarnego
z gajem lub, jezeli budowla sakralna znajdowata sie w obrebie miasta,
z kilkoma albo przynajmniej z jednym drzewem, ktdére tu stanowito jakby
namiastke sacrum nemus. Najwyrazniej ujeli ten zwyczaj Rzymianie, nazywajac
pewng $wigtynie Jowisza Fagutalem. Prawdopodobnie zostata ona wzniesiona
w bukowym gaju lub obok drzewa bukowego, poswieconego bogu:

ut Esculetum ab esculo dictum et Fagutai a fago, unde etiam lovis Fagutalis, quod ibi

sacellum. (Varr. De ling. lat. V 152)

Liwiusz przekazuje, iz Romulus wyznaczyt granice Swiagtyni Jowisza
Feretryjskiego na Kapitolu obok debu, czczonego przez pasterzy:

Inde exercitu victore reducto, ipse cum factis vir magnificus tum factorum ostentator haud
minor, spolia ducis hostium caesi suspensa fabricato ad id apte ferculo gerens in Capitolium
escendit; ibique ea cum ad quercum pastoribus sacram deposuisset, simul cum dono designavit
tempio lovis fines cognomenque addidit deo [...]. (Liv. Ah urbe cond. | 10, 5-6)

Grecy chetnie widzieli drzewa w otoczeniu budowli S$wigtynnych lub
ottarzy swych bogow. Do Swiatyni Posejdona na Istmos prowadzita droga
z jednej strony obsadzona sosnami:

BT. Zielinski, Religia rzeczypospolitej rzymskiej, cz. 2, Krakéw 1933-1934, s. 101.

T. Zielinski (Religia starozytnej Grecji. Religia hellenizmu, Wroctaw 1991, s. 71)
pisze: ,Swiatynia taka wzrosta i prawdopodobnie rozwineta sie ze $wietego gaju. Z poczatku
splatano z jego drzew altane, tworzac w ten sposob ostone dla posagu [..]. Potem uznano za
pewniejsze budowanie pomiedzy drzewami niewielkiego domu, a wreszcie dom ten wraz
z otaczajagcymi go drzewami przetworzono w formie na pét lub catkowicie kamiennej budowli
- tak powstata «cella» z kolumnadg, powszechnie znana, prosta, ale majestatyczna i czarujagca
forma $wiatyni greckiej”.



éXO0vxi Sé é( Toit Oeoit To lepov ToifTo pév aOXrjTiiv vuctjaavroiv rcf 'JoO/ua ‘eorrjKaoiv eiKOVTez,
touto Sé nnlcov SévSpa 'emi netpuTeupéva éni oxoixob (Paus. Graec. deser. Il 1,7)

Czciciele Asklepiosa w Epidauros otoczyli ottarz boga oliwkami:

J[...) Beofioi Te etoiv AokXuToii Kai éAotm nepi atirooe nrtpUKowtv". (Paus. Graec. deser.
I 23, 7)

Mieszkancy miasta Kyrtones w Beocji wzniesli nimfom Swiatynie posréd
gaju, w ktérym rosty jedynie drzewa zasadzone przez cztowieka:

vufitpdv Sé lepov éni nji nrjyfji Kai HXaoz 06 piya éaTlv, Y/pepa Sri bpoiox; navTa ev twi 0).nei
SévSpa. (Paus. Graec. deser. 1X 24, 4)

Homer wspomina w Odysei o ottarzu Apollona na Delos, obok ktérego
rosta mioda palma:

AyXcp Sij noTte toTov AnéX)Mvoe napa Roi/up
tpoiviKOQ véov t'pvoe avepxdpevov évorjaa.
(Hom. Od. VI 162-163)

Herodot przekazuje, ze wokot ohtarza Apollona w italskim Metaponcie
rosty drzewa wawrzynowe:

Kai viiv boTyke avSpiiz énaivupirju fycuv Apiaréco nap' aiitch T ‘aylpaT! Toii An6X?Mvoe, népif
Sé aUTOv Séatpvai ‘eotSoi. (Hist. IV 15)

Podobnie, jak najstarszymi greckimi $wigtyniami byly budowle drewniane,
tak pierwsze posagi greckich bostw wykonywano z drewnad) Pauzaniasz
w Graeciae descriptio wymienia ponad pieédziesiat takich wizerunkéw, znajdu-
jacych sie w Swietych gajach lub $wigtyniach na terenie catej Hellady. Dla ich
okre$lenia autor uzywa stowa £éuvov. Herodot twierdzi, iz przedstawienie
postaci boskich w drewnie byto typowo greckim zwyczajem religijnym3t

P Najstarsze greckie ksoana robione byty z drewnianych belek albo desek, na ktérych
zawieszano szaty lub skéry zwierzat. Pdzniejsze przybieraty postaé matych i duzych posagéw
0 twarzy, stopach i rekach wykonanych z kamienia oraz o nogach i torsie z drewna. Mialy
one niewatpliwie znaczenie sakralne, podobnie jak, wykonywane metodg taczenia drewna
1marmuru, kultowe wizerunki - akrolity, tworzone az do epoki klasycznej (K. Michatowski,
Jak Grecy tworzyli sztuke, s. 48, 54). Ostatnim w Rzymie drewnianym posagiem miata by¢
cyprysowa figura Wejowisa, pochodzaca z Il w. p.n.e. (A. Sadurska, Archeologia starozytnego
Rzymu, t. 1, Warszawa 1975, s. 134).

3l Podobne drewniane posagi béstw pojawiajg sie w sztuce sakralnej Celtéw. Wyobrazenia
te zostaty wykonane z pni drzew, w ktérych, ze stosunkowo duza doktadnoscig, oddano gtowe
i rysy twarzy kosztem reszty postaci. Badacze religii celtyckiej twierdzg, iz takie schematyczne
ujecie wizerunkéw boéstw miato celowo wywotywaé skojarzenia z drzewami, a miejscem ich
ustawienia byly Swiete gaje. Uzycie drewna do wykonania tych wyobrazei miato zapewne
takze charakter religijny, gdyz w tym czasie Celtowie stawiali juz swoim bogom posagi
kamienne (J. Gassowski, Mitologia Celtow, s. 45).



Eaxi yip 6ij aix60i 'E2)viK<I>v Cetjv ipj. 'EAArjvtkOie KaxEOKEvaop.Eva iyaAfiaai xe Kai Bca/xoiat
Kai vrjotoi (oXlvouri. (Hist. 1V 108)

Pauzaniasz jedynie w kilku przypadkach podaje gatunek drzewa, z ktorego
zostaty wyrzezbione posagi bostw: ksoanon Hery z dzikiej gruszy, znajdujace
sie w Herajonie niedaleko Myken (Graec. deser. 11 17, 5), wierzbowe ksoanon
Asklepiosa w Sparcie (Graec. deser. 11l 14, 7), spartafnskie ksoanon z cedru,
przedstawiajgce Afrodyte (Graec. deser. 11l 15 10-11), ksoanon Hermesa
z jatlowca, umieszczone na gorze Kyllene w Arkadii (Graec. deser. VIII 17, 2),
ksoanon Artemidy z czarnego hebanu w arkadyjskiej Lakonii (Graec. deser.
VIl 53, 11), cedrowe ksoanon Apollona w Tebach (Graec. deser. IX 10, 2),
ksoanon Dionizosa z oliwnego drzewa w Metymnie (Graec. deser. X 19, 3).
Trudno dociec, czy gatunki drzew, ktére wykorzystano do wyrobu tych
posagow byly dobrane celowo, czy tez przypadkowo. Powszechnie stosowana
symbolika sakralna nie tgczyta bowiem Afrodyty z cedrem, Asklepiosa z wierz-
ba, Hery z gruszg ani Hermesa z jatowcem. Jednak z drugiej strony nie sg to
typowe gatunki drewna, z ktérych starozytni sporzadzali ksoana® Watpliwosci
takiego rodzaju nie budzi oliwny wizerunek Ateny, umieszczony w $wigtyni
Ateny Polias na Akropolu, bowiem w tym przypadku uzycie drewna oliwki
wyraznie bylo podyktowane symbolika religijna.

Instytucja $wietego gaju byla obwarowana pewnymi nakazami i zakazami
o charakterze religijnym. Do nich nalezaly nakaz nietykalnosci oséb chronia-
cych sie na terenie sacrum nemus3 oraz zakaz wyrebu drzew tam rosngcych.
Prastare prawo azylu cieszyto sie w Grecji wielkim szacunkiem. Biagalnik,
trzymajacy w dioni galazke oliwng, znajdowat sie pod opieka bostwa i stawat
sie, podobnie jak wszystko na tym obszarze, swietoScig dla drugiego cztowieka.
Pierwotnie byfa to zapewne galgz utamana z drzewa, rosngcego w Swietym
gaju, podobnie jak gatgzka debowa zerwana w gaju Diany arycyjskiej zapew-
niata ochrone niewolnikowi, ktory wyzywat na pojedynek dotychczasowego rex
Nemorensis. O gaju, do ktdrego schronili sie podczas wojny z Lacedemonczy-
kami zotnierze argiwscy, wspomina Herodot:

apioxov yip noiEviitvoioi xomi ApxElotoi ék T06 KTjpoy/rxzoQ éneKéaxo, Kai nolJ.oue REv
éip6vEoaav aowv, N0AAd 6 Ext saflciiioc ie xa a?jjoe xoii Apyou Kaxaipuyovxae nEpufé/jEvoi
éiptiaocrov. (Hist. VI 78)

W starozytnym Rzymie z prawa azylu korzystano stosunkowo rzadko.
Swiadczy o tym, uzywany przez Rzymian na jego okre$lenie, wyraz greckiego
pochodzenia (fac- asylum 'miejsce schronienia dla przestepcéw, azyl’ i gr.

Pauzaniasz (Graec. deser. VIII 17, 2) podaje, ze drewniane posagi béstw wykonywano
w starozytno$ci z hebanu, cyprysu, cedru, debiny, cisu i lotosu.

Soph. Oed. Col. 113—416: ,,tnyiiaopai xoi Kai o0i5fi'é§ 0Soo ndda / kpbu/ov kxx* 6iAjjoq,
x&)vS* Bok &v EKfia0cu / T/rag AGyoue épodaiv. iv yap xon pacew / fveaxiv tjbteReia twcav noiou/jévcov".



subs, od &avAog, ov 'schronienie, azyl’), chociaz Liwiusz przekazuje informacje
o chronigcych sie przed Rzymianami do $wietego gaju Sabinach:

TuUus ad Feroniae fanum mercatu frequenti negotiatores Romanos comprehensos querebatur,
Sabini suos prius in lucum confugisse ac Romae retentos. (Ab urbe cond. | 30, 5)

Pamie¢ o nietykalnosci osoby przebywajgcej na terenie nemus sacrum
przetrwata w rzymskiej legendzie o poczatkach miasta. Romulus, chcac
zwiekszy¢ liczbe swoich poddanych, wyznaczyt azyl, ktéry, wedtug Liwiusza,
miat sie znajdowa¢ pomiedzy dwoma gajami:

Deinde ne vana urbis magnitudo esset, adiciendae multitudinis causa vetere consilio
condentium urbes [...] locum qui nunc saeptus escendentibus inter duos lucos est asylum aperit.
(Ab urbe cond. 1 8, 5)

Wergiliusz w Eneidzie przekazuje jednak, iz w chwili przybycia Eneasza
do Italii na tym miejscu rozciggat sie gesty gaj:

hinc lucum ingentem quem Romulus acer Asylum
rettulit et gelida monstrat sub rupe Lupercal [...]
(VI 342-344)

W czasach pézniejszych azylem staty sie takze budowle Swigtynne oraz
ohttarze3

Prawo azylu znane bylo takze innym plemionom indoeuropejskim.
U Stowian zakaz wstepu do Swietego gaju obowigzywal wiekszo$¢ o0sob
oprécz kaptanow, wotantéw i ludzi zagrozonych $miercigd

Na terenie nemus sacrum obowigzywat zakaz wyrebu drzew. Czlowiek
tamiagcy ten zakaz narazat sie na gniew bdstwa. Grecki mit, ktéry Owidiusz
zamiescit w Metamorfozach, opowiada o karze niezaspokojonego gtodu,
jaka bogini Demeter wymierzyla Eryzichtonowi3® za $ciecie debow w po-
Swieconym jej gaju:

Ule etiam Cereale nemus violasse securi
Dicitur et lucos ferro temerasse vetustos.

Vis tamen ilia mali postquam consumpserat omnem
Materiam dederatque gravi nova pabula morbo,
Ipse suos artus lacero divellere morsu
Coepit et infelix minuendo corpus alebat.

(Ovid. Met. VIII 741-742, 875-878)

# M. P. Nilsson, Geschichte der griechischen Religion, t. 2, Minchen 1961, s. 88-89.
iSM. Kowalczyk, Wierzenia poganskie za pierwszych Piastéw, £6dz 1968, s. 29.
% Por. Callim. H. Cer. 31-107.



Zakazu wyrebu nie przestrzegano rygorystycznie. Dla wiasnych potrzeb
cztowiek mogt wycig¢ drzewa w lesie lub gaju po ztozeniu oczyszczajgcej
ofiary i odméwieniu modlitwy, ktérej tre$¢ przytacza Katon. Zabiegi te
nalezato powtarza¢ codziennie, az do momentu zakonczenia prac:

Lucum conlocare Romano more sic oportet: porco piaculo facito, sic verba concipito: ,si
deus, si dca es, quoium illud sacrum est, uti tibi ius est porco piaculo facere illiusce sacri
coercendi ergo harumque rerum ergo, sive ego sive quis iussu meo feccrit, uti id recte factum
siet, eius rei ergo te hoc porco piaculo immolando bonas preces precor, uti sies volens
propitius mihi domo familiaeque meae liberisque meis: harumce rerum ergo macte hoc porco
piaculo immolando esto. (Cato De agri cult. 139)

Si fodere velis altero piaculo, eodem modo facito, hoc amplius dicito: ,operis faciundi
causa”, dum opus, cotidie per partes facito: si intermiseris aut feriae publicae aut familiares
intercesserint, altero piaculo facito. (Ibidem, 140)

Eneasz zbudowat flote ze Scietych w gaju Rei drzew. Wergiliusz wyraznie
jednak zaznaczyt, ze heros wykorzystat do tego celu sosny bogini za jej
przyzwoleniem:

[pinea silva mihi, multos dilecta per annos]
lucus in arce fuit summa, quo sacra ferebant,
nigranti picea trabibusque obscurus acemis:
has ego Dardanio iuveni, cum classis egeret,

laeta dedi.
(Verg. Aen. IX 85-89)

W Grecji wyrgb drzew, obok norm zwyczajowych, regulowaty takze
przepisy prawne. W sanktuarium Eskulapa na wyspie Kos nie wolno
byto Scina¢ cypryséw pod kara tysigca drachm37. Na terenie Attyki oli-
wki znajdowaty sie pod szczeg6lng ochrong. Prawo dopuszczato moz-
liwos¢ wyciecia, dla celow prywatnych, jedynie dwoch drzew w ciggu
roku. Zniszczenie kazdej nastepnej rosliny pociggato za sobg kare pie-
niezng3A

Zakaz karczowania S$wietych drzew obowiazywat takze ws$rdod innych
ludow indoeuropejskich. Stowianie zniszczonemu drzewu przypisywali moc
karania $miercig lub dtuga chorobg cztowieka, ktory je zetnie® Litwini
wierzyli, ze czlowiek, ktéry utamie gatagz drzewa w Swietym gaju, umrze
albo zostanie dotkniety ciezkim kalectwem4d Prusowie, podobnie jak Rzy-
mianie, przed Scieciem drzewa odmawiali przebtagalna modlitwe, proszac

3 J. G. Frazer, Ztota gatgz, Warszawa 1962, s. 126.

3 J. Brosse, Mythologie des arbres, Paris 1989, s. 281; S. Isager, J. E. Skydsgaard,
Ancient Greek Agriculture, London 1995, s. 204.

P A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 1986, s. 172.

0J). G. Frazer, Ziota gataz, s. 126.



mieszkajgcego w nim ducha o wybaczeniedl Zakazu wyrebu drzew na obszarze
Swietego gaju przestrzegali Celtowie2 Najokrutniej jednak w takich przypad-
kach karali Swietokradcdw Germanie. J. Frazer w ten sposdb opisuje te kare:

Winowajcy wykrawano pepek i przybijano go gwozdziami do tego miejsca, z ktérego
zerwa) kore, po czym tak dtugo pedzono go wokot drzewa, az jego Kiszki okrecity sie na
pniu. Intencjg kary bylo oczywiscie zastgpienie kory zywym substytutem zdjetym z winowajcy.
Byto to zycie za zycie, zycie cztowieka za zycie drzewad3d

U ludéw indoeuropejskich Swiete gaje, obok swego podstawowego
- religijnego znaczenia, petity takze funkcje osrodka o charakterze spoteczno-
-urzedowym. |akga teze wysnuwajg religioznawcy, badajgcy kulture plemion
celtyckich44, stowianskichsb oraz battyckich4e

Swiadectwa jezykowe z zakresu stownictwa indoeuropejskiego dowodza,
ze Indoeuropejczycy w czasach swej jednosci kulturowej tworzyli zor-
ganizowang spoteczno$é. Swa plemienno-terytorialng wspolnote okres$lali
terminem *teutd, *touid47. Uznawali kréla, wodzow wojennych oraz naczel-
nikéw rodow. Mieli rozwiniete poczucie wtasnosci osobistej i zorganizowany
system prawny. Podzieleni byli na trzy warstwy spoteczne, a elementem
warunkujagcym przynalezno$¢ do kazdej z nich byt rodzaj wykonywanej
pracy. Normy prawne i zwyczajowe regulowaty zycie prywatne jednostki
i catej spotecznosci plemiennej, ktéra tworzyly rody, skupiajgce poszczeg6lne
familie. Na czele tak zorganizowanej wspolnoty stat krol, bedacy zarazem
najwyzszym kaptanem, naczelnym wodzem i gtownym arbitrem w $wieckich
sprawach sadowych. Wyroki w procesach religijnych nadzorowali praw-
dopodobnie kaptani i w takich przypadkach ich glos, obok zdania starszyzny
plemiennej i kréla, byt gtosem decydujgcym. Przewinienia w sferze religijnej
traktowano jak przestepstwa wymierzone przeciwko catej spotecznosci.
Indoeuropejczycy bowiem nadali swej religii status religii panstwowej, czego
wyrazem byto powierzenie krélowi funkcji najwyzszego kaptana48 Jako

L. Okulicz-1Cozaryn, Zycie codzienne Pruséw i Jaéwiegéw iv wiekach $rednich
(IX-X11 w.), Warszawa 1983, s. 32.

L. Gagssowski, Mitologia..., s. 131

BJ). G. Frazer, Ziota galgz, s. 126.

M. Gassowski, Mitologia..., s. 128.

6 M. Kowalczyk, Wierzenia poganskie..., s. 29.

% H. Lowmianski, Prusy poganskie, Torun 1935, s. 50.

47 Stad: sab. touta, tota ‘wspélnota, gmina’, stir, tlath nardd', stniem. diota, deota 'naréd,
ludzie, lit. zmudz, tauta kraj, naréd , lit. liter, taduta 'nar6d’, het. tuzzi < *teutti 'nardéd,
panstwo (. R. Danka, Problem praojczyzny Indoeuropejczykéw, ,,Rozprawy Komisji Jezykowej
ETN” 1966, t. 12, s. 112).

Taki status religii utrzymat sie takze w czasach demokracji atenskiej i republiki
rzymskiej. Cyceron (De leg. Il 27, 69) widziat w religii fundament panstwa: ,Ild enim est
profecto, quod constituta religione rem publicam contineat maxime”.



pontifex skiadat on ofiary bostwom w imieniu wszystkich swych poddanych
i byt zwierzchnikiem stanu kaptanskiego.

Podobnie w epoce krolewskiej zorganizowane byly greckie i italskie
plemiona, a rzymski rex i grecki fiaaiAede peinit funkcje najwyzszego
kaptana, wodza i sedziego. Latynska liga plemienna miata powsta¢ z kilku
plemion, na ktore z kolei sktadaty sie rody i rodziny. Najwyzszym jej
organem byta rada starszych czyli senat, poczatkowo ztozony z naczelnikéw
poszczegOlnych rodow, ktorzy ze swego grona wybierali krélad. W starozyt-
nych Atenach fyla, czyli plemie, dzielito sie na trzy fratrie, ktérych cztonkowie
wywodzili sie od tego samego przodka. W skiad fratrii wchodzily rody
ztozone ze spokrewnionych ze sobg rodzin® Krola wyznaczata starszyzna
rodéw, ktora stanowita takze przyboczng rade wiadcy.

G. Thomson twierdzi, iz w Grecji, zarowno pelazgijskiej, jak i pdzniejszej,
a takze w ltalii, poszczegdlne rody posiadaty wiasne miejsca kultu, poczatkowo
zapewne Swiete gaje oraz wiasne nekropolie5L Wyznaczenie rodom indywidual-
nych obszarow sakralnych miato na celu zaciesnienie wiezi pomiedzy familiami
tworzacymi wspolnote rodowg. Mozna przypuszczac, ze podobnie dziato sie
w przypadku ligi plemiennej, ktdérej wiasnoscig byto pewne nemus sacrum,
spetniajgce jednoczesnie zadanie osrodka kultu i centrum administracyjnego
ligi. G¥dwnym sanktuarium ligi latynskich miast miat by¢ Swiety gaj Ferentyny
w poblizu Arycji. Tam tez krol rzymski Tarkwiniusz zwotywat, w celu
omoéwienia wspolnych spraw, przedstawicieli arystokracji plemion latynskich:

lam magna Tarquini auctoritas inter Latinorum proceres erat, cum in diem certam ut ad
lucum Ferentinae convenient indicit: esse, quae agere de rebus communibus velit. (Liv. Ab
urbe cond. | 50, 1)

Punktem zbornym jonskich miast zwigzkowych byt Swiety gaj - Panionion,
potozony na pétnocnym stoku przylagdka Mykale, w miesScie Prienex®

Cezar wspomina, ze Gallowie schodzili sie, w wyznaczonym dniu, do
pewnego Swietego miejsca, zapewne gaju, w kraju Karnutéw. Tam druidowie
rozstrzygali plemienne i osobiste spory:

Hi certo anni tempore in finibus Camutum, quae regio totius Galliae media habetur,
considunt in loco consecrato. Hue omnes undique, qui controversias habent, conveniunt
eorumque decretis iudiciisque parent. (Caes. De bell. Gall. VI 13, 10)

Przedstawiciele trzech galackich plemion - Tektosagéw, Trokmow i Tolis-
tobogdw - zbierali sie na narady w miejscu zwanym Drunemeton:

¥ Sé rtiSv 6thSiKtx ZETpapx&v RouXij "xvSpee rjtrav rpmKQaioi, auvijyovxo Sé eie x0v K~x)xiORtvov
Apvvé/xerov. (Strab. Geogr. XII 5, 1)

MO G. Thomson, Egea prehistoryczna, Poznan 1958, s. 75.
PP. Lévéque, Swiat grecki, Warszawa 1973, s. 173-174.
8 G. Thomson, Egea.., s. 73, 92.

B Strab. Geogr. XIV 20.



Poselstwa plemion swebskich gromadzity sie w oznaczonym terminie na
zebraniach pod wodzg Semnonow w jakims$, uswieconym wrdézbami, Swietym
gaju:

Vetustissimos nobilissimosque Sueborum Semnones memorant; fides antiquitatis religione
firmatur. stato tempore in silvam auguriis patrum et prisca formidine sacram omnes eiusdem
sanguinis populi legationibus coeunt caesoque publice hornine celebrant barbari ritus horrenda
primordia. (Tac. Germ. 39)

Religijny i panstwowy zarazem charakter nemus sacrum potwierdza
takze rzymskie Swieto gajow - Lucaria, ktére obchodzono miedzy 19 a 21
lipca53 Poprzedzato ono $wieto wdd - Neptunalia. Autorzy Oxford Latin
Dictionary widzg w nazwie Lucaria potaczenie stow lucus i ara5\ Program
tych uroczystosci rozszerzono o ceremonie dziekczynne za ocalenie, podczas
wojny z Galami, wojska rzymskiego, ktore schronito sie na terenie gaju,
potozonego niedaleko Rzymu% A. M. Kempinski twierdzi, ze Lucaria to
rzymskie Swieto laséw, podczas ktorego wzywano Weste®H i zapewne rozpalano
ogien symbolizujacy trwatos¢ panstwa. Ogienn taki ptongt takze w gaju
Diany arycyjskiej. Boski ogien zarzyt sie tez w Swietych gajach Baltow.
Palacy sie, u stop debu Perkuna, ptomien kaptani pruscy podsycali debowymi
polanami5/. Starozytni Indowie, podobnie jak inne ludy indoeuropejskie, nie
budowali poczatkowo S$wigtyn, czczac swych bogéw w domu lub blisko
niego, na poros$nietym trawg miejscu, gdzie rozniecano ogien w trzech
miejscach3®

Tradycyjna funkg'a archaicznego krola przypadta w lliadzie Agamemnono-
wi, ktory w imieniu Grekéw przewodniczyt uroczystosciom religijnym, zostat
wybrany dowddcg wojsk helleriskich, a odebranie Achillesowi Bryzeidy moze
Swiadczy¢ o tym, iz miat on takze decydujacy gtos w rozstrzyganiu sporéw:

aikap ‘o RoSv Upeucrev itvug, ivSpciiv AyaBiRvcjv

a/ova Ttevraén/pov ‘umppEvéi Kpovicavi,

KiKbjaKEv Sé yépovrae ‘apinrtjae llavaxouwv [...].
(Horn. 11. 402-404)

BT. Zielinski, Religia rzeczypospolitej..., cz. 2, s. 220.

% Oxford Latin..., s. 1045.

% Realencyclopadie..., t. 3, s. 1553 (lucaria). W opiekuriczg moc swoich gajéw wierzyli
Celtowie i Germanie. Uswiecone wiarg wyznawcow lasy miaty powodowaé wyniszczanie wojsk
nieprzyjaciét przy réwnoczesnym wspieraniu sit wojownikéw celtyckich i germanskich. Wzietych
do niewoli jencéw oba plemiona sktadaty w ofierze bogom w $wietych gajach. (P. le Roux,
Les arbres combattants et laforét guerriére. Le Mythe et l'histoire, ,,Ogam” 1959, t. 11, s. 5-6,
9-10).

B A. M. KempiAski, Stownik mitologii ludéw indoeuropejskich, Poznan 1993, s. 447.

3 L. Petka, U stop stowianskiego Parnasu, Warszawa 1960, s. 58.

s* M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1: Od epoki kamiennej do misteriéw
eleuzynskich, Warszawa 1988, s. 152.



W czasach atenskiej demokracji i rzymskiej republiki religijng role kréla-
-kaptana przejeli urzednicy panfstwowi: &aipxcov fictcrite6e oraz rex sacrorum,
zachowujgc prastary krolewski tytut®

Potgczenie funkcji administracyjnej i religijnej wiadcy bylo powodem
bliskiego usytuowania centrum religijnego i obronnego plemiennej osady. Na
miejsce takie najczesciej obierano wzgdrze, ktére przede wszystkim stawato sie
naturalnym punktem obronnym, a poprzez wyniosto$¢ terenu dawato mozli-
wos¢ wiasciwego wyeksponowania gtéwnego os$rodka sakralnego. Krolewski
zamek albo znajdowat sie w poblizu Swietego gaju, rozciggajacego sie tuz za
miastem, albo w obrebie zespotu patacowego rosto Swiete drzewo, wokot
ktérego koncentrowato sie zycie religijne mieszkaricéw osiedla. Topolowy gaj
Ateny w krainie Feakéw miat by¢ oddalony od miasta na odlegto$¢ ludzkiego
krzyku i sasiadowat z posiadtosciami feackiego wiadcy (Hom. Od. VI 291-294).

Posrodku dziedzinca zamku Latynusa rost laur poswiecony Apollonowi.
Od tego drzewa krol nazwat nowo zatozone miasto Laurentem, a jego
mieszkanicow Laurentami:

laurus erat tecti medio in penetralibus altis,

sacra comam multosque metu servata per annos,

quam pater inventam, primas cum conderet arces,

ipse ferebatur Phoebo sacrasse Latinus

Laurentisque ab ea nomen posuisse colonis.
(Verg. Aen. VII 59-63)

Badania archeologiczne prowadzone na atenskim Akropolu wykazaty, ze
niedaleko Erechtejonu znajdowata sie siedziba wiadcy, ktéra miata kryé
groby legendarnych krolow miastaB). Obok, w Pandrosejonie, rosta Swieta
oliwka bogini Ateny. Niedaleko, w jednej z cel Erechtejonu, poswieconej
Atenie Polias, przechowywano oliwne ksoanon Ateny. Rzymski Mons
Capitolinus obejmuje dwa wierzchotki. Na jednym z nich wznosit sie zamek
- arx, drugi - Capitolium - przeznaczono na sanktuarium Jowisza, zbudowane
na miejscu starszych kaplic6l

Po obaleniu monarchii w Grecji i w Rzymie funkcje administracyjne wczesniejszego
wiadcy zaczeli petni¢ wybierani urzednicy. W Atenach, od poczatku VII w. p.n.e., byli to
trzej archonci. Na czele panstwa stat archont eponym, imieniem ktérego nazywano rok.
Wodzem naczelnym byt polemarchos, ktéry dowodzit armig oraz sprawowat sady nad
cudzoziemcami. Najwyzszg wiadze sadownicza posiadat jednak, obradujacy na wzgdrzu
sgsiadujagcym z Akropolem, areopag. Archont basileus zachowat tytut i funkcje religijne
dawnego wiladcy (P. Lévéque, Swiat.., s. 175-176). W Sparcie gdzie utrzymano ustr6j
monarchiczny, naczelnymi dowédcami i kaptanami pozostawali dwaj krélowie, pochodzacy
z dwoéch réznych rodéw —Agiadéw i Europontydéw. Nadz6r nad ich dziatalno$cig sprawowali,
obierani przez geruzje, eforowie, ktérzy kontrolowali takze zycie publiczne obywateli i byli
sedziami w zakresie prawa cywilnego (ibidem, s. 165-166). W republice rzymskiej najwyzsza
wiladza wojskowa, a poczatkowo zapewne takze sadownicza, przeszta w rece wybieranych
konsuléw.

@O M. L. Bernhard, Sztuka grecka V wieku p.n.e., Warszawa 1991, s. 95.
6l J. Ciechanowicz, Rzym, ludzie i budowle, Warszawa 1987, s. 17.



Pod przewodnictwem krola-kaptana, na terenie jego posiadtosci, odbywaty
sie ceremonie religijne, potaczone ze skladaniem Swietych ofiar. Tak Homer
przedstawia uroczystosci sakralne w zamku Nestora, na ktore krél zaprasza
Telemacha i jego przyjaciot:

ifioe S' rfpiyéveia <pmj 'poSoSaKruAoe Hok,
Gipvur’ 6ip* £( edvtjipi reprjvioe 'mnéra Néarcop,
ek S' eXOaiv kon' &p‘ 'éfrt ‘eni iearolot XiOoiaiv,
bl bi zerav nponapoiOe Oupacov 'vif/rjXaaiv

Xeukol, inomiXRBovxEt; dtXxl<paroe.

KapnaXIlpnx; poi, zf.Kvot <pl)n, KprjfjvacT ééXSaip,

0<pp’ ij toi npwnara Qewv ‘iX&aaop‘ ‘AOfjvriv,

¥ poi évapyfjQ gXOe OeoS ie Saha Od&Xeiav.

axXX' ay' 'o fdv neSiovS' éni Boiiv im, &tppa raxirrra

EXOyoiv, éX4aQ Sé Boilv émfiookOXoQ &vyp.

sie S' ini TrjXepaxou peyaOupoo vtja péXaivav

navrat; iciiv 'erapooe ‘ayéxm, Xméva Sé SU' oiooe.
(Horn. Od. Il 404-408, 418724)

W Eneidzie Latynus, w obecnosci starszyzny i zgromadzonych poddanych,
przewodniczyt Swietym obrzedom, ktére poprzedzaly pojedynek Eneasza
i Turnusa. ltalski wiadca w imieniu podlegtych mu ludéw potwierdza
warunki pokoju pomiedzy mieszkancami Lacjum i Trojanczykami, dotykajac
darniowych ottarzy wzniesionych u stop miasta:

»,tango aras, medios ignis et nuraina testor:
nulla dies pacem hanc Italis nec foedera rumpet,
quo res cumgue cadent; nec me vis ulla volentem
avertet, non, si tellurem effundat in undas
diluvio miscens caelumque in Tartara solvat;
ut sceptrum hoc (dextra sceptrum nam forte gerebat)
numquam fronde levi fundet virgulta nec umbras,
cum semel in silvis imo de stirpe recisum
matre caret posuitque comas et bracchia ferro,
olim arbos, nunc artificis manus aere decoro
inclusit patribusque dedit gestare Latinis”.
talibus inter se firmabant foedera dictis
conspectu in medio procerum.

(Verg. Aen. X1l 201-213)

Nadanie religii statusu religii panstwowej przez plemiona indoeuropejskie
oraz petnienie przez kréla potréjnej funkcji spowodowato, ze wazne dla
og6tu archaicznej spotecznosci kwestie rozstrzygano na terenie Swietego
gaju, gdzie obecno$¢ bostwa miata gwarantowaé podjecie wiasciwych po-
stanowien. Takimi zagadnieniami byly narady starszyzny plemiennej, rozprawy
sagdowe oraz podejmowanie decyzji w sprawie wypraw wojennych i zawierania
uméw pokojowych&

4 Pauzaniasz (Graec. deser. VII 27, 3) podaje informacje, ze mieszkaficy miasta Pellene
w najwazniejszych sprawach sktadajg przysiegi w $wietym gaju Artemidy Zbawicielki. Autor
nie precyzuje jednak charakteru tych spraw.



W demokratycznych Atenach, podczas zgromadzenia ludowego osoba
pragnaca zabra¢ glos skiadata na ottarzu gatgzke oliwna.

‘erépav Sé rafe iKertjplaie, év fjt Oeie 6 RouXSfiSvoQ 'iIKExgpiav 6nép tSv av Rod?jjrai Kai iSicav
Kai Stjfioaiciv SnU”erai npée x0v Srjfiov. (Aryst. De re publ. 43, 6)

W Rzymie obok comitium rosta Ficus Ruminalis, ktdra, wedtug starej
rzymskiej tradycji, byla zwigzana z legendg o narodzinach Romulusa
i Remusa&3

O odbywajacych sie niegdy$ w gajach sadach Swiadczy wypowiedz krola
Ewandra, ktéry potwierdza swa niewinno$¢ w sprawie przypadkowej $mierci
Argusa, powotujac sie na Swiety gaj:

nec non et sacri monstrat nemus Argileti
testaturque locum et letum docet hospitis Argi.
(Verg. Aen. VIII 345-346)

Na obszarze poswieconego bdstwu nemus sacrum oskarzony, o wykroczenie
przeciw obowigzujgcym normom prawnym, cztonek spotecznosci stawat sie
osoba nietykalng. Miat on mozliwo$¢ samoobrony i sktadat wyjasnienia,
wzywajac na Swiadka swej prawdomoéwnosci boéstwo lub poSwiecone mu
drzewo. Podczas wojny Rzymian z Ekwami jeden z rzymskich postow bierze
na $wiadka zerwania przez nieprzyjaciét przymierza potezny dab, rosnacy
obok namiotu ich wodza:

Quercus ingens arbor praetorio imminebat, cuius umbra opaca sedes erat. Tum ex legatis
unus abiens ,,Et haec” inquit, ,sacrata quercus et quidquid deorum est audiant foedus a vobis
ruptum, nostrisque et nunc querellis adsint et mox armis, cum deorum hominumque simul
violata iura exsequemur”. (Liv. Ab urbe cond. Il 25, 7-9)

) sktadaniu przysigg na drzewa u Stowian dowiadujemy sie z relacji
chrzescijanskich misjonarzy6 Plemiona potabskie mialy zwyczaj odbywania
cotygodniowych sagddw na terenie debowego gaju. Rozprawom tym przewod-
niczyt ksigze i kaptaneb

Organizowanie sadéw w gajach moze potwierdza¢ rzymski przepis
prawny, ktory nakazywat, aby cztowieka osgdzonego za zabojstwo powiesié
na drzewie i poddaé¢ chioscie6:

B M. Grant, Mity rzymskie, Warszawa 1978, s. 127.
6 H. towmianski, Religia Stowian ijej upadek (wiek VI-XI1), Warszawa 1986, s. 236.
&6 B. Gierlach, Sanktuaria stowianskie, Warszawa 1980, s. 133.
Tacyt (Germ. 12) przekazuje, iz plemiona germanskie miaty w zwyczaju wiesza¢ na
drzewie zdrajcéw i zbiegéw. Tych, ktdrzy zawinili tchérzostwem i rozpustg, topiono w bagnie,
rzucajac na wierzch suche gatgzki.



Lex horrendi carminis erat: ,,Duumviri perduellionem iudicent; si a duumviris provocarit,
provocatione certato; si vincent, caput obnubito; infelici arbori reste suspcndito; verberato vcl
intra pomerium vel extra pomerium”. (Liv. Ab urbe cond. | 26, 6)

Argumentem przemawiajagcym za tym, iz plemiona indoeuropejskie
rozstrzygaly sprawy sadowe przy Swietym drzewie lub w gaju jest starois-
landzka tradycja religijna, wedtug ktorej germanscy bogowie gromadzili sie
na sady obok jesionu Yggdrasill.

Konie Gladr i Gyllir, Glaer i Skeitbrimir,
Sylfrintopp i Synir,
Gisl i Falhofnir, Golltopr i Lettfeti,
Na tych rumakach jezdzg Asowie
Co dzien, gdy sadzi¢ jada
Przy jesionie Yggdrasill.
(Edda poetycka, Grimnismal 30).

W starozytnym Rzymie uroczyste przysiegi i uktady pomiedzy zwasnionymi
stronami zawierat poset, ktérego mianowat specjalny urzednik przez dotkniecie
jego glowy Swiecong trawg. Urzednik ten nalezat do kolegium Fetiales,
liczacego dwudziestu cztonkdéw, sposrod ktorych jedynie dwoch petnito stale
oficjalne funkcje. Podczas uroczystosci panstwowych jeden z nich - verbenarius
- pojawiat sie ze Swietg trawa, a drugi, przezen wyznaczony poset, wystepowat
w stroju kaptanskim z bertem lub laska, na ktorg skiadano przysiegi:

Foedera alia aliis legibus, ceterum eodem modo omnia fiunt. Tum ita factum accepimus,
nec ullius vetustior foederis memoria est. Fetialis regem Tullum ita rogavit: ,lubesne me, rex,
cum patre patrato populi Albani foedus ferire?”. lubente rege, ,Sagmina” inquit ,te, rex,
posco”. Rex ait: ,Pura tollito”. Fetialis ex arce graminis herbam puram attulit. Postea regem
ita rogavit: ,,Rex, facisne me tu regium nuntium populi Romani Quiritium, vasa comitesque
meos?”. Rex respondit: ,,Quod sine fraude mea populique Romani Quiritium fiat, facio”.
Fetialis erat M. Valerius; is patrem patratum Sp. Fusium fecit, verbena caput capillosque
tangens. Pater patratus ad ius iurandum patrandum, id est, sanciendum fit foedus. (Liv. Ab
urbe cond. 1 24, 3-6)

Wydaje sie, ze trawa, pierwotnie prawdopodobnie pochodzgca ze Swietego
gaju, odgrywata duzg role w uroczystoSciach zaroéwno religijnych jak
i, powigzanych z nimi, panstwowych o charakterze wojskowym. W starozyt-
nym Rzymie istniat zwyczaj dekorowania obywatela wieficem z trawy
(corona graminea) w nagrode za ocalenie wojska z niebezpieczenstwa.
Wieniec taki wreczono trybunowi ludowemu Publiuszowi Decjuszowi za
uratowanie zotnierzy rzymskich podczas wojny z Samnitami:

Secundum consulis donationem legiones gramineam coronam obsidialem, clamore donum
approbantes, Decio imponunt; altera corona, eiusdem honoris index, a praesidio suo imposita
est. (Liv. Ab urbe cond. VII 37, 2)



Odnawianie przymierzy pokojowych odbywato sie w obecnosci przed-
stawicieli obu zwasnionych plemion na terenie Swietego gaju, ktéry byt
osrodkiem Kkultu ligi plemiennej. Tak uczynit rzymski krol Tarkwiniusz,
zwolujgc wojska Rzymian i pozostatych Latynéw do gaju Ferentyny,
niedaleko Arycji:

Ita renovatum foedus, indictumquc iunioribus Latinorum ut ex foedere die certa ad lucum
Ferentinae armati frequentes adessent. (Liv. Ab urbe cond. | 52, 5)

Narady poprzedzajagce rozpoczecie wojny gromadzity w Swietych gajach
zdolnych do noszenia broni cztonkéw plemienia6/.

Starozytni powierzali fasce bogow powodzenie wszelkich wojennych
wypraw. Pomyslnie zakonczona wojna miata zapewni¢ spotecznosci nie
tylko szacunek sasiadow, ale przede wszystkim gwarantowata obrone do-
tychczasowego terytorium i dawata szanse na rozszerzenie swych wply-
wow. W dowo6d wdzigcznosci za zwyciestwo Grecy i Rzymianie
sktadali u stop Swietych drzew wojenne tupy, najczesciej zbroje pokonanych

67 Prusowie przed kazda wyprawg wojenng zbierali sie w $wietym gaju, gdzie wr6zono,
rzucajac specjalnie przyciete drewienka, aby uzyska¢ od béstwa potwierdzenie, ze pora
i kierunek wyprawy zostaty odpowiednio wybrane (. Okulicz-Kozaryn, Zycie codzienne
Pruséw..., s. 147-148). Wré6zenie z loséw, ktérymi najczesSciej byty odpowiednio przyciete
kawatki drewna, znaly takze inne ludy indoeuropejskie. Stowianie postugiwali sie trzema
drewienkami, z jednej strony pomalowanymi na biato, z drugiej na czarno (B. Gierlach,
Sanktuaria..., s. 139). Hetyci rzucali drewniane losy i z lego, jak upadty, okreslali przyszie
wydarzenia (E. Klengel, H. Klengel, Hetyci i ich sasiedzi. Dzieje kultury Azji Mniejszej
od Catalhlyiik do Aleksandra Wielkiego, Warszawa 1974, s. 102). Indoiranscy Scytowie uzywali
do tego celu gatgzek wierzbowych (Her. Hist. IV 67). W Rzymie najbardziej znanymi losami
z drewna debowego byly sortes Praenestinae (Cic. De divin. 41). Grekom do kleromancji
stuzyly niewielkie przedmioty z nakreslonymi na nich znakami: zotedzie, kulki, kamyki i liscie,
szczegllnie debowe i laurowe (S. OSwiecimski, Zeus daje tylko znak. Apollo wieszczy
osobiscie. Starozytne wrozbiarstwo greckie, Wroctaw 1989, s. 50-51). U Grekdw spotykamy sie
z typowym dla nich rodzajem wrézbiarstwa - dendromantyka, czyli wrézeniem z szumu czy
szelestu lisci i gatezi $wietych drzew. Najbardziej znana grecka wyrocznia, gdzie stosowano
dendromantyke, znajdowata sie w gaju Zeusa w Dodonie. Wspomina o niej juz Homer (Il
XVI 233-235; Od. XVI 327-330 i XIX 296-299). Prof. S. OSwiecimski, (op. cit, s. 122,
248) przypuszcza, ze z szumu potrzasanego drzewa laurowego wr6zono réwniez poczatkowo
w Delfach, na Delos, a na Lesbos, w wyroczni Apollina, wieszczono z szelestu tamaryszka.
Dendromantyki nie stosowaty inne plemiona indoeuropejskie, a sami Grecy nie rozwineli tego
sposobu wré6zenia. Pochodzenie greckiej dendromantyki pozostaje nadal zagadka, chociaz
pewnym wyjasnieniem mogtyby by¢ stowa Homera (Il. XVI 233-235), ktéry nazywa dodonskiego
Zeusa béstwem Pelazgéw. Jezykoznawcy uwazaja, ze Pelazgowie byli Indoeuropejczykami
zamieszkujacymi tereny Hellady przed przybyciem tam Grekéw. Mozna zastanawiac sig, czy
Indoeuropejczycy znali dendromantyke w epoce swej jedno$ci kulturowej, lecz przestali ja
powszechnie stosowaé w pézniejszym czasie i zastgpili wrézbami z drewienek, czy tez
dendromantyka byta typowym sposobem wrézenia jedynie dla Pelazgéw. Nalezy takze braé
pod uwage mozliwo$é, ze dendromantyka jest przedpelazgijska, a tym samym nie jest
pochodzenia indoeuropejskiego.



wodzOw8 Czynig tak obaj legendarni wiadcy Lacjum: Eneasz i Romulus,
a powracajagcy w chwale zwyciestwa rzymscy wodzowie oddawali zdobyte
trofea Jowiszowi Kapitolinskiemu. Eneasz zawiesit na pniu ogromnego debu
zbroje, pancerz i kity z hetmu nieprzyjaciela, zabitego w walce:

Oceanum interea surgens Aurora reliquit:

Aeneas, quamquam et sociis dare tempus humandis

praecipitant curae turbataque funere mens est,

vota deum primo victor solvebat Eoo.

ingentem quercum decisis undique ramis

constituit tumulo fulgentiaque induit arma,

Mezenti ducis exuvias, tibi, magne, tropaeum,

bellipotens; aptat rorantis sanguine cristas

telaque trunca viri et bis sex thoraca petitum

perfossumque locis clipeumque ex aere sinistrae

subligat atque ensem collo suspendit eburnum.
(Verg. Aen. X1 1-11)

Romulus ztozyt zbroje kréla Ceninéw obok debu Jowisza na Kapitolu:

spolia ducis hostium caesi suspensa fabricato ad id apte ferculo gerens in Capitolium
escendit; ibique ea cum ad quercum pastoribus sacram deposuisset [...]. (Liv. Ah urbe cond. | 10, 5)

Elijczycy ze zdobyczy wojennych ufundowali Swigtynie i posag Zeusa
Olimpijskiego w $wietym gaju boga - Altisee:

énoifjorj Sé b vadc kod/ To ayaXua x<2i Aii 4nd Xaplpcov. TjviKa niaav oi 'HXeioi KW '6aov
rtav nEpiolKcav HXXo ouvanéaxtj Ihaaloie noXépcoi kaQeTov. (Paus. Graec. deser. V 10, 2)

Krol Epiru, Pyrrus, po zwyciestwie nad Galatami zlozyt ich tarcze
w darze Atenie, a pokonawszy Macedonczykdw, ofiarowat zabrany im orez
Zeusowi w Dodonie:

6uLL Se paXioxa To (dyeOoe xrje paxrjt Ka>rfjv Miippou ViKtjv, '@ napa noXd yévono, ta
avareOévza 6nXa rcov KeXxciv ei x6 xrje AOrjvx; lepov xrje 7xcoviae <f>Epajv pexa™v Kai Aapiaorje
[...] r<2i Sé év &coSuvrji Aii M okeSéveiv avBOrjKEV alxcjv xae aoniSae. (Paus. Graec. deser. | 13, 2-3)

W dawnych czasach greckie tropajon (xpdnaiov ‘trofeum, tj. znak, pomnik zwyciestwa’)
stawiane najczeéciej w miejscu, gdzie wrogowie rzucili sie do ucieczki, uchodzito za boski
pomnik, za widoczny znak boskiej pomocy, za $wietoé¢ i obiekt kultu. W epoce klasycznej
poswiecano bogom jedynie dziesigtg cze$¢ zdobycznych tupéw i za nie wystawiano pomniki,
skarbce i $wiatynie. Rzymskie tropajon, wznoszone po zwycieskich wyprawach, przybierato
posta¢ duzych budowli zwiefAczonych trofeum —wykutym w kamieniu wyobrazeniem pancerza
oraz hetmem zawieszanym na belce.

Na okreslenie posagu Zeusa w Olimpii Pauzaniasz uzyt wyrazu ayaXfix (n.), ktéry ma
takze znaczenie zaszczyt, chwala* oraz ‘przyjemny dar, zwiaszcza dla bogdéw’ (Stownik
grecko-polski..., t. 1, s. 5).



Duze znaczenie wyniku wojen dla catego narodu potwierdza ateAski
zwyczaj, ktory nakazywat pochowanie polegtych obroncéw ojczyzny na
koszt panstwa. Opis uroczystosci specjalnie w tym celu przygotowanej
zamiescit Tukidydes:

'Ev Sé Tt a0Th xei/aivi dl AUrjvxloi Tt naTpup vopcp xpwpEvoi Srjpooie Tapae énoirjaotvro
tcDv év thOE Tth no).é.pip npciiToy anoOavovTtlv [...]. (De bell. Pelop. 11 34, 1)

Przekazy starozytnych autorow Swiadczg o tym, iz Swiete gaje byly takze
miejscem pochowku heroséw - zatozycieli miast, przodkéw znanych rodéw,
czesto deifikowanych. | w tym przypadku mamy do czynienia z celowym
potaczeniem, na obszarze S$wietego gaju, osrodka kultu i centrum zycia
panstwowego danej spotecznosci. Umieszczenie na terenie nemus sacrum
prochéw cztowieka, ktéremu nar6d zawdzigczat powstanie i rozwdj, moralnie
zobowigzywato jego potomkéw do zachowania w catosci politycznego
i kulturowego dziedzictwa, okreslato ich plemienng tozsamosc.

Pauzaniasz opisuje grobowce greckich heroséw i heroin, wzniesione
w obrebie sakralnych gajéw: grobowiec Ajakosa w gaju oliwnym na Eginie
(Graec. deser. II 29, 8), gaj Pelopsa w Olimpii, gdzie wedlug legendy
bohater miat zosta¢ pogrzebany (Graec. deser. V 13, 1 i 6), grobowiec
wieszczki Apollona — Heroflle w gaju Apollona Sminteusa, w poblizu
miasta Marpessos (Graec. deser. X 12, 6), grobowiec krolowej Epidauros
- Hyrneto, wzniesiony na obszarze porostym oliwkami (Graec. deser. Il 28,
7). Wergiliusz w Eneidzie opowiada o gajach, poswieconych protoplastom
rodow. Na goérze Eryks Eneasz wyznacza, wokot grobu swego ojca - An-
chizesa, Swiety gaj i ustanawia jego kaptana:

tum vicina astris Erycino in vertico sedes
fundatur Veneri ldaliae, tumuloque sacerdos
ac lucus late sacer additur Anchiseo.

(Verg. Aen. V 759-761)

Turnus, rywal Eneasza do reki Lawinii, rozmys$la nad sposobem odzys-
kania narzeczonej w gaju swego przodka - Pilumna:

Atque ea diversa penitus dum parte geruntur,
Irim de caelo misit Satumia luno
audacem ad Tumum. luco tum forte parentis
Pilumni Turnus sacrata valle sedebat.

(Verg. Aen. IX I

Wergiliusz przedstawia Andromache, optakujagcg Hektora nad jego
symboliczng mogitag z darni usypang w Swietym gaju. Obok znajdujg sie
darniowe ottarze dla manéw bohatera:



sollemnis cum forte dapes et tristia dona
ante urbem in luco falsi Simoentis ad undam
libabat cineri Andromache manisque vocabat
Hectoreum ad tumultum, viridi quem caespite inanem
et geminas, causam lacrimis, sacraverat aras.

(Verg. Aen. 111 300-305)

Do starej tradycji umieszczania mogit znanych i cenionych ludzi w $wietych
gajach nawigzywat, popularny w starozytnosci, zwyczaj obsadzania grobow
drzewami, ktore, by¢ moze, dawaty poczatek przygrobowym gajom, a z pew-
nosciag odwolywaty sie do idei Drzewa Zycia®

Z lliady dowiadujemy sie, ze nimfy zasadzity wigzy woko6t grobu
Eetijona, ojca Andromachy, zabitego przez Achillesa:

Kazi S' IKlavev Hexltova,
ouS'é piv £(evapi(e, aeBiaaaro yip x6 ye Owupd,
/11" iipa piv KaxéKfiE alv evxeoi SaiSaUoiaiv
¥jS” ini aij/i' exeev. nepi Si nxeAiag itpvxeuaav
Wp.<pai OpEaxUSEZ, Kovpai Aide atyi6xoio.

(HoT. /. VI 416-420)

W greckim miesScie Megara znajdowata sie mogita heroizowanej Ino,
otoczona oliwkami:

Kaxi Si xtjv ie x& npvxavslov ©S6v IvoSz iaxiv Uponov, nepi Si t/uxd Opiyicée AlOtov.
netpUKxai Si in alxcHi tcui i).afat. povoi Si elciv 'E/L.tjv(i)v Afeyapeie oi )J.yovxez x6v VEKpdv xrfe
'voUQ ie xi napaOa?Aoaii nipiaiv [Kneaeiv xfje *wpac, KXijam Se kui Taopénohv ebpelv xe Kai
Ody/ai [...]. (Paus. Graec. deser. | 42,7)

Wedtug Platona, na czele pafAstwa Magnetéw staé mieli trzej mezowie
odznaczajacy sie nadzwyczajnymi zaletami charakteru. Grecki filozof uwaza,
ze miejscem ich pochéwku powinien by¢, usypany z ziemi kopiec, wokét
ktérego rosng drzewa:

OyKtjv Si 6nd yijz a/note eipyaapévr\v efwui y/a.USu npopeky XiOcov noxipcav Kai iyrjpilv ete
Sbvapxv, t'xovaav kXivxq nap' aXJjjXae liOivote Keipivaz, oS Srj xdv paKipiov yeyovoxa Qvxei;,
K6Kkbp xUaavxEQ, nipit, SivSpcov &iXoog nepitpuxebaouai nXfjv koiXou &vée, onwe av aiifyv ‘o
XatpoQ éxv xalxr/v xtjv ete x0v ‘&navxa xpovov iniSefj xcopaxoe xoie xiOepivoig. kax' ivtaoxdv Si
ayebva pouaiKfje auxoig kT yvpviKOv 'inniKOv xe Oyooooiv. (Plat. Leg. XII 947 D-E)

Gréb Polidora otaczaty krzaki dereniowe i mirt:

forte fuit iuxta tumulus, quo cornea summo
virgulta et densis hastilibus horrida myrtus.
(Verg. Aen. Il 22-23)

0 W starozytnym Rzymie zwyczaj sytuowania grobowcéw posréd drzew byt bardzo
popularny, a jego rzecznikiem byt stawny méwca i filozof - Marek Cyceron (Epist. VII 224),
ktory pragnat zbudowaé w jakim$ rzymskim gaju kaplice ku czci swej zmartej corki.



Do tego kregu symboliki religijnej nalezy prawdopodobnie zaliczy¢
zwyczaj dekorowania listowiem stoséw pogrzebowych, jak uczynili to
przyjaciele zmartego Mizena7l

Nec minus interea Misenum in litore Teucri
flebant et cineri ingrato suprema ferebant.
principio pinguera taedis et robore secto
ingentem struxere pyram, cui frondibus atris
intexunt latera et feralis ante cupressos
constituunt, decorantque super fulgentibus armis.
(Verg. Aen. VI 212-217)

Pod patronatem bogdw na terenie Swietych gajow lub w ich poblizu
odbywata sie jeszcze jedna wazna dla Grekdw panhellefiska uroczystosé
- igrzyska sportowe, potgczone z agonami muzycznymi i literackimi.
Zawody te byly jedng z form oddawania czci bdstwu, poniewaz przez
startujgcych w nich zawodnikéw realizowana byfa podstawowa zasada
greckiego zycia religijnego i panstwowego zarazem - kalokagathia.

O sportowej rywalizacji achajskich wojownikdw, uswietniajagcej pogrzeb
Patroklosa, wspomina Homer, poswiecajac jej niemal w catosci dwudziestg
trzecig ksiege lliady.

W starozytnej Grecji najwieksza stawa przypadta Igrzyskom Olimpijskim.
Odbywaty sie one co cztery lata w Swietym gaju Zeusa. W tym czasie
ogtaszano na obszarze Hellady pokdj bozy, aby uroczystosci ku czci boga nie
zostaty zbezczeszczone krwig greckich obywateli. Igrzyska otwierato ztozenie
ofiary przy oitarzu Zeusa oraz skiadanie przysiegi, w ktérej zawodnicy
zobowigzywali sie przestrzega¢ uczciwych zasad rywalizacji. Nagroda za zwycie-
stwo byt wieniec z gatazek oliwki, rosngcej w olimpijskim gaju.

Co dwa lata organizowano igrzyska w gaju Zeusa w Nemi. Program
obejmowat agony muzyczne i sportowe. Nagrodg byt wieniec z bluszczu.
Ku czci Apollona urzadzano igrzyska pityjskie w poblizu Delf, wypetnione
poczatkowo konkursami muzycznymi, potem takze sportowymi. Zwyciezca
otrzymywat wieniec laurowy. W pierwszym i trzecim roku kazdej olimpiady
Grecy spotykali sie w sosnowym gaju Posejdona na Istmos, gdzie w kon-
kurencjach sportowych i muzycznych walczono o wieniec z gatgzek sosny.
Wszyscy zwyciezcy igrzysk panhellefskich otrzymywali gatgzke palmowa.

Pauzaniasz w Graeciae descriptio opisuje S$wiete gaje, obok ktorych
odbywaty sie lokalne zawody sportowe: nadmorski gaj w Patraj na terenie
Achai wykorzystywano jako bieznie (Paus. VII 21, 11), obok gaju Pana na
arkadyjskim Likajonie znajdowat sie hipodrom i stadion, gdzie konkurowano
w wyscigach w zbroi i w biegach (Paus. VIII 38, 5), u stop wzgobrza

n Podobnie dekorowane sg listowiem mary Pallasa, syna Ewandra (Verg. Aen. XI 64-66).
L. Weniger (Allgriechischer..., s. 7) twierdzi, ze zwyczaj ten wywodzi si¢ ze starszej greckiej
tradycji pogrzebowej, wedtug ktérej ciata zmartych uktadano na lisciach.



w Mantynei, na szczycie ktorego rost gaj poswiecony Demeter, znajdowat
sie stadion, gdzie urzgdzano wyscigi hippiczne (Paus. VIII 10, 1), spartanscy
efebowie ¢wiczyli sie w walce na terenie otoczonym platanami (Paus. 111 14, 8).

Uroczystosci religijne w starozytnym Rzymie uswietniano przedstawieniami
teatralnymi oraz wystepami muzykow reprezentujagcych rézne kolegia kultowe.
Imprezy sportowe - wyscigi rydwandw, widowiska w amfiteatrze - mialy
jednak czysto rozrywkowy charakter i chociaz Eneasz po pogrzebie ojca
wyprawit igrzyska dla trojanskiej miodziezy, to sposéb ich urzadzenia
wskazywat na grecki rodowdd tych zawoddéw (Verg. Aen. V 104-603).

Najstarsza grecka i rzymska tradycja religijna, odziedziczona po epoce
wspolnoty indoeuropejskiej, sytuowata miejsca kultu w lasach, na polanach
lub obok pojedynczych drzew, zadziwiajagcych swym niezwyklym wygladem,
dtugowiecznoscig albo zwigzanych z lokalnym mitem. Najczesciej Swiete
gaje wyznaczano poza terenem ludzkich osiedli, ostaniajagc je dodatkowo
ogrodzeniem. W ten sposob podkre$lano, iz caly teren nemus sacrum jest
uswiecony obecnoscig bdstwa, a ono chroni wszystko, co znajduje sie na
jego obszarze - drzewa, zwierzeta, budowle lecz przede wszystkim ludzi,
szukajagcych tu bezpiecznego schronienia. Las symbolizowat ucieczke od
Swiata Swieckiego, sprzyjat skupieniu i medytacji - wiasciwemu przezywaniu
aktow religijnych72 Objawiat tez cztowiekowi site boskiej animy, kt6rej nie
nadawano poczatkowo zadnych nienaturalnych ksztattéw. Potem o$mielono
sie upodobni¢ wizerunek bdstwa do ludzkiej postaci i tak powstaty pierwsze
drewniane ksoana. Chroniono je w dziuplach drzew lub niewielkich szatasach,
az wreszcie greccy artySci stworzyli dla nich kamienne $wigtynie. Nadal
jednak starozytni oddawali bogom czes¢ u olarzy, wzniesionych przed
budowlami sakralnymi, pod gotym niebem73 W epoce klasycznej zachowano
wspomnienie po pierwotnych lesSnych obrzedach, ozdabiajgc ottarze listowiem,
dekorujac boskie wizerunki wiefcami z kwiatow.

Swiety gaj, obok swej religijnej funkcji, petnit tez role centrum adminis-
tracyjnego plemienia. Tu zbierano sie, aby pod boskim patronatem podej-
mowa¢ wazne dla calej spotecznosci decyzje. Tutaj czczono bohaterow.
W czasach, kiedy kilka plemion, uznajgc zwierzchnictwo jednego z nich,
taczyto sie w narod, najwazniejsze budowle sakralne i panstwowe wznoszono
na wysokim wzgoOrzu miasta, w miejscu, ktdre miato jednoczy¢ niedawno
powstatg wspélnote. Nadal jednak pamietano o pierwszych $wiatyniach
bogéw - Swietych gajach, gromadzac sie w nich, jak dawniej, na mniejszych
lub wiegkszych uroczystosciach religijnych.

7 Dwadch najstynniejszych filozoféw greckich - Platon i Arystoteles - zatozyto swe szkoty'
w gajach. Indowie poglebiali wiedze religijng w lasach. Takze w lasach pobierali nauki
kandydaci na druidéw.

® Pauzaniasz (Graec. deser. I1X 22, 2) stwierdza, ze mieszkancy beockiej Tanagry maja
najlepsze, sposréd wszystkich Grekéw, warunki do oddawania czci bogom, poniewaz moga
budowac¢ Swiatynie w oddaleniu od budowli mieszkalnych, poza miastem, na otwartej przestrzeni.



Rozdziat 4

FITOMORFICZNE ATRYBUTY
BOSTW GRECKICH | RZYMSKICH
ORAZ ICH SYMBOLIKA RELIGIINA

Wedtug wielu archaicznych tradycji religijnych, kosmos miat ksztakt
olbrzymiego drzewa, ktdremu religioznawstwo nadato nazwe Drzewa Kos-
micznego. Dla czlowieka dawnej epoki otaczajace go rosliny byly nosnikami
ogromnych sakralnych mocy, objawiajgcych sie szczeg6lnie dzieki sile
samogeneracji. Takze ich czesci - galezie, liscie, kwiaty i owoce - nosity
réwniez znamiona $wietosci. Objawienie sie sacrum w profanum powodowato
hierofanizacje $wieckiej rzeczywistosci, czyli zespolenie sity boskiej z przed-
miotem ze S$wiata ludzi - drzewem czy inng rosling. Odszukanie wiezi
miedzy fitomorficznym sacrum i profanum doprowadzito do stworzenia
catego, mniej lub bardziej skomplikowanego, systemu symboliki botanicznej.
Jej celem byto nawigzywanie statej tgcznosci pomiedzy homo religiosus
i doskonatym absolutem, co w konsekwencji miato spowodowac rozszerzenie
boskiej potencji zawartej w roslinie na wielos¢ roslin danego gatunku,
a przez to takze na obcujacych ze $rodowiskiem roslinnym ludzi. Przypi-
sywanie symboli fitomorficznych poszczegélnym bostwom opierato sie
prawdopodobnie na podobieAstwie cech danej rosliny i cech boga, ktérych
wyznacznikiem byt charakter sfery religijnej, za jakg byt on odpowiedzialny.
Niekiedy bostwo samo ,,wskazywato” poswiecone mu drzewo. Tak stato sie
w przypadku debu, ktory miat by¢ najczeSciej razony piorunami przez
wiadce nieba, czczonego juz w epoce wspolnoty kulturowej Indoeuropejczykéw
pod imieniem *Dieus, *Dieus pste(r).

Wobec braku greckich i rzymskich ksiag kanonicznych, analiza antycznej,
rozbudowanej i wielowgtkowej, symboliki fitomorficznej natrafia na wiele
trudnosci. Dokumenty religijne, obejmujgce mity, obrzedy, przesady, na
ktérych przy wyjasnianiu tego problemu musze sie oprze¢, zachowaty sie
w sposéb przypadkowy i niepetny. NajczeSciej przekazujg one pozny, lecz
ugruntowany w religii, wizerunek bostwa oraz jego roslinnych atrybutéw
z czasow, kiedy zaszly juz dos¢ istotne zmiany w pierwotnym charakterze
boga wraz z czestymi w takiej sytuacji przesunieciami symboli religijnych.
Na podobne problemy interpretacyjne natrafiali takze starozytni. W przypad-
ku, gdy intencjonalnos¢ znaku symbolicznego byta niejasna, tworzono mity



ajtiologiczne, ktére mialy wyjasnia¢, dlaczego okres$lona roslina przypisana
zostala tej, a nie innej postaci panteonu. Pierwotnie symbol fitomorficzny
definiowat caly zespot cech danego boga - zakres jego funkcji religijnych.
Pézniej, gdy to samo drzewo wigzano z wieloma bdstwami, wskazywato ono
jedng z wielu boskich wiasciwosci, niekiedy te najdawniejszg. Najpewniejszym
zrodtem przy ustalaniu najwczesniejszej symboliki roslinnej wydajg sie opisy
obrzedow sakralnych i rytuatéw Swiatecznych, gdyz ich niezmienno$¢ gwaran-
towata trwatos¢ kultu. Jednak zbyt mata liczba informacji tego rodzaju zmusza
mnie do wigczenia w obszar badan rozbudowanych obrazéw mitologicznych,
przekazow literackich, Swiadectw jezykowych i artystycznych oraz wiadomosci
z zycia codziennego ludzi, postugujacych sie fitomorficznymi symbolami.

Grecka i rzymska symbolika roslinna wykorzystywata Kkilka kategorii
drzew, ktorych podziat oparto na swoistej budowie anatomicznej i specyficznej
fizjologii poszczeg6lnych gatunkéw.

1. Drzewa owocowe, szczegélnie owocujgce kilka razy w roku (np.
figowiec), te, z ktérych owocdw uzyskiwano sok (oliwka, figowiec, winorosl)
oraz takie, ktdre rodzity owoce o wielu nasionach (figowiec, jabton, gra-
natowie¢) - uchodzity za symbol urodzaju i szeroko pojmowanej ptodnoscil
Owa ptodnos$¢ nie odnosita sie jedynie do Swiata roslin, ale w magiczny
sposOb rozciagata sie takze na potomstwo zwierzece i ludzkie. Warto
zauwazy¢, iz w epoce archaicznej uroczystosci religijne Grekéw odbywaty
sie zazwyczaj po zbiorach, co wskazuje na pierwotny, agrarny kult urodzaju,
ktérym charakteryzowato sie wiele greckich Swiat, takze w czasach po6zniej-
szych2 Bardzo czesto podczas takich $wiat pojawialy sie bdstwa, ktére
w Grecji klasycznej nie miaty juz nic wspélnego z rolnictwem i wsia.

2. Drzewa iglaste, zachowujgce zielonos¢ igiet przez caly rok, ktore
w religijnej symbolice roslinnej manifestowaty ciggtos¢ zycia, przede wszystkim
podczas zimowego us$pienia otaczajacej czlowieka przyrody. Uczestniczyty
one zarbwno w misterium zycia, jak i $mierci, lecz w ceremoniach po-
grzebowych byly znakiem nadziei powrotu do ktdrejs z form istnienia.
Wiecznie zielone drzewa stalty sie takze symbolem zachowania statych
zdolno$ci natury do samogeneracji i urodzaju3 Podobng symbolike posiadaty
niektore zimozielone rosdliny lisciaste, np. mirt.

1 Do tej grupy drzew zaliczy¢ takze mozna te, ktére majg kwiatostan w ksztatcie puszystej,
»obfitej” miotetki, np. wierzbe i lipe, a takze czarny bez. Prusowie czcili czarny bez jako
siedzibe boga Pu3(k)aita, ktéry uosabiat ptodne sity natury. Plemiona germarnskie stosowaty
bez w leczeniu bezptodnosci (Edda poetycka, Havamal 136).

2 S. Stabryta, Starozytna Grecja, s. 60.

3 W religijnej symbolice drzew iglastych wykorzystano przede wszystkim ich zdolno$¢ do
catlorocznego zachowania igiet. Interpretacje te potwierdza fakt niemal zupelnego pominiecia
w europejskiej tradycji sakralnej modrzewia, ktoéry ,zrzuca” na zime igly. W greckiej
i rzymskiej fitomitologii symbolicznego znaczenia pozbawione zostaly takze cis i jalowiec. Oba
te drzewa zamiast szyszek zawiazujg owoce w postaci kuleczek, ktére, w przypadku cisa, sa



3. Drzewa lisciaste, ktore nie owocowaly lub nie dawaly jadalnych
owocow, a dodatkowo tracily jesienig liscie, w opinii starozytnych uchodzity
za bezptodne. Poswiecano je podniesionym do rangi heroséw ludziom, np.
biatg topole przypisano Heraklesowi, platan Helenie. Drzewa te rzadko
wykraczaty poza kult bohateréw.

DAB

W greckiej i rzymskiej tradycji religijnej, ktorej poczatkéw szukaé
nalezy w epoce wspolnoty kulturowej Indoeuropejczykéw, drzewo to od-
grywato szczegélna role i dlatego umiescitam je w niniejszym zestawieniu
na pierwszym miejscu. Sakralny symbolizm debu posiadat podwojng stru-
kture hierofaniczng - byt kratofanig i epifaniag boOstwa, ktére w dobie
bezpostaciowego kultu zjawisk przyrodniczych utozsamiano z jasnym,
dziennym niebem (ie. *dei- / *di- 'Swieci¢’ > ie. *dieu- (n.) 'jasne niebo
dnia > *Djeus, *Djeus pote(r) > gr. Zeus, fac. Juppiter, Diispiter, st.
ind. Dyaus). W symbolice fitomorficznej dab byt kratofanig indoeuro-
pejskiego Dieusa, bowiem poprzez wigczone w zakres jego atrybutéw
i najczeSciej uderzajgce w deby pioruny uzewnetrzniat on swojg boskg
moc. Byt takze epifaniag boga, poniewaz zaréwno pioruny, jak i ,na-
znaczone nimi drzewa stawaly sie widomym znakiem obecnosci bdstwa.
Mozna wiec zatlozy¢, ze kratofania stata sie w tym przypadku podstawg
epifanii i doprowadzita do przypisania tego drzewa naczelnej postaci
panteonu indoeuropejskiego. Duze znaczenie przy wyborze tego wiasnie
roslinnego symbolu odegraty cechy zewnetrzne debu. Urzekajgce swym
ogromem, majestatycznym wygladem oraz dlugowieczno$cig drzewa nie-
mal idealnie odzwierciedlaty site, powage i autorytet swego boskiego pa-
trona.

Powigzanie béstwa piorunu z debem potwierdzajg battyckie i germans-
kie Swiadectwa jezykowe z kregu stownictwa mitologiczno-religijnego:
rdzen indoeuropejskiego stowa 'dgb’, *perk*u- kryje sie w litewskim Per-
kunas bog piorunéw i pogody’ (uzywane jako wyraz pospolity okresla
piorun), fotewskim Perkuns, Perkons *ts.’ oraz stisl. Fjargyn (f.) ‘imie

dodatkowo trujgce. Cis byt Swietym drzewem u plemion germanskich. Germanie wycinali
drewnie cisowym znaki runiczne, co miato spotegowac czarodziejskie sity napisu (M. Ad am

(Edda poetycka, Fjolsvinnsméal 13-16).



matki boga gromu i btyskawic Thora’ (w poezji przybiera takze znaczenie
'ziemia, kraj’)4

Poswiecony greckiemu Zeusowi i rzymskiemu Juppiterowi dab uwidaczniat
caly szereg cech tego boga, peten zakres jego funkcji sakralnych w religii
Grekéw i Rzymian. Dlatego tez pojawiat sie on podczas wielu waznych
uroczystosci panstwowych oraz prywatnych i rzadko byt wigzany z kultem
innego bostwa. Homer nazywa dab ,drzewem Zeusa”:

of /dv &p’ ivTIOeov Lapnt}d6va Slot 'eralpot
eftrav 'on aiyi6xoto Ai6e nepiKodXéi Tyd.
(1. V 692-693)

KOS S' dp AOrivnir) te kai dpyopOToioe An6A)Mv
é(f.a0rjv dpvmiv ifoikéteq atyomoToi
wyc ‘EIf narpée Aide alyioxoio,
dvSpéaai TEpn6pEvoi.
(1. VII 58-61)

Starozytni widzieli w bostwie dziennego nieba site odpowiedzialng za
zjawiska atmosferyczne, szczegélnie pogode i zsytanie deszczu. Grecy czcili
dzdzystego Zeusa pod przydomkiem Tmoe. Deszcz byt przypuszczalnie
takze jedng z jego epifanii. Wiasciwa ilos¢ opaddw, zapobiegajgca nieurodzaj-
nej suszy, kierowata odpowiednim przebiegiem wegetacji roslin i wplywata
na wielko$¢ zbioréw. Seksualng semantyke deszczu, bedgcego wcieleniem
Zeusa, potwierdza grecki mit o Danae, ktorg bdg uczynit matkg Perseusza,
»Sptywajac” na nig pod postacig ztotych, deszczowych kropli. Prawdopodobnie
dlatego gatezi debowych uzywano podczas rzymskich uroczystosci weselnych5
w ktdrych dab wigzano przede wszystkim z meskim aspektem szeroko
pojetej ptodnosci6.

Profesor I. R. Danka (Problem praojczyzny Indoeuropejczykéw, ,,Rozprawy Komisji
Jezykowej £TN , 1966, t. 12, s. 115) zauwaza, ze z wystepujacym w jezyku litewskim wyrazem
Perkiinas wigze sie takze imie stowianskiego boga Peruna (slow. Peruns). Zgodna ze stowem
litewskim posta¢ fonetyczna pojawia sie w celtyckim Hercynia ‘dagbrowa’.

Starozytni wykorzystywali drewno i galezie debu podczas ceremonii pogrzebowych.
W Eneidzie (XI 64-66) mary Pallasa wysScietano debowymi gatgzkami. Greccy wojownicy
wznieéli pogrzebowy stos Patroklosa z debowych polan (Hot. Il. XXIII 117-120). Réwniez
indoeuropejscy Skandynawowie do kremacji swoich zmartych uzywali debu (A. Pictet, Les
origines Indo-Européennes ou les Aryans primitivs. Essai de paleontologie linguislique, t. 3, Paris
1877—1878, s. 242). Mozna przypuszczaé, iz stosowanie drewna debowego w tych rytuatach
miato znaczenie religijne i odwotywato sie do symboliki debu jako drzewa obdarzonego
ogromng sita witalna.

6 W mitologicznym kodzie drzewnym dab odpowiadat mezczyZnie, co bardzo wyraznie
podkresla frygijskie podanie o Filemonie i Baucis, zamienionych przez Zeusa w dab i w lipe.
tacinskg wersje tego mitu zamiescit Owidiusz w Metamorfozach (VIII 620-724).



Niewatpliwie symbolike te wzmacniato wystepowanie na terenie Europy
potudniowej gatunku debu o wiecznie zielonych lisciach (Quercus coc-
cifera L.), dla ktérego Pliniusz (Nat. hist. XVI 21) uzywat nazwy ilex
aquifolial

W Metamorfozach Owidiusz przedstawit deby jako podstawowe zrédio
pozywienia dla ludzi zyjacych w ztotym wieku. Mieli oni spozywac¢ debowe
zotedzie i wyptywajacy z deboéw miod:

Flumina iam lactis, iam flumina nectaris ibant,
Flavaque de viridi stillabant ilice mclla.
(Ov. Met. I, 111-112)

Pauzaniasz wspomina o obrzedzie przywotania deszczu, ktéry odbywat
sie w Swietym okregu Zeusa na arkadyjskim Likajonie. W chwili, gdy susza
zaczynata zagraza¢ zasiewom i drzewom owocowym, kaptan Zeusa Likajosa
rzucat gataz debowa na powierzchnie zrodta, wywotujac opary i deszczowa
chmure:

fijv Sé abxp6z xpoévov énéxrji noXov /cit fjSt] atpiai z& anipjMta tv ttji yiji Kai rot SévSpa
adaivr/zai, zqvikaUTa 'o 'lepeug Toit Jinkalon Jide nponm”ipt.voe ie To bBea>p Kai OGoag ondaa
émiv afroil vopoe, KaOirjai Spuée KA&Sov énmo?J}e Kkw oiik ee ftzOoe zrje nrjyije. avaKivijOévzoe
Sé Toii Yidazoe aveiaiv of/Aiic éoiKula ‘o/ilxbji, Siahnodaa Sé dliyov yivezai vétpoz f] Kai éz
aun/v aAAa énayopévt) Ttiv vepcov scrov role ApKaaiv éz Ttjv yfjv Kauévai noiel. (Paus. Graec.
deser. VIII 38, 4)

Opis tego rytuatu wskazuje na stosowanie przez Arkadyjczykow magii
sympatycznej, w ktorej uzycie jednej z czesci debu, bedacego znakiem
obecnosci boga, miato doprowadzi¢ do jego objawienia pod postacig innej
epifanii - deszczu.

Deby rosnace w gaju Zeusa, w epirockiej Dodonie, stynely ze swych
wieszczych umiejetnosci:

<pav> S’ éyat TOUTOiai aupfiaivovr' iaa

pavTela Kaiv4, Toie nd)m (uvijyopa.

& Ttov opcicov Kai xapaiKoizwv éyca

£ cX)mv éaeXO0jv HXaoe a'aeypday/aptjv

npée zrje nazpioiae Kai noXuyXcéoaou Spude [...].
(Sophocl. Trach. 1164-1168)

Przekazywaty one wole boga szumem lisci i gatezi, ktory miat by¢
wywotlywany pojawieniem sie w drzewie samego Zeusa. By¢é moze, Grecy
wierzyli, iz tylko wszystkowiedzace boéstwo, wiadca bogéw i ludzi, zna
odpowiedz na kazde pytanie, a posrednikiem miedzy nim i cztowiekiem
moga by¢ jedynie deby, ktére sg znakiem boskiej obecnosci.

7J. Andre, Les noms de planles dans la Rome antique, Paris 1985, s. 130, (ilex).



W prorocze whasciwosci debu wierzyli takze Rzymianie. Wedtug Pliniusza,
w latynskim Tybur rosty trzy deby, pod ktorymi Tybernus, zatozyciel
miasta, zasiegat porad i wystuchiwat wrdzb:

Tiburtes quoque originem multo ante urbem Romam habent. apud eos extant ilices tres etiam
Tibumo conditore eorum vetustiores, apud quas inauguratus traditur. (Nat. hist. XVI 87)

Cyceron (De divin. 41) wspomina o debowych losach tzw. sortes Praenes-
tinae wykonanych z drewna debowego.

W rzymskiej tradycji mitologicznej dgb uchodzit za pierwszg rosline na
ziemi8 a opis debu zamieszczony przez Wergiliusza w jednym z jego utworow
Swiadczy o tym, iz drzewo to odgrywato wazng role w kosmogonicznych
legendach Rzymian, w ktérych prawdopodobnie petnito role Arbor Mundf:

altior ac penitus terrae defigitur arbos,

aesculus in primis, quae quantum vertice ad auras

aetherias, tantum radice in Tartara tendit.

ergo non hiemes illam, non flabra neque imbres

convellunt; immota manet multosque nepotes,

multa virum volvens durando saecula vincit.

turn fortis late ramos et bracchia tendens

hue illuc, media ipsa ingentem sustinet umbram.
(Verg. Georg. Il 290-297)

Cechy, ktdre poeta przypisuje debowi - jego trwato$¢ i ogrom, galezie
siegajace nieba, a korzenie - $Swiata podziemnego, korespondujg z wygladem
Yggdrasilla znanego z pie$ni staroislandzkiej Eddy.

Bardzo stare, sakralne znaczenie debu ujawnia sie takze w legendzie
0 antropogenezie pierwszych mieszkancow italskiego Lacjum, ktérzy, wedtug
Wergiliusza, mieli si¢ zrodzi¢ z twardych pni debowych:

haec nemora indigenae fauni nymphaeque tenebant
gensque virum trunds et duro robore nata [..]
(Aen. VIII 314-315)

Grecy o cztowieku niewiadomego urodzenia mawiali, iz pochodzi on od
debu® lub skaty:

clla Kai t6e fioi einé redv ycvoe, 6mt6Oev éooi.
00 yap and Spude éaoi naXaitpdaou obd’ ané nizptje.
(HoT. Od. XIX 162-163)

8A. M. Kempinski, Stownik mitologii ludéw indoeuropejskich, s. 100.

9 Por. rozdz. 2, s. 61-65.

10 Pauzaniasz (Graec. deser. V 1, 2) wspomina o greckim plemieniu Dryopéw (Apdéonce),
ktérzy wywodzili swa nazwe od imienia zatozyciela rodu Dryopa (gr. nom. Apwuou/). Oba te
wyrazy zostaty utworzone prawdopodobnie od greckiego Spue ‘drzewo, zwitaszcza dab’.



Zonas z Sardes, grecki filozof z | w. p.n.e.,, nazywa deby ,matkami
wszystkich ludzi”:

IQve.p, rav RaXaveav rav palépa tpeiSeo KOnreiv,
<eiSro ygpateav S' étacepalfr nituv,
ij neUKav, tj ravSe noXvaréXcxov nctXioupov,
fj nplvov, fj tav adaXéav k asapov.
TijtaOi S' la/e Spude néXexuv. KOKUai yip HXxFav
bpiv ioe npéxepai parépeQ (vri Spéee.

(Zonas Sardianus, Anth. Graec. 1X 312)

Wiara w magiczng moc debu powigzanego symbolika religijng z naczelnym
bostwem rzymskiego panteonu spowodowata, ze w wiecznym ogniu Westy
ptoneto drewno debowell Nieustannie podsycany ogied mial zapewniaé
panstwu site i potege odpowiadajaca tej, jaka posiadal boég.

Rzymianie nadali Jupiterowi przydomki Victor i Invictus, uwazajgc go za
bdstwo udzielajgce zwyciestw. Pod imieniem Juppiter Stator czcili w nim tego,
ktéry zatrzymywat wojska podczas ucieczki i powodowat rozproszenie nieprzy-
jacielskiej armii. Z wdziecznosci za odniesiony sukces rzymscy krolowie
i dowddcy dedykowali opatrznosciowemu bogu zbroje pokonanego wodza,
sktadajac jg u stop Swietego drzewa Jowiszal2 W zastepstwie niewidzialnego
bdstwa Rzymianie brali dagb na $wiadka przysigg i niedochowania umoéw
wojskowychl13 czego nastepstwem byto wypowiedzenie wrogom sprawiedliwej
wojny, a tym samym zapewnienie sobie w tym konflikcie boskiej pomocy.

Wieniec z lisci debowych (corona civica) Rzymianie wreczali zotnierzom
za ocalenie zycia obywatela rzymskiego (Plin. Nat. hist. XVI 3).

Dab jako fitomorficzny symbol gromowladnego boéstwa pojawia sie
w wierzeniach oraz obrzedach religijnych plemion stowianskich i baktyckich.
Potwierdzajg to Swiadectwa jezykowe (por. ie. *perkyw 'dgb’ w lit. Perkanas
i tot. Perkuns, Perkons) oraz relacje misjonarzy chrzescijanskich, ktérzy
pozostawili opisy poganskich osrodkéw kultu, usytuowanych w gestych
lasach lub obok pojedynczych drzew.

W mniejszym stopniu dowody takiej konotacji wystepujg w fitomitologii
celtyckiej i germanskiej. Celtowie #aczyli bowiem kult debu z rytualnym
Scinaniem rosngcej na nim jemioty, Germanie za$ wykorzystali indoeuropejski
leksem *perkju- do utworzenia imienia bogini Fjergyn, ktéra byla matka
béstwa burzy Thora. Pomimo niewielu, a w przypadku Stowian i Battow
dos¢ tendencyjnych, przekazéw symbolika religijna debu u ludéw indo-
europejskich jest podobna i wykazuje analogie, siegajace najprawdopodobniej
epoki wspdlnoty kulturowej Indoeuropejczykow.

nJ. G. Frazer, Ziota gataz, Warszawa 1962, s. 512.
12 Por. Verg. Aen. Xl 1-11 oraz Liv. Ab urbe cond. | 10, 5.
B Por. Liv. Ab urbe cond. Il 25, 7-9.



Opis przebiegu celtyckiej ceremonii, podczas ktorej druidzi zlotym
sierpem odcinali z debu jemiote, zamiescit Pliniusz:

Nihil habent Druidae - ita suos appellant raagos - visco et arbore, in qua gignatur, si
modo sit robur, sacratius. iam per se roborum eligunt lucos nec ulla sacra sine earum fronde
conficiunt, ut inde appellati quoque interpretatione Graeca possint Druidae videri. enimvero,

quidquid adgnascatur illis e caelo missum putant signumque esse electae ab ipso deo arboris.
(Nat. hist. XVI 95)

Uroczysto$¢ ta odbywala sie w dniu zimowego przesilenia, w czasie,
kiedy pasozytujgca na debie roslina pozostawata ,,zywa” na pozbawionym
lisci drzewie. Swe magiczne wilasciwosci jemiota miata czerpa¢ z sokéw
debu, przyswajajac sobie w ten sposéb jego site. Celtowie wierzyli, ze moc
regenerujgca natury chroni sie podczas zimy wiasnie w jemioleld Wywar
z jej owocdw stosowano jako S$rodek wzmagajacy ptodno$¢ zwierzat oraz
jako remedium na wszystkie trucizny (Plin. Nat. hist. XVI 95).

W pézniejszych obrzedach innych ludéw indoeuropejskich seksualng
semantyke jemioty potwierdza zwyczaj catowania sie pod nig. Jemiotowymi
gatgzkami, ktore byly symbolem trwania zycia pomimo zimowego us$pienia
przyrody, dekorowano wigilijne stoty. Krzew jemioty miat takze chroni¢
przed chorobami, ztymi duchami i zapobiega¢ pozarom. Stowianie i Baltowie
uzywali jemioty jako $rodka leczniczegols

Germanie, podobnie jak Rzymianie, skiadali przysiegi pod debem,
biorgc go na Swiadka dotrzymania umowy:

Kazat krol $miaty postaci nasze,

Os$miu siéstr, pod dab wynies¢,

Miatam dwanascie lat - jesli wiedzie¢ chcesz -

Gdym ksieciu mtodemu przysiege zlozyta.
(Edda poetycka, Helreid Brynhildar 7)

Poganscy Stowianie poswiecili dgb bdéstwu burzy, piorunéw i deszczu
—Perunowi. W sanktuariach Peruna, pod jego drzewami, ptongt wieczny
ogien, stale podsycany debowym drewneml6 Etnografowie uwazajg, ze
powigzanie boga rzadzacego pogodg z debem zostato wywotane skojarzeniem
zotedzi z kroplami deszczull. Stowianskie uroczystosci ludowe poswiadczajg
znaczenie debu jako fitomorficznego symbolu boga, wplywajacego na
urodzaj. Batkanscy Stowianie modlili sie pod debem o deszcz i pogodels

UA. Carnoy, Les Indo-Européens. Préhistoire des langues, des moeurs et des crayances
de I'Europe, Paris 1921, s. 238.

B A. Fischer, Etnografia dawnych Pruséw, Gdynia 1937, s. 43.

BW. Bogustawski, Dzieje Stowianszczyzny poinocno-zachodniej do potowy X111 wieku,
t. 2, Poznan 1889, s. 841.

T. Karwiek a, Dab w wierzeniach i praktykach magicznych, ,,Rocznik Muzeum
Etnograficznego w Toruniu”, 1978, t. 1, s. 50.

18 Ibidem.



Serbskie dziewczeta ozdabiaty kwiatami rosngcy niedaleko wsi dab, proszgc
go o0 zyzno$¢ poll@ Na terenach Stowianszczyzny potudniowej jeszcze do
niedawna istniat zwyczaj palenia bozonarodzeniowego debowego polana,
tzw. badnjaka. Badnjak posypywano zbozem, obwigzywano Inem, polewano
winem i palono na pomys$ino$¢é nastepnego roku2. W praktykach magicznych
dab uchodzit za drzewo udzielajace sit witalnych i zdrowia.

W roslinnej symbolice Battow dab byt drzewem litewskiego Perkunasa
i totewskiego Perkunsa/Perkonsa. Chrzescijanscy kronikarze, opisujacy wierze-
nia poganskich Pruséw, przekazujg informacje o bogu Perkunasie, czczonym
obok wielkiego debu w miejscowosci Romowe. Szacunek, jakim cieszyly sie
deby w czasach poganskich, przetrwatl na Litwie bardzo diugo, o czym moze
Swiadczy¢ wzmianka o Baublisie, ogromnym debie rosngcym w powiecie
rosieniskim, ktérg Adam Mickiewicz zamieScit w Panu Tadeuszu (IV 27).
Litwini, podobnie jak inne ludy indoeuropejskie, uwazali dgb za drzewo
symbolizujgce pierwiastek meski i wierzyli, ze mezczyzni pochodzg od debu2l
Na Zmudzi przypisywano debom cechy drzew wrdzacych, poniewaz w okreslo-
ne dni roku miaty one ludzkim gtosem przepowiadac¢ przysztosc22

Gromowtadne boéstwo znane byto takze mitologii plemion dardyjskich,
zyjacych na krancach terytorium, opanowanego przez Indoeuropejczykow.
Sadzigor byt bogiem wojny, dawcg ptodnosci i bogactwa, zsytajagcym opady
deszczu. Czczono go w gajach lub w poblizu ogromnych debow23

BLUSZCZ

W greckiej symbolice religijnej bluszcz wigzano z Dionizosem, ktéremu
mieszkancy jednego z demow attyckich nadali przydomek Kiaade (gr. subst.
m. bluszcz’) twierdzac, ze na ich terenie po raz pierwszy ukazata sie ta roslina:

[...] 6voRifolai Ktxi Aidvocrov M E/.ndzvov koli Kioadv x6v adxdv Cedv, tov kioodv xb tpuxdv
évxauOa npwxov ipoivijvai Myovxee. (Paus. Graec. deser. | 31, 6)

Bluszcz wykazuje wiele podobienstw anatomicznych do krzewu winorosli
i, jak on, posiada wiasciwosci oszatamiajgce2d Starozytni sadzili, ze zucie
bluszczu wprawiato Bachantki w stany ekstatyczne.

DA Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 1986, s. 69.
2D W. Bogustawski, Dzieje Stowianszczyzny..., t. 2, s. 842-844.
A. M. Kempinski, Stownik mitologii.., s. 100 (dgb). Podobnie sadzili takze Stowianie
(T. Karwic ka, Dgb w wierzeniach..., s. 53).
2. Tyszkiewicz, Swiete drzewa, ,Z otchtani wiekéw” 1972, t. 38, nr 2, s. 139.
B A. M. Kempinski, Stownik mitologii...., s. 370.
2 ). G. Frazer, Ziota gatgz, s. 111.



Na potudniu Europy bluszcz jest wiecznie zielong rosling, czesto przy-
bierajacg ksztatt niewysokiego drzewa:

¢éti ol fiyvoi Kod b nttHoupoe koli b Kitzée, (UCU O}O/.Oyoufiivcoe Tooka yivEXou
SévSpa. (Theophr. Hist, plant. | 3, 2)

Jego owoce, zblizone wyglagdem do winogron, sg zebrane w grona.
Zapewne te cechy bluszczu, przypominajacego swa budowg winoro$l, zade-
cydowaly o tym, ze takze on stat sie roslinnym atrybutem Dionizosa. Tyrs,
czyli laske boga, zwienczong sosnowa szyszka, oplatat bluszcz i winorosl.

Dziko rosnacy bluszcz ujawniat cechy rosliny ekspansywnej, o niezwyktej
mocy wegetatywnej i by¢ moze rowniez dlatego zostat poswiecony bogu
0 podobnym charakterze. tatwo dostepny bluszcz mogt zastepowacé winorosl
podczas niektorych uroczystosci ku czci Dionizosa.

Pauzaniasz (Graec. deser. Il 29, 1) wspomina o umieszczonym na akropolu
argolidzkiego Epidauros drewnianym posagu Ateny, ktéry mieszkaricy miasta
nazywali Ateng Bluszczowa. Jednak grecka symbolika roslinna nie wigze
bluszczu z postacig Ateny, a uzycie takiego przydomka byto zapewne podykto-
wane gatunkiem drewna, z ktérego wykonano ksoanon bogini.

CYPRYS

o wiecznie zielone drzewo iglaste byto dla Grekéw i Rzymian symbolem
smutku 1 Smiercih Pliniusz nadaje mu nazwe ‘'znaku zatoby’, bowiem
cyprys stal sie w starozytnosci nieodtagcznym elementem ceremonii po-
grzebowych. Rzymianie przed domem zmartego cztowieka ustawiali drzewo
cyprysowe. Niekiedy wieszali na drzwiach gatgzke cyprysu:

[...] Diti sacra et ideo funebri signo ad domos posita. (Plin. Nat. hist. XVI 60)

Atenczycy skiladali ciata polegtych na wojnie zotnierzy do cyprysowych
trumien:

EJtEicdv 6é f] CKipopi y XipvaKixe Kwiapiaaivaz Uyooatv &ua(ou, (poliic éKUaznc uiotv (Thuc
De bell. Pelop. Il 34, 3)

W Eneidzie cyprys pojawia sie dwukrotnie w opisach uroczystosci
pochdwku. Trojafczycy ozdabiajg nim wzniesione dla mandw Polidora
ottarze, ktére znajdujg sie obok mogity ilioAskiego krélewicza:

Horacy (Carm. Il 14, 22-24: ,linquenda tellus et domus et placens/uxor neque harum
quas colis arborum/te praeter invisas cupressos/ulla brevem dominum sequetur”) na okreslenie
cypryséw uzywa przymiotnika invisae ‘znienawidzone’, poniewaz byty one poswiecone Orkusowi
i czesto sadzono je wokdt grobow.



ergo instauramus Polydoro funus; et ingens
aggeritur tumulo tellus; stant manibus arae
caeruleis maestae vittis atraque cupresso [...]

(Verg. Aen. Il 62-64)

oraz ustawiajg drzewa cyprysowe przed stosem kremacyjnym Mizena:

principio pinguem taedis et robore secto
ingentem struxere pyram, cui frondibus atris
intexunt latera et feralis ante cupressos
constituunt, decorantque super fulgentibus armis.
(Verg. Aen. VI 214-217)

W greckiej i rzymskiej fitomitologii epoki klasycznej tgczono cyprys
z postacig Artemidy i Diany. A. AIféldi twierdzi, ze Diana przejeta cechy
Artemidy juz w VI w. p.n.e.B a identyfikacja ta miata sie dokonaé za
posrednictwem helleriskich kolonii w potudniowej Italii. Trudno dociec, czy
drzewo to przypisata latynskiej bogini tradycja rzymska, czy tez znaczaca
role odegraty tu wplywy greckie. Prawdopodobnie Grecy do$¢ wcze$nie
poswiecili cyprys Artemidzie, widzac w niej béstwo nagtej $mierci. Fakt ten
zdaje sie potwierdzaé poswiecony Artemidzie gaj cyprysowy na wyspie
Ortygii, ktora miata by¢ miejscem narodzin boginiZr.

iv Sé tjj ad-tjj napadli} niKpov 6nép rije BaMTT/fc éari Kai 'q Opxuyia, Sianpenie a)jyoe
navzoSanrjQ IWj/c, kunapkToo Sé rfje nXrioTry. (Strab. Georg. XIV 1, 20)

Symbolika ta pogtebita sie jeszcze z chwilg utozsamienia Artemidy
z Hekate®

Podobne cechy obserwujemy w kulcie Diany, ktérej nadano w Rzymie
przydomek Trivia paralelny do tego, jakim okreslano w Grecji HekateX
W scenie $mierci Arrnusa, zamieszczonej przez Wergiliusza w Eneidzie,
nimfa Opis, mszczac sie na latynskim wojowniku za zabdjstwo Kamilli,
usmierca go strzatami z tuku, ktore poeta nazywa ,strzatami Diany”:

»cur” inquit ,diversus abis? hue derige gressum,

hue periture veni, capias ut digna Camillae

praemia. tune etiam telis moriere Dianae!”
(Verg. Aen. Xl 855-857)

% A. Alféldi, Diana Nemorensis, ,American Journal of Archeology” 1960, t. 64 nr 2,
s. 142,

H. Horn. D. Ap. 14-16: xalp£- ROKaip'co Arjrot, énei tékecc ayXad xEKva/AndAAaiva
r' &vaKTa Kai 'ApTSfuv toxéaipav/rrjv pév b 'Opmyiq, rov Sé Kpavafi évi AfjXcp.

2 Asymilacje funkcji obu bogin potwierdza Ajschylos. W Blagalnicach (676-677) Artemide
i Hekate wzywa sie jako jedno bdstwo.

] tac. Trivia 'majgca swoje sanktuarium na rozstajach drog’ (epitet Diany) - Stownik
lacinsko-polski, t. 5, red. M. Plezia, Warszawa 1959-1979, s. 446. Gr. zpioSme 'czczona na
rozdrozu, epitet Hekaty’ - Stownik grecko-polski, t. 4, red. Z. Abramowicz, Warszawa
1958-1965, s. 356.



Ta niezwykle wyrazna zgodnos$¢ wizerunku mitologicznego Artemidy
i Diany S$wiadczy raczej o upodobnieniu funkcji obu bogin na drodze
synkretyzmu religijnego. Zapewne wtedy italska bogini przejeta roslinny
atrybut swej greckiej odpowiedniczki.

Wedtug Wergiliusza (Aen. Il 678-681), gaje cyprysowe byly poswiecane
Dianie, podobnie jak lasy debowe Jowiszowi.

Artemida przemienita Akteona w jelenia w dolinie Gargafie porosnietej
Swierkami i cyprysami:

Vallis erat piceis et actua densa cupressu,
Nomine Gargaphie, succinctae sacra Dianae [...].
(Ov. Met. Ill 155-156)

Opis beockiej doliny moze sugerowac, ze w rzymskiej fitomitologii
Swierki i cyprysy petnity podobng role. Pliniusz (Nat. hist. XVI 18; XVI
60) okresla je takimi samymi stowami, uwazajgc jedne i drugie za oznake
zatoby. C. Boetticher sadzi, iz typowymi dla Rzymian roslinnymi symbolami
pogrzebowymi nie byly pierwotnie cyprysy, lecz inne drzewa iglasteqd
Whiosek ten uzasadniatby wprowadzenie do mitologii rzymskiej ajtiologicznego
podania o metamorfozie Kyparrissosa w drzewo, ktdrg w ten sposéb
przedstawit Owidiusz:

Aestus erat mediusque dies, solisque vapore
Concava litorei fervebant bracchia Cancri:
Fessus in herbosa posuit sua corpora terra
Cervus et arborea frigus ducebat ab umbra.
Hunc puer inprudens iaculo Cyparissus acuto
Fixit et, ut saevo morientem vulnere vidit,
Velle mori statuit. quae non solacia Phoebus
Dixit! ut, hunc leviter pro materiaque doleret,
Admonuit! gemit ille tamen manusque supremum,
Hoc petit a superis, ut tempore lugeat omni,
lamque per inmensos egesto sanguine fletus
In viridem verti coeperunt membra colorem
Et, modo, qui nivea pendebant fronte capilli,
Horrida caesaries fieri sumptoque rigore
Sidereum gracili spectare cacumine caelum.
Ingemuit tristisque deus ,lugebere nobis,
Lugebisque alios aderisque dolentibus” inquit.
(Met. X 126-142)

P C. Boetticher, Der Baumkultus der Hellenen, Berlin 1856, s. 489.



DEREN

W rzymskiej fitomitologii dereri tgczono z postacig zatozyciela miasta.
Mieszkancy Rzymu czcili drzewo dereniowe rosngce na stoku Wzgorza
Palatynskiego, ktére wedtug legendy miato wyrosngé z oszczepu cisnietego
przez Romulusa:

évrauOa St Kai Xijv Kpaveiav Etpaaav rijv lepadv yeyovévat, /wOoXoyodvree Sri neip6>pevoe
6 'PwuiiXo; aOTol XO6yxiv aKovziouev ano Toit ‘Aouevrivoo, To (uittev éxovoav KpavEiae. (Plut.
Rom. 20)

W starozytnosci uzywano derenia do wyrobu drewnianych czesci broni3l

Przypuszczalnie Rzymianie widzieli w dereniu fitomorficzng manifestacje
{Cwirynusa, z ktérym utozsamiano Romulusa. Antyczne Zrédta sg na ogot
zgodne w okre$leniu jego funkcji. Byt on bogiem wojny pochodzenia
sabinskiego, prawdopodobnie opiekunem Kwirynatu, gdzie tradycyjnie
umieszcza sie osade sabinska® Pierwotnie jednak Kwirynus petnit w Rzymie
role patrona rolnictwa33 a deren, rodzacy wiele jadalnych owocéw, moégt
by¢ jego atrybutem roslinnym3

FIGOWIEC

Drzewo figowe jako rodlinny symbol urodzaju pojawia sie na ikono-
graficznych zabytkach z epoki mykenskiej, ukazujacych ceremonie agrarnych
kultéw ptodnosci® Podobng funkcje zachowat figowiec w greckiej symbolice
fitomorficznej pdzniejszych czas6w. Starozytni przypisywali mu magiczne
wiasciwosci sadzac, ze owoc figi, zbudowany z wielu pojedynczych ziarenek,
wyraza obfito$¢ i dostatek.

Grecka mitologia wigzata drzewo figowe z dwoma bdstwami, uosa-
biajgcymi ptodne sity natury, szczegllnie urodzaj roslin - z Demeter

1 Theophr. Hist, plant. 111 12, 1.

2 P. Grimal, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, Wroctaw 1990, s. 194. Wedtug
P. Grimala, imie Kwirynusa wigza¢ nalezy badZz z nazwg sabifiskiego miasta Kures badZ
z sabinskim wyrazem oznaczajagcym oszczep (curis).

3 Ibidem.

3 Innym, czczonym przez plemiona indoeuropejskie, drzewem o kulistych czerwonych
i jadalnych owocach byta jarzebina. W kodzie drzewnym Stowian owoce jarzebiny symbolizowaty
obfitoé¢ potomstwa (M. Lurker, Der Baum in Glauben und Kunst, Baden-Baden 1976,
s. 146). W mitologii Celtéw krzew jarzebiny byt Drzewem Wiedzy i Natchnienia, jednym
z wariantow Arbor Mundi.

3 B. Rutkowski, Wyspy wiecznego szczescia. Zarys religii wczesnogreckiej, Wroctaw
1975, s. 200.



i z Dionizosem3® Wediug legendy, uprawe drzew figowych w Grecji roz-
poczat Fytalos, attycki heros, ktory przyjgt goscinnie Demeter, gdy ta
wedrowata po Swiecie w poszukiwaniu swej corki. Bogini podarowata mu
wowczas rozsady figowcow i nauczyta wiasciwej ich pielegnacji:

év toutcui Tai x/\ploji duTaMy ipaaiv oikcol /lrywTpa. 6é&o0vi, Kai T¢ Ur.dv avri toutcov
dovvai ol t6 ipvTOv rrje auKtje. (Paus. Graec. deser. | 37, 2)

Uprawa drzew figowych, podobnie jak oliwek, miata w Attyce duze
znaczenie gospodarcze, poniewaz figowce owocujg kilka razy w roku.

Seksualng semantyke figowca potwierdza argiwski mit o Polimnosie.
Polimnos wskazat Dionizosowi droge do podziemi, kiedy bog zstepowat do
Hadesu, aby wyprowadzi¢ stamtad swag matke. W zamian za pomoc
wiesniak prosit boga o zyczliwos¢, a ten obiecat mu sie odwzajemni¢ po
powrocie na ziemie. Gdy Dionizos wrdcit, okazato sie, iz Polimnos juz nie
zyje. Bostwo, aby wywigza¢ sie z danej obietnicy, wyrzezbito z figowego
drewna ksztatt fallusa i ustawito na grobie wiesniaka3r.

W Sparcie Dionizos nosit przydomek ZoKhtje - ‘figowy’.

Figi sktadano w ofierze zar6wno Dionizosowi jak i Demeter. W czasie
Wiejskich Dionizjow niesiono ku czci boga koszyki wypetnione figami3®
Atenki, idgce w procesji eleuzynskiej, miaty zawieszone na szyjach wierice
figowe i niosty dla bogini kosze z owocami:

KéKavr/ipapouv not' oSoa
naie kaJIr)" xoua'
laxaScov 'opfiaOav.
(Aristoph. Lys. 646-648)

Grecy uzywali owocOw i gatezi figowca podczas uroczystosci oczyszczalno-
-przebtagalnych, majacych zapobiega¢ nieurodzajowi, spowodowanemu diugo-
trwatg suszg. W VI w. p.n.e. w greckich koloniach znajdujgcych sie na
terenie Azji Mniejszej istniat zwyczaj sktadania zywych ofiar w celu zapo-
biezenia klesce gtodu. Ceremonia ta konczyfa sie rytualnym spaleniem na
stosie czlowieka, ktorego uprzednio poddawano chioscie, uderzajac go
siedmiokrotnie po genitaliach gatagzkami dzikiej figi. Obrzadki o podobnym
charakterze stosowali takze Atenczycy, u$miercajac dwoje ludzi, ktérym
zawieszano na szyjach sznury biatych i czarnych fig®® Powodem tych
krwawych uroczystosci stata sie prawdopodobnie wiara w moc magii
sympatycznej, w ktérej uzycie pewnych czesci drzewa figowego, uchodzacego

¥ Z fig, podobnie jak z winoroéli, wyrabiano w starozytnosci wino (J. G. Frazer Ziota
gatgz, s. 18).

3 P. Grimal, Stownik mitologii greckiej..., s. 298. Por. takze Paus. Graec. deser. 1l 37, 5.

B H. de Vibraye, Mitologia, Warszawa 1937, s. 131.

PJ. Frazer, Ziota galaz, s. 452-453.



za fitomorficzny symbol ptodnosci, miato spowodowac¢ odnowienie sit
wegetacyjnych roslin.

W mitologii starozytnego Rzymu z drzewem figowym wigzata sie legenda
0 dziecinstwie Romulusa i Remusa. Wedtlug niej, kosz z niemowletami
wrzuconymi do Tybru zatrzymat sie u stép figowca lub zaczepit sie 0o wystajace
ponad wode galezie drzewa.

Rzymskiego podania nie potwierdzaty przekazy historyczne, ktére mowity
jedynie o drzewie figowym (Ficus Ruminalis), rosnagcym obok comitium.
Przywigzani do tradycji Rzymianie rozwigzali ten problem, sadzac nad
rzekg inne drzewo figowe, ktéremu nadano te samg nazwe4l

Figowiec odgrywat w rzymskiej fitomitologii wazng role, zapewne wy-
kraczajacag poza symbolike ptodnosci. Prawdopodobnie petnit w Rzymie
funkcje oficjalnego drzewa panstwowego4l, podobnie jak ateriska oliwka.
Swiadczy o tym powigzanie drzewa figowego z legendami o poczatkach
rzymskiej panstwowos$ci oraz usytuowanie wiasciwej Ficus Ruminalis obok
miejsca waznego dla rozwoju politycznego miasta. By¢ moze, do nadania
figowcowi tak duzego znaczenia religijnego przyczynit sie fakt reprezentowania
przez Rzymian idei kulturowych trzeciej warstwy spoteczenstwa indoeuropej-
skiego, czyli rolnikdw i hodowcow. Dla nich fitomorficzny symbol ptodnosci
byt przede wszystkim oznaka dobrobytu gospodarczego, ktéry gwarantowat
przyrost ludnosci, a przez to trwato$¢ i wielko$¢ panstwa.

Rzymianie wykorzystywali symbolike drzewa figowego w prywatnych
uroczystosciach familijnych. Kobiety rzymskie prosity o pomys$lno$¢ dla
siebie oraz swojej rodziny opiekunke zwigzkéw matzenskich - Junone
i czcity jg ofiarami skladanymi pod figowcem42 Podczas uroczystosci
weselnych uczestnicy ceremonii obrzucali nowozencow figamidd

Starozytni wierzyli, ze wycigg z fig wzmacnia i odnawia sity witalne
cztowieka: aby nowo narodzone dzieci lepiej sie rozwijaty, karmiono je
sokiem z owocéw figowcadd Sok ten wykorzystywano takze jako afrodyzjakd
Pliniusz przypisywat mu wilasciwosci opdzniajgce starzenie sie:

iuvenum vires augent, senibus meliorem valitudinem faciunt, minusque rugarum (Plin
Nat. hist. XXIIl 63)

W wierzeniach dawnych Indéw figowiec Asdvattha (Ficus Religiosa)
obrazowat Drzewo Kosmiczned

O M. Grant, Mity rzymskie, Warszawa 1978, s. 127.
L. Cser, Der mythische Lebensbaum und die Ficus Ruminalis, ,, Acta Antiqua Academiae

Scientiarum Hungaricae” 1962, t. 10, s. 334.

L ). Dierbach, Flora Mythologica oder Pfanzenkunde in Bezug auf Mythologie und
Symbolik der Griechen und Rémer, Frankfurt 1833, s. 113.

4 Ibidem.

4 C. Boetticher, Der Baumkultus..., s. 440.

H M. Grant, Mity...,, s. 126.

46 Por. rozdz. 2, s. 48-49.



Gidg byt roslinnym atrybutem rzymskiej nimfy Karny48 Jej opiece
polecali Rzymianie zawiasy drzwi swoich domow. Gatgzka kolczastego
gtogu (alba spina)49, potozona na progu, miata chroni¢ niemowleta przed
urokami oraz wampirami i strzygami, ktore przychodzity, aby wysysa¢ krew
noworodkow pozostawionych bez opieki.

Wedtug Owidiusza Karna otrzymata od Janusa gatgzke gtogus0. Podarun-
kiem tym bég nagrodzit ulegtos¢ nimfy:

»lus pro concubitu nostro tibi cardinis esto:

hoc pretium positae virginitatis habe”.

Sic fatus spinam, qua tristes pellere posset

a foribus noxas (haec erat alba), dedit.
(Ovid. Fasti VI 127-130)

Atenczycy zuli liscie gtogu, aby uchroni¢ sie przed zitymi mocami
i demonamiSl

GRANATOWIEC

W starozytno$ci jabtko granatu posiadato podobng do figi symbolike
religijng. Dla Grekdw owoc granatu, zbudowany z wielu drobnych ziarenek,
uchodzit za fitomorficzng manifestacje ptodnosci, odnoszacej sie przede
wszystkim do rozrodczych sit cziowieka.

Granat stat sie roslinnym atrybutem Hery, patronki zameznych kobiet,
czuwajacej nad nienaruszalnoscig umow matzeriskich. W Herajonie, stojgcym
pomiedzy Mykenami i Argos, znajdowal sie posag bogini, trzymajgcej
granat i berto (Paus. Graec. deser. Il 17, 4).

47 Wiegkszos¢ plemion indoeuropejskich nie nadala temu drzewu zadnej symboliki religijnej.
Jedynie w legendach celtyckich gtég pojawia sie jako ro$lina strzeggca miejsc spoczynku
znanych postaci mitologicznych. Celtowie wierzyli, ze obok krzaku gtogu $pi, pograzony
w magicznym $nie, czarownik Merlin (J. G. Frazer, Zlota gataZ, s. 96). Z grobu Tristana
i lzoldy wyrosng¢ miaty dwa glogi, ktore potaczyty swe gatezie nad mogitami kochankdéw.

B O roli nimfy w religii rzymskiej por. Macrob. Satur. | 12, 33.

Wedtug J. André (Les noms de plantes..., s. 245-246), spina alba to jedna z nazw
uzywanych na okre$lenie gtogu, a wszelkie nazwy, ktére zawieraly wyraz spina 'ciern, kolec’
okres$laty rosliny kolczaste, kiujace.

U Owidiusza (Fasti VI 101, 107) nimfa ta nosi imie Carna lub Crane, ktére byé moze
pozostaje w zwigzku etymologicznym z ie. wyrazem krnos 'deren’. Pierwotnie Karna bytaby
wiec nimfg drzewa dereniowego, a przypisanie jej gtogu mogto wynikngé z podobieAstwa
w wygladzie obu drzew, poniewaz zaréwno deren, jak i gtég rodzi jadalne owoce w postaci
matych, czerwonych kuleczek.

5 W. Lengauer, Religijnos¢ starozytnych Grekéw, Warszawa 1994, s. 193.



Owoc granatowca oznaczat jedno$¢ duchowg i cielesng dwojga ludzi
zwigzanych ze soba S$wietg przysiega, dotrzymania ktdrej strzegta bogini
Mera. By¢ moze podczas $lubnych uroczystosci w archaicznej Grecji panna
mioda zjadata ziarna granatu na znak zlgczenia wiasnych loséw z losami
swego meza, a reminiscencje tego dawnego obyczaju odnajdujemy w micie
0 Persefonie. Persefony bowiem nie zigczyta z Hadesem wola bogow, lecz
wiasnie spozycie kilku ziaren owocu:

At6( Sé nXoUtwvi xijv Koptjv avané/tif/fai KeAelaavxoi, 6 JIXodttlv, 'iva /07 no)jdv xpovov
napi rp figxpi Kaxaficivy, B cuikev alxtj (payc.iv kékkov. A Sé ol npoiSo”évt] To auRRrjadREvov
KaxrjviXcoaev alxav. Kaxafiapxuprjoavxoe Sé udxije AakaXa/pou xoi> Axépovxoz Kai lopylpaz,
xolxcp fav Arifirjxrjp év 'AiSoo RapeTav énéOtjKe néxpav, llepaeipovTj Sé Kad EKaaxov éviauxdv xa
fiév xpixov uexa tfAoOTtovoc thaykaaOl pévm, To Sé Xoinav napi rofe Oeote. (Apd. Bibi. | 5, 3)

Ograniczenie roslinnej symboliki granatu do ludzkiej seksualnosci ttumaczy
nieobecnos¢ tych owocow podczas swiat ku czci Demeter, odpowiedzialnej
za urodzaj roslin®

Wedtug mato znanego greckiego mitu, pierwsze drzewo granatowca wyrosto
z krwi dziewczyny o imieniu Side (gr. aidérj 'owoc granatu’), ktora, uciekajac
przed napastujagcym jg ojcem, popetnita samobdjstwo na grobie swej matki. To
ajtiologiczne podanie powstato zapewne w celu wyjasnienia czerwonej barwy
owocu, kwiatéw oraz lisci granatowca3® a zarazem potwierdzato gteboko
zakorzeniong w Swiadomosci Grek6w erotyczng semantyke drzewasd

W rzymskiej fitomitologii granat poswiecono bogini Junonie, opiekunce
mezatek. Wierice z lisci tego drzewa zdobity gtowe Flaminiki Dialis podczas
uroczystosci ku czci bogini%h

Nieliczne wiadomosci dotyczace sakralnej funkcji granatowca w starozytnej
Italii sugeruja, ze Rzymianie przyswoili sobie greckg symbolike tego drzewa
w okresie synkretyzmu religijno-kulturowego obu narodéw. Wydaje sie
bowiem, iz podobne znaczenie w tradycji mitologicznej starozytnego Rzymu
posiadat figowiec.

JABLON

Wiele ludéw indoeuropejskich przypisato jabtoni cechy Drzewa Kosmicz-
nego . Analogiczne funkcje, jakie petni ta roslina w mitologiach odlegtych

® Owoce granatu pojawiaty sie jedynie w czasie misteriow eleuzynskich, obrzedowych
$wigt ku czci Demeter i Persefony, podczas ktérych przedstawiano sceny z mitu o przezyciach
Kory. Uczestnikow uroczysto$ci obowigzywat jednak zakaz spozywania tych owocow

8 Por. Plin. Nat. hist. XVI 35.

% P. Grimal, Stownik mitologii greckiej..., s. 321 (Side 5).

% C. Boetticher, Der Baumkultus..., s. 482.

% Religijna funkcja jabtoni zostata oméwiona w rozdz. 2.



terytorialnie plemion indoeuropejskich, Swiadczg o tym, ze jabton stala sie
Arbor Vitae juz w epoce jednosci kulturowej Indoeuropejczykow.

W religii Grekow role Drzewa Zycia petnity dwa gatunki drzew. Dla
Jondéw, szczegblnie zamieszkatych w Attyce, byla nim oliwka. Podczas
wedrowek Doréw na terenie Hellady odrodzita sie pierwotna indoeuropejska
tradycja, ktora Drzewem NieSmiertelnosci czynita jabton. Zmiana, jakiej
w obrazie Arbor Vitae dokonaty plemiona jonskie, spowodowata, ze w fito-
mitologii greckiej drzewo jabtoni zyskato wieloznaczng symbolike. Ziote
jabtka, rosnace w ogrodzie Hesperyd, byly owocami cudownego drzewa,
ktére zasadzi¢ miata bogini Hera. Ich zdobycie gwarantowato zycie wieczne.
Natomiast jabtka ,,ziemskich” drzew pojawiaty sie w kulcie Afrodyty. Owa
niekonsekwencje mozna wytlumaczy¢ modyfikacjami, wprowadzonymi do
rodzimej mitologii botanicznej przez ludnos¢ indoeuropejska, przybytg do
Grecji wczesniej niz Dorowie.

W okresie wspoélnoty religijnej Indoeuropejczykdw jabtoni patronowata
partnerka gtownej meskiej postaci panteonu - Dieusa. Po dotarciu do
Hellady plemiona jonskie jako atrybut przypisaty matzonce Zeusa inne
drzewo - granatowiec%’, jabtka za$ poswiecono Afrodycie - bostwu obra-
zujgcemu zmystowg mitos¢ i pozadanie. Drzewem Kosmicznym, a wihasciwie
jednym z jego wariantow, wyrazajagcym nieSmiertelno$¢, stata sie dla Jonéw
oliwka®

Jabtka Afrodyty pojawiajg sie w mitach greckich opowiadajgcych o mitos-
nych zwigzkach dwojga ludzi. Inspiratorkg tych zwigzkoéw jest zazwyczaj
sama bogini. Do najbardziej znanych sposrdd nich nalezy podanie o Helenie
i Parysie oraz o Atalancie i Hippomenesie. W utworach poetow hellenis-
tycznych jabtko symbolizowato gorgcg mito$¢ miodych ludzi®

alCe fwi ije, baaa Kpolodv noka tpavxi nendoOai.
Xp6oEoi &/upbxepoi k' dlkitprOa Tg AippoSixg..

Tok adkai Riv tyoura Kai fj 'pddov fj xuye fidiXov,
oxijpa S' iyco Kai KaivaQ én* dptpoxipoioiv dfiOKXae.
(Theocr. 1d. X 32-35)

5 Plemiona greckie z drzewem granatu spotkaly sie po raz pierwszy na terenie Hellady,
poniewaz w $rodowisku naturalnym rejonéw $rédziemnomorskich granatowie¢ ros$nie jedynie
na potudniowych kraicach Europy oraz w péinocnej Afryce. O drzewach granatowca wspomina
Homer (Od. VII 115, XI 589), uzywajagc na ich okredlenie wyrazu f>oid (f). Rzymianie
nazywali owoce granatu jabtkami punickimi (Colum. De re rust. XII 42, 1).

B Mozliwe, ze grecka legenda o jabtku Erydy i sadzie Parysa obrazowala ,przesuniecie”
roélinnego atrybutu Hery do kultu Afrodyty.

3 Grecki wyraz Rfjlov (n.) jabtko’ uzywany byt w poezji takze na okre$lenie piersi lub
policzkéw dziewczyny (Stownik grecko-polski, t. 3, s. 142-143).



W fitomitologii rzymskiej owoce jabloni posiadaly podobne znaczenie
do tego, jakie przypisata im tradycja grecka.

JESION

Z drzewem jesionu wigze sie greckie podanie o czterech pokoleniach
ludzkosci. Wedlug Hezjoda, ludzi wieku brazowego Zeus stworzyt z pni
jesionowych, co spowodowato, ze czlowiek tego okresu charakteryzowat sie
ogromng wytrzymatoscig fizyczng i przykrym charakterem:

Zede Se Jiarfjp tpltov StXXo yévot pEpomav a&vOpanw
Xahceiov noirja’, o6k apyvpécp olSe.v 6potov,
ik fiexXiav, Seivev Te Kai 0Bpipov. 6laiv Aprjoe
Spy' iheXev OTOvéevra Kai iRpiei [..].
(Hes. Op. 143-146)

Grecy z twardego jesionowego drewna wyrabiali widcznie, a wyraz
okreslajacy w grece jesion stat sie synonimem oszczepuf

Hezjod wspomina takze o Meliadach, nimfach drzew jesionowych6l
ktére zrodzity sie z krwi wykastrowanego Uranosa:

boaat yip t>aOapiyyee &niaaoOev alpatOEeraai,
néaae Si(aTo laTa. nepinXopivov S' iviaurtSv
yeival' Epivoi Te KpaTtpae peydhouc Te riyavrag,
TEO/eoi XapnopAvooz, So).ix* t'yxsa xEpoiv é'xovrai,
Népeae 0 Se MeXiag kablona‘in' adneipova yaTav.
(Hes. Theog. 183-187)

Mozna przypuszczaé, ze jesion pojawit sie w mitologii botanicznej
Indoeuropejczykdw juz w epoce ich wspélnoty kulturowej. U plemion
germanskich Drzewem Kosmicznym byt, znany z legend staroislandzkiej
Eddy, jesion Yggdrasill&2 Grecy nie rozwineli fitomitologii jesionu zapewne
dlatego, ze na terenie Europy potudniowej drzewa te rosng niezmiernie rzadko.

6 Gr. ptj)Ja (f.) jesion, jesionowy oszczep, drzewce widczni, widcznia’ (Ibidem, t. 3, s. 99).
Por. How. II. 1l 543; IV 165; V 595, 655, 666, 694; VI 65, XIII 597, 715, XVI 114, 143,
815; XVII 9, 59; XIX 361, 390; XX 272, 277, 322, 324; XXI| 162, 169, 172, 174, 178; XXIlI
133, 328.

6 A. Carnoy, Dictionnaire étymologique de la mithologie gréco-romaine, Louvain 1957,
s. 124 (Melia).

& Germanie wierzyli, ze pierwszy mezczyzna - Ask - powstat z jesionu, a pierwsza kobieta
- Embla - prawdopodobnie z wigzu (Edda poetycka, Voluspd 17-18). Imie Ask\ wigze sie
etymologicznie z indoeuropejskim wyrazem *osko- 'jesion', Embli zapewne z indoeuropejskim
rdzeniem *6lmos- ‘wigz’ (por. dui. elm 'wigz', stgniem. elm-boum ‘drzewo wiazu’).



LAUR

Dla starozytnych Grekow laur stat sie roslinnym atrybutem Apollona.
Gieboki zwigzek kultowy drzewa laurowego z bogiem uksztattowat sie
zapewne dopiero po opanowaniu przez Apollona wyroczni w Delfach, gdzie
wczesniej wieszczacymi boginiami byly Gaja, Temida i Febe&

@] do$¢ poznym powigzaniu tej rosliny z Apollonem $wiadczg takze
legendy o narodzinach Letoidéw, ktdre nie wymieniajg lauru posréd drzew
rosnagcych na Delos. W utworach Homera i Hezjoda réwniez nie ma
wzmianki o laurze poswieconym bogu, chociaz Homer wspomina palme
przy delijskim ottarzu Apollona (HoT. Il. VI 162-163).

Najczesciej przyjmuje sie, iz zwigzek Apollona z laurem wynikat przede
wszystkim z roli, jakg drzewo to petnito w wyroczni boga w Delfach. Delfy
byly jednak nie tylko gtéwnym osrodkiem wrdézbiarstwa greckiego, lecz
takze miejscem, gdzie Apollo dokonywal rytualnego oczyszczenia pielg-
rzymujacych do niego wyznawcow. Letoida byt wiec jednocze$nie bogiem
wieszczacym i oczyszczajagcym®& Podobnymi cechami odznaczat sie laur.
Drzewo, za posrednictwem ktorego Pytia obwieszczata wole boga, byto
drzewem czystosci fizycznej i duchowej, poniewaz powstato z ciata nimfy
Dafne, ktéra dzieki przemianie ochronita swojg niezaleznos¢ i dziewiczos$¢eb:

Viribus absumptis expalluit ilia citaeque
Victa labore fugae spectans Peneidas undas,
,Fer pater” inquit ,opet! si flumina numen habetis
Qua nimium placui, mutando perde figaram!”
Vix prece finita torpor gravis occupat artus
Mollia cinguntur tenui praecordia libro,
In frondem crines, in ramos bracchia crescunt;
Pes modo tam velox pigris radicibus haeret,
Ora cacumen habet: remanet nitor unus in ilia.
Hanc quoque Phoebus amat positaque in stipite dextra
Sentit adhuc trepidare novo sub cortice pectus
Conplexusque suis ramos, ut membra, lacertis
Oscula dat ligno: refugit tamen oscula lignum.
Cui deus ,at quoniam coniunx mea non potes esse,
Arbor eris certe” dixit ,,mea”.
(Ovid. Met. | 543-558)

8B S. OsSwiecimski, Zeus daje tylko znak. Apollo wieszczy osobiscie. Starozytne wréz-
biarstwo greckie, Wroctaw 1989, s. 108.

6 1. R. Danka, Pierwotny charakter Apollina i Artemidy. Studium na temat pochodzenia
Letoidéw i ich zwigzkéw z innymi bogami, Wroctaw 1987, s. 21.

& Owidiusz (Met. X 92) nazywa laur innuba laurus ,,drzeweqj dziewiczym, nie znajacym
matzenstwa” .



Homer w pierwszej ksiedze lliady przedstawit Apollona jako boga, ktory
zestal na Grekow zaraze, karzac ich za zniewazenie swego kaptana Chrysosa:

ékXT/Mav S' Vip oimoi in' Upojv ymofdvoio,

abzou Ktvr/Oivroe. 'o S' tjie vukzi ioiKcoe.

Ket' gtutz' iniveuOe vecdv, pera S’ tov it]kt.

Seivtj Si kXnyyrj yivez’ ipyvpioio BioTo.

o uprjag pf.v npdnov incpxszo Kai koévae dpyoue,

abdzip Bnheiz' avzolat fliAoe ixeneuicie itpieie

B iX X alei Si nupai vbkécov kcciovzo Oapeiixl.
(Hot. Il. I 46-53)

Wedtug stéow Kalchasa, gniew bdéstwa mozna byto ztagodzi¢ jedynie
przez oddanie ojcu Chryzeidy oraz poprzez obrzadek oczyszczenia wojsk
greckich, ktéremu patronowat Apollo Fojbos (gr. (poiBog ‘czysty”).

Najstarsza grecka religia widziata w Apollonie® przede wszystkim boga
zsylajacego nagta Smieré, czesto spowodowang zarazg. W czasie szerzacej
sie epidemii stosowano zapewne przebtagalno-oczyszczalne rytuaty, podczas
ktérych uzywano kadzidet, palac rosliny, ktére wydzielaty wonny dymér.
Wiasciwosci takie posiada laur. Kolumella wspomina, ze Rzymianie okadzali
nim zbiorniki na wino:

Mustum autem antequam de lacu tollas, vasa rore marino vel lauro vel myrto sufFumigato,
et large repleto, ut in effervescendo vinum se bene purget. (Colum. De re rust. XII 25, 4)

Mozliwy wiec wydaje sie wniosek, ze zanim wawrzyn stat sie symbolem
wieszczacego Apollona delftckiego, byt juz wczesniej roslinnym atrybutem
boga oczyszczajacego.

Demonologia Grekéw nadata drzewu wawrzynowemu moc odpedzania
ztych duchdéw. Teofrast nazywa zabobonnym cztowieka, ktéry do ochrony
przed urokami uzywa gatgzki laurowej:

ApiXxi A SeiatSaipovia So6(eiev &v eivai SeiXia sappae zo Sttifioviou, 6 Si SeioiSxipojv zoiouzbe zie,
oloe intxptovijv inoviy/dBEvoq, zie Kai nepippavapevoc ino kpoii Siipvrjv Ele z6 azépa.
X.aBcbv obzeo zqv f]p.ipav nepinazetv. (Theophr. Charact. XVI 1-2)

Rzymianie, do$¢ wcze$nie korzystajacy z wyroczni w Delfach@ nie
ograniczyli symboliki lauru jedynie do kultu wieszczgcego Apollona. W rzym-
skiej fitomitologii wawrzyn petnit nieco inne niz w Grecji funkcje, ktore
przypisata mu prawdopodobnie rodzima, italska tradycja religijna.

6 Imie boga AnéXXcov pozostaje w zwigzku z czasownikiem in6XX.vpt 'niszcze, zabijam’.
(I. R. Danka, Pierwotny charakter Apollina..., s. 20).

Teofrast w Etyce (I 5) wspomina o tym, iz pierwotnie czczono bogéw wonnymi
ofiarami, spalajac na ich ottarzach aromatyczne rosliny. Podczas rzymskiego triumfu uzywano
kadzidet ze spalanego lauru, ktére miaty oczysci¢ zotnierzy z przelanej krwi (Plin. Nat hist
XV 40).

6~ Liv. De urbe cond. I 56; Plin. Nat. hist. XV 40.



Wergiliusz (Aen. VII 59-63) opisujac historie zatozenia przez Latynusa
Laurentum, przekazuje, ze nazwa miasta pochodzita od rosngcego wewnatrz
zamku drzewa laurowego.

Wedtug relacji Pliniusza (Nat. hist. XV 40), Awentyn porastat niegdys$
las laurowy, a najstarsza rzymska tradycja uwaza to wzgl6rze za miejsce
pomysinej wrézby Romulusa:

Remus auspicio se deuouet atque secundam

Solus auem seruat. at Romulus pulcher in alto

Quaerit Auentino, seruat genus altiuolantum.
(Enn. Ann. LVU 82-85)

W atrium Regii, ktéra uchodzita w Rzymie za siedzibe legendarnego
krola Numy Pompiliusza, rost laur, ktéry miat zapewne zwigzek z powstaniem
tej budowli® W epoce krdlewskiej drzewo wawrzynu byto wiec oznaka
wiadzy panujgcego monarchy, ktory zapewniatl panstwu stabilnos¢ i rozwdj.

W czasach republiki laur pozostat nadal znakiem pomysinosci zaréwno
w zyciu prywatnym, jak i panstwowym. Pierwszego marca, czyli dnia, ktéry
w starym kalendarzu rzymskim rozpoczynat nowy rok, Westalki zdobity
$wiatynie swej bogini nowymi gatazkami laurowymi?. Nad wiasciwym przebie-
giem uroczystos$ci czuwat rex sacrorum, dziedziczacy swa funkcje religijng po
dawnych wiadcach Lacjum. Zwyczaj ten, okreslany jako zmiana starych
laurow na nowe (veteras lauros mutare), i sytuowanie go w przybytku Westy,
gdzie ptonat wieczny ogienn symbolizujacy trwato$¢ Rzymu, pozwalajg domyslaé
sig, iz rytuat ten miat na celu odnowienie pomys$inej dla panstwa wrézby:

huius etiam prima die ignem novum Vestae aris accendebant, ut incipiente anno eura denuo
servandi novati ignis inciperet. eodem quoque ingrediente mense tam in regia curiisque atque
flaminum domibus laureae veteres novis laureis mutabantur. (Macrob. Satur. | 12, 6)

Rowniez pierwszego dnia marca znajomi przesytali sobie noworoczne
prezenty, tzw. strenae, ktérymi byty m. in. galazki lauru, pochodzace
pierwotnie z gaju bogini Strenia7l

Wieniec laurowy zdobit gtowe zwycieskiego wodza podczas rzymskich
ceremonii triumfalnych. Dla niektdrych Rzymian w takich chwilach wawrzyn
symbolizowat oczyszczenie zoinierzy z przelanej krwi oraz pok6j wsréd
walczgcych:

ob has causas equidem crediderim honorem ei habitum in triumphis potius quam quia suffimen-
tum sit caedis hostium et purgatio, ut tradit Masurius. (Plin. Nat. hist. XV 40)

® C. Boetticher, Der Baumkultus..., s. 244.
NT. Zielinski, Religia rzeczypospolilej rzymskiej, cz. 2, Krakdéw 1933-1934, s. 43.
7L lbidem, cz. 1, s. 189.



Triumf jednak nie konczy! sie zadnym rytualnym, zbiorowym aktem
oczyszczenia, a imperator sktadat wieniec laurowy jako trofeum dla Jowisza
w Swigtyni boga na Kapitolu. Laur pozostaje tu nadal znakiem urzednika
panstwowego, ktory swoim zwyciestwem nad nieprzyjacielem umacnia
potege i wpltywy polityczne panstwa.

W republikafnskim Rzymie senat w imieniu narodu nadawat dozywotnio
mianowanemu imperatorowi prawo do statlego noszenia wienca laurowego.
Zaszczyt taki spotkat Juliusza Cezara po pokonaniu syndw Pompejusza pod
Mundg w 45 r. p.n.e.?2

W czasach cesarstwa laur stal sie ponownie symbolem panujgcego
wiadcy. Swetoniusz wspomina o gaju laurowym, zasadzonym przez zone
Augusta Liwie, skad cesarze z dynastii julijsko-klaudyjskiej mieli zrywaé
gatezie wawrzynowe na triumfalne wience. Gaj ten usecht w ostatnim roku
panowania Nerona:

Liviae olim post Augusti statim nuptias Veicntanum suum revisenti praetervolans aquila
gallinam albam ramulum lauri rostro tenentem, ita ut rapuerat, demisit in gremium; cu-
mque nutriri alitem, pangi ramulum placuisset, tanta pullorum suboles provenit, ut ho-
dieque ea villa ,ad Gallinas” vocetur, tale vero lauretum, ut triumphaturi Caesares inde
laureas decerperent; fuitque mos triumphantibus alias confestim eodem loco pangere; et
observatum est sub cuiusque obitum arborem ab ipso institutam elanguisse. Ergo novissimo
Neronis anno et silva omnis exaruit radicitus, et quidquid ibi gallinarum erat interiit.
(Suet. Galba | 2-3)

LIPA

W mitologii wielu ludow indoeuropejskich drzewo to wigzato sie gtownie
z zenskim aspektem szeroko pojmowanej ptodnosci7d Grekom kojarzyto sie
ono z przemieniong w lipe Baucis?” Starozytni stosowali lipowe kwiaty
w medycynie. Zapewne dlatego pojawita sie w Helladzie legenda o nimfie

» Suet. Caes. 45. Wieniec laurowy przepasany biatg wstazkg uchodzit w Rzymie za oznake
wiadzy krélewskiej. Natozenie takiego wierica na gtowe Cezara stato sie jednym z powodéw
przyspieszenia zamachu na jego zyde (ibidem, s. 79).

7 W tradycji battyckiej kobiety wywodzity swe pochodzenie od lipy (A. M. Kempinski,
Stownik mitologii..., s. 257). Plemiona germanskie poswiecity lipe Freyi - bogini ptodnosci
i urodzaju (M. Lurker, Der Baum in Glauben..., s. 146). Wczesng wiosng Stowianie
dekorowali domy gatagzkami lipowymi, ktére byly znakiem budzacej sie do zycia przyrody
(W. Bogustawski, Dzieje Stowianszczyzny...,, t. 2, s. 851). Aura wytwarzana przez lipe
sprzyjata mitemu spedzaniu czasu i odpoczynkowi (por. J. Kochanowski, Na lipe). W kalendarzu
druidéw lipe faczono z potowa marca i potowga wrzesnia, czyli z poczatkiem cyklu wegetacyjnego
oraz pora owocowania.

74 Grecki mit o Filemonie i Baucis byt prawdopodobnie pochodzenia frygijskiego. Zachowat
sie on w facinskiej wersji zamieszczonej przez Owidiusza w Metamorfozach (VIII 620-724).



Filyrze’ matce Chejrona, ktéra na gorze Pelion pomagata synowi w wy-
chowywaniu i leczeniu greckich bohaterow7

Rzymianie chetnie wienczyli glowy wieficami z galgzek lipy. Wedtug
Pliniusza (Nat. hist. XVI 25), zwyczaj ten miat w Rzymie dtugg tradycje.

MIRT

Mirt, podobnie jak wiekszo$¢ zimozielonych roslin, symbolizowat w staro-
zytnosci trwato$¢ istnienia wszelkich pierwiastkow natury ozywionej. Krzak
mirtowy rodzi wiele kulistych owocéw o jasnej lub ciemnej barwie, a jego
roztarte liscie wydzielajg przyjemny zapach. Cechy te sklonity Grekéw
i Rzymian do poswiecenia rosliny jednej z bogin ptodnosci - Afrodycie:

6nep roiie nuAaiooe Kai étp* éxépcov tpuxwv chi OaUdvxcov nenotrjKévai, xrj pév AippoSixt; xijv
pupoivrjv, xd S' 'An6XXam xijv Satpvgv npoaay/avrac. (Diod. Bibi. hist. | 17)

oraz Wenus:

Populus Alcidae gratissima, vitis laccho,
formosae myrtus Veneri, sua laurea Phoebo [..].
(Verg. Eel. VII 61-62)

Przypisanie mirtu bostwu patronujgcemu mitosci fizycznej potwierdza
seksualng semantyke tej rosliny, ktérag pogiebiaja ponadto jej lecznicze
wiasciwosci. Mirt stosowany w medycynie miat zamyka¢ macice i zapobiegac
przedwczesnemu porodowi77. W Grecji rzucano nowozencom liscie mirtowe
jako magiczne $rodki, zapewniajagce mtodej parze liczne potomstwo.

Jako fitomorficzna manifestacja tagodnej bogini, mirt stat sie oznakg
pojednania i swobdd obywatelskich. Aristogejton i Harmodios, ktorzy
przyczynili sie do przywrdcenia w Atenach wolnosci politycznej, mieli swe
miecze ople$¢ gatgzkami mirtowymi7®

aXX' é/jou pév ol xupawEUdou', UL tpu).a£opai,
Kai tpopijocii x& iitpoe x6 lomov év pupxou Kladi,
ayopaoco x‘ év xote fmXoie ApioxoyEixovi,
Soee 0' iaxrjiid nap' alxov.

(Aristoph. Lys. 631-634)

B Gr. <pMpa (f.) 'lipa' (Stownik grecko-polski, t. 4, s. 536).
®P. Grimal, Stownik mitologii greckiej..., s. 141.
7 G. Thomson, Egea prehistoryczna, Poznan 1958, s. 189.
Athen. Deipnosoph. XV 695, 12: ,'ev plpxou kXooi x6 Eiipoe tpoptjaco / toonsp AppéSioe
Kai ApiaxoyEixcav / oT AOrjvairje év Oooiate j avOpa xdépavvov ‘Innap/ov éKaivETTjv”.



Atenscy archonci nosili wierice mirtowe, ktore wyrazaty godnosé urzednika,
stojgcego na czele demokratycznego panstwa. Podczas proceséw o morderstwo
&PXAV RaoOxuq, wnoszac oskarzenie przed trybunat sedziowski, zdejmowat
swoj wieniec na znak protestu przeciw zetknieciu sie z cztowiekiem skalanym
krwig (Arist. De rep. Athen. LV1I 4).

Kolonizatorzy greccy przywozili z ojczyzny do swych nowych siedzib
gatazki mirtu, symbolizujgce zapewne ich pokojowe zamiary oraz pojednanie
z ludnosciag tubylczg?®

Na ucztach atenskich przekazywano sobie gatgzki mirtowe, zachecajac
do wziecia udziatlu w agonie poetyckim.

Rzymska tradycja mitologiczna taczyta mirt z kultem bogini Wenus.
Rzymianie, podobnie jak Grecy, widzieli w nim symbol réwnosci spolecznej
oraz politycznej, ktora usSmierzata spory pomiedzy zwasnionymi stanami
i narodami.

Wedtug Pliniusza, wojne wywotang porwaniem Sabinek zakonczyt rozejm,
zawarty przez wojska rzymskie i sabifskie w miejscu, gdzie p6zniej wzniesiono
Swigtynie Wenus. Podczas uroczystosci zatwierdzania przymierza zoinierze
obu armii dokonali rytualnego oczyszczenia, uzywajac podczas tej ceremonii
gatazek mirtu:

fuit, ubi nunc Roma est, iam cum conderetur, quippe ita traditur, myrtea verbena Romanos
Sabinosque, cum propter raptas virgines dimicare voluissent, depositis armis purgatos in eo
loco, qui nunc signa Veneris Cluacinae habet, cluere enim antiqui purgare dicebant. (Plin.
Nat. hist. XV 36)

Ten sam autor wspomina takze o dwdéch mirtach, rosnacych obok Swigtyni
Kwiryna, z ktérych jeden nazywano mirtem patrycjuszowskim, drugi plebejs-
kim. Rosliny te wyrazaly zapewne zrownanie praw obywatelskich obu stanow:

inter antiquissima namque delubra habetur Quirini, hoc est ipsius Romuli. in eo sacrae fuere
myrti duae ante aedem ipsam per longum tempus, altera patricia, appellata altera plebeia
(Plin. Nat. hist. XV 36)

Wieniec mirtowy, tzw. corona ovalifQ, przystugiwat wodzowi Imperium
Romanum w czasie ovatio, czyli uroczystos$ci uswietniajgcych zwyciestwo,
odniesione bez rozlewu krwi, czesto na drodze pertraktacji i umoéw poko-
jowych, dzieki ktérym podbite plemiona nie tracity catkowicie swych praw
oraz uzyskiwaty ochrone wiadz rzymskich:

Bellicis quoque se rebus inseruit, triumphansque de Sabinis P. Postumius Tubertus in
consulatu, qui primus omnium ovans ingressus urbem est, quoniam rem leniter sine cruore
gesserat, myrto Veneris victricis coronatus incessit optabilemque arborem etiam hostibus fecit
(Plin. Nat. hist. XV 38)

D C. Boetticher, Der Baumkultus..., s. 450.
& J. Dierbach, Flora Mythologica..., s. 63.



OLIWKA

Oliwka byta jednym z najwazniejszych fitomorficznych symboli religijnych
starozytnych Grekdw. Prawdopodobnie plemiona greckie natrafity na drzewa
oliwne dopiero na terenie Hellady, wedtug Teofrasta (Hist, plant. VI 2, 4)
bowiem oliwki rosng jedynie na obszarach nadmorskich8l

Badania jezykoznawcze dowodzg, ze Grecy na okreslenie morza postugiwali
sie wyrazem obcego pochodzenia OiXctaaa. (gr. att. OiXarta morze’), ktory
nie ma odpowiednika w zadnym innym jezyku indoeuropejskim. Profesor
Jan Safarewicz przypuszcza, ze Helleni bezposrednio przed przybyciem na
Potwysep Balkariski musieli przebywa¢ w kraju pozbawionym morza&
Zapewne dlatego to zimozielone drzewo, rodzgce soczyste owoce, mimo
niesprzyjajagcych warunkéw klimatycznych8 urzekto nowych przybyszéw:

&JTIV S' olov éyd) yae
Aoiae 06k énakoiiL
0¢S' év rat peyiXcti AtupiSi vdécrtui
11éXoitoq ntimoxt RXaoxdv
iplxeufi' It/cipartov adxdnotov,
éyxécov tpSRtjpa Salm,
0 z&iSe OiXixi fiéyiaza xibpat,
yXawukiic naiSoxpotpou tpéXXov éXailae.
xd (iiv «c ol vtapOQ ouSé yijpai
auvvalcov iXubaet %epi nipoae.
b S’ alév 6ptév kikXoq
Xebooei vtv Moplou Aide
X* yXnmukebTc ‘AOava.

(Sophocl. Oed. Col. 694-706)

Achajowie tgczyli oliwke przede wszystkim z symbolikg urodzaju. Drzewo
oliwne pojawia sie na ikonograficznych zabytkach z epoki mykenskiej,
obrazujacych sceny agrarnych kultéw ptodnosci® Znaczenie to oliwka
zachowata w pdzniejszej religii ludnosci achajskiej. Herodot przytacza

8l Podobnego zdania jest takze Kolumella (De re rust. V 8, 5).
& J. Safarewicz, Jezyk starogrécki, [w:] Jezyki indoeuropejskie, t. 1, red. L. Bednarczuk,
Warszawa 1986, s. 426.

Kolumella (De re rust. V 8, 1) nazywa oliwke ,krélowg wszystkich drzew” zwracajgc
uwage na to, iz wyjatkowo dobrze ro$nie ona na suchym i gliniastym podtozu (De arbor.
17, 1) oraz nie wymaga szczego6lnej pielegnacji (De re rust. V 8, 2).

B. Rutkowski, Wyspy..., s. 200. Nie mozna wykluczy¢, ze Achajowie takie znaczenie
nadali oliwce pod wptywem kontaktéw z ludnoscig kretefiska. Oliwka jako symbol ptodnosci
pojawia sie podczas obchodéw greckiego $wieta ku czci Apollona, kiedy to noszono gatgzke
oliwng ozdobiong zbozami i owocami. W Grecji Apollo zyskat przydomki: bpeoiSchxr,e ‘dawca
owocoéw dojrzewajacych we wilasciwej porze’ oraz tbplxyz 'rzadzacy porami roku' (Stownik
grecko-polski, t. 4, s. 684). Grecy wierzyli zapewne, ze bog, ktéry ma wplyw na liczebnos¢
ludzi i zwierzat (por. HoTt. Il. | 52-53), kieruje takze obfitoscig zbioréw.



historie Epidauryjczykdw8 ktérzy zapobiegli klesce nieurodzaju wznoszac
boginiom rolnictwa posagi z drewna oliwnego:

‘EmSaupiotai fi ytj Kapnov o06Séva ivcSiSou. nepi tadzrje wv zrje aofitpopije ot EmSadpioi
éxpécovzo év Ar.hpotai. A Sé fluOiri oipéate IKEXSOE Aalilrjz ze Kai Ad”rjaitiz dyakpaza ISpvoaaiiai
Kai aipi ISpuoapévoiai Upeivov ouvoiaeSOai. énetpcézEOV (bv ol ‘EmSadpioi KOzepa /afnroit
noiéoivzat Ta iyaXfiaza fj XtOou. fj Sé nuQirj 0dSézspa rodrmv ta, &XXa (GAov fj/dpriz éMaw.
(Her. Hist. V 82)

Jonowie czcili oliwke jako Drzewo Kosmiczne, a dla Atenczykow stata
sie ona oficjalnym drzewem panstwowym.

Mity wigzaty drzewo oliwne z legendg o narodzinach Apollona, ktory
we wczesnej tradycji religijnej Grekdw byt bogiem zsyfajgcym niespodziewang
Smieré& Dla Hellenow usSmiercajgcemu bostwu podlegat los cztowieka
i takim wiasnie przydomkiem okreslano Apollona:

ivri Sé abzaiv zije zpizijz Zfée ze Moipayézrjz Kai 'AnéXXcnv otpiai napcozriKe Moipaytirfz.
(Paus. Graec. deser. X 24, 4)

Poswiecona bogu oliwka bytaby wiec drzewem losu8.

Zwigzek oliwki z przeznaczeniem sugeruje nazwa, jakg nadano S$wietym
drzewom oliwnym w Atenach - nopiai, zwyczaj wktadania do kotyski nowo
narodzonego dziecka gatgzki oliwnej (Eur. ton, 1433-1436) oraz przytoczone
przez Teofrasta i Pliniusza podanie o miesScie Megara, ktdrego los uzalezniony
byt od rosngcej na rynku oliwki&

bntp Kai nepi zov kézivov awiRt] z6v év Meyapoiz tov év zjj ayopq.. oS Kai éxKonévzoz
loyiov tjv iXcbvai Kai StapnaaOijvai zfjv n6Xtv. bnsp éyévszo [...]. (Theophr. Hist, plant. V 2, 4)

Patronat nad ateriskimi drzewami oliwnymi sprawowat Zeus Morios.
Grecy wierzyli bowiem, ze w drzewa te nie uderzajg pioruny. Bdg jako
Zeus Hikesios i Zeus Ksenios bronit takze nienaruszalnego prawa goscinnosci,
w mys$l ktérego pod jego opiekg pozostawat kazdy proszacy o pomoc.
Oznaka btagalnika byta gatazka oliwna, ktéra, byé moze, symbolizowata
ztozenie wiasnego losu w rece innego cztowieka.

& Epidauros byt jednym z o$rodkéw kultury mykenskiej (K. Kumaniecki, Historia
kultury starozytnej Grecji i Rzymu, Krakéw 1955, s. 17).

& Por. Hot. Il. 1 43-52. W lliadzie (XX 15) Achilles nazywa Apollona ,najbardziej
zgubnym spo$réd wszystkich bogéw™”.

w Podobng symbolike miaty oliwki, rosnace obok ottarza Asklepiosa w lakorskim
Epidauros (Paus. Graec. deser. Il 23, 7). Podkreslaty one zwigzek béstwa z Apollonem
i wptyw sztuki leczniczej na zdrowie i zyde cztowieka. Drzewem losu mozna takze nazwaé
oliwke, o ktérg miaty sie zaczepi¢ lejce rydwanu Hippolita (Paus. Greaec. deser. Il 32, 10)
oraz drzewo oliwne, czczone przez latyriskich zeglarzy ocalatych z morskich katastrof (Verg.
Aen. XII 766-769).

8 Por. Plin. Nat. hist. XVI 76.



W starozytnym Rzymie oliwka stala si¢ znakiem czystosci duchowej,
a gatezi tego drzewa uzywano podczas panstwowych i domowych obrzedéw
lustracyjnych:

Cemite, fulgentes ut eat sacer agnus ad aras,
Vinctaque post olea Candida turba comas.
Di patrii, purgamus agros, purgamus agrestes,
Vos mala de nostris pellite limitibus.

(Tibul. EI. I 1, 15-18)

Raz na pie¢ lat rzymski cenzor dokonywat rytualnego oczyszczenia
mieszkancow miasta, postugujac sie kropidtem z gatazki oliwnej&®. Jednym
z elementéw stroju flamina Jowisza byt ostry kapelusz z r6zdzka oliwng
na szczycie®) ktora zapewne wyrazata sakraing katharsis kaptana.

Rzymianie, wierzac w magiczne wiasciwosci tego drzewa, nosili liscie
i galgzki oliwki podczas epidemiiol

PALMA

Jako powod, dla ktérego palma pojawita sie w greckiej fitomitologii,
podaje sie specyficzng budowe jej pnia. Drewno palmy wykazuje budowe
endogeniczng, co oznacza, ze najmiodsze, miekkie tkanki drzewa pojawiajg
sie wewnatrz pnia, na zewnatrz za$ znajdujg sie starsze, twarde czesci
rosliny . Dzieki temu palma osigga duze rozmiary, nie gnac sie i nie
tamiac. Dlatego drzewo to stato sie w starozytno$ci znakiem wytrwatosci
i pokonywania trudnosci.

Wedtug antycznych przekazéw literackich, palma byta jednym z drzew,
pod ktérymi Latona urodzita Apollona i Artemide:

fj vacrciv, 6diypci
Kcbne neuno/iévav xaXaivav,
oiKxpiv Rioxdv tyooaav olkoia,
EVa npojxdyovoz ze <polvi(
Satpvoc O' fepode ivéaxe
nx6pOoix; Suxo? tpljf
(G6ivoq liyaARa Aiate.

(Eurip. Hec. 455-561)

®J. Dierbach, Flora Mythologica..., s. 94.

DT. Zielinski, Religia rzeczypospolitej..., cz. 2, s. 37.
9 J. Dierbach, Flora Mythologica..., s. 95.

@ Ibidem, s. 88-89.



Letoidzi przyszli na $wiat mimo nienawisci, jakg zywita do ich matki
bogini Hera. Delijska palma symbolizowata wiec zwyciestwo boskich bliznigt
nad przeciwnosciami losu oraz szczegdlne znaczenie ich kultu w Grecji.

Nagroda dla zawodnikéw wygrywajacych we wszystkich igrzyskach
greckich byta gatgzka palmowa:

ot Sé aytbvee <poiviicoe fyooaiv ot noUoi azéipavov. e Sé zfjv Sefldv éozi /oo navzalov zw:
viKmzi éaziOéfiEvoQ <pomf. (Paus. Graec. deser. VIII 48, 2)

Takze w rzymskiej tradycji mitologicznej palma byta zapowiedzig donios-
tych czynow jakiego$ cztowieka. Owidiusz w Fastach opisuje sen Rei Sylwii,
w ktérym drzewa palmowe przepowiadaty'narodziny Romulusa i Remusa:

Somnus abit, iacet ipsa gravis, iam scilicet intra

viscera Romanae conditor urbis erat.

languida consurgit nec seit, cur languida surgat,

et peragit talis arbore nixa sonos:

,Utile sit laustumque, precor, quod imagine somni

vidimus, an somno clarius illud erat?

ignibus lliacis aderam, cum lapsa capillis

decidit ante sacros lanea vitta focos.

inde duae pariter, visu mirabile, palmae

surgunt. ex illis altera maior erat,

et gravibus ramis totum protexerat orbem

contigeratque sua sidera summa coma [...]".
(Ovid. Fasti, 111 23-34)

Jednym z odznaczen, przystugujgcych triumfujgcemu wodzowi rzymskiemu
byly tunika i toga haftowana w ziote palmy®B W ceremonii tej palma
wyrazata nie tylko zwyciestwo wojsk rzymskich nad nieprzyjacielem, lecz
takze podkreslata zastugi dowddcy dla pomys$inego wyniku wyprawy wojennej.
W uroczystym stroju bowiem pojawiat sie podczas triumfu jedynie imperator.

PLATAN

Grecka fitomitologia wigze platan z rodem Pelopidéw% Wedtug tradyciji,
ofiara dla Artemidy ztozona u stép platanu umozliwita Grekom odptyniecie
pod Troje:

88 C. Boetticher, Der Baumkultus..., s. 417.

A W greckiej mitologii botanicznej platan, drzewo pozbawione jadalnych owocéw, pojawiat
sie przede wszystkim w mitach o stawnych bohaterach, ktérym po $mierci oddawano cze$¢
boska. Wiekszo$¢ z nich uchodzita za blizszych lub dalszych potomkéw Zeusa. Helena byta
corkag Ledy i Zeusa. Przodkiem Agamemnona i Menelaosa byt Tantal, ktéry narodzit sie ze



xDtid Te ka/ npaiii' bT‘ ie AuXISa vfjee ‘Alaiaiv

yyspéOovTo kaka IJpia/Mp Kai Tptooi tpépouoali,

Ape-k S' iBOi nepi kp/jvtjv kpooe kaTa fkofiode

ipSoyzv aOavaxoiai xeXjiéaoaz kKazdl/ifiae,

KaXfj bAo nXuxavioTcp, bOev jljeev ayXaodv li3wp.
(How. II. 11 303-307)

O platanie zasadzonym przez Menelaosa w JCafyaj wspomina Pauzaniasz:

6Xiyov Se Onép Tfjv ndXtv nrjyf/ ti éou Kai éni Tfji nr/yfji nXatavoi peyaXjj Kai edeiSijz nitpoKe.
KaXouoi Se aln/v M eveXulSu. MeviXaov yap atpaTtom aOpolCovTa éi Tpoiav atpiKéoOai Te évtabOa
Kai éni Tfi ntjyfji Ttjv nXaTavov pvTedcrai Xtyovteq. (Graec. deser. VIII 23, 4)

leofrast, wyliczajagc dtugowieczne drzewa wymienia pos$réd nich platan
Agamemnona w Delfach:

IV , 3 T <R Ka' 77V IV ACKPri nXalavov Xvtytfwova euTcsaai [..]. (Theophr. Hist, plant.

Niedaleko Sparty rost platan poswiecony Helenie%.

9%C. Boetticher uwaza, iz platan byt rodzinnym drzewem potomkéw Pelop-
sa . Przyjmujac stuszno$¢ teorii Boettichera, platan moze sie wydaé¢ znakiem
totemicznym Pelopidéw, ktérym zwyczaj nakazywat czci¢ swych najstynniej-
szych krewnych, ktérzy stali sie bohaterami ogo6lnoplemiennych mitdw.

TOPOLA

Drzewo to, szybko tracgce jesienig liscie9 i nie rodzace owocow,
w opinii starozytnych uchodzito za bezptodne. Prawdopodobnie dlatego
grecka fitomitologia nie przypisata topoli zadnemu z bogéw, lecz jedynie
zrodzonemu ze $miertelnej matki Heraklesowi:

rjvQov yap KEv éyco, vui tov yXoKUv gXOov "Epclza,

fi rphoe rj¢ TETaproe écbv tpiXjjQ aDrhca vuktdi.

ft&Xa fjév kv KOXnoiai Atwvéaoio (pvX.Auioojv,

Kpan S’ e ujv teUKav, ‘HpaKXéoq lepov epvoe
(Theocr. 1d. 11 118-121)

zwigzku Zeusa i Pluto (P. Grimal, Stownik mitologii greckiej..., s. 333). Wedtug hellenskiej
legendy,” Zeus posiadt Europe pod platanem, ktéry na pamigtke tego wydarzenia nigdy nie
tracit lisci (Theophr. Hist, plant. 1 9, 5; por. Plin. Nat. hist. XIlI 5). W przekonaniu
starozytnych, zrzucajacy kore platon posiadt zdolno$¢ ciggtego odmiadzania sie i by¢é moze ze
wzgledu na te wiasciwos¢ znalazt sie w greckiej litomitologii.

% C. Boetticher, Der Baumkultus..., s. 138.

% Ibidem, s. 20.

7 Por. Tibul. El. X1V 30.



Wedtug legendy, Herakles, wychodzac z podziemia, uwieficzyt sobie
skron gatazka topoli, ktora rosta w gaju Persefony® Od tej pory drzewo
topolowe stato sie roslinnym atrybutem herosa%®

Elejczycy przestrzegali zwyczaju palenia ofiar, sktadanych ku czci Zeusa
Olimpijskiego, jedynie z uzyciem drew biatej topolil® wierzono bowiem, ze
tak miat niegdy$ uczyni¢ Herakles, ktory zapoczatkowat igrzyska i zwigzane
Z nimi uroczystosci:

Tiji sr. ?£0Ktje ii6viyc rofe fiUoie ie Toii Atée wre Ouoiag kai in' o6Sevcie SévSpou tidv &XImv
0i HXfjoi xpfjoOai vopl(ouai, kaT' KO.)n /tév 0USev npoTiptSVTEQ i/toi SokeTv tirv teUKtyv, dn Sé
‘HpaKXfji EKOptGEv aOTtjv ie 'EXXrjvaeiK Tijg SconpanlSoe jfcupoe. Kat poi Kai aOTOe 6 ‘HpaKXijfe
étpaivero, flViKa tcdi Ali iOuev iv 'OXupniai, rcDv lepeicov ti prjpia éni XeOKrje Kaliaai (GXxov.
(Paus. Graec. deser. V 14, 2)

Wywodzgca sie z krainy zmartych topola Heraklesa byta nagrodag dla
zwyciezcOw na ludifunebres, ktorymi uswietniano ceremonie zatobne znanych
0s0b10l Polykso, zona polegtego pod Trojg syna Heraklesa Tlepolemosa,
uczcita jego pamiec igrzyskami dla mtodych chtopcow1® Wygrywajacy w po-
szczegOlnych konkurencjach zawodnicy otrzymywali wience z lisci biatej topo-
lilB W podobny sposob przystroili swe glowy miodzi zeglarze Eneasza,
walczacy w zawodach sportowych, zorganizowanych po pogrzebie Anchizesa:

cetera populea velatur fronde iuventus
nudatosque umeros oleo perfusa nitescit.
(Verg. Aen. V 134-135)

Niezbyt szczesliwg symbolike topoli podkresla takze grecki mit o He-
liadach, siostrach Faetona, ktore bogowie przemienili w drzewa topolowel
Tak scene te opisuje Owidiusz:

Nec minus Heliades lugent et, inania morti
Munera, dant lacrimas et caesae pectora palmis
Non auditurum miseras Phaethonta querellas

B Wedtug Homera (Od. X 509), w gaju Persefony rosty czarne topole i wierzby. W Grecji
Heraklesowi poswiecono biatg topole. Te niezgodno$¢ (starozytni botanicy wyrézniali dwie
odmiany topoli - czarng i biakg; por. Theophr. Hist, plant. 111 3, 1; 111 4, 2) prawdopodobnie
motywowano tym, iz czarna topola, ros$linny atrybut bogini Swiata zmartych, pod wptywem
Swiatta dziennego zmienita sie w biatg, stajac sie odtgd symbolem zyjacego herosa.

PP. Grimal, Stownik mitologii greckiej..., s. 133.

10 Drewna biatej topoli uzywano réwniez podczas skitadania ofiar Pelopsowi w Olimpii
(Paus. Graec. deser. V 13, 3).

1L Dawni Stowianie mieli zwyczaj obsadzania grobéw topolami (W. Bogustawski,
Dzieje Stowianszczyzny..., t. 2, s. 818).

1@ Herakles miat patronowaé zawodom gymnicznym mitodziezy.

BP. Grimal, Stownik mitologii greckiej..., s. 297.

1 O Heliadach przemienionych w drzewa topolowe wspomina takze Wergiliusz (Aen. X 190).



Nocte dieque vocant adstemunturque sepulcro.

Luna quater iunctis inplerat cornibus orbem:

Illae more suo (nam morem fecerat usus)

Plangorem dederant; e quis Phaethusa, sororum

Maxima, cum vellet terra procumbere, questa est

Deriguisse pedes; ad quam conata venire

Candida Lampetie subita radice retenta est;

Tertia cum crinem manibus laniare pararet,

Avellit frondes; haec stipite crura teneri,

Ilia dolet fieri longos sua bracchia ramos;

Dumque ea mirantur, conplectilur inguina cortex

Perque gradus uterum pectusque umerosque manusque.
(Met. 11 340-354)

W starozytnym Rzymie, podobnie jak w Grecji, topola byta fitomorficzng
manifestacjg Heraklesa, nazywanego tu Herkulesem.

Do Herkulesa modlono sie przy bardzo starym ottarzu bohatera, stojgcego
na Forum Boarium pod Palatynem1k Podczas uroczystosci na cze$¢ herosa
kaptan wienczyt skron galazka topoli. Profesor T. Zielinski uwaza, ze kult
Herkulesa w Italii jest pochodzenia greckiego, o czym ma Swiadczy¢ przede
wszystkim obcy Rzymianom zwyczaj skiadania bogom ofiar z odkrytg
gtowa1®s

U Wergiliusza topole, ktore najczeSciej rosng nad rzekami, staly sie
symbolem boéstwa opiekuficzego Tybru - Tiberinusa:

huic deus ipse loci fluvjo Tiberinus amoeno
populeas inter senior se attollere frondes
visus [...]

(Verg. Aen. VIII 31-33)

WIERZBA

Jednym z drzew najwcze$niej rozpoczynajgcych swa wiosenng wegetacje
jest wierzba. Wczesng wiosng, jeszcze przed rozwinieciem sie lisci, pojawiajg
sie na niej puszyste kwiatostany. Obdarzone ogromnymi sitami witalnymi
drzewo stato sie w fitomitologii wielu ludow indoeuropejskich symbolem
obfitosci i rozrodczosci biologicznejior

Wedtug rzymskiego mitu, ottarz ten wzniesli Heraklesowi poddani kréla Ewandra jako
dowo6d wdziecznosci za zabicie pustoszacego okolice potwora Kakusa. Herakles stangt z Kakusem
do walki, gdy ten ukradt herosowi kilka wotéw ze stada Geryona, ktére pasto sie w miejscu
przysztego Forum Boarium. Podanie to zamieszcza Wergiliusz w Eneidzie (VIII 184-275). Por.
Liv. De urbe cond. | 7.

WT. Zielinski, Religia rzeczypospolitej..., cz. 1, s. 285.
Galezie i liscie wierzby pojawiaty sie w stowianskich i germanskich obrzedach wiosennych,



Grecy poswiecili je Herze, ktdra patronowala mezatkom oraz miodym
matkom. Zwigzek wierzby z boginig, opiekunka kobiet i potoznic, wzmacniaty
lecznicze wiasciwosci tego drzewa, uzywanego jako $rodek hamujacy krwa-
wienie menstruacyjne po poczeciul®

Wydaje sie, ze tgczenie drzewa wierzbowego z kultem Hery ma diugg
tradycje w greckiej mitologii botanicznej, wedlug legendy bowiem bogini
miata urodzi¢ sie pod wierzbg na wyspie Samos:

Lafiioi 6e ctotoi texOfjvai vofiltiouaiv év xfji vyacoi ztjv Ocov napa tSi 'IBRiam noTa/udi Kai
6nd trji ).Oya>i1® Tiji év rtSi 'Hpalm kaT' é/ié fri nzipvKviat. (Paus. Graec. deser. VII 4, 4)

Drzewo tego gatunku we wczesnej religii Hellenbw mogto uchodzi¢ za
epifanie Hery, poniewaz poczatkowo wiekszo$¢ posagéw bogini wykonywano
z drewna wierzbowegoll0

Podczas Tesmoforiow, jesiennych uroczystosci ku czci Demeter, kobiety
atefskie nosity stale przy sobie gatgzki wierzbowe, ktdre miaty utatwié im
zachowanie wstrzemiezliwos$ci seksualnej w czasie Swigt. Ttem tego zwyczaju
byto zapewne greckie podanie o corocznym odnawianiu przez Here dziewictwa
w argolidzkim zrédle Kanatos (Paus. Graec. deser. Il 38, 2).

Wigzana z symbolika ptodnosci wierzba pojawiata sie podczas greckich
uroczystosci btagalno-oczyszczalnych, organizowanych w celu zapobiezenia
klesce nieurodzaju. W beockiej Cheronei ceremonia ta nosita nazwe ,wy-
pedzania gtodu” i polegata na wychtostaniu niewolnika gatgzkami wierz-
bowymi oraz wypedzeniu go z miastalll Z rytuatem tym koresponduje
prastary rzymski przepis o karaniu ojcobojcow, ktorych przed wrzuceniem
do Tybru uderzano rézgami z wierzbiny"2

Od Pliniusza (Nat. hist. XVI 46) dowiadujemy sie, ze w starozytnym
Rzymie wierzbe wykorzystywano w leczeniu bezptodnosci.

W péznej literaturze rzymskiej wierzba jest przede wszystkim atrybutem
bdstw rzecznych, poniewaz drzewo to rosnie najczesciej w poblizu zbiornikéw
wodnych. W Metamorfozach Owidiusza Achelous, bog jednej z rzek kalidon-
skich, ostania swa gtowe wiencem wierzbowym:

majacych pobudzi¢ urodzaj roélin oraz ptodno$¢ zwierzat i ludzi (J. G. Frazer, Ziota galaz,
s. 138-139). Podobng symbolike Stowianie i Germanie nadali brzozie (ibidem, s. 134-135).
Normanowie mieli zwyczaj uderzania jatéwek i miodych mezatek brzozowymi gatgzkami
(M. Adamus, Tajemnice sag..., s. 57).

m J. Dierbach, Flora Mythologica..., s. 33.

IWGr. Itiyoe (f.) = &yvoe (f.) ‘wloska wierzbal, Vitex Agnus castus (Stownik grecko-polski,
t. 1, s 14, t. 3, s. 52).

mWJ. Dierbach, Flora Mythologica..., s. 32-33. Pauzaniasz (Graec. deser. Il 14, 7)
opisuje ksoanon Asklepiosa, wykonane z wierzbiny. Wybdr gatunku drzewa, uzytego do
sporzadzenia wyobrazenia bostwa, miat zapewne podkresla¢ zwigzek Asklepiosa ze sztuka lekarska.

mJ. G. Frazer, Ziota galaz, s. 452.

mWT. Zielinski, Religia rzeczypospolitej..., cz. 1, s. 104.



vultus Achelous agrestes
Et lacerum cornu mediis caput abdidit undis.
Hunc tamen ablati domuit iactura decoris,
Cetera sospes habet; capitis quoque fronde saligna
Aut superinposita celatur harundine damnum.
(Ovid. Met. IX 96-100)

WINOROSL

Grecka symbolika fitomorficzna wigzata te rosling tylko z jednym
bostwem - Dionizosem. Najstarsze wizerunki boga to proste, drewniane
kolumny, zwiericzone maskg Dionizosa. Dekorowano je gatgzkami i owocami
winorosli oraz bluszczu. W starozytnej Grecji Dionizos nosit przydomki
'Evéevopoe i Kioade. Wczesne wyobrazenia boga oraz jego fitomorficzne
okreslenia pozwalajg przypuszczaé, ze Dionizos byt czczony przez Hellenéw
pod postacig roslin, ktorym patronowat“3

Kult Dionizosa wigzat sie z uroczystoSciami o charakterze orgiastycznym,
podczas ktérych wyznawcy boga pili wino - napdj uzyskany z owocéw
rosliny symbolizujacej Dionizosa. Niekiedy napojem tym byt sfermentowany
sok wycisniety z bluszczu. Stan upojenia, w jaki popadali uczestnicy
bachicznych ceremonii, pozwalat na chwilowe ,odejscie” ze S$wiata ludzi
i zblizenie sie do rzeczywistosci boskiej. Nie mozna wykluczyé, ze w tradycji
religijnej Grekow wino uciele$niato idee mitycznej wody Zzycia.

Podobne uroczystosci sakralne, potaczone z rytualnym piciem halucynogen-
nego napoju, wystepuja u plemion indoirafdskich. Indowie tym samym
stowem (stind. soma) oznaczali ro$line, przygotowany z niej sok oraz boga,
ktory byt jego personifikacjag. W mitologii iranskiej ro$line, nap6j i samo
béstwo okreslano wyrazem haoma“4

FITONIMICZNE PRZYDOMKI BOSTW STAROZYTNYCH GREKOW
I RZYMIAN

W greckich i italskich tekstach literackich pojawiajg sie niekiedy, obok
imion béstw, epitety utworzone od nazwy konkretnego drzewa.

Pauzaniasz w Graeciae descriptio wymienia: Atene Bluszczowg (,,rrv
AQrjvaiv [...] Kiaaaiocv énovofia(ouaiv" - 11 29, 1), Apollona Platanowego

m3J. Harrison, Prolegomena lo the Study of Greek Religion, London 1961, s. 426.
M H. Bergema, De Boom des Levens im Schrift en Historie, Hilversum 1938, s. 331.



(,,smi jiev 'And)J.(i)voe éniKlrjoiv M).aTctvioxiou vade” - 11 34, 6), Artemide

Orzechowg (,,dyaApa 'EaztjKEv Apzé/xidoq [..] Kipmzidog" - 1l 10, 7), Askle-
piosa Wierzbowego (,,AcTk"nioii Sé éaziv éniKi.rjaig b Ayvizctq" - 11 14, 7),
Atene Cyprysowg (,,ka/ AOtvou; tepovéaxiv [...] Kmapiacicte éniK)jrjaiv" - 111 22,

9), Artemide Cedrowa (,,ztiv Geov Ovofia(oi>aiv imd zrje KEOpou KedpEUziv"
- VIII 13, 2) oraz Dionizosa, okreslanego rzeczownikiem Kissos, co w dostow-
nym tlumaczenia znaczy ,,Dionizos Bluszcz” (,,6vopi(ov(ri [...] Atévoaov [...]
Kiacrov” —I 31, 6). Spartanie oddawali takze cze$¢ Dionizosowi Figowemulh

Zeusa, czczonego w epirockiej Dodonie, Grecy nazywali ZetSe ®uywiToc;
od greckiego wyrazu cprjyéc; 'dgb’. Plemiona frygijskie nadaty Zeusowi epitet
.SayoHoells ktéry najprawdopodobniej wywodzi sie od indoeuropejskiej
nazwy buka (ie. *bhag6s > tac. fagus "buk§ stisl. bok 'ts.”).

Warron przekazuje informacje o rzymskiej Swiatyni Jowisza Bukowego
(Juppiter Fagutalis), zwanej Fagutalem1l7Z W Tablicach Iguwinskich, umbryjskim
zabytku religijnym, naczelni bogowie tego italskiego plemienia - Jowisz, Mars
oraz Vofionus noszg przydomek Graboviusm, zapisywany takze w postaci
Krapuvi- i Crabouio-, ktéry zapewne jest zwigzany z ie. *grob(h)o-s 'grab’.

Przekazane nam przez autoréw greckich i italskich wiadomosci dotyczace
charakteru i okolicznosci kultu béstw o drzewnych przydomkach powoduja,
ze mozemy wyrozni¢ co najmniej trzy kategorie fitonimicznych epitetow.
Wiekszo$¢ z nich nie odzwierciedla powszechnie znanej symboliki roslinnej
starozytnych Grekéw i Rzymian.

1 Przydomki utworzone od nazwy drzew rosngcych prawdopodobnie
w Swietym gaju, ktory byt miejscem uroczystosci religijnych dla mieszkajacych
niedaleko wyznawcow.

Do grupy tej wypada zaliczy¢: Artemide Orzechowa, wielbiong w mieScie
Karyai, ktérego nazwe stanowi zapewne liczbha mnoga wyrazu Kapoa.
leszczyna . Oznacza to, ze osada ta byla potozona w poblizu lasu lesz-
czynowego; Atene Cyprysowg, ktdrej Swigtynia wznosita sie nie opodal

115 Stownik grecko-polski, t. 4, s. 147.

Poniewaz naczelnemu bogowi Indoeuropejczykéw poswiecony byl dab, mozna przypusz-
czaé, ze we frygijskim, podobnie jak w bliskim mu jezyku greckim, kontynuant indoeuropejskiej
nazwy buku *bhégos > gr. erjy6e i fryg. Bxyd- zmienil znaczenie i okre$lat dab.

107 Varr. De ling. lat. vV 152.

Wedtug J. Pokornego (Indogermanisches etymologisches Worterbuch, Bern-Minich
1959, s. 404), umbryjski przydomek jest odpowiednikiem polskiego przymiotnika grabowy.
Oznacza wigc bogéw zwigzanych w kulcie z drzewem: ie. *grob(h)o-s 'grab’. Jednak nazwa
ta mogta podlega¢ zmianom semantycznym i nie jest wykluczone, ze przydomek ten nadawano
bogowi debowemu. G. Dumézil (Remarques sur les dieux Grabovio-dlguvium, ,Revue de
Philologie 1954, t. 26, s. 233) wigze wyraz Grabovius z indoeuropejskim rdzeniem *grab-,
ktéry pojawia sie w okre$leniach szczeg6lnie twardych i wytrzymatych drzew oraz w abstraktach
wyrazajacych site, moc. G. Dumézil uwaza, ze epitet ten przydzielano bogom dla podkreslenia
ich sity i mocy.



dawnej osady achajskiego plemienia Parakiparysjéw. Prawdopodobnie Pa-
rakiparysjowie, czyli ludzie zyjacy obok drzew cyprysowych, oddawali czes$¢
Atenie w gaju, gdzie rosty cyprysy; Debowego Zeusa z Dodony, gdzie
znajdowat sie Swiety okreg bdstwa oraz jego wyrocznia. Przypuszczalnie
frygijski epitet Zeusa - Bukowy nalezy wyjasni¢ sytuowaniem kultu boga
w gaju bukow i debdw.

2. Epitety urobione od okreslonego gatunku drzewa, obok ktorego
czczono boéstwo, np. Artemida Cedrowa, ktérej ksoanon umieszczono
pierwotnie w drzewie cedru oraz Jowisz Bukowy w Rzymie. Warron
wyjasnia bowiem, ze przydomek boga (Fagutalis) pochodzit od buku
rosngcego na miejscu pozniejszej Swigtyni Fagutal"9.

3. Cognomina oznaczajagce gatunek drewna, z ktérego wykonany byt
ksoanon boga. W ten spos6b Pauzaniasz interpretuje okreSlenie Asklepiosa
WierzbowegolQ

W przypadku Apollona Platanowego, Ateny Bluszczowej, Dionizosa
Figowego oraz triady umbryjskich béstw ich drzewne nazwy mozna przypisac
zarowno pierwszej, jak i drugiej z wymienionych wyzej kategorii. W podziale
tym nie ma miejsca na okreslenie Dionizosa Kissos12L Mozna przypuszczac,
ze mieszkancy attyckiego demu Acharnaj czcili boga pod postacig bluszczul2

Zrodta literackie poswiadczajg znany Grekom kult bostw, ukazujacych sie
w gateziach drzew. Wedtug Hesychiosa, Rodyjczycy nadali Zeusowi przydomek
"Evbevopog. Beoci tak samo nazywali Dionizosall3 Wedle jednego z greckich
podan, Dionizos miat sie ukaza¢ mieszkancom Magnezji wsréd gatezi platanu,
a Apollo nakazat zbudowanie mu Swigtyni w nowo zatozonym mieScield
Rodyjskiej tradycji religijnej znana byfa takze Helena Jevopniglh

i» 'Nec’u® Pliniusza (Nai. hist. XVI 15), niegdy$ na tym miejscu rost gaj bukowy.

Drzewo, z ktérego wykonane zostato ksoanon Asklepiosa, nosi nazwe &jyvoe i jest
jednym z gatunkéw wierzby - Vitex Agnus castus (Stownik grecko-polski, t. 1, s. 14).

Nalezy podkresli¢ wyrazng réznice w uzyciu przez Pauzaniasza przydomkéw utworzonych
od nazwy bluszcz. Okreslajac Atene, Pauzaniasz postuguje sie pochodzacym od rzeczownika
przymiotnikiem Kicraala. Na oznaczenie Dionizosa stosuje substantiwum Kioooe.

Wiekszo$¢ religioznawcow uwaza, ze drzewa w starozytnosci otaczano czcig, widzac
w nich jedynie siedzibe boskiego numen (U. von. Wilamowitz-M 6 llendorff, Der
Glaube der Hellenen, t. 1, Berlin 1931, s. 125, 231; Realencyclopédie der Classischen Altertum-
swissenschaft, t. 3, red. A. Pauly, G. Wissowa, Stuttgart 1899, s. 156; F. Lubker, Reallexikon
des klassischen Altertums, Leipzig 1914, s. 162). Jednak relacja Pauzaniasza (Graec. deser. | 31,
6) sugeruje, iz Grecy widzieli w niektérych roslinach obraz boga.

m Hesychii Alexandrini Lexicon, t. 1, ed. E. Munksgaard, Hauniae 1966, s. 91.

1M Realencyclopadie..., t. 3, s. 157.

B U. von. Wilamowitz-Mo6llendorff, Der Glaube..., t. 1, s. 125, 231) uwaza, ze
Helena Aeydpnie czczona byta na Rodos obok poswieconego jej drzewa rosngcego w $wietym
gaju, zanim wzniesiono jej tam S$wiatynie. Rodos miato by¢ miejscem $mierci Heleny. Wedtug
podania, powiesita sie ona na drzewie lub zostata do tego zmuszona przez krélowg wyspy
Polykso (Paus. Graec. deser. 111 19, 10).



Przypisywanie atrybutéw drzewnych poszczegélnym bdstwom oparto
w starozytnosci na podobieristwach miedzy szeroko pojetymi wiasciwosciami
roslin a funkcjg sakralng ich boskich patrondw. Odzwierciedlenie sacrum
w Swiecie profanum byto mozliwe jedynie dzieki wnikliwej obserwacji drzew
na roznych etapach ich rozwoju. Drzewami-symbolami stawaty sie przede
wszystkim rosliny obdarzone ogromng sitg witalng, ktora przejawiata sie
we wczesnej porze kwitnienia, w zdolnosci do zachowywania zielonych lisci
i igiet podczas catego roku, w mozliwosci wydawania wielu, czesto kolorowo
zabarwionych owocow. Cechy te wyrazaty zdolno$¢ do regeneracji i ptodnos¢
mikrokosmicznej przyrody, implikowang przez nieSmiertelnos¢ boskiego
makrokosmosu. Mozna wiec zaryzykowaé stwierdzenie, ze grecka i rzymska
symbolika fitomorficzna zrodzita sie z potrzeby afirmacji zycia.

Zrodet tej symboliki nalezy szukaé w epoce wspolnoty kulturowej
indoeuropejczykéw. Drzewami, ktérym plemiona indoeuropejskie nadaty
szczegolng warto$¢ sakralng w czasach swej jednosci terytorialnej, byly dab,
jabton oraz jesion.

Grecy i Rzymianie wzbogacili tradycje indoeuropejskg o symbolike
religijng tych ro$lin, z ktérymi po raz pierwszy spotkali sie na nowo
zasiedlonych przez siebie obszarach.

Trudno dociec, w jakim stopniu na rzymska symbolike ro$linng miata
wplyw religia grecka. Pewnych zgodnosci w tym zakresie nie mozna ttumaczyé
jedynie synkretyzmem kulturowym Grekéw i Rzymian. Swiadczy o tym
nieco odmienne u obu ludéw, rozszerzone przez Rzymian, znaczenie sakralne
figowca i lauru.



ZAKONCZENIE

tatwos¢, z jaka dziedzictwo cywilizacji greckiej i tacifnskiej zostato
przejete przez wiele narodéw Europy, nie wynika jedynie z wielkosci
antyku. Jest ona takze spowodowana tozsamos$cig kulturowa wigkszosci
Europejczykow, ktorej zrodet nalezy szuka¢ w epoce wspolnoty indoeuropej-
skiej. Wobec braku greckich i tacinskich tekstéw teologicznych jedno$¢ ta
pozwala uzupetni¢ obraz wczesnych, nie utrwalonych w piSmie lub stabo
udokumentowanych, idei religijnych Grekéw i Rzymian.

Tozsamos$¢ kulturowa Indoeuropejczykdw, potwierdzong badaniami nauko-
wymi jezykoznawcow, w spos6b najbardziej obiektywny czynig wiarygodnymi
Swiadectwa z zakresu lingwistyki. Odtworzenie indoeuropejskich postaci
fitonimow na podstawie stow greckich, tacinskich, indyjskich, germanskich,
celtyckich, battyckich czy stowianskich dowodzi szczeg6lnego znaczenia tych
drzew w zyciu codziennym plemion na terenie ich praojczyzny, a dtugoletnie
pozostawanie w #gcznosci z naturg doprowadzito do nadania roslinom
wymiaru symboli religijnych.

Poréwnanie wyobrazen religijnych ludéw indoeuropejskich pozwala
uzupetni¢ obraz greckiego i rzymskiego kultu drzew, poczynajac od obrazu
Arbor Mundi, ktérej powszechnosci istnienia religioznawcy nie kwestionujg
w przypadku innych, waznych dla Swiatowego dziedzictwa, kultur.

Na poczatku byt chaos. Tak rozumiany praelement wszech$wiata pojawia
sie w mitach kosmogonicznych Grekoéw, Indéw i Germandw. Prawdopodobnie
zblizona wizja poczatkdw Swiata charakteryzowata wierzenia innych plemion
indoeuropejskich. Z nicosci tej bogowie wylonili kosmos, a wiasciwie nadali
mu ksztatty odzwierciedlajgce, poprzez swojg harmonie, doskonato$¢ istot,
ktére go stworzyly. Jedng z pierwszych form uporzadkowanego kosmosu
byto ogromne drzewo. Z punktu widzenia cztowieka XX w. musimy uznac,
iz wiara w jego istnienie byta niekwestionowanym dogmatem dla Indo-
europejczykéw. Przy pomocy Arbor Mundi bogowie greccy tworzg niebo.
Drzewo Swiata moze symbolizowaé takze axis mundi, ktéry jest gwarancja
trwatosci i niezmiennosci kosmicznego porzadku. Przenika ono wtedy trzy
sfery kosmiczno-religijne, faczac niebo, Swiat ludzi i kraine zmartych.
W tradycji literackiej jego obraz jest kreslony bardzo podobnie —imponujace
wielkoscig drzewo, ktérego galezie siegajg niebios, korzenie za$ podziemia.
Wergiliusz przedstawit pod postacig debu rzymskie Drzewo Swiata. Opis
ten koresponduje z wyobrazeniem germanskiego Yggdrasilla i staroindyjskiego
drzewa ASdvattha.



Scalone z przestrzenia sakralng Drzewo Swiata emanuje nie$miertelnoscia
przynalezng bogu, ktory je stworzyt. W wielu mitach staje sie wiec ono
symbolem zycia wiecznego. Niezwykto$¢, nieziemskos¢ tego drzewa podkresla
wiele przypisanych mu cech, przede wszystkim ztota barwa owocow, galezi
lub kory. Rosnie ono w cudownym ogrodzie lub kraju, gdzie zyjg ludzie
wolni od strachu przed $miercig. Aby do niego dotrze¢, nalezy wyruszy¢
w daleka podréz, co jest rownoznaczne z odejSciem ze Swiata ludzi. Czesto
miejsce, w ktérym rosnie Drzewo NieSmiertelnosci chociaz wydaje sie ono
bliskie, pozostaje nieznane wiekszosci $miertelnikow. Odnalez¢ je moze
jedynie cztowiek prowadzony przez bostwo. Niekiedy Drzewo NieSmiertelnosci
jest otoczone przez inne drzewa, ktdre rodza owoce z drogocennych
kruszcow. Wspomnienie o takiej krainie zachowato sie¢ w twaérczosci Pindara
i Lukrecjusza, a jej opis odpowiada przedstawieniom celtyckiego Awallonu.
Kraina ta odzwierciedla wasciwag wszystkim ludziom tesknote za rajem, za
czasami, w ktérych bdstwo udostepnito cztowiekowi swdj Swiat i obdarzyto
go dobrodziejstwami, wynikajgcymi z tego faktu.

Dla Grekéw, Indéw i Celtéw dotarcie do Drzewa NieSmiertelnosci
oznaczato takze poznanie praw rzadzacych kosmosem, przyswojenie sobie
czastki boskiej natury, co oznacza nieSmiertelno$¢ w sensie religijnym. Dla
Rzymian i Germanow bliskos¢ Drzewa NieSmiertelnosci pozwalata zgtebié
tajemnice przysztosci.

Wiara w niezwyklg site witalng drzew, w ich zdolno$¢ do wiosennej
regeneracji i szacunek dla roli, jakg odegralty w kosmogonii, kazata czio-
wiekowi z odlegtej epoki widzie¢ w nich swych przodkéw. W wielu indo-
europejskich mitach dotyczacych antropogenezy bogowie tworzg pierwszych
ludzi z drzew. Wedlug Hezjoda jedno z pokoleA ludzi powstato z drzew
jesionowych. Zonas z Sardes nazywa deby ,,matkami nas wszystkich”. Dla
Wergiliusza najstarsi mieszkancy Lacjum zrodzili sie z pni debowych.
W Eddzie poetyckiej znaczace sg imiona pierwszego mezczyzny i pierwszej
kobiety - Aska (jesion) i Embli (wigz). Battowie wierzyli, ze mezczyzni
pochodzg od debu, kobiety za$ od lipy.

Funkcja, jaka drzewa petlnity w indoeuropejskich mitach poczatku
wptyneta na wybor pierwszych miejsc kultu. Indoeuropejczycy sytuowali je
poza ludzkimi osiedlami, w gajach, gdzie jeszcze w czasach Seneki i Pliniusza
odczuwano obecnos$¢ boskiego numen. Na terenie $wietego gaju nie stawiano
poczgtkowo zadnych trwatych budowli. Przed rozpoczeciem ceremonii
religijnej wznoszono ottarz z darni, podczas skiadania ofiar posypywano
glowe zwierzecia lisémi, pierwsze wizerunki bostw ustawiano w dziuplach
drzew, podkreslajgc w ten sposob sakralng warto$¢ wszystkiego, co znajdowato
sie na obszarze nemus sacrum. Swiety gaj nie byt jedynie miejscem, gdzie
praktykowano kult. Tutaj, pod patronatem bostwa i w obecnosci kréla,
podejmowano wszelkie, wazne dla calej spotecznosci decyzje. W obrebie



greckich i italskich miast role podobng do nemus sacrum spetniaty réwniez
Swiete drzewa, rosngce w poblizu lub wewnatrz krélewskiego patacu.

W greckiej i rzymskiej symbolice fitomorficznej pojawiajg sie przede
wszystkim drzewa, ktorych charakterystyczne wiasciwosci umozliwiaty zob-
razowanie konkretnych idei religijnych, zrodzonych z ludzkiej potrzeby
codziennego przezywania sacrum w swoim realnym swiecie. Drzewa owocowe
lub te, ktore wcze$nie rozpoczynajg swg wiosenng wegetacje wyrazaty
cykliczng zdolnos$¢ roslin i ludzi do odrodzenia, rozwoju i ptodnosci.
Drzewa iglaste, zachowujace zielonos¢ igiet przez caly rok, odzwierciedlaty
nadzieje cztowieka na powr6t do jakiej$ z form istnienia. Zrodet podobienstw
w symbolice fitomorficznej Indoeuropejczykow nalezy szukaé w epoce ich
tozsamosci kulturowej. Pewne roznice w fitomitologii poszczeg6lnych plemion
indoeuropejskich wynikajg z pojawienia sig¢, na zasiedlanych przez nich
terenach, nieznanych weczesniej gatunkéw drzew. Dotyczy to zwilaszcza
Grekow, ltalow i Indow, ktérzy zajeli krainy o cieplejszym klimacie
w poréwnaniu z naddunajskimi nizinami. Jednak i w tym przypadku wiara
w niezwyktos¢ drzew, zaszczepiona w epoce wspdélnoty, nakazata im spowié
nimbem sakralnosci nowo poznane drzewa.
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akad. - akadyjski

alb. - albanski

anat. - anatolijski

ang. - angielski

arab. - arabski

arg. - argiwski

att. - attycki

awest. - awestyjski
balstow. - bakltostowianski
baw. - bawarski

beoc. - beocki

biat. - biatoruski

blois. - Mundart von Blois
bret. - bretonski

butg. - bulgarski

celt. - celtycki

champ. - champanesisch
cyg. - cyganski

czes. - czeski

dac. - dacki

dtuz. - dolnotuzycki
dniem. - dolnoniemiecki

dor. - dorycki
dun. - dunski
egip. - egipski
gal. - galicki

germ. - germanski

gniem. - gdrnoniemiecki

goc. - gocki

goc. krym. - gocki krymski
gruz. - gruzinski

hebr. - hebrajski

gr. - grecki

het. - hetycki

het. hier. - hetycki hieroglificzny
Haute-Loire - Mundart der Haute-
-Loire

hol. - holenderski

ie. - indoeuropejski
inskr. - inskrypcyjny
ir. - iryjski

jaéw. - jacwieski
kalabr. - kalabresisch
korn. - kdrnicki
kornwal. - kornwalijski
kurd. - kurdyjski

lit. - litewski

longob. - longobardzki
luw. - luwijski

fac. - tacinski

fot. - totewski

mac. - macedonski
messap. - messapijski
myc. - mykenski
niderl. - niderlandzki
niem. - niemiecki
norw. - norweski
nowgniem. - nowo-gorno-niemiecki
nowisl. - nowoislandzki
nper. - nowoperski
orm. - ormianski

oset. - osetynski

pie. - praindoeuropejski
pel. - pelazgijski

poi. - polski

pcelt. - praceltycki
pstow. - prastowianski
prus. - pruski

retorom. - retoromanski
ros. - rosyjski

rum. - rumunski

rus. - ruski

ruscerst. - rusko-cerkiewno-stowian-
ski



rusststow. - rusko-staro-stowianski stsch. - staro-serbsko-chorwacki

sab. - sabinski ststow. - starostowianski

sch. - serbsko-chorwacki stwal. - starowalijski

scyt. - scytyjski substr. - substratyczny

serb. - serbski szw. - szwedzki

ste. - stowenski $rang. - $rednioangielski

stow. - stowianski érbret. - $redniobretoniski

stowac. - stowacki érdniem. - $rednio-dolno-niemiecki
stang. - staroangielski $rgniem. - $rednio-gérno-niemiecki
stczes. - staroczeski $rhol. - $rednioholenderski

stfryz. - starofryzyjski érir. - $rednioiryjski

stgniem. - staro-gorno-niemiecki $rniniem. - $rednio-nisko-niemiecki
stind. - staroindyjski toch. A - tocharski A (wschodnio-
stisl. - staroislandzki tocharski)

stkorn. - starokornicki trac. - tracki

stnord. - staronordycki ukr. - ukraifski

stpol. - staropolski wal. - walijski

stprus. - staropruski wed. - wedyjski

strus. - staroruski wth. - wioski

stsak. - starosaksonski zmudz. - zmudzki
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