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+KLAROWNOSC PRZESEL”
MILOSZ GNOSTYKIEM? MILOSZ MANICHEJCZYKIEM?

Mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze cala tworczo$¢ Czestawa Milosza
to studium nad przesileniem kultury europejskiej!. Ksigdz Jozef Sadzik we
Wistepie do Ziemi Ulro pisze:

W moim przekonaniu ,,zmyslem architektonicznym Ziemi Ulro, jej konstrukcjg centralng,
skad wida¢ , klarownoS§¢ przesel”, jest pytanie: co stalo si¢ z kulturg europejskg w jej
,sromantycznym przesileniu”, kiedy to rozchodzily si¢ drogi wspoélnego dzedzictwa — zywej
prawdy ludzkiej 1 zimnych, obiektywnych praw nauk $cistych?,

Wydaje mi si¢, ze 6w ,,zmyslt architektoniczny” da si¢ z latwoscia odnalezé
rowniez w innych utworach poety, a praca niniejsza bedzie starala si¢ otrzec
o owg ,klarownoS§¢ przesel’” tworczosci laureata nagrody Nobla.

Warto zastanowiC si¢ zatem, co to wlasciwie znaczy: ,,przesilenie kultury
europejskiej”’ czy tez ,,romantyczne przesilenie”. Milosz wielokrotnie wyjasnia
te pojecia. W Zniewolonym wmysle zaznacza, ze chodzi o proces zastgpowania
religii filozofia — filozofia, ktora jest zrozumiala tylko dla waskiego kregu
specjalistow. Pozostali ludzie nie mogac braku religii zastapi¢ filozofia
odczuwaja pustke®, swego rodzaju nieodwolalne oderwanie od korzeni*.
Dajac swiadectwo poezji w SzeSciu wykladach o dotkliwosciach naszego

! Studia nad przesileniem kultury europejskiej — Lo tytul pracy S. Brzozowskiego. Nie bez
powodu poeta zajmowal si¢ tym myélicielem i1 jego dzietem.

2 Cz. Mitosz, Ziemia Ulro, wstegp ks. J. Sadzik, Krakow 1994, s. 8-9.

3 Do ,,ducha pustki”, jak nazywa go Milosz w wierszu Pokusa z tomu Hymn o Perle,
wroce w dalszej czgsci pracy.

* Por. Cz. Mitosz, Zniewolony umysi, Krakow 1989, s. 23.
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wieku dopowie, ze rOwniez poezja nabrala surogatu religii starajac si¢
zakry¢ ,,obrzydliwo§¢ spustoszenia”®. Podobne stwierdzenia znajduja si¢
w referacie o mysli religijnej Dostojewskiego. Cywilizacja, w ktorej przy-
szlo nam zy¢ oparta byla na mocnych chrzedcijanskich filarach. Az do
XVIII w. nic nie wskazywalo na to, ze te z trudem budowane filary rung.
Kosciot rzymskokatolicki probowal broni¢ si¢ zwotujac kolejne sobory
powszechne, ale po kazdym z nich wiernych ogarnialo zdziwienie i roz-
czarowanie. Nie inaczej bylo w czasie ostatniego soboru watykanskiego
i po jego zakonczeniu. Znaczna czgSC wiernych odwrocita si¢ od chrzes-
cijanstwa i nic nie pomagalo tlumaczenie hierarchow Kosciola, ze reformy
soborowe maja sluzy¢ odnowie duchowej. W podobnym tonie pozostaje
fragment listu Czeslawa Milosza do Thomasa Mertona z dnia 31 XII
1964 r.:

3. Reforma liturgiczna. Tak. Ale msza po angielsku to bitagd. Pomysl o tych milionach,
ktore tak jak ja czujg si¢ z czego§ wyzute: imigranci ze wschodniej Europy, Wlosi w Niemczech
i Francji, robotnicy hiszpanscy w calej Buropie, Mecksykanie w tym kraju. [...] Po co
,,protestantyzowac¢” Kosciol w tych jego aspektach, gdzie to najmniej uzasadnione?®

Nie moglo by¢ zreszta inaczej, bo jak zaznaczy poeta — we wspomnianym
referaciec o mysli religijnej Dostojewskiego — ,,0d osiemnastego wieku
poczynajac [cywilizacja zachodnia], zwroécila si¢ otwarcie przeciwko swoim
chrzescijanskim zrédlom™”.

W takiej sytuacji kazdy poeta musi okreslic swoje miejsce i opowiedziec
si¢g, po ktorej jest stronie. Musi zada¢ sobie pytanie, co w nim samym
zostalo, jesli cokolwiek zostato, z chrzescijanskiego dziedzictwa i idacych za
nim implikacji. Ponizsze wyznanie Milosza uwazam za zasadnicze dla
poprawnego odczytania jego utwordéw: ,wszystkie moje ruchy umyshu sa
religiine i w tym sensie moja poezja jest religijna. A réwniez (moze to
samo) jest za Bytem przeciw Nicosci”®.

Oczywiscie okreSlenie poezja religijna nie pokrywa si¢ z okresleniem
poezja prawomyslna. Milosza od dawna posagdzano o sklonno$ci gnostyczne
i manichejskie. Nie bez podstaw zreszta. Swoje zajecia na kalifornijskim
uniwersytecie prowadzil m. in. wokol motywu unde malum — skad zlo, co
po latach polaczyl z wykladami o manicheizmie i gnozie. Stad tez wielkie
zainteresowanie pismami Dostojewskiego, ktory w istocie rzeczy jest po-

S Por. Cz. Mitosz, Swiadectwo poezji. Szes¢ wykladow o dotkliwosciach naszego wieku,
Warszawa 1987, s. 7. O ,,obrzydliwosci spustoszenia™ bedzie jeszcze mowa w dalszej czgSci pracy.

¢T. Merton, Cz. Mitosz, Listy, przet. M. Tarnowska, Krakow 1991, s. 145-146.

7 Cz. Mitosz, Ziemia Ulro, s. 65.

8 Cz. Miltosz, Rok mysliwego, Krakow 1991, s. 29.
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strzegany przez Milosza nie jako pisarz, ale religijny (gnostycki) mysliciel,
a jego utwory sa dla poety w rzeczywisto$ci religijnymi traktatami.

Pierwotnie gnoza oznaczala poznanie filozoficzno-racjonalne. Dopiero
pozniej tym terminem okre§lano ezoteryczng wiedz¢ o boskich tajemni-
cach, zastrzezong dla wybranych, badZ spekulatywno-mistyczny sposob
myslenia lgczacy rozum i wiarg. Gnoza albo calkowicie odrzucala racj-
onalne poznanie, albo wilaczyla je w filozoficzno-religijne rozwazania.
Bezposrednio z gnoza zwiazane sa synkretyzm religijny i filozofujaca
interpretacja Biblii®. W historii literatury powszechnej mamy wiele na to
przyktadow. Wystarczy wspomnie¢ Dostojewskiego z jego oryginalnym
odczytaniem Nowego Testamentu. Wydaje si¢, ze herezja autora Zbrodni
i kary widzacego w rosyjskich chlopach-chrzeicijanach jedyna nadzieje
ludzkosci i szukajacego wérdd nich rosyjskiego Chrystusa bardzo pocigga
Milosza

Manicheizm jest uwazany przez niektorych religioznawcow za jedng
z czterech religii powszechnych wraz z buddyzmem, chrze$cijanstwem
i islamem. Jej tworca przeszedl do historii ludzkoéci jako jeden z najwigkszych
zalozycieli religii. Nazywal si¢ Mani, urodzil si¢ w Mezopotamii dwiescie
lat po Chrystusie. Bedac cztonkiem jednej z niezliczonych w tym czasie sekt
chrzcielnych doznal kolejnych wizji i oglosil si¢ apostolem S$wiatla. Zycie
zakonczyl tragicznie. Zmarl w wigzieniu uznany za heretyka. Jego zwloki
— zgodnie z Owczesnym zwyczajem — okaleczono i wystawiono na widok
publiczny u bram miasta. Gmina manichejska zobaczyla w tym ,,ukrzyzo-
wanie”’, najkrotsza droge do krolestwa swiatla. Od tej chwili zaczglo sig
drugie zycie manicheizmu. Mimo iz oficjalnie nigdy nie zostal uznany za
religi¢, to jednak wplyw tego filozoficzno-religijnego nurtu na trzy pozostale
systemy religijne byl zawsze ogromny. Oto jak Kurt Rudolph okresla
najistotniejsze treSci systemu Maniego:

Punktem wyijicia jest niewyprowadzalne z czegokolwiek innego przeciwienistwo S$wiala
§wiatlosci 1 $wiata ciemnos$ci czy lez dobrej i zlej zasady. Wiadca S$wietlistego krolestwa,
lezgcego na Pémlmocy, nosi rozmaite imiona: ,Ojciec wielkosci”, ,Krol $wietlistego raju”,
. Najblogostawietiszy Ojciec” albo po prostu Bog. [...] Lezgca na Poludniu ciemno$¢ czy tez
materia [...] takze ma swego krola [..]. Moc ciemnosci [...], pgdzona przez wlasny niepokoj,
dociera do granic krolestwa $wiatla i, przepeiniona zazdrofcig, rozpoczyna z nim walke'®.

Upraszczajac, system manichejski opiera si¢ na dualizmie dwu zwalczajacych
si¢ nawzajem zasad: $wiatla i ciemnos$ci, Boga i diabla, dobra i zla.

 Por. hasto GNOZA, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 5, Lublin 1989, s. 1208.
10 K. Rudolph, Gnoza. Istota i historia péinoantycznej formacji religijnej, przet. G. Sowinski,
Krakow 1995, s. 294-295. Zob. takze: H. Jonas, Religia gnozy, Krakow 1994.
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11

W 1982 r. Czestaw Milosz opublikowal tom wierszy pod znamiennym
tytulem Hymn o Perle. W nocie objasniajgcej do tytulowego utworu poeta
napisal: , Tekst ponizszy jest wolng przerobka, nie przekladem. Hymn
o Perle nalezy do apokryféw gnostyckiego pochodzenia”!', Kurt Rudolph
dodaje, ze owa pie$n (niemiecki badacz nazywa ja Piesniq o perle) ,nalezy
do najwspanialszych Swiadectw gnostyckiej sztuki poetyckiej. Opowiada
o ksigciu ze Wschodu, wystanym do Egiptu po ukryty skarb — perlg¢, ktora
wydobywa on, otrzgsngwszy si¢ z chwilowego zapomnienia, by nast¢pnie
szczg$liwie powrdcei€ do rodzinnego domu. Za opowiescia ta kryje sig, Scisle
z nig spleciony, gnostycki mit o wyzwoleniu duszy z ciemnoéci ku krolestwu
Swiatla. Fabula stanowi wigc zarazem parabol¢ 1 ma znaczenie symboliczne™'2.

Mozna zadaé pytanie, dlaczego poeta zajal si¢ tym gnostyckim tekstem,
co wigcej, co sklonilo go do tego, ze caly tom wierszy wzigl tytul od
starozytnego apokryfu. Oczywiscie nigdy nie bgdziemy mieli pewnosci, ze
znajdziemy wlasciwa odpowiedz. Gnostycy glosili, ze w ostatecznym boju
przy krancu czasu bog SwiatloSci zwycigzy boga ciemnosci, dobro zatriumfuje
nad zlem. Zakonczenic zatem optymistyczne. Przeczytajmy:

Pochylilem glowe i wielbilem wspaniato§¢ Ojca mego, ktéry jg dla mnie postal,
ktorego rozkazy wypetnilem, tak jak on wypeit co byl obiecal.

Przyjal mnie z radoscig i bylem z nim w jego Krolestwie i wszyscy jego studzy chwalili
go dzwigkiem muzyki za to, ze, jak obiecal, przybylem na dwér Krola krélow
1 przyniosiszy Perl¢ ukazalem si¢ z nim razem?®?.

Mitosz dlugo szukal wyjscia z tego — wydawaloby si¢ — Slepego zaulka.
Detronizacja Boga, balwochwalczy stosunek do nauki i jej zdobyczy,
zdegradowanie ziemi z jej uprzywilejowanego miejsca w kosmosie do roli
szarej planety, takiej jak miliardy innych, zmniejszenie dystansu pomiedzy
czlowiekiem a S$wiatem zwierzgcym z jednej strony, a z drugiej upadek
laickiego humanizmu — to wszystko bardzo cigzylo poecie i upokarzato go.
Nie mial watpliwosci, ze dzieje si¢ tak za przyzwoleniem Boga:

Nie myslalem, ze zy¢ bgd¢ w tak osobliwej chwili.
Kiedy Bog skalnych wyzyn i gromow,

Pan Zastgpow, kyrios Sabaoth,

Najdotkliwiej upokorzy ludz,

Pozwoliwszy im dzata¢ jak Lylko zapragng,

Im zostawiajgc wnioski I nie moéwigc nic',

1 Cz. Mitosz, Hymn o Perle, Krakow 1989, s. 6.

12 K. Rudolph, op. cit., s. 33-34.

13 Hymn o Perle, [w:] Cz. Mitosz, Hymn o Perle, s. 10.

14 Economia divina, [w:] Cz. Mitosz, Wiersze, 1. 2, Krakow 1987, s. 196.



,,Klarownos¢ przesel” X

Bog doswiadcza ludzi, posylajac im za towarzysza ,,ducha pustki”. Duch
pustki bez watpienia jest czastka krolestwa ciemnosci, przez ktéra trzeba
przejsé, by wstapi¢ do krolestwa Swiatlosci. Ale proba nie jest latwa i wielu
ginie w polowie drogi poddajac si¢ zwatpieniu.

Pod gwiazdzistym niebem przechadzatem sig¢ [...]

Z moim towarzyszem, duchem pustki [podkr. AW.-M.],
Ktory biegal naokolo i pouczal,

Ze nie jestem konieczny, bo nie ja to inny

Chodzilby tutaj i chcial swoj wiek zrozumieé?®.

,,Po Kosciele chrze$cijanskim — konstatuje Mitosz — zostala bowiem tylko
«wobrzydliwo$§¢ spustoszenia» [podkr. A.W.-M.]”’'°, Par¢ linijek
dalej czytamy nie mniej wazne zdania: ,,Swedenborg, mimo Zze racjonalista,
nie przyznaje bynajmniej racji arianom, dla ktorych Chrystus byl tylko
cziowiekiem. Wrecz przeciwnie: nie ma innego Boga niz Bog-czlowiek [...].
Czyli Chrystus nie jest consubstantialis (stowo to na soborze podsunal cesarz
Konstantyn) z Ojcem, bo sam jest Ojcem, inaczej moOwigc, znamieniem
Stworcy wszech§wiata jest boska czlowieczo§¢'”. 1 chyba najdonioslejsze
w swe] wymowie spostrzezenie: ,,Wielki sekret objawiony Swedenborgowi
brzmi: nasz Ojciec niebieski jest czlowiekiem. Dlatego tez Niebo ma
ksztalt cztowieka [podkr. A W-M]"®, Naturalnie, powyzsze stwierdzenia
sq sprzeczne z naukg katolicka. Rzym od poczatku zwalczal podobne
poglady. Z malym jednak skutkiem. Kolejne wieki przynosily nowe herezje,
jakby wiernym nie wystarczalo to, czego naucza Stolica Apostolska. Anatemy
i edykty antysekciarskie wzmagaly przesladowania, ale nie niszczyly nie-
prawomys$lnych ruchéw religijnych. Nawet zaostrzenie antymanichejskiego
prawodawstwa przez cesarza Teodozjusza I, ktory manicheizm uwazal za
przestepstwo i Swigtokradztwo i dlatego wiernych Maniego kazal karac
$miercia, nie zahamowalo rozprzestrzeniania si¢ herezji. Niepokorni wyznawcy
nie dawali za wygrang i dotrwali wierni swemu nauczycielowi az do konca
sredniowiecza. Za ostatnich apostolow gnozy uwaza si¢ teofilow (bogomilow)
dzialajacych na terenach dzisiejszej Bulgarii i Bo$ni. Zanik tzw. ,,dualizmu
balkanskiego” przypada na polowe XV w., ale dopiero w wieku XVII
ostatni paulicjanie w Bulgarii przeszli na katolicyzm.

To jednak nie koniec. W roku 1743 Pan objawil si¢ po raz pierwszy
,prorokowi Pélnocy”, Emanuelowi Swedenborgowi i otworzyl mu oczy na
swiat duchowy. Tak sam o tym pisze w liScie do dra Hartleya: ,,Uzyczyl

15 Pokusa, [w:] Cz. Mitosz, Hymn o Perle, s. 20.
16 Cz. Mitosz, Ziemia Ulro, s. 154.

17 Tamze, 8. 155,

18 Tamze.
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mi wtedy — i az do dzi§ — mocy komunikowania z duchami i aniolami.
O tego czasu oglosilem liczne tajemnice, ktére zostaly mi objawione”?°.
Swoje traktaty pisal po lacinie, chociaz w tym czasie jezyk ten wychodzil
z uzycia na rzecz eleganckiej francuszczyzny. Swedenborg-teolog nie uzywal
réwniez swojego narodowego jezyka szwedzkiego, chociaz jako po luteraninie,
mozna by si¢ tego po nim spodziewa¢. Wybor jezyka sprawil, Ze jego pisma
byly znane niewielkiej wyksztalconej garstce i przypominaly klasyczne dzieta
teologiczne.

Kolejne ogniwa tego samego ruchu filozoficzno-religijnego to William
Blake, Adam Mickiewicz, Oskar Milosz oraz (zaryzykuj¢) sam Czeslaw Milosz.

Oto, co Alfred Kazin napisal o Prophetic Books Williama Blake’a:

On the subject of God, he even borrowed a thought from Gnostic heresy, as he was
indebted to the Jewish Cabala for his vision of the man who anciently contained
all things of heaven and earth in himself [podkr. A W.-M.]%.

I dalej nastgpna cenna uwaga:

The Gnostic heresy is one the Catholic Church understandably rooted out in furious
alarm — for it held that the world was dominated by Satan?:.

W naszych czasach Kosciol niezwykle rzadko potepia jakas doktryne ex
cathedra. Prawie nie slyszy si¢ o ekskomunice, czyli wylaczeniu kogo$ ze
spolecznosci wiernych, anatemach, edyktach czy bullach wymierzonych
przeciwko odszczepiencom. Kosciol raczej w takich sytuacjach lagodnie
poucza. Wyjatkiem byla ostra krytyka tzw. teologii wyzwolenia, ktéra
probuje polaczy¢ elementy ewangeliczne z komunistycznymi. Rzym stoi co
prawda na strazy fundamentalnych praw wiary, co nie oznacza, ze nie ulega
wewnetrznej daleko idacej ewolucji. Idzie na pewne ustgpstwa, ale kamien
wegielny wiary katolickiej zostaje nienaruszony. W sprawach spornych
z troskliwoScia matki napomina niepokornego syna i cierpliwie czeka.
Wydaje mi si¢, ze wlaSnie w takim tonie przemowil do Czeslawa Mitosza
Jan Pawel Il w prywatnej rozmowie: ,Robi pan zawsze krok naprzod
i krok w tyl” — na co autor Rodzinnej Europy odpowiedzial bez wahania:
»A czy dzisiaj mozna inaczej pisa¢ poezje religijng?’??

¥ Cytat za: ). Sad zik, Inne niebo, inna ziemia, Wstep, [w:] Cz. Mito sz, Ziemia Ulro, s. 9.

%0 ,Na temat Boga zapozyczy! mysl z herezji gnostyckiej, chociaz wizjg czlowieka,
ktory pierwotnie zawieral w sobie wszystko, co ziemskie i niebianskie,
zawdzigcza zydowskiej kabale”. The Essential Blake, Selected and arranged, with an Introduction,
by A. Kazin, London 1968, s. 53.

4, ,Gnostycka herezja byla ta herezja w Kosciele katolickim, ktorg wypleniono w szalenczej
trwodze — poniewaz utrzymywata, ze Swiat jest zdominowany przez Szatana”. Tamze.

2 Cz. Mitosz, Rok mysliwego, s. 29.
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W zasadzie wiersz Wewnqtrz tego glinianego garnka moéglby z powodzeniem
zostaC napisany przez starozytnego gnostyka, powiedzmy mieszkanca Rzymu,
dworzanina chinskiego cesarza z konca VII w. (altany, gaje) albo nawet
poddanego szacha Persji w X w. (zloto, drogie kamienie). Wiersz jednak
zostal napisany przez Kabira, indyjskiego poete przelomu XV i XVI w.
Adaptacja tego tekstu przez Mitosza potwierdza, ze mozna go uwazaé za
kontynuatora mysli Swedenborga i Blake'a. Przeczytajmy:

Wewngtrz tego glinianego garnka sg altany i gaje i wewngtrz mieszka Stworca,
Wewngtrz tego garnka jest siedem oceanéw i niepoliczone gwiazdy.

Kwas do probowania zlota jest tam, jak i znawca oceniajgey drogie kamienie.
Wewnatrz tego garnka rozlega si¢ muzyka wiecznosci i bije zrodio wszelkiej wody.
Kabir méwi: Stuchaj, przyjacielu! M6j ukochany Pan mieszka wewngtrz?3,

Majac na uwadze to, co powiedzial Alfred Kazin o Blake'u oraz WZIigWszy
do serca wyraznga wskazowke poety, ktory zdaje sie prowadzié do kabaly
(Kabir to nie tylko imi¢ indyjskiego poety; w Jezyku starohebrajskim
oznacza tyle co starszy ‘medrzec’®), mozna pokusié¢ si¢ o probe wyjasnienia,
co kryje si¢ pod symbolem ,glinianego garnka”. Milosz jednak nie lubi
okreslen: ,,symbol” i ,alegoria”, ktére po latach cierpliwej stuzby u sym-
bolistow i modernistow przestaly cokolwiek oznaczaé?s. Powiem zatem
raczej, co koresponduje z ,glinianym garnkiem”, uzywajac terminu przejetego
przez Milosza od Swedenborga wraz z zakresem, jaki stowu correspondentia
nadaje ,,prorok Poinocy”?¢. Ot6z bez watpienia »gliniany garnek™ kore-
sponduje z pojeciem czlowiek, dokladniej Bog-czlowiek, Stwoérca nieba
1 ziemi, czyli Chrystus, ktory juz nie jest consubstantialis z Ojcem, bo sam
jest Ojecem. A Stworce altan i gajow, oceandw i gwiazd, muzyki wiecznosci
i zrodla wszelkiej wody znamionuje boska czlowieczo$é?”.

Pismom Adama Mickiewicza jest wierny Milosz od czasow miodzienczych.
Poeta niejednokrotnie podkreslal, ze kazda swoja linijk¢ wlasnie jemu
zawdzigcza, cho¢ zapewne nie zachwycal si¢ tym, co wedlug pokolen
polonistéw i tzw. autorytetéw wynosilo Mickiewicza na piedestal. Nie

# Wewnqtrz tego glinianego garnka, [w:] Cz. Mitosz, Hymn o Perle, s. 93.

* Por. hasto kabbiyr, [w:] J. Strong, 4 Concise Dictionary of the Words in the Hebrew
Bible; with their Renderings in the Authorized English Version, Grand Rapids 1989, s. 55.

# O stosunku Mitosza do symbolu i symbolizmu pisat m. in. A. Fiul, Moment wieczny.
O poezji Czeslawa Milosza, Warszawa 1993, s. 34.

% Mozna tu rowniez zastosowaé prawo analogii — wydzielone z pism O. Mitosza. Por.
Cz. Mitosz, Ziemia Ulro, s. 213.

27 Tamze, s. 155.
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traktuje Pana Tadeusza jak narodowa $wigto§¢, wiedzac, ze w przektadzie
na inny jezyk epopeja staje si¢ trzeciorzgdnym romansem z banalna akcja
godna co najwyzej Waltera Scotta. Owszem, ceni t¢ ksigzke, ale dla jej
walorow metafizycznych, ktorych zazwyczaj nie dostrzegaja krytycy literatury.
Generalnie Milosza nie interesuje ,,powierzchowna’ warstwa dzieta. Ksiazka
bez ,,glebi” jest wedlug niego tylko sterta zadrukowanego papieru. Dlatego
utwor jest tym cenniejszy, im bardziej jest nasycony rozwazaniami odnoszacymi
si¢ do kwestii ostatecznych.

Mickiewicz kontynuuje my$l gnostycka, co przez lata bylo pomijane
przez badaczy jego tworczoséci lub najwyzej wspominane mimochodem, jako
co§ nieistotnego dla dzieta wielkiego wieszcza. Wstydzono sig, ze gorliwy
katolik wielokrotnie ocieral si¢ o herezje. I nie chodzi tu tylko o udzial
Mickiewicza w sekcie Towianskiego. Te meandry my$li romantycznego
poety zdaja si¢ interesowa¢ Milosza. Co wigcej, Mickiewicz poszedl dalej
niz Swedenborg 1 Blake. Do swojego systemu filozoficzno-religijnego dolaczyl
metempsychoz¢. Skad ja wziagl, nie wiadomo. Nawet taki znawca zycia
i tworczosci Mickiewicza, jakim byl Pigon, nie daje zadowalajacej odpowiedzi.
Mitosz przychyla si¢ do twierdzenia, ze zrodla metempsychozy Mickiewicza
nalezy szuka¢ w reliktach symboliki poganskiej, z ktora zapewne zetknal
si¢ na Litwie?®. W tomie Nieobjeta ziemia znajdujemy zadziwiajacy wiersz.
Przeczytajmy fragmenty:

Drzewo, mowi nam dobry Swedenborg, jest bliskim krewnym czlowieka.
Galgzie jego jak rgce splatajg si¢ w uécisku.

Naprawde to drzewa sg naszymi rodzicami,

PoczgliSmy si¢ z dgbu, moze, jak chcg Grecey, z jesionu.

Usla nasze i jezyk smakujg owoc drzewa.

Pier§ kobiety jest nazwana jabtkiem i granatem,
Jej tono to jak dla drzewa ciemne fono ziemi.

I dalej. Nad Adamem i Ewa rozposciera si¢ drzewo.

O ktorym radca Kroélewskiej Komisji Gorniczej tak powiada w dziele De Amore
Conjugiali:

,Drzewo Zywota oznacza cztowieka, ktéry zyje z Boga czyli Boga zyjacego w cztowieku

L]

Wiersz konczy si¢ dwuwersem:

A dziecko otwiera oczy i widzi pierwszy raz drzewo.
I jak chodzgce drzewa sg dla nas ludzie®.

28 Zob. rowniez: M. Ciesla-Korytowska, Romantyczna poezja mistyczna, Krakow 1989.
2 W glgb drzewa, [w:] Cz. Mitosz, Nieobjeta ziemia, Krakow 1988, s. 31-32.
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W tym wierszu, ktéremu patronuje Swedenborg, odnajdujemy echa metem-
psychozy, to nic, ze posrednio poprzez stlowa ewangelisty (Marek, 8, 24).

W 1924 r. ukazala si¢ w Paryzu ksigzka Oskara Milosza Ars Magna
zawierajaca pig¢ poematow metafizycznych. Trzy lata pozniej krewny
Czeslawa Milosza wydal nast¢png pt. Les Arcanes zawierajaca tym razem
tylko jeden poemat metafizyczny. Obie ksigzki towarzyszyly autorowi
Kronik od jego pierwszego pobytu we Francji. Po latach tak o nich powie:

Nie przesadz¢ utrzymujge, ze zasadniczym problemem zarowno w Ars Magna, jak i w Les
Arcanes jest problem przestrzeni. [...] Wedlug O. W. M. doznaniem najbardziej elementarnym,
u podstaw wszelkich ludzkich uczu¢ i mysli, jest percepcja przestrzeni®®.

Zachodzi jednak podstawowy problem: skoro umiejscawiamy wszystko
w przestrzeni, to i przestrzen musi by¢ w czym$ umiejscowiona. Jesli
rozcigga si¢ w nieskonczonosc, to wtedy nie jest w niczym umiejscowiona.
Trudny to orzech do zgryzienia.. Z pomocg przyszedi Newton ze swoja
teorig o absolutnej przestrzeni 1 absolutnym czasie. Ta formula byla nie do
przyjecia i dla Blake’a, 1 dla Oskara Milosza. Jego poematy metafizyczne
,$4 wymierzone przeciwko umysiowi, ktory skazuje siebie na bezdomnosc
w przestrzeni mnozonej i dzielonej w nieskonczonos¢. Rozwijaja one rodzaj
antynewtonowskiej «wizualnej fizyki». Przestrzen staje si¢ wylacznie od-
niesieniem ruchu ciala A do ruchu ciala B. Gdzie nie ma cial, nie ma
przestrzeni, nie ma tez czasu”’¥,

Na koniec naszych rozwazan przeczytajmy jeszcze jeden wiersz autora
Widzen na Zatokq San Francisco:

Natrafilem na to przechodzyc ulicg i wydalo mi si¢ to jak wyjawione ludzkie
przeznaczenie.

Ale nie mialo nazwy i przypomniala mi si¢ inna taka chwila dla ktérej stow szukatem
az znalaziem po dwudzestu latach.

Zaczng teraz na nowo i dgzy¢ bedg na jawie i we $nie, tylko ze tym razem, jak
myslg, powie stop konczacy sig¢ czas’?.

Celem tej pracy nie byla wnikliwa analiza postawionego w tytule
problemu, ale raczej jego zasygnalizowanie i proba pokazania mozliwych
drog interpretacji. Material bowiem jest zbyt obfity, aby dokladnie go
opisac¢ i zanalizowa¢ w krotkim artykule.

3% Cz. Mitosz, Ziemia Ulro, s. 201-203.
31 Tamze, s. 206.
32 Natrafilem na to, [w:] Cz. Miltosz, Wiersze, L. 2, s. 201.
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Aldona Walczak-Matuszynska

“THE CLARITY OF SPANS”
MILOSZ - A GNOSTIC? MILOSZ - A MANICHAEAN?

(Summary)

The article is an attempt to place Czeslaw Milosz in the tradition of Gnosticism and
Manichaeism, to recall the Nobel Prize winner’s literary fascinations which have especially
influenced his poetry, as well as to show a possible way of interpretation of his works. The
starting point for further discussion is the question posed by the Rev Jozel Sadzik in Wsigp
(the Preface) to Ziemia Ulro (The Land of Ulro): “co stato si¢ z kulturg europejskg w jej
«romantycznym przesileniu»” (What has become of European culture at the time of its
«Romantic turning-point»), when, generally speaking, the spiritual and material elements separated?

In the time when western civilization openly turned against its Christian roots, each artist
connected with this cultural tradition was made to make choices. At that time Milosz took
to analysing the motif’ of unde malum (Where does evil come from?) and had a number of
lectures on Dostojewski at the University of California.

This led him to the philosophy of Mani, who is widely regarded as the founder of
Manichaeism. A volume of poems with the title Hymn o Perle (A Hymn to the Pearl),
published by Mitosz in 1982, which, as the poet explains, directly alludes to the apocrypha
of Gnostic origin, seems to support this supposition. The next stage consisted in the [usion
of the two threads, that is to say, the Manichaean and the Gnostic motifs.

The poet finds clements of Manichaeism and gnosis in works by Emanuel Swedenborg,
William Blake, Adam Mickiewicz and his relative Oskar Milosz. Czestaw Milosz seems to me
to be the next link in the chain of the same philosophical and religions movement.

(Translated by Zuzanna Poklewska-Parra)



