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Mistyk wyprzedza bieg historii, cud czasu ostatecznego
projektujac we wlasne zycie.
Charles Bennett, A Philosophical Study of Mysticism, 1931
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Swiat mistyki zydowskiej ze swa zwrécona w glab czlowieka
symbolika, pismem pragnacym zglebié tajemnice Swiata jako odbicia
tajemnic boskiego Zycia stanowi klucz do dzielta Anselma Kiefera,
niemieckiego artysty, urodzonego w Donaueschingen w Niemczech
W 1945 r. Jego mistrzem i przewodnikiem byl o pokolenie starszy
artysta Joseph Beuys (1921-1986). Twoérczos¢ tych artystéw wywo-
dzi si¢ z mitu jako zasady poszukiwania i budowania harmonii
miedzy czlowiekiem i wszech$wiatem, z czasow, ktére nie maja,
Jeszcze ani pamieci, ani zapomnienia. :

Utracony, zdawaloby sig, $wiat kabalistyki' Zydowskiej w twor-
czosSci niemieckiego artysty, dzi$ osiadlego we Francji, zawiera klucz
egzegezy, znajduje w niej swe zwierciadlo, schronienie i przemiane.
Wielki obraz odrodzenia osadzony w pradawnym micie o wygnaniu
i zbawieniu, ktéry u kabalistow jest centralnym doswiadczeniem
mistycznym, w pracach Anselma Kiefera przeklada sie na uwazne
odczytywanie kanonicznych tekstow Tory? tak by mégt powstawac

' Kabata, doslownie ,,tradycja, przekaz", przekaz rzeczy boskich, mistyka Zydow-
ska. Ogolne okreslenie tradycji mistycznej, nauk ezoterycznych, ktérych pojawienie
si¢ zapisano najpierw w poludniowej Francji i Hiszpanii w XIII w. Kabali§ci twierdzili,
2e Mojzeszowl przekazano ich tradycje wraz z Tora na gorze Synaj.

* Tora (hebr. ,,Nauka”) - jedno z kluczowych poje¢ judaizmu odnoszace sie do
zydowskiej nauki Piecloksiggu lub ogbélnie hebrajskiej Biblii, a takze w najszerszym
rozumieniu do caloksztaltu tradycji zydowskiej.
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jego wlasny Swiat. Podobnie czynili czlonkowie Akademii Rabiniczne;j
w Cezarei, o ktérych wspomina Orygenes® (ok. 185-ok. 254), anali-
zujac slowo Tory, ,,posiadajacej 600 tysiecy twarzy, warstw znacze-
niowych lub wejs¢, stosownie do liczby dzieci Izraela stojacych na
gorze Synaj”* ~ pisze Gershom Scholem®. Kazda ,,twarz” jest zwr6-
cona tylko do jednego z nich i tylko jemu pozwala sie dostrzec
i rozszyfrowywaé. Interpretacja mistyczna Pisma tlumi doslowne
znaczenie, traktujac je badz jako nieistniejace, badz jedynie uwarun-
kowane czasowo.

Anselm Kiefer jak mistyk odnajduje swe doswiadczenie w Swie-
tym Tekscie. Uznajac i utrwalajac zastane, tradycyjne autorytety,
postepujac zgodnie z mistyczna egzegeza, zarazem rewolucjonizuje
ja, siega po niemal nieograniczona wolnos¢, gdy chodzi o stosunek
do Pisma; wolnosé dopuszczajaca reinterpretacje, a nawet zwat-
pienie.

..Mistyk odnajduje swe wlasne doswiadczenie w $wietym tekscie.
Czesto nie da sie¢ rozréznié, czy promieniuje ono z tekstu, czy on je
do tekstu wnosi. Genialno$¢ mistycznej egzegezy polega na ogromnej
precyzji, z jaka ta rozsadza doslowny tekst pisma, zmieniajac go
w corpus symbolicum’® — pisze Gershom Scholem.

Anselm Kiefer, podejmujac ci¢zar wielowiekowego dziedzictwa,
dojrzewajac w ramach uznanych autorytetéw religijnych, a co za
tym idzie kulturowych, pozostaje niezalezny, wyznaczajac sobie
i swej sztuce wlasne drogi. Jego myslenie, konstytucja twoércza,
wyobraznia wypelnione sa wartosciami przekazanymi przez dziedzic-
two Starego i Nowego Testamentu, Talmudu’, kabaly, historii i mito-
logii réznych kultur. Wyraz jego doswiadczen znajduje odbicie w eks-
ponowaniu przez artyste tradycyjnych symboli odwotujacych sie tak
do swiata chrzescijanskiego, jak judajskiego, starozytnego Wschodu,
historii nowoczesnej i wspoétczesnosci.

% Selecta in Psalmos; wg: J. P. Migne, Patrologia Graeca, vol. 12, col. 1080.
Orygenes (ok. 185-ok. 254) - filozof 1 teolog wczesnochrzescijanski, twérca chrzes-
cijanskiej szkoly wyzszej w Aleksandrii. Jako filozof nawiazywat do Platona, stoikow,
w swej egzegezie kladt nacisk na alegoryczny sens Biblii.

* G. Scholem, Kabata i jej symbolika, Krakéw 1996, s. 16.

5 Gershom Scholem (1897-1982) — najwybitniejszy znawca mistyki 1 kabalistyki
zydowskiej — urodzil si¢ w Berlinle. W latach 1925-1964 wykiadat historie mistyki
zydowskiej w Uniwersytecie Hebrajskim w Jerozolimie.

6 G. Scholem, Kabata..., s. 21.

7 Talmud (hebr. ,,nauka, ,,studiowanie’’) — najwazniejsze opracowanie ustnej Tory,
spisane w formie aramejskiego komentarza do dzialéw Miszny.
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Rzezba prezentowana w Berlinie, przedstawiajaca Szechine, sta-
nowi ,,uformowane’’?, prefigurowane wyobrazenie symbolicznego
obrazu Bozej Obecnosci w $wiecie profanum.

Znaczna cze¢$é kabalistycznych dociekan i doktryn odnosi sie
do sfery boskich emanacji - sefirot, w ktérych objawia si¢ twor-
cza moc Boga. To dziesie¢ boskich struktur, posredniczacych
W powstawaniu Swiata droga emanacji® i skladajacych sie na
rozne poziomy rzeczywistosci. Wzorcem dla wyobrazen uktadu
sefirot bywala czesto budowa czlowieka lub drzewa laczacego
niebo z ziemia. Potega Boza, niedostepna bezposredniemu pozna-
niu przez mysl ludzka, moze objawi¢ si¢ poprzez posrednictwo
owej tworczej, boskiej sily. Dziesieé sefirot to dziesieé boskich
struktur oredujacych w powstawaniu $wiata droga stopniowego
przejawlania si¢ istoty Boga i skladajacych sie na rézne poziomy
realnosci.

Kiedy kabaliSci méwia o boskich atrybutach i sefirach, prébuja
opisa¢ badz wyjasni¢ 6w Swiat objawiajacy sie w dziesieciu aspek-
tach; gdy przywoluja boskie imiona i litery -~ posluguja sie dwu-
dziestoma dwoma spétgloskami alfabetu hebrajskiego. W tym alfa-
becie zostala spisana Tora. W kabalistycznych wyobrazeniach o na-
turze Tory odgrywaja role trzy fundamentalne zasady: imienia Boga,
Tory jako organizmu i nieskoficzonej wielosci senséw boskiego sto-
wa. Naczelne wyobrazenie Tory jako imienia Boga bylo dla kabalis-
tow zrédiem rozumienia jej jako istoty przedegzystencjalnej, poprze-
dzajacej wszystko inne w $wiecie'®. Tora wiec, wedle koncepcji
kabalistow, jest czyms, co stanowi reprezentacje tajemnego Zycia
Boga, ktore zostalo przeniesione na Tore. Ow najbardziej tajemny
aspekt Tory nazywa si¢ w literaturze kabalistycznej XIII w. Tora
kedumna, Pra-Tora, i jest czescia utozsamiana z grecka Sophia Boga
- Jego Madroscia, druga emanacja i manifestacja Jego mocy, ktéra
wylania sie z Nicosci.

Na sklepieniu Kaplicy Sykstynskiej na jednym z najstawniejszych
freskéw Michata Aniola przedstawiajacym Stworzenie Adama artysta

8 Pojecie ,,uformowana’ wprowadzam Jako antyteze golema (hebr. ,,nie ufor-
mowanego”’) - sztucznego czlowieka powotanego do zycia za pomoca, tzw. praktycznej
kabaly. Podaje¢ wedtug: A, Unterman, Encyklopedia tradycji i legend zydowskich,
Warszawa 1994, s. 102.

® Emanacja (hebr. ,,acilut’’) - wedle kabaly zaistnienie wszechswiata droga suk-
cesywnego objawiania si¢ Boga.

'® G. Scholem powoluje si¢ na hagade, wedlug ktorej Tora zostala stworzona
2000 lat przed stworzeniem Swiata: Bereszit rabba 8, § 2, red. Theodor, s. 57.
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umiescil wyobrazenie Szechiny/Sophii'!, kobiety o pieknej, promie-
niujacej Swiattem twarzy, wylaniajacej sie sposréd innych, mmniej-
szych figur (putta, anioly) otoczonych rozwianym plaszczem Stworcy.
B6g obejmuje ja lewym ramieniem. Szechina to Madrosé Boza,
towarzyszaca Bogu od zarania Dziela Stworzenia.

Mistyczny organizm Tory ucielesniajacy imi¢ Boga powiazany jest
z mistycznym cialem Izraela. KabaliSci owo cialo uwazaja za histo-
ryczny organizm narodu zydowskiego oraz za ezoteryczny symbol
Szechiny. Poszczegblne czlonki ciala Izraela sa za$ jej czlonkami.

Szechina - hebrajskie pojecie zamieszkiwania — to Boza Obecnosé
albo immanencja Boga. Szechina albo sam Bég; przez kabalistow
zydowskich pojmowana jest jako ostatnia emanacja wsrod dziesieciu
sefirot. Jak pisze Gershom Scholem, autor Tikkunium!'? nazwat
Szechine ,,rajem Tory’’. Mojzesz z Leonu (1240-1305) - hiszpanski
kabalista, domniemany autor Ksiegi Zohar, objasnia Szechine jako
. -wewnetrzne jadro”, ogréd orzech6w'?. Gléwne dzielo Kabaly, jakim
jest Ksiega Zohar (hebr., ,blask”), opisuje czajaca si¢ za nasza
codziennoscia rzeczywistoS¢ ezoteryczna. Swiat emanuje z Istoty
Boskiej, Ejn sof, za poSrednictwem sefirot. Niezamierzonym efektem,
jak podaje Tikkune Zohar, procesu emanacji jest sfera sit demonicz-
nych (sitra achra). Sitra Achra miesci sie po lewej stronie, w przepas-
tnej czelusci wszelkiej otchtani, gdzie rzadza demony Samael i Lilith.

W roku 1990 powstaly monumentalne prace Anslema Kiefera
Corka Lilith oraz Lilith i Morze Czerwone. Lilith, wedle mitologii
zydowskich, byla pierwsza Zona Adama, demoniczna krélowa nocy;
domagala si¢ zréwnania w prawach z mezem. Gdy spostrzegla,
ze jej zyczenie nie zostanie spelnione, wymoéwita imie¢ Boga i uni6st-
szy si¢ w powietrze, pomkneta do Morza Czerwonego. Stata sie
oblubienica Samaela, pana zlych mocy. Bég ukaratl ja za to co-
dziennym przezywaniem $mierci jej setki nowonarodzonych dzieci-

" Wedtug J. Schulyer, The Left Side of God. A Reflection of Cabala in Miche-
langelo’s Genezis Scenes, w: ,,Sources, Notes in the History of Art”” 1986, vol. VI,
no 1, s. 12-19, do odczytania programu sklepienia Sykstyny, do idei neoplatonskich,
ktérych wyznawca byt Michal Aniol, nalezy dolaczy¢ idee kabalistyczne, z ktérymi
artysta mogl zapoznaé si¢ przede wszystkim poprzez dziela Pica della Mirandola
Conclusiones Philosophiae, Cabalisticae et Theologiae z 1486 r. i Heptaplos z 1489.

2 Po zredagowaniu Ksiegi Zohar (hebr. ,blask”), gtéwnego dzieta Kabaly opub-
likowanego w XIII w., ujetego w formie aramejskiego midraszu {hebr. ,,wyszukiwanie”
- metoda interpretacji biblijnej, pozwalajaca na objasnianie tekstu nie zawsze w zgo-
dzie z jego doslownym sensem) do Biblii [autorstwo przypisywano uczniom Szymona
ben Jochaja (Il w.)], powstala Ksiega Tikkune Zohar/Tikkunium. Podaje wedtug:
A.Unterman, Dictionary of Jewish Lore and Legend, London 1991.

3 G. Scholem, Kabata..., s. 69.
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demonéw. Lilith w obrazach Kiefera staje wobec katastrofy starych
prawd, wie, ze jest dobrem i zlem zarazem, miloscia i nienawiscia,
picknem i brzydota, Zyciem i $miercia. Biale sukienki demonicz-
nych dzieci Lilith, posypane popiotem, wedrujace po przestworzach
kosmosu zdaja si¢ byé¢ prefiguracja bialej szaty Szechiny (1999).
Lilith unosi sie ponad Spustoszonymi polami i zrujnowanymi mias-
tami, a z rekawow jej sukienki wylatuja samoloty: niesie ze soba
nieszczeScie i sama jest nieszczeSciem - zawsze spopielona, zatob-
na. Posypane popiotem wlosy i szaty, ktore w tradycji zydowskiej
Znacza przeZywanie rytualu zaloby, w dziele Kiefera zostaly na
zawsze niejako zasypane prochami umarlych. ,,Lilith jest zaréwno
osoba, ktéra przezyla katastrofe, jak jej zwiastunem’' - pisze
Doreet Le Vitte-Harten.

Wréémy do istoty bytu Szechiny - podlug pism kabaly grzechy
czlowieka wyposazaja ja w zla energie, ktéra powoduje oderwanie
Szechiny od jej boskiego matzonka i zmusza ja,. by cudzotozyta
w zwiazku z demonem Samaelem. Podczas gdy Lilith zdaje sie byé
ztem, ktére skazane jest na pieklo zadawania Smierci, ambiwalentny
byt Szechiny zawiera sie z jednej strony w jej boskosci (,,Boza
Obecnosc”), z drugiej w jej uleglosci wobec poteg Samaela i mocy
grzechu pierworodnego.

To jednak czlowiekowi Bog powierzyt zadanie ponownego zespo-
lenia swej boskosci ze swym zenskim pierwiastkiem - Szeching.
Wedle gléwnej czesci Zohar, Tora Stworzona (Tora de besi’a) jest
zewnetrzna szata Szechiny'®. Gdyby czlowiek nie zgrzeszyl, Szechina
moglaby pozostaé¢ bez szat. ».Kazdego grzesznika mozna poréwnaé
z tym, kto pozbawia Szechine jej szat; kto natomiast wypelnia
przykazania Tory, przypomina kogo$ kto obleka Szechine w jej szaty
i pozwala jej ukazywaé sie w ziemskim $wiecje's”’.

Tozsamosé Szechiny - krolowej/matrony — z Tora, ktéra zawiera
zakazy i nakazy dekalogu, rozgranicza dobro i zlo, czyste i nie-
czyste, dozwolone i zabronione, sacrum i profanum laczy sie z idea
szat Tory. Kolor jej szat po grzechu pierworodnym, a takze w okre-
sie wygnania, jest czarny, Zalobny. Miejscem pobytu Szechiny byt
Przybytek na pustyni i Pierwsza Swiatynia w Jerozolimie. Wygnanie
Izraela skazywalo tez na wygnanie Szechine, dzieli ona bowiem
los wspdlnoty Izraela, nawet w Jjego nieczystosci. Ale gdy Bég oswie-
ca Szechine swymi dobrymi czynami i glebszym zrozumieniem,

“ D.Le Vitte-Harten, Gdzie Jest brat twaj, Abel?, Galeria Zacheta, Warszawa
1995, s. 15. ,

15 Ksiega Zohar 1, 23a/b:; fragment nalezy do Tikkune Zohar.

' G. Scholem, Kabata..., s. 76.
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zdejmuje z niej ponure szaty ,,sensu dostownego’ i ,,talmudycznej
kazuistyki’’, a ozdabia ja promiennymi szatami, jakimi sa misteria
Tory'”. Jeden zatem rodzaj szat wskazuje na rzeczywisty i prag-
matyczny aspekt Tory, drugi na kontemplacyjny i mistyczny.

Bog odslaniajacy sie w Swiecie dziesieciu sefirot, wedle kosmo-
genicznego mitu zapisanego w Ksiedze Zohar, wyjasniajacego pra-
poczatek stworzenia, to czlowiek w najczystszej postaci — Adam
Kadmon, pierwszy czlowiek. Jak twierdza kabaliSci zydowscy, nawet
wielkie imi¢ Boga w twoérczym rozwinieciu brzmi Adam. Pierwotny
$wiat czlowieka ucieleSniajacego si¢ w Adamie Kadmonie jest sfera,
do ktérej odnosza si¢ wszystkie tajemne mysli.

W ezoteryczna symbolike kabalistyczna wprowadzil Anselma Kie-
fera zapewne Joseph Beuys. Posréd wczesnych rysunkéw Beuysa
znajduje sie jeden zatytulowany Kadmon - datowany na lata
1948-1949'8, | Przestanie Beuysa to wolanie o godzenie sprzeczno-
sci, wyraz doSwiadczenia, ktére w Europie ruin w pare lat po wojnie
znamionowaly los, a wlasna dole artysty tak przez wojne doswiad-
czonego w pierwszym rzedzie. Rysunek ten znamionuje tez ciagle
podejmowany przez Beuysa wysilek odnalezienia, odbudowania Sys-
temu’’!® — pisze Jaromir Jedlinski.

Anselm Kiefer, idac za przeslaniem i filozofia swego mistrza,
podejmuje we wlasnej twoérczosci koncepcje laczenia i przenikania
sie systeméw, ktére pomoga przekroczy¢ czlowiekowi to, co zamknie-
te, uporzadkowane i zorganizowane. Nie niszczac starych systemow,
tworzy nowe i probuje dotrzeé do tych, ktére przez swa bliskosé
odrzucona, obca staly si¢ niezrozumiale, wiec wrogie. Mit jest sym-
bolem mysSli wyartykulowanej, ktéra Kiefer przeklada na dzielo
sztuki, bedace tu posrednikiem miedzy targajacymi swiatem przeciw-
nosciami, miedzy tym co Swiete i tym co sprofanowane, co jest
pamiecia i zapomnieniem, co w centrum i co na obrzezach.

Utajniony Swiat Boga objawiajacego si¢ w symbolu czlowieka
najmocniej zaznacza si¢ w symbolice dwoch ostatnich sefirot: dzie-
wiatej i dziesiatej. Dziesiata sefira (Jesod) przedstawiana bywa w fal-
licznej symbolice jako sila zaptadniajaca, Swiete polaczenie pier-
wiastkéw zenskich 1 meskich. Ow zenski pierwiastek w Bogu naj-
pelniejszy wyraz znajduje w dziesiatej — ostatniej sefirot. Z punktu
widzenia swiadomosci mistykéw zydowskich mit obecnosci zenskiego
pierwiastka w Bogu jest najbardziej niezwykly, a uobecniony w ka-

7 Wedtug: Ra'aja mehemna HI, 255b.

'8 Por. artykul: J. Jedlinski, Materiat Zrédtowy. Rysowanie Josepha Beuysa,
,»»Czas Kultury’’ 2001, nr 5/6, s. 136-147.

% Ibidem, s. 143.
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balistycznej idei Szechiny. W literaturze talmudycznej i w nie
kabalistycznym judaizmie rabinicznym Szechina rozumiana jest
wylacznie jako sam B6g w swej wszechobecnosci w swiecie. Wedle
kabaly Szechina rozumiana jest jako aspekt Boga, jego zenski
element. Dziesiata sefirot, bedac uzupehlieniem elementu ludzko-
-meskiego, reprezentuje element zeniski w ogole - jest zawsze mat-
ka, malzonka i cérka. Ustanowienie zenskiego pierwiastka w Bogu
jest jednym z najwazniejszych szczebli egzegezy kabalistycznej. Dla
zrozumienia kabalistycznej Szechiny decydujace znaczenie ma sym-
boliczne jej identyfikowanie z mistycznym zgromadzeniem?® Izraela
oraz dusza (neszema)*, a takze symbolika Szechiny jako duszy.
Usytuowanie zrédla duszy (psyche) w sferze kobiecego pierwiastka
samego Boga bylo w istocie kabaly bardzo wazne. Kompletny mi-
tyczny charakter Szechiny zwiazany jest z koncepcja, jej ambiwalen-
cji 1 wygnania.

»~Jako pierwiastek zenski, lecz takze jako psyche, Szechina uka-
zuje rowniez po czesSci przerazajace rysy [...]. Czasami Szechina
kosztuje drugiej, gorzkiej strony, a jej oblicze jest wtedy ciemne’'22,

W tym kontekscie pojawia sie symbolika ksiezyca, ktéry w mi-
tologii hebrajskiej przy stworzeniu $wiata jasnial blaskiem réownym
stoficu. Poniewaz na niebie nie moze byé dwoch wielkich Swiatel,
poswiate ksiezyca przygaszono. W tym aspekcie Szechina wystepuje
jako ,,drzewo $mierci”’, w demoniczny spos6b oddzielone od ,,drze-
wa zycia” — w takiej postaci staje si¢ narzedziem potegi sadzacej
1 karzacej. Koncepcja dwuznacznej istoty Szechiny, jej podobnej
ksiezycowi zmianie ,faz”’, zwiazana jest z mitem wygnania. Mit
wygnania Szechiny pochodzi z Talmudu, wedlug ktérego Szechina
wraz z Izraelem wyruszyla na tulaczke. Czasem wygnanie to przed-
stawiane jest jako wypedzenie krélowej lub corki krélewskiej przez
meza lub ojca, albo jako zwyciestwo sily sfery demonicznej. Wy-
gnanie Szechiny symbolizuje rozdzielenie zasady meskiej i Zenskiej
w Bogu i pojmowane jest jako moc niszczaca zawarta w ludzkim
grzechu. Magiczny sens wygnania Szechiny, w odczuciu dawnych
kabalistéw, jest symbolem naszej winy, ktéra, zmazaé moga, religijne
czynno$ci. Powtérne polaczenie Boga i jego Szechiny jest celem

29 Literatura talmudyczna, w przeciwienstwie do Kabaly, nigdy nie utozsamia
Szechiny ze zgromadzeniem. W Kabale to utozsamienie wiasnie jest konsekwencja
pelnej obecnosci symboliki zeniskiej w sferze bostwa.

%! Obydwa te znaczenia pochodza z Ksiegi Bahir ~ Ksiegl Jasnosci — wezesno-
$redniowlecznego dzieta zydowskiego mistycyzmu. Jest to pierwsza ksigga Kabaly
przypisywana medrcowl Miszny z I w. n.e.

2 G. Scholem, Kabaia..., s. 119.



220 ELEONORA JEDLINSKA

zbawienia. W zbawieniu tym, wedle mitu, pierwiastek meski i zen-
ski zostana polaczone w swa pierwotna jednosé.

Mit o wygnaniu i cierpieniu ludu Izraela, zawarty w losie Szechi-
ny, stanowi symboliczne wskazanie Swictego polaczenia pierwiast-
kéw skladajacych sie¢ na dualizm rzadzacy prawami $wiata. Jest
w niej uobecniona wiara w dobro, ktére moze zwyciezy¢ zlo, jezeli
wypelnione zostana wszystkie zawarte w jej istocie boskie potencje.

Izaak Luria (1534-1572), dzialajacy w Safedzie mistyk i tworca
ortodoksyjnej kabaly lurianiskiej, oraz Natan z Gazy (1644-1680),
prorok i teolog kabalistycznego Mesjasza Szabataja Cwi, sa kon-
struktorami kabalistycznego mitu pozostajacego w Scislej relacji
z historycznymi do$wiadczeniami narodu zydowskiego. Idac za mysla
Gershoma Scholema, pomijam tu oméwienie uznanej za heretycka
mitologii sabataizmu, koncentrujac uwage na donioslosci tego mitu
dla dziela Anselma Kiefera (Szechina, 1999), tzn. na strukturze mitu
lurianskiego. Mit Izaaka Lurii z historycznego punktu widzenia jest
odpowiedzia na wygnanie Zydéw z Hiszpanii w 1492 r. Doswiad-
czenie to bylo pierwszym w historii narodu Zydowskiego, ktére
wymusilo pytanie o sens wygnania i powolania Zydéw w Swiecie,
o sens historycznego doswiadczenia Zydéw w diasporze. W systemie
Lurii pytanie to sytuuje si¢ w centrum jego koncepcji nazywanej
systemem albo mitem Lurii. Mit 6w skupia sie na trzech wielkich
symbolach: cimcum (hebr., ,,skurczenie’’), czyli samowycofanie sie
Boga, umozliwiajace zaistnienie $wiata droga emanacji (symbolika
kabalistyczna zawiera implicite stwierdzenie, ze samowycofanie sie
istoty boskiej w siebie sama jest najglebsza forma wygnania, samo-
wypedzenia), szewira (hebr., ,,rozbicie naczyn’) oraz tikkun (hebr.,
,.restytucja’’, ,,naprawa’’), czyli kabalistyczna nauka o koniecznosci
dokonania przez czlowieka naprawy Swiata.

W Swiecie tikkun, a takze w trakcie procesu emanacji iskry
boskiego $Swiatla tworzenia skladajace sie na Adama Kadmona
(hebr., ,,przedwieczny czlowiek’’) pojawia sie Swietlna istota, wedlug
kabaly uksztaltowana na poczatku procesu emanacji. Adam Kad-
mon to transcendentny przejaw Boga samego, uosobienie, ktérego
towarzyszem byly sefirot. Wszystkie Swiaty znajduja odzwierciedlenie
w ,,przedwiecznym czlowieku’. Wedtug kabaly lurianskiej niektére
z nizszych sefirot skladajacych si¢ na Adama Kadmona rozbily
naczynia, w jakich mialy sie¢ zawrzeé, zostawiajac w ich odtamkach
uwiezione drobiny Swiatla; uwiezly w skorupach naczyn, ktére mialy
je zawieraC. To czlowiek musi pozbieraé iskry boskiego $wiatla
z powrotem do ich Zrédia.
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W swiecie tikkun tworzy si¢ nowa postaé pierwszego czlowieka,
w sklad ktérego wchodzi takze pierwiastek zenski Szechiny, ktéra
objawia si¢ teraz w dwoch konfiguracjach, jako Rachela i Lea.
Wedlug Lurii dziesiata sefirot kazdego ze Swiatow (Swiata emanacji,
Swiata stworzenia, formowania i ksztaltowania), a wiec Szechina,
istnieje w nim réwnoczesnie jako zwierciadlo i filtr, ktéry odcedza
wlasciwa substancje wnikajacych w nia, $wiatel, a przepuszcza je-
dynie ich refleksy. Rozbicie naczyn zmieszalo $wiat natury ze $wia-
tem rzadzonym przez demony; ich rozdzielenie jest wiec jednym
z gléwnych zadan tikkun. Powinnoscia Adama miato by¢, poprzez
skupienie sit w medytacji i akcji duchowej, zebranie ,,spadilych
iskier boskiego $wiatla™, ale Adam nie wypelnit swej misji, zawiodi
1 wyzwolenie Szechiny z wygnania nie dokonato sie. Upadek Adama
(rozbicie naczyn) sprawia, ze wszystko wpada w chaos, wikla sie
I miesza rajski Swiat natury z materialnym $wiatem zla. I tak
u poczatkéw dziejow ludzkosci znéw dramat wygnania ujawniony
zostanie w symbolu wypedzenia z raju.

»Iskry Szechiny znéw sa rozsypane wszedzie, we wszystkich
sferach metafizycznego i fizycznego bytu’?. Wraz z rozproszeniem
iskier Szechiny rozbila sie takze dusza Adam Kadmona, w ktorej
koncentrowala si¢ substancja calej ludzkosci. Czlowiek postepujacy
zgodnie z mysla prawa, zbiera porozrzucane, upadle iskry Szechiny;
zbiera i przynosi je do domu jako sama, istote swej sfery duchowej;
odtwarza wlasna dusze w jej pierwotnej doskonatosci. Wedlug Iza-
aka Lurii mit Szechiny, traktujacy o odnawianej wciaz, w decyduja-
cej chwili, a traconej szansie zbawienia, jest kluczowym znakiem
- symbolem kosmicznym wyjscia Izraela z Egiptu oraz objawienia
na gorze Synaj. Jego donioslo§é, uwaza Luria, zostala anulowana
za kare balwochwalstwa. Tak wiec istnienie i los Izraela — wobec
$wiadomosci swego przeznaczenia i swej ustawicznie odnawianej
winy - jest zarazem symbolem bytu boskiego. Wypelniajac mit
wygnania, ktore jest kara za bledy, Izrael wypelnia swa symboliczna
misje. ,,Wszedzie, w kazdym zakatku $wiata, musi sie wcisnagé Izrael
podczas swego wygnania, gdyz wszedzie iskra Szechiny czeka na
akt natury religijnej, przez ktoéry ktos ja dostrzeze, wydobedzie
i restytuuje’’?*,

Idea Swietych zaslubin, odgrywajaca role centralna w Ksiedze
Zohar, a takze w koncepcji pézniejszych kabalistow, stanowi ob-

» G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego gtéwne kierunki, Warszawa 1997,
s. 302.
* G. Scholem, Kabata..., s. 128,
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rzedowe polaczenie sefirot Tiferet [,,pieknos¢’ (Srodek)] i Malchut
[,.krélestwo’ albo Szechina - ,,Boza Obecnos¢” (Srodek)], to znaczy
meskiego i zefiskiego aspektu w Bogu.

Szechina, rzezba Anselma Kiefera, prezentowana na wystawie
w filii Nationalgalerie w Hamburger Bahnhof Museum fiir Gegenwart
w Berlinie w ramach wystawy zatytulowanej Geschichte als Bild-
material/Historia jako materiat obrazéw jest — jak mozna sadzié¢
- rytualnym wyobrazeniem malzonki (Szechiny) kréla (Boga) ~ mat-
zonki kréla. Hieratyczna, ponadludzkiej skali figura jest - jak prze-
czuwamy - wypelniona cialem, jest biala $lubna szata krélewska,
jest opuszczona albo wygnana. Pozbawiona glowy i rak, zraniona,
okaleczona potluczonymi taflami szkla (szklanymi skorupami na-
czyn, wedle pism Izaaka Lurii, symbolizujacymi rozbicie szklanych
tarcz sefirot, ktére zmieszalo Swiat natury i swiat demonéw), beda-
cymi jej meczenstwem, a zarazem skrzydiami.

Marc Chagall w obrazie Zydowskie zaslubiny przedstawit uskrzyd-
lona posta¢ Szechiny — Szechiny Aniola, ktéry sptywa na oblubien-
c6w jako Boza Obecno$é. Poslubieni, schronieni pod skrzydiami
Szechiny-Aniola, na zawsze pozostana w zasi¢gu jej oddzialywania:
przeznaczony zostanie im los wygnancéw, posrdd spietrzen zla i nie-
pewnosci, ale takze miloSci, prawdy i Swiatla. Ambiwalentny obraz
Szechiny podkreslit Chagall, ujmujac jej posta¢ z jednej strony jako
Opiekunczego Aniola personifikujacego swiatlo stworzone przez Boga,
z drugiej jako Aniola Smierci, ktéry niesie z soba Zaglade (skrzydia
Szechiny sa ciemne, krwawe, blizsze barwie ognia niz $wiatta).

Wracajac do dziela Kiefera - z szaty weselnej Szechiny-Oblubie-
nicy Boga z Piesni nad Piesniami, zamiast ramion, szyi i glowy
wylania sie¢ utluczona tafla szyby, nad ktéra dominuje symboliczne
wyobrazenie dziesieciu sefirot. Uroda owej pozahistorycznej figury,
zniewazona zadanymi jej przez historie ranami - przychodzi tu na
mys$l Aniot historii Waltera Benjamina, a zarazem inne dzielo Kiefera
o takim samym tytule (Der Engel der Geschichte z 1989 r.), prezen-
towane w Galerii Foksal na przelomie lat osiemdziesiatych i dzie-
wiecdziesiatych — tworzy tu dojmujace odczucie zamierzonego przez
artyste dysonansu. Szechina Kiefera przedstawiona zostala jako
szata weselna, w jakiej wystepuje Oblubienica w noc poprzedzajaca
Swigto Tygodni*®. Wedlug tekstéw Szimona ben Jochaja, mistyka,

** Wedlug Ksiegi Zohar I, 8a; takze 11, 98a. Moj2esz z Leonu, Sod chag szawr'ot,
rkp. Schocken Kabb. 14,f.87a.: Swieto Tygodni obchodzone jest w piecdziesiaty dzien
po Swieccie Paschy jako swieto objawienia na gorze Synaj, ktére wedle Tory miato
miejsce piecdziesiat dni po wyjsciu Zydow z Egiptu. Swieto to symbolizuje przymierze
miedzy Boglem a Izraelem.
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medrca Miszny zyjacego w II w. n.e., Oblubienica w noc poprze-
dzajaca zaSlubiny zaprasza wszystkich mistykéw i znawcéw Tory,
ktorzy naleza do jej palacu, by wspélnie z nia przygotowywali uro-
czystosci weselne. To wlasnie owi mistycy ubieraja Szechine w stroj-
ne, Slubne szaty.

Anselm Kiefer, odnaleziony mistyk, pokormny wyznawca Tory, wraz
z inmymi mistykami i egzegetami Tory bierze udzial w przygotowa-
niach do ceremonii zaslubin jako uroczystego rytuatu. Biala szata
Szechiny w dziele Kiefera jest poplamiona, sterczace z niej ostre,
brudne, pottuczone tafle szyby nadaja jej cechy zgwalconej. Szechina
jest tu skarga i oskarzeniem, cierpieniem, w ktérym, wedtug obrzedu
opisanego przez Natana Hannovera®, powinien uczestniczyé czlowiek
jako ten, ktéry nosi w sobie grzech pierworodny. Anselm Kiefer
podejmuje w swym dziele tragiczny mit wygnania, siega po wiedze
ezoteryczna, ktora pragnie zachowaé jako najczystszy akt mistyczny
dostepny tylko wtajemniczonym. Opowies¢é o Szechinie i jej losie,
ktéra na przestrzeni dziejow moglaby pozostaé jedynie historia,
W jego rzezbie staje si¢ nowym zyciem odrodzonym w niej samej,
umocnionym pragnieniem poznania mistyki zydowskie;j.

,,Rozprawianie o drodze mistycznej, ktora los by¢ moze trzyma
dla nas w zanadrzu (osobiscie jestem przekonany, zwlaszcza biorac
pod uwage straszliwa Kkatastrofe, jaka w tym pokoleniu spadia na
naréd zydowski, katastrofe wicksza niz jakakolwiek inna w diugich
jego dziejach) - jest sprawa prorokéw, a nie profesoréw’'?’ — pisze
Gerschom Scholem w swej syntezie Zydowskiego mistycyzmu opub-
likowanej w Niemczech w 1967 r. Dodalabym, ze jest sprawa artys-
tow, takze artysty Anselma Kiefera, ktdry swoja prace z roku 1969
podpisal: Du bist Maler, Anselm Kiefer... und Buch Macher. Przed-
stawia ona reprodukcje fotograficznego obrazka, na ktérym wyob-
razony zostal posag mezczyzny przyciskajacego do serca rylec i tup-
kowa tabliczke: Jeste$ malarzem, tym, ktory poprzez obraz i stowo
wyraza¢ powinien prawdy, ktére wypowiedzie¢ mozna tylko czystym
jezykiem sztuki.

» N. Hannover, Sza'are Zion, Praha 1662, cyt. za: G. Scholem, Mistycyzm
zydowski..., s. 163.

¥ G. Scholem, Chasydyzm w Polsce, [w:] idem, Mistycyzm zydowski...,
s. 425.





