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Libertynizm nie stanowil jednolitego nurtu, bylo to raczej zjawisko
charakteryzujace si¢ szeregiem zroznicowanych postaw S$wiatopogladowo-
-obyczajowych. Jako zjawisko historyczne jest on problemem zlozonym
i skomplikowanym. Przybieral r6zne formy, funkcjonowal zar6wno na po-
ziomie filozoficzno-intelektualnym, jak i obyczajowo-kulturowym [Snopek 1,
s. 5-13; Snopek 2, s. 61-62; Reichler, s. 15-42; Lojek 1, s. 7-15].

Jedna z jego odmian, charakterystyczna dla XVI-XVII w., byt libertynizm
erudycyjny. Nie mozna go kwalifikowac¢ jako jednolitego dyskursu filozoficz-
no-naukowego, gdyz odznaczal si¢ wieloscia i réznorodnoscia konceptow,
pogladow i idei.

Czynnikami okreslajacymi ten nurt libertynizmu sa postawa wolnego
umystu waloryzowana przez niezalezno$¢ mysli, wolnos¢ sadow i pogladow
oraz krytyczna postawa wobec tradycji chrzescijanskiej. Wspolne dla kon-
cepcji naukowych i utwordéw literackich, ktore powstaly w nurcie tradycji
libertynizmu erudycyjnego, jest to, ze prébowaly wyjasnia¢ funkcjonowanie
$wiata bez odwotywania si¢ do chrzescijanskiego systemu wartosci. Wszystkie
one — prace naukowe, utwory poetyckie i literackie — stanowity odbicie
dokonujacego si¢ procesu desakralizacji obrazu Swiata i rzeczywistosci,
zdominowanych przez kulture chrzescijanska [Pintard, t. 1, s. 29-68].

Trudno takze okresli¢ sSrodowisko libertynow erudytow. Wsrod nich byli
wysocy urzednicy panstwowi, bibliotekarze, wykladowcy akademiccy, ale
tez ludae bez stalego zajecia, a takze poeci, literaci oraz naukowcy i filozo-
fowie. Oprécz kontestowania moralnosci i zasad chrzescijanskich, odwotywali
sic oni réwniez do antycznych i renesansowych tradycji. W duzej mierze
bylo to nieformalne stowarzyszenie laczace ludzi o podobnej tradycji i kul-
turze erudycyjnej, przychylnych wolnemu oraz niezaleznemu mysleniu.

* Uniwersytet Gdanski.
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Mimo narastajacych wraz z kontrreformacja ograniczen w swobodzie
wypowiedzi oraz zwigkszenia stosowanych $rodkow represyjnych przeciw
wszelkim, domniemanym i prawdziwym, przejawom bezboznictwa, posia-
dali oni swoje sposoby komunikowania i porozumiewania, m. in. orga-
nizowali spotkania i dyskusje w prywatnych domach, gabinetach czy
bibliotekach, wymianie pogladow i mysli stluzyla takze korespondencja.
Metody upowszechniania traktatow i rozpraw naukowych, dyskusje to-
czone za pomoca roéznych $rodkéw komunikacyjnych oraz inne formy
wzajemnych kontaktéw laczyly krag osob charakteryzujacych si¢ histo-
ryczng i filozoficzna, krytyczna refleksja naukowa, zdystansowanych wobec
porzadku chrzescijanskiego. W szerszym kontekscie historyczno-kulturo-
wym ten proces wymiany mysli i pogladow sprzyjal ksztaltowaniu si¢
przestrzeni prywatnej! [Spink, s. 17-45; Powarkow, s. 103-104; Bury,
s. 89-107].

Dokonujaca si¢ w wyniku tej dzialalnosci oraz pod wplywem nurtdéw
intelektualnych i naukowych rozwijajacych si¢ na uniwersytetach wtoskich,
recepcja sceptycyzmu i naturalizmu istotnie ksztaltowata ten nurt libertynski.

Sceptykéw charakteryzowala intelektualna postawa poznawania, poszu-
kiwania i odkrywania réznorodno$ci $wiata, natury i cywilizacji ludzkiej.
Przekonani, ze nie ma jednej uniwersalnej prawdy ani niepodwazalnych
zasad, poddawali pod watpliwos¢ oparcie porzadku cywilizacyjnego i wszyst-
kich sfer zycia tylko na jednym chrzeécijanskim fundamencie. Ich koncepcje
metodologiczne opieraly si¢ na stwierdzeniu, ze niemozliwa, a przede wszyst-
kim niewiarygodna jest jedna metoda poznawcza. Zaprzecza temu zarOwno
wielo$¢ obserwacji, jak i mozliwos¢ roznych interpretacii, a takze sprzecznosé
przedstawianych wnioskdéw. Wskazywali takze na niedoskonatos¢ ludzkiego
poznania oraz zmiennos$¢ ludzkich sadoéw i opinii. Rowniez doswiadczenie
ludzkiej egzystencji i przezycia sa specyficzne dla czlowieka jako jednostki,
a w sposob znaczacy wplywaja na ksztaltowanie jego postawy Swiatopo-
gladowej. Wszystkie te czynniki, w ich przekonaniu, zaprzeczaly mozliwosci
uznania za stuszny i wiarygodny tylko jednego $wiatopogladu ze wszystkimi
jego konsekwencjami.

Michel Montaigne, Frangis de La Mothe Le Vayer, Guy Patin i Gabriel
Naudé to postaci, ktorych sposéb myslenia byl postrzegany, jesli nie jako
przeciwstawny chrzescijanstwu, to w stosunku do niego na pewno polemicz-
ny. Dla nich naukowe watpienie stanowilo alternatywe wobec tradycji
chrzescijanskiej i stwarzalo mozliwo$¢ odmiennego sposobu uczestnictwa
w europejskim porzadku cywilizacyjnym [Snopek 1, s. 36-38; Snopek 3,
s. 28-32; Gregory, s. 7-36; Spink, s. 17-45; Reichler, s. 15-19; Pintard,
s. 156-173, 218-230, 304-323; Drozdowicz, s. 27-31; Ptuzanski, s. 201-208].

! Zob. hasto salons w: [Delon, s. 971-974].
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Z kolei w konceptach naturalistow sila sprawcza $wiata i egzystencji
ludzkiej byta natura: pieckna i doskonala jednoczes$nie, stanowiaca zrédio
ludzkiej rozkoszy zarazem, fascynujaca i potgzna. Wyrazna inspiracja tego
sposobu myslenia i ogladu Swiata byl naturalizm arystotelesowski, ktory
jako forma krytyki filozofii scholastycznej rozwinal sie w uniwersytetach
wloskich — w Padwie i Neapolu. Naturali$ci wloscy, konfrontujac kategorie
metafizycznej interpretacji filozofii Arystotelesa z wlasnymi pomystami,
nadawali jej walor teorii, ktéra w ramach przyczyn naturalnych tlumaczyla
1 wyjasniala zjawiska $§wiata natury. Ten sposdb myslenia uwalnial filozofie
Arystotelesa od scholastyczno-perypatetyckiego schematu i dawal mozliwos$¢
nowych interpretacji. Pochwale naturalizmu odnalez( mozna w wypowie-
dziach i tworczosci Luciana Vaniniego, Doleta, Teofila de Viau, Cyrana de
Bergeraca de Saviniena [Spink, s. 19, 71-92; Snopek 1, s. 28-32, 47-65;
Nowicki, s. 7-21, 4043, 53-57; Gregory, s. 11; Halpern, Zbikowski, s.
76-85; Drozdowicz, s. 33-35; Bradwajn, s. 42-52; Powarkow, s. 103-107].
Powstajace pod wplywem zafascynowania §wiatem natury wizje poetyckie,
a takze utopie byly w istocie rzeczy transfiguracja rzeczywistosci opisujac ja
w sposdb wyobrazeniowy. Przedstawiane w nich nierealne krainy z ich
obyczajami, zwyczajami, organizacja zycia spolecznego i politycznego stano-
wily odwrocenie, jeSli nie wypaczenie rzeczywistosci. W tym odwroceniu
mozna jednak bylo zaobserwowac inna jakos¢ zycia, co u czytelnika wywo-
lywalo napigcie i poczucie nieokreslonego braku. Wraz z jego uswiadamia-
niem odczytywano w tych wizjach krain szcze$liwych i idealnych krytyke
stosunkow panujacych w realnym $wiecie. Utopie wniosty wkiad w debate
o sytuacji spoleczno-politycznej, a wlasciwie o jej wadach. Fikcyjne opisy
tworzyly literacka przestrzen otwarta dla eksperymentalnego konstruowania
spolecznych, politycznych, a takze antropologicznych modeli panstw, sys-
temow politycznych, struktury spolecznej [Consarreli, s. 144-146; Baczko,
s. 123-125; Snopek 3, s. 56-59; Kostkiewiczowa, s. 210-223].

Wspdlna cecha, laczaca sceptykéw i naturalistow, byt krytycyzm wobec
chrzescijanstwa jako dominujacego czynnika europejskiej formacji cywilizacyj-
nej. Bulwersuiacy wielu, charakteryvstvczny dla wolnomyélicieli, wyrazal sie
on w roznych postawach, od polemicznych oraz eklektycznych prob taczenia
chrzeicijanstwa z hedonizmem epikurejskim az do agresywnych, wrogich
i bluznierczych. Dlatego ci, ktorzy sami byli zwolennikami zasady niezalezne;j
i wolnej mysli lub zostali umieszczeni w kanonie libertyndéw erudytow
prezentowali swoje przekonania na plaszczyznie abstrakcyjnej, czgsto w spo-
sOb niezrozumialy i pozornie sprzeczny. W utworach literackich akcj¢ umiesz-
czano w fikcyjnych krainach, a nawet na planetach pozaziemskich. W ten
sposob chciano cho¢ w czesci uchroni¢ si¢ przed podejrzeniami i zarzutami
o bezboznictwo, ateizm, bluznierczy immoralizm, co bylo stuszna obawa.
,.Libertyn”, ,libertynizm” w krotkim czasie jako synonimy zaczely oznaczac
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wrogow chrzeécijanstwa i Kosciola rzymskokatolickiego oraz najciezsze
zbrodnie przeciw religii, funkcjonowaly jako obelzywe epitety o zdecydowanie
negatywnej konotacji. Tych, ktorych posadzano o sprzeniewierzanie si¢ religii,
uznawano za ateistow, deistow, i w ten sposob istota libertynizmu erudycyjne-
go — wolna, niezalezna mys$l — zostata przeksztalcona w myslenie ,,przeciw’:
przeciw religii, kontrreformacji, tadowi politycznemu. Samych za$ libertynow
traktowano jako niebezpiecznych dla religii i Kosciota rzymskokatolickiego,
ale takze jako zagrazajacych wladzy krolewskiej i ustrojowi. De Viau, Dolet,
Vanini, to tylko niektérzy z mysélicieli skazani za ich sposéb mySlenia
i uczestnictwa w kulturze. Tylko pierwszemu z nich, dzigki pomocy przyjacidt
i protektoréow, udato si¢ unikna¢ Smierci, ale i tak musial opusci¢ kraj.
Polemika z tradycyjnymi wartosciami chrzescijanskimi, czgsto przeksztalca-
jaca si¢ w ostra konfrontacj¢, obserwacje, wnioski naukowo-filozoficzne,
wyplywajace z zalozen sceptycyzmu naukowego, a takze poetyckie i literackie
wizje, jakie powstawaly w kregach libertynow erudytow, znamionowaty kryzys
swiadomosci europejskiej i tradycyjnie chrzescijanskiego Swiatopogladu.
Do krytycznego namystu nad chrzeécijanskimi wartosciami przyczynit si¢
Piotr Gassendi. Podjat si¢ on opracowania filozofii Epikura wraz z krytycz-
no-historycznym komentarzem. Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, czy rze-
czywiscie byla to praca o charakterze naukowym, czy tylko erudycyjny opis,
poswigecony filozofii Epikura oraz jej recepcji w dziejach. W ocenie niektorych
badaczy praca ta w specyficzny sposdb probowata potaczy¢ zasady filozofii
epikurejskiej z warto$ciami chrzedcijanskimi. Niezaleznie od tego, ktoéry
poglad naukowy zostanie przyjety, niewatpliwie praca Gassendiego byla
oczekiwana z duzym zainteresowaniem i dyskutowana juz w trakcie procesu
j&j powstawania. Samo przedstawianie epikurejskiej filozofii sprzyjatlo do-
strzeganiu zalezno$ci miedzy jakoscia zycia czlowieka a jego potrzebami
doczesnymi, jak: afirmacja zycia, czerpanie radosci i przyjemnosci, doswiad-
czanie cielesnosci pozbawione chrzescijanskiej waloryzacji. Hedonizm epiku-
rejski nie byt jednak celem samym w sobie, lecz tylko sposobem prowadza-
cym do osiagnigcia wewnetrznej harmonii i spokoju. Ten stan spokoju mozna
bvlo osiagnaé poprzez wykluczanie z ludzkiej egzystencji cierpienia i bolu,
stad tez nacisk na doczesna sfer¢ zycia, nieobciazona chrzescijanska aks-
jologia. Wychodzenie poza tradycyjny kanon chrzescijanstwa dawato moz-
liwos¢ rewizji dotychczasowego europejskiego ladu cywilizacyjnego, a tym
samym przyczynialo si¢ do ksztaltowania swieckiego modelu kultury. W tym
sensie wiec monumentalne dzielo Gassendiego sprzyjalo relatywizacji zasad
moralno-etycznych i tworzeniu innych wersji moralnosci niz oparta na
fundamencie chrzescijanstwa. Jednak wyobcowanie czlowieka oraz pozba-
wianie go trwalych, wyraznie okre$lonych, a co wigcej oswojonych zasad
wywolywato niepokdj, zamet i chaos. Nastroje niepewnos$ci oraz nieumiejet-
no$¢ poruszania si¢ w obszarze uwalnianym przez sceptykow i naturalistow
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spod dominacji chrzeécijanistwa ograniczaly pole poznawcze filozofii Epikura.
Pytaniem otwartym pozostaje kwestia, na ile i w jaki sposob bezposrednio
pod wplywem tej lektury rozwijaly si¢ postawy reprezentatywne dla liber-
tynizmu obyczajowego. W zwiazku z roznorodnymi mozliwosciami inter-
pretacyjnymi pracy Gassendiego, jak i filozofii Ogrodu, nietatwo jest znalezé
odpowiedz na to pytanie. Tym bardziej ze w analizach naukowych zwraca
sie tez uwage na funkcjonowanie w dziele Gassendiego elementow i watkow
chrzescijafiskich? [Spink, s. 20-190; Powarkow, s. 96-102, 108-113; Snopek
1, s. 35-36; Wojtowicz, s. 62-63].

W proces desakralizacji cywilizacji europejskiej, obok uniezaleznienia
mysli, uwolnienia obszaru swiadomosci i mentalnosci, rOwnoczesnie wpisana
zostala inna sfera zycia niz tylko plaszczyzna intelektualna. Poszerzalo si¢
pole autonomizacji sfer zycia, zdominowanych przez paradygmat chrzes-
cijanstwa. Z niezalezno$cia mys$li i krytyczna postawa badawcza zaczela
korelowa¢ idea wolnos$ci jednostki i mozliwos¢ dokonywania indywidualnych
wyborow. Przemieszanie plaszczyzny intelektualnej z obyczajowo-kulturowa
nastgpowalo w ramach wzajemnych relacji przedstawicieli libertynizmu in-
telektualnego z kregami arystokratycznymi. Miejscem spotkan staly si¢ salony
oraz posiadloéci arystokratéow, w ktoérych spotykano si¢ i dyskutowano
zawilosci problemow filozoficznych. Zapraszani goscie prezentowali fragmenty
swoich dziel literackich i naukowych, ktore poddawane byly omowieniu
i analizie. Osoby z kregow arystokratycznych, uczestniczace w spotkaniach,
nie zawsze i nie w pelni je rozumialy. Bardzo czgsto niejednoznaczno$é
kwestii filozoficznych, ich zlozono$C oraz pogmatwanie spowodowane byly
ostroznoscia ze strony ich tworcow. Chcieli oni w ten sposob uniknaé atakow
oraz oskarzen o ateizm, bezbozno$¢, immoralizm. Powodowalo to jednak
wsrod oso6b przystuchujacych sie dysputom niezrozumienie omawianych
zagadnien filozoficznych, a tym samym powierzchowna recepcje oraz spro-
wadzenie glowne] mysli do kwestii przyjemnosci i rozkoszy cielesnych.
Epikurejski hedonizm zaczeto rozumie¢ jako przyzwolenie na $wiadome
poszukiwanie przyjemnosci i rozkoszy oraz zaspokajanie wiasnych pragnien.
Przy tej zas§ okazji rozwinely sie wytworne, wyrafinowane formy uwodzenia,
flirtowania w postaci galanterii i kokieterii. Ta sfera zycia najblizsza byla
kregom dworskim i arystokratycznym, szczegolnie we Francji, nasladowana
w innych krajach europejskich [Snopek 2, s. 61].

Rozluznienie moralnosci niewatpliwie jest jedna z cech charakteryzujacych
i okreslajacych libertynski Swiatopoglad, styl i tryb zycia, ale bledem byloby
definiowanie libertynizmu tylko w ramach swobody obyczajowej. A wilasnie
ten kontekst zjawiska libertynizmu byl przez dlugi czas najbardziej rozpo-
wszechniony i okreslany w kategoriach negatywnej konotacji [Snopek 1,

2 Zob. Wstep w: [P. Gassendi]; por. pojecie libertinage w: [Delon, s. 648-651].



120 Anna Lysiak-Eatkowska

s. 9-12, 71-72]. Glowna przyczyna takiego podejscia byt utrwalony zbiorowy
obraz stylu zycia arystokracji, gtdwnie dworskiej, poczawszy od wyrafino-
wanych form galanterii i kokieterii az do zachowan patologicznych. Juz
w XVII w. funkcjonowato pojecie ,.libertyna-rozpustnika™, odnoszace si¢ do
osoby bedace] zaprzeczeniem czlowieka uczciwego, przyzwoitego, zyjacego
wedlug zasad religijnych, i jednoznacznie charakteryzujace prowadzony przez
nia styl zycia, choC identyfikowane jest ono bardziej z XVIII w. Nie
sprowadzajac jednak tego ksztaltu libertynizmu tylko do zwulgaryzowanej
i zbanalizowanej wersji cielesno$ci, nalezy ukazaé cala zlozonos¢ tego pola
badawczego.

Postawy reprezentatywne dla libertynizmu obyczajowego odzwierciedlaty
od XVII w. juz nie tylko przeciwstawianie si¢ paradygmatowi chrzescijan-
skiemu poprzez afirmacj¢ doczesnos$ci oraz autonomizacje zachowan oby-
czajowo-kulturowych. W niektérych z nich dostrzec mozna oznaki oporu
wobec politycznego porzadku absolutyzmu, skierowane w sposob szczegdlny
przeciw wladzy krolewskiej. Nie odzegnywaly si¢ od niej kregi dworsko-
arystokratyczne, gdyz ograniczenie ich zbiorowej i indywidualnej wolnosci
bylo wsrod nich najdotkliwiej odczuwane. Nawet biorac pod uwage jej
pozory, wyrazajace si¢ w honorowych i zaszczytnych tytulach czy tez pre-
stizowych, ale nic nieznaczacych stanowiskach, chocby przywileju nieplacenia
podatkow, ta utrata byla w wyrazny sposOb zauwazalna. Probujac si¢
wyzwoli¢ z narzuconych ograniczen, arystokracja zaczg¢lta zwracaé si¢ ku tej
sferze zycia, ktora w jej przekonaniu byla najtrudniejsza do skontrolowania,
natomiast przekroczenie zakazow i nakazow wydawalo si¢ najlatwiejsze,
czyli ku seksualnosci. Kanony obyczajowe i towarzyskie oraz etykieta dwor-
ska trudne byly do naruszenia czy zlamania. Mozliwe natomiast bylo, przy
wykorzystaniu calego arsenatu wyrafinowanych i subtelnych sztuczek, ujaw-
nianie swoich uczu¢ i pragnien publicznie, a oddawanie si¢ namigtnosci
w atmosferze calkowitej prywatnosci. Arystokracja byla otoczona wystawnym
przepychem i bogactwem, zhudzeniem wolnosci. Dlatego nie dostrzegata albo
nie byla w stanie sobie uSwiadomié, ze przestrzen wolnosci obyczajowej
i swobody seksualnej, ktora miala przelamywacé kanony spoleczno-polityczne,
tylko w czgsci byla autonomiczna i niezalezna od strefy politycznej] w wy-
miarze zbiorowym. Rozwijany system donosicielstwa mial na celu kont-
rolowanie wszystkich aspiracji arystokracji, nawet tych zwiazanych ze sfera
prywatnos$ci. Zagrozenie z punktu widzenia wladzy stanowila prywatnosc,
intymnos$¢ — sytuacje, w ktorych w gronie 0s6b zaufanych i bez obecnosci
0sOb niepozadanych, dochodzilo do wymiany mysli, pogladéw, by¢ moze
niebezpiecznych dla porzadku politycznego. W stuleciu nastgpnym cala
mozaika i réznorodnos$¢ form libertynizmu obyczajowego, pod wplywem
narastajace] nuzacej monotonii, atmosfery niepokoju i przeczucia konca
czasOw, czesto wyrazaly sie w dekadenckim znuzeniu, zmegczeniu, pogoni za
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rozrywkami. Nie bez znaczenia byl réwniez fakt, ze przestrzen swobody
seksualnej i wolnosci obyczajowej w istocie byla zludna, gdyz i ta sfera
zycia zostala poddana kontroli urzednikow panstwowych i policji.

Podjeto ja, aby zapobiega¢ brutalizacji i wynaturzeniu form i sposobow
intensyfikacji ciala. Byly one potepiane, wzbudzaly moralna odraze i zgor-
szenie, a ich sprawcy $cigani, sadzeni jako zbrodniarze i przestgpcy. Z punktu
widzenia antropologiczno-filozoficznego, sprawcy takich czynow reprezen-
towali negatywny wzorzec jednostki, w ktorym ujawnil si¢ ztowrogi instynkt.
W sredniowieczu czesto byli oni uznawani za opetanych przez zto. W dobie
nowozytnej nauki spoleczne i humanistyczne, medycyna i pedagogika, opi-
sujac czlowieka, jego nature i fizjologi¢, zauwazaly te zwyrodnienia, patolo-
giczne zachowania i dewiacje seksualne.

System wladzy panstwowej stosowal mechanizmy rygoru i represji,
a wérdd nich donosy, spisywanie raportdw i tworzenie kartotek oséb pode-
jrzanych. Ponadto obserwacja, podstuchiwanie, tropienie wszelkich niemoral-
nych obyczajowo zachowan, wynaturzen, ktéore w ramach tego, co jest
dozwolone, a co juz okreslone moze zosta¢ jako zachowania patologiczne,
regulowalo prawo. Jako argument wykorzystywano teori¢ ekonomiczna.
Chodzilo o wzrost i znaczenie panstwa na arenie migdzynarodowej oraz
wewnetrzny rozwoj kraju. Przyrost ludnosci, wzrost demografii mial stanowic
jeden z czynnikéw sprzyjajacych temu procesowi. Waznym elementem miato
by¢ matzenstwo i rodzina jako formalna struktura, zapisana w latwo do-
stepnych dla urzednikdéw rejestrach i ksiggach koscielnych. Zwiazki poza-
malzenskie z ekonomicznego punktu widzenia nie przynosity zadnych wymier-
nych korzysSci. Byly one nietrwale, pozbawione stabilnych podstaw bytu,
czgsto oparte na wzajemnych emocjach, a nie jak w przypadku matzenstw
na interesie skoligacenia rodzin, polaczenia majatkow, umocnienia fortun
czy wspoOlnego prowadzenia dziatalnosci gospodarczej, przemystowej czy
handlowej. Seksualnos¢, a szczegdlnie poped plciowy stawal si¢ kategoria
polityczna i ekonomiczna, coraz czesciej zaczgto postugiwac sig pojeciem
przyzwoitosci, wykorzystujac do tego system etyczno-moralny, ktoéry miat
okreslac¢ to, co dozwolone i zgodne z natura czlowieka. Jednoczeénie zaczeto
zauwazaC takie zachowania seksualne, ktore byly wynaturzeniem tego, co
uznawano za normg¢ spoleczno-obyczajowa. Cielesno$é, ze szczegdlnym
uwzglednieniem popedu plciowego, doznan wynikajacych z intensyfikacji
ciala, stala si¢ przedmiotem zainteresowan wladzy panstwowej. Probowano
porzadkowa¢ i regulowaé wzajemne relacje kobiet i mezczyzn, malzenstwo
i rodzine, co przyczynilo si¢ do usankcjonowania mieszczanskiego modelu
zycia oraz stworzenia jego kanonu® [Foucault, s. 29-30, 67-70; Tarczylo,
s. 167-173; Lojek 2, s. 89-105].

3 Por. pojecie sexualité w: [Delon, s. 992-995].
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W arystokratycznym S$wiecie pelnym iluzji, skrywanych namigtnosci,
pozornej obojetnosci, pulsujacych pragnien dostrzec mozna procesy i zjawiska
historyczne, ktore stuzy¢ moga jako przedmiot tropienia, naukowej obser-
wagcji i opisu przestanek Swiadczacych o poczuciu $wiadomosci wlasnego
ciala i tozsamosci plciowej. Odnoszac si¢ do dyskursu libertynizmu obycza-
jowego, nalezy stwierdzi¢, ze chodzi o proby przelamania przymusu brzemien-
nosci i funkcji rozrodczej, jakie pojawity sie w XVII-XVIII w., co mialo
szczegOlne znaczenie dla kobiet i ich statusu spoteczno-prawnego, choc
poczatkowo tylko dla nalezacych do warstwy arystokratycznej. Ten poziom
badawczo-interpretacyjny nalezy ujmowaé w perspektywie antropologii kul-
turowej i w ramach badan kulturowych. Miesci si¢ w nurcie libertynizmu
obyczajowego, ktory poddal rewizji chrzeScijanskie normy, regulujace sfere
intymno$ci i cielesnosci, oraz wizje ludzkiego ciala, a wraz z ostabianiem
wiezOw z chrzescijanskim fundamentem zostaly one ,,odczarowane”. Intym-
no$¢ i cielesno$¢, uwalniana od S$redniowiecznej, negatywnej waloryzacji,
odrywana od chrzeScijanskiego wzorca malzenstwa, rodziny, to takze sym-
ptom wykraczania poza tad cywilizacyjno-kulturowy.

We wczesniejszych wiekach kobieta uzyskiwata prestiz szczegolnie wtedy,
gdy urodzila syna-dziedzica. Zastugiwala na szacunek, poniewaz dzigki niej
zachowywana byla ciaglo$¢ rodu. Rodzenie jako naturalna funkcja, przypi-
sana tylko i wylacznie kobiecie, wymuszala uznanie jej wyjatkowosci w tym
wzgledzie [Kuchowicz, s. 279-290; Pietrow-Ennker, s. 17]. Prestiz byt jednak
wlasnie wymuszony presja rodzenia. Rodzenie dzieci, a syna przede wszyst-
kim, bylo wrgcz obowiazkiem bez prawa do jawnego buntu, bezptodnosé
uznawano za hanbe i traktowano ja jako kare za grzechy. Byl to osobisty
dramat kobiety, gdyz to ja przewaznie uznawano winna za brak potomstwa.

Proby przetamania przymusu brzemiennos$ci i funkcji rozrodczej, poja-
wiajace si¢ w XVII w., mialy wielorakie i ztozone konsekwencje. Arystokra-
tki, jak dawniej, flirtowaly, romansowaly, co w gruncie rzeczy nie bylo
niczym nowym ani nadzwyczajnym na przestrzeni dziejow. Zmienit sie jednak
cel oraz sens i tych przelotnych, i tych bardziej trwalych mitostek. Niezobo-
wigzujace flirty, romanse wplynely na wzrost kobiecej swiadomoéci w zakresie
poczucia wlasnej cielesnosci, plciowosci. Kobiety na réwni z mezczyznami
poczuly si¢ uprawnione do doswiadczania przyjemnosci i rozkoszy zmys-
lowych bez koniecznosci prokreacji. Tym bardziej ze wraz z upadkiem
tradycyjnego, chrzescijanskiego modelu zycia i rozwinigciem innych form
wspolzycia przekonaly si¢ one, Ze przyjemnosci, rozkosz, namigtnosci nie
musza nierozerwalnie taczy¢ si¢ z obowiazkiem rodzenia dzieci.

Mozliwos¢ dokonywania swiadomych wyborow i decydowania o sobie,
chocby tylko w sferze mentalnej, gdyz jednak z wielu zwiazkdow pozamal-
zenskich rodzity si¢ dzieci, mozna nazwaC przelomem psychologicznej $wia-
domosci kobiet.
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Kolejny watek badawczy w ramach libertynizmu obyczajowego dotyczy
intensyfikacji i sposobow doznan cielesnych i rozkoszy zmystowych obojga
plci. Paradoksalnie, jak dowodzi Foucault, sprzyjala temu tradycja spowiedzi.
Kosciol rzymskokatolicki, stosujac techniki kontroli pozycia malzenskiego,
sam przyczynit sie do autonomizacji sfery seksualnej. Podkreslona przez
niego zostala rola i znaczenie, jaka odegraly réznego rodzaju podreczniki
dobrej spowiedzi stuzace zarowno spowiednikowi, jak i petentowi. Z jednej
strony mialy si¢ one przyczynia¢ do usSwiadomienia, ze staba jest wola
i natura czlowieka, i dlatego dopuszcza si¢ grzechow. Mialy takze infor-
mowac, jakie czyny i postepki Kosciol uznaje za grzeszne. Utrwalaly takze
poczucie winy i wstydu za popelnione grzechy oraz przekonanie o koniecz-
nosci pokuty. W zwiazku z rodzacymi si¢ coraz to nowymi watpliwo$ciami
i problemami dotyczacymi tego, co mozna nazwaé grzechem, katalog pytan
coraz bardziej si¢ poszerzal, pytania stawaly si¢ coraz bardziej szczegolowe.
W ten sposob poradniki dobrej spowiedzi zaczynaly stanowi¢ swoiste prze-
wodniki i zrédlo wiedzy o zachowaniach, emocjach, a takze potrzebach
i pragnieniach ludzkich zaréwno cielesnych, jak i duchowych. Dotyczylo to
przeciez i w znacznym stopniu cielesnoéci i intymnosci cztowieka, do ktorych
moralno$¢ chrzescijanska odnosita sie podejrzliwie, dostrzegajac w nich
przyczyne nieczystosci. Dialog jako powszechnie przyjeta forma spowiedzi,
nakaz przyznawania si¢ i ujawniania swoich przewinien przerodzit si¢ w mo-
wienie o seksualnos$ci w gronie wigkszym niz dwie osoby i z wylaczeniem
chrzescijanskiej waloryzacji. Na tym gruncie powstawala literatura okreslana
mianem ,,skandalizujacej”’, zakazana, nielegalna, drukowana anonimowo.
Czg$¢ z niej miata zezwolenie na legalny druk i nawet Kosciél rzymsko-
katolicki si¢ temu nie przeciwstawial. Autorzy dopuszczonej do legalnego
obrotu literatury stosowali sprytny wybieg. Podkreslali, ze ich celem jest
ukazanie pulapek, niebezpiecznych pokus i podstgpow, aby przed nimi
uchroni¢ niewinne i czyste istoty [Foucault, s. 23-28; Charter, s. 330-331;
Delumeau, s. 271-301; Lojek 3, s. 27-41].

Przekraczanie tabu seksualnosci, wyzwolenie cielesne w czgsci przypadkow
prowadzitlo do okrucienstwa, przemocy, a tvm samym wyraznej degeneracii
zmystowej sfery zycia czlowieka. Uwidocznito si¢ to wyraznie w seksualnych
eksperymentach markiza de Sade [Wstep w: Lojek 1, 3]. Jego skandalizujace
zycie, sposOb myslenia i pisania, zuchwale, immoralne tresci jego dziel staty
siec powodem nieustannego, od ponad dwustu lat, potgpienia. Jako ze
w sposob bluznierczy zbrukal wszystkie wartosci etyczne i religijne, zaliczano
go do grona gorszycieli, szalencow, zbrodniarzy i mordercéw. A jednak od
tych dwoch stuleci, nie zawsze jawnie, funkcjonuje w kanonie autoréw
literatury $wiatowej, jego tworczos¢ za$ stanowi przedmiot naukowych analiz
i interpretacji. Ryzykownie jest w perspektywie wspolczesnych czaséw pono-
woczesnych kwalifikowaé zycie i tworczos¢ markiza de Sade tylko i wylacznie
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w kategoriach patologii seksualnej. Jest to tylko jedna z wielu mozliwosci,
moze najbardziej oczywista, odczytania jego tworczosci, ktora stawia wazny
problem granic wartosci etyczno-moralnych i istoty czlowieczenstwa.

Wspolczesne interpretacje i analizy utwordow autora Justyny ujawniaja
nowe poziomy interpretacyjne. Nie najwazniejszym, lecz istotnym argumen-
tem jednego z nich jest zwracanie uwagi na fakt nudy i monotonii w warst-
wie tresciowej, uznawanej za kontrowersyjna, bluzniercza i immoralna. Zabieg
ten stluzy maskowaniu wulgarnego erotyzmu, rebelianckiego naruszenia zasad
etycznych i moralnych. Sprzyja temu rowniez wspoiczesny porzadek cywiliza-
cyjny, w ktorym relatywizm moralny i indywidualizm wyznaczaja rytm zycia
i staja si¢ paradygmatem losu jednostki. Nie wystarcza to jednak oczywiscie,
aby wykluczy¢ prowokacyjne opisy jako podstawowe w konstrukcjach literac-
kich de Sade’a oraz znie$¢ problem negacji aksjomatdéw etycznych.

Obecnie podejmuje si¢ proby, aby kontrowersyjne fabuly i narracje
zostaly potraktowane jako plaszczyzna do uniwersalnych rozwazan na temat
indywidualistycznej etyki wobec ogoélu spotecznosci, granic indywidualnych
zachowan i czynow czlowieka. Materialem badawczo-porownawczym byly
w tym przypadku eksperymenty i praktyki na naturze ludzkiej, jakich
dopuscit si¢ lub jakie opisal de Sade. Od dawna wiadomo, ze chodzilo w nich
nie tyle o osiagnigcie rozkoszy zmystowych, ile o sprawdzenie wytrzymatosci
ludzkiego ciala i psychiki, dojscie do granic mozliwosci ludzkiej natury.
W burzliwych polemikach i dyskusjach o znaczeniu o$wiecenia sa one
argumentem, ze liberalizacja etyki i obyczajow, jaka miala miejsce w XVIII
w., doprowadzita w niektorych swoich formach i przejawach do negatywnej
waloryzacji indywidualizmu i poczucia autonomii czlowieka jako jednostki.
Zachwianie granicy czlowieczenistwa az do zezwierzecenia, przemoc, az
w koncu i zbrodnie przeciwko moralnosci i obyczajowosci, do jakich posunat
sie markiz de Sade, sklaniaja inna grupe badaczy do wysuwania analogii
z rezimami totalitarnymi oraz innymi zbiorowymi prze$ladowaniami, jakie
mialy miejsce w dziejach. Ten kontekst interpretacyjny nieraz bywa okreslany
mianem ,,filozofii zbrodni”, wskazuje si¢ w nim na bliskie nihilizmowi
poczucie pustki i bezsensu istnienia Jeszcze inna mozliwos$¢ interpretacyina
zawiera w sobie propozycje opisOw intensyfikacji ciala w utworach markiza
de Sade’a z perspektywy problemu samotno$ci i wyobcowania jednostki
w $wiecie [Bataille, s. 161-194, Banasiak, rozdziaty II, VIII, X].

Zwolennicy rewizji i krytyki wartosci oSwiecenia, nasilonej pod wptywem
konca wieku XX i negatywnego, okrutnego dziedzictwa historii, ktore
zaprzeczylo w ich przekonaniu m.in. takim warto$ciom, jak: rozum, jako
instrument poznania i kreowania rzeczywistosci, idee wolnosci i demokracii,
upatruja w twoérczosSci markiza de Sade’a kryzys dyskursu libertynskiego.
Przekroczyl on wszelkie dotychczas uznawane granice i znalazl si¢ na
marginesie jego rzeczywistej istoty.
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Libertynizm, jako zjawisko historyczne nie jest ograniczone do okres$-
lonego czasu i przestrzeni historycznej. Rozwijajac si¢ od konca XVI w.,
jako proces podwazania autorytetu i paradygmatu chrzeScijanskiego, wraz
z krytycznym sceptycyzmem, racjonalizmem naukowym oraz racjonalizmem
kartezjanskim wkroczyl w wiek o$wiecenia. Epoka ta odziedziczyla tradycje
wolnomyslicielstwa i caly wachlarz postaw obyczajowych o charakterze
prowokacji moralnych. Dla osiemnastowiecznych filozofow, encyklopedystow
jednymi z wazniejszych elementow byly: postep, optymizm i uwolnienie
ludzkosci od ciemnoty, zacofania, zabobondw i przesadow. Pod tymi ostat-
nimi pojeciami bardzo czgsto rozumieli oni religi¢ chrze$cijanska z cala jej
obrzedowoscia i dogmatyka. Nieobca im byla takze nasilona krytyka du-
chowienstwa i Kosciola, jako anachroniczne] instytucji.

W oswieceniu jednak, a szczegélnie w jego ostatnich dekadach, zmienia
sic ksztalt i forma libertynizmu. Intelektualisci i filozofowie w swoich
konstrukcjach naukowo-filozoficznych i wytworach wyobrazni literackiej,
negujac chrzescijanski model zycia, chcieli go zastapi¢ formacja cywilizacyjno-
-kulturowa, oparta na racjonalizmie, roznych wersjach moralnosci, przeko-
naniu o prawie do wolnosci i uznaniu indywidualizmu czlowieka. Ograni-
czajac przestrzen religijna przenosili na wole czlowieka Boska funkcje stwor-
cza. Czltowiek, wyzwolony z paradygmatu chrzescijanstwa, poczul si¢ upraw-
niony do kreowania swojego losu oraz do dazenia do szczgScia doczesnego
w $wiecie, ktory, w jego przekonaniu, stanowit jedyna rzeczywisto$¢ i wspot-
czesno$C. Postgpowanie i czyny byly moralnie dobre lub gorszace, moralne
lub gorszace, godne pochwaly lub potepienia, tylko ze wzgledu na czlowieka.
Mysliciele ci proébowali uporac si¢ z problemem sensu zla, jego nieuchron-
nosci i niezbywalnosci. Filozoficzna konsekwencja wolnomyslicielskich debat,
dysput, drukowanych prac byla proba zdemaskowania grzechu i zla metafi-
zycznego jako wyimaginowanego i szkodliwego falszerstwa, ograniczajacego
wolno$¢ cztowieka. Religia, bedaca w przekonaniu filozoféw-materialistow
oszustwem z wyrostym na jej fundamencie fanatyzmem, prowadzila do
przesladowan i wojen religijnych. Z tych powodow nalezy ograniczyC jej
znaczenie i wplyw na zycie spolecznosci.

Trudniej natomiast przychodzilo filozofom uporaé si¢ i przezwycigzy¢
inne kategorie zla. Zlem byly zauwazalne dla nich nierownoséci i niesprawied-
liwos¢ spoleczna. Dazenie do zmiany tej sytuacji, stworzenie korzystnych
warunkow rozwoju i podnoszenia poziomu cywilizacyjnego byly naczelnymi
zadaniami wladcow. Niepodejmowanie dzialan, zmierzajacych w kierunku
polepszania stanu spolecznego, prowadzilo do obnizenia aspiracji, ograni-
czenia potrzeb ludzkich, a tym samym ubozenia materialnego i duchowego
calej spolecznosci. Wina za taki stan rzeczy rozczarowani filozofowie obar-
czali wladcow, ktorzy kierujac si¢ pragmatyzmem i interesem politycznym,
oswieceniowe idee filozoficzne pozostawiali w sferze teoretycznych rozwazan.
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Inna postacia zla bylo to, ktére wynikato z warunkdéw naturalnych: kleski
glodu, nieurodzaju, zywiotlowe oraz epidemie. W przekonaniu czesci filozofow
zlem bylo doczesne zycie czlowieka, pelne dramatycznych wyboréw i tragi-
cznych doswiadczen, ograniczone w swojej skonczonosci, Smieré jednak
rowniez byla trudna do zaakceptowania i na plaszczyznie filozoficznej
rowniez rozwazana byla w kategoriach zta. Nie mogac jej zapobiec, o$wieceni
prébowali ja deprecjonowaC i to zar6wno w wymiarze metafizycznym, jak
i pod wzglegdem obecnosci w losie ludzkim, na rzecz afirmacji doczesnosci.
Zacierano i rozmywano rzeczywisto$¢ $mierci, mimo jej nieuchronno$ci, na
rzecz intensyfikacji przezywania zycia w jego doczesnym wymiarze [Baczko,
s. 10-12].

Ze wzgledu na cala zlozono$¢ problematyki zla i jego réznych postaci,
nie udato si¢ osiagnaé¢ ani zadowalajacych odpowiedzi, ani wyczerpujacego
rozstrzygnigcia tego problemu. Nie udato sie tez zbudowaé systemu przeciw-
dzialajacego roéznorodnym formom zia.

Wielu filozoféw ogarnglo rozczarowanie, wynikajace z poczucia jalowosci
wszelkich podejmowanych przez nich wysitkOw na rzecz stworzenia nowego,
w ich mniemaniu lepszego, tadu cywilizacyjnego i uzdrowienia ludzkosci.
Przekonali si¢, ze spoleczenstwa dalej tkwia w bledach, oczekiwany postep
nie nastgpuje, nie widac tez spodziewanego dobrobytu, doczesno$C oswajana
przez czlowieka nie jest lepsza od tej, ktora chcieli zmieniaé. Zalamalo si¢
ich optymistyczne przekonanie o nowym porzadku, mozliwosci wyzwolenia
czlowieka z wszelkich ograniczen. Wydarzeniem, ktoére umocnito takie na-
stroje i zwigkszylo kryzys intelektualny, bylo trzesienie ziemi w Lizbonie.
Filozofowie, wiadcy, spoteczenstwa zetkneli si¢ w sposdb bezposredni z kata-
strofa, ktérej rozum ludzki nie potrafit powstrzymaé ani da¢ zadowalajacej
odpowiedzi na pytanie o jej przyczyny i znaczenie. Zaczeto podejrzewacd, ze
poprawa ludzkiej egzystencji jest niemozliwa [Snopek 3, s. 82-83; Baczko,
s. 9-12; Possenti, s. 12-14]. Z rodzacych si¢ nastrojow pesymizmu i watp-
liwosci w warto§ci oswiecenia, z rozpaczy i goryczy niespelnienia marzen
zrodzil si¢ cynizm i ironia — przestanmy zbawia¢ $wiat, a szukajmy raczej
wlasnego szczeScia i sensu.

Arystokracja, przyjmujac powierzchownie sady i poglady filozofow, wy-
wodzace si¢ ze Swiatopogladu libertynizmu erudycyjnego, w duchu indywi-
dualizmu, dazyla do zaspokajania wlasnych kaprysow i zachcianek. Jednak
ten swobodny i lekki, bez obowiazkow, iluzorycznego braku zakazéw i na-
kazéw, tryb zycia stanowil takze uzewnetrznienie lgkow egzystencjalnych.
Przeczucie katastrofy, nasilajaca si¢ sSwiadomo$¢ nadchodzacego kresu, prze-
konanie o nietrwatosci wywolaly wrazenie, Zze jedynym sensem czlowieka
jest jego zycie doczesne. Arystokracja w szalenczym poscigu i biegu za
rozrywkami, urokami i przyjemnos$ciami zycia to zbiorowy artefakt dekaden-
¢ji libertynizmu obyczajowego i moralnego.
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Tak wigc filozoficzne zwatpienie w postep i cywilizacje¢ oraz swoboda
obyczajowa to wyraz dekadencji konca epoki, element koncowy dlugiego
procesu desakralizacji zycia, kultury, cywilizacji w wymiarze indywidualnym
i uniwersalnym. Oswiecenie, dziedziczace tradycje wolnomysSlicielskie i w calej
swej roznorodnosci je modyfikujace, znalazto si¢, zdawac¢ by si¢ mogto,
u kresu swoich mozliwosci intelektualnych. Wyczerpywat si¢ watek materialis-
tyczny, racjonalistyczny, o$wieceniowy optymizm pozostat utopijnym projek-
tem, czlowiek ogotacany z oswojonej przestrzeni i wartosci nie stawal si¢
wcale szczesliwszy, jak spodziewali si¢ filozofowie. Ujawniala si¢ i coraz
bardziej byta uswiadamiana tesknota za sacrum. Potrzeba i pragnienie waloru
sakralnosci w zyciu czlowieka i cywilizacji ludzkiej okazaly si¢ silniejsze od
uporczywych prob desakralizacji. W tym kontekscie zjawisko libertynizmu
przestalo peli¢ funkcje propozycji nowatorskiego, cho¢ kontrowersyjnego,
a w warstwie obyczajowej nawet i skandalizujacego, stylu zycia i sposobu
uczestniczenia w porzadku kulturowo-cywilizacyjnym. Stawalo si¢ ono jed-
nym z symptomow kryzysu wartosci o$wiecenia i przestanka pesymistycznych
nastrojow.
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Anna Lysiak-Lqtkowska
Les réflexions sur les contextes du libertinage

Le libertinage est un phénoméne hétérogéne qui se caractérise par plusieurs attitudes de
pensée et de mceurs. La contestation des valeurs chrétiennes est un élément commun liant
toutes les formes du libertinage.

Le libertinage érudit qui se caractérise par le naturalisme et le scepticisme au regard de
toutes vérités universelles est une des variétés caractéristiques du libertinage au XVI® et au
XVII® siécles. Il associait les hommes de lettres, les hommes de sciences, les fonctionnaires
publics cependant il ne constituait pas un systtme homogéne. Aussi des personnages associés
au libertinage érudit ne créérent aucun groupe formel et aucune association.

Le libertinage de mceurs se développait simultanément au courant du libertinage érudit.
L’ceuvre de P. Gassendi avait une influence sur le développement de ce courant.

Le libertinage de mceurs est trés connu et répandu grace aux histoires amoureuses, aux flirts
et aux scandales amoureux. Cependant il serait faux de définir et de déterminer le phénomeéne de
tout le libertinage uniquement en catégories de la liberté de meeurs et du reldichement des meeurs.
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Sans aucun doute le libertinage de mceurs contribua au changement du statut social, de
I’identité sexuelle et culturelle des femmes. Celles qui se trouvaient dans les chaines du mariage,
ne possédant pas de liberté de Pactivité publique ni politique commencérent a apercevoir la
possibilité de s’activer et de se libérer de I’espace privé.

La matérialité et la sensualité ne se développérent pas uniquement sous l'influence de la
relativisation des mceurs mais aussi, comme le prouva M. Foucault, grice aux «livres de bonne
confession». Le catalogue des fautes et des péchés concernant la sphére sexuelle qui y furent
inscrits était de plus en plus détaille. Cela résultait de nouvelles doutes des croyants en
question de la nature du péché. Ainsi ces livres devinrent un type de guide de la sphére
sensuelle.

Les ceuvres du marquis de ceade sont les plus controversées en mati¢re du libertinage de
meeurs. L’évaluation de ses ceuvres comprend en soi la condamnation des ceuvres ainsi que du
style de vie du marquis de ceade, les accusations, I'immoralisme et le blaspheéme, la cruauté et
la violence. Les champs de recherche et d’interprétation essaient d’analyser ses ceuvres aussi en
référence au probléme des limites de la liberté de I'homme, sa solitude; elles sont aussi
interprétées en tant que «philosophie du crime».

Parmi plusieurs théories qui traitent le problématique du libertinage, il est apparu celle qui
cherche des relations entre son développement et la croissance de la résistance par rapport
a absolutisme depuis le XVIle siécle. Cela devrait étre 1ié a I'inquiétude du pouvoir public
due a la liberté excessive de mceurs. Du point de vue du pouvoir public, le danger était
constitué par le caractére privé et l'intimité — les situations ou dans un groupe des personnes
fidéles, sans présence des tierces personnes, s’effectuerait le changement de pensée, d’idées
probablement dangereuses pour l'ordre public; par conséquent des contrdles officiels plus
fréquents eurent lieu. Le libertinage de 1’époque de la Renaissance modifia sa forme et son
caractére. Au XVIII® siécle toute la mosaique et la diversification des formes du libertinage de
meeurs sous I'influence de la monotonie ennuyeuse croissante, de I'atmosphére de I'inquiétude
et du pressentiment de I'aube de I’époque, souvent s’exprima en lassitude décadente, fatigue,
poursuite des divertissements. Le désespoir et les doutes emparérent des intellectuels et des
philosophes de la Renaissance; la conviction optimiste sur le nouvel ordre basé sur le
rationalisme, la possibilité de libérer 'homme de toutes les contraintes également celles qui
sont proclamées par le christianisme. Dans ce contexte le phénoméne du libertinage cessa de
remplir la fonction de la proposition du style de vie innovant méme si souvent controversé qui
en matiere de meeurs fut méme scandaleux, ainsi que de la maniére a participer 4 ’ordre
culturelle et de civilisation. Ce fut I'un des symptémes de la crise des valeurs de la Renaissance
et la prémisse de I’atmosphére pessimiste.





