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W artykule chciatbym przybtiy¢ koncepat duszy Henricusa Corneliusa Agrippy
von Nettesheim (facab Netteshyjnzawary w jego najznamienitszym dziele
De Occulta Philosophia libri tres sive de magia. Rozarda Agrippy 8 godne
uwagi, bowiem filozof dczy wiele watkédw klasycznych dotyezych duszy,

z zagadnieniami zwranymi z magi. Koncepcja duszy von Nettesheima,
na przestrzeni jego dzieta, ma takgharakter rozwan scisle zwiazanych z teosi
makrokosmiczna Innymi stowy, mona by rzec,4 dusza u Agrippy w pewien
sposob koreluje z duszwiata, z& umyst z duchenswiata. Dlatego te swop
refleksg ogranice jedynie do sfery mikrokosmicznej poruszanego przeze mnie
zagadnienia.

Na potrzeby tegoartykutu naley na chwik zatrzyma przy niniejszym dziele
Agrippy i chaby skrotowo zaprezentowaproblematyk rozwaan filozofa.
Owo monumentalne trzy-tomowe dzieto, napisane ponyi 1510 a 1530 rokiem,
traktuje o filozofii, magii, fizyce, astronomii, astrologii, matematyce, teologii
ukazupc cate spektrum zainteresofwarenesansowych nmdlcieli. Mozna
sparafrazom& zatem stowa znanej badaczki renesansowego hermetyzmu —
Frances Yeats, ktéra zaukea iz: ,dzieto Agrippy jest podrézapo catym
renesansowyngwiecie myli bowiem jak w soczewce skupia wszelkie nurty
epoki” (Yates 1964, s. 130, thum. T.S.C.). Agrippa podzielit spres magnunma
trzy kskgi, ktére odzwierciedlajpodziat uniwersum na stepodksezycowa, ciat
niebieskich i inteligencji; traktgj one odpowiednio: pierwsza o fizyce, druga
0 matematyce, trzecia o teologii. Stosownie do wymienionych pejwyzech
podstawowych dyscyplin wiedzy, za pomdd¢drych von Nettesheim okila pole
refleksji filozoficznej, zostaj odniesione adekwatne rodzaje magii. Zatem fizyce
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odpowiada magia naturalna, ktora zostaje ufundowaaaczteroelementowej
koncepcji natury Arystotelesa. Matematyce magiabiafeska czyli astrologia,
takze wsparta pewnymi koncepcjami Arystotelesa, Psdidnizego Areopagity,
czy Plotynd Teologii zostaje przyposdkowana magia ceremonialna, ktora
w dwej mierze opiera si na prawidtach zydowskiej kabaty wspartych
autorytetami m.in. Pisma&Swietego, Tomasza z Akwinu, Pseudo-Dionizego
Areopagity czy Alberta Wielkiego. Pomimozyiej przez von Nettesheima
,hiebezpiecznie” brzmicej nazwy — ,magia ceremonialna”, pnd tutaj jednak
szuk& opisoéw tajemnych i mrocznych rytéw, oma za to odnal® mndstwo
odniesié do rozwaan teologicznych i kabalistycznych.

Zacznijmy jednak od, clby zdawkowego, wyjmienia terminu ,magia”
w kontelicie dzieta Agrippy. Filozof ja na samym poetku wyjasnia, iz chce
oczysci¢ magk z zabobonu i przedow, jednoczénie ukazujc jej prawdziwe
oblicze jako wszechogarnigej wiedzy praktycznej poprzedzonej filozofigzn
kontemplacj. Von Nettesheim definiuje zatem ,tajemfilozofi¢” czyli magie
W nasgpujacy sposob:

Sztuka magiczna, posiadef r@ne sity i petna najwiszych tajemnic, naucza nas o negizej
kontemplacft sekretnych rzeczy, o naturze, sile, j@ipsubstancji i mocy. Poniewarzenika cat
wiedz przyrodnica naucza take i o tym jak rzeczy poreilzy sola si¢ roznia i w jaki sposob si
tacza. Dlatego te wywoluje swe cudowne skutkiadzac moce rzeczy poprzez ich wzajemne
wykorzystanie i doprowadzgj je do pojednania; tu i 6wdzieniac i wiazac dziki tym mocom to
co ziemskie z tym co niebieskie (Agrippa 2009, $)i2

1 Odwotania do wymienianych przeze mnie autoréwogtanych i sredniowiecznych we occulta
nie zawsze dadzsie wskazé literalnie ché nawihzania do nich g dos¢ tatwe do wychwycenia,
zresz4 cytowana przeze mnie taska edycja zawiera bardzo wiele zidentyfikowanygtaiw czy
nawigzan, ktére Agrippa czyni (zob. Agrippa 1992, np. s363634). Nalgy takze zwrocé uwag;
na fakt, ¢ filozof bardzo cgsto postuguje giznanymi z tradycji filozoficznej terminami, gztokra
nadajc im swoje wlasne znaczenie, o czygdie mana st przekond w trakcie dalszej lektury
niniejszego artykutu.

2 Agrippa nie wyjdnia szczegétowo terminu kontemplacja. Jedeakila potrzeb niniejszego
artykutu mana przyjé, iz kontemplacja to stan umystu, ktéry daje sichtora¢ przedmiotowi
intensywnego m§fenia w stopniu tak znacznynz, powoduje on oddzielenie od innych rzeczy i od
wiasnej indywidualnéci (zob. Lalandd 960, s. 180).

% Nalezy zwr6cic uwags, iz nie jest to jedyna definicja magii jakon Nettesheim konstruuje. Muoa
takze przytoczy i taka zaczerprita z De vanitate et incertitudine scientiaruranajdujica sie
réwniez w De occulta philosophigotwierdzajca status sztuki magicznej, oraz olegaca charakter
magii naturalnej czyli tej zwhzanej zeswiatem sublunarnym. Definicja owa brzmi ngmtjaco:
,Magia z& naturalna to ta [sztuka], ktéra — po kontemplaujpcy, jakie tkwy w rzeczach
naturalnych i niebieskich i po rozeeniu z wnikling starannécia ich uporadkowania — ujawnia
ukryte i tajemne moce naturyckac w pary nisze z wyszymi i na odwrét — w sposéb takie
powstaj z tego zadziwiace nieraz cuda; zawdgizamy je nie tyle sztuce, ile naturze, ktorej satuk
— gdy ta pierwsza sprawia te rzeczy [cuda] — jesas (Agrippa 1533, s. CCCLII, tum. T.S.C.).
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Uprawianie magii w zaprezentowany przez von Ne#dgsh sposob domaga
sig adekwatnej koncepcji poznania i konsekwentnie ostog] teorii umystu
i nierozerwalnie z nim zwkzanej duszy.

Agrippa nie umieszcza cald swego wywodu dotyezego duszy i jej wiadz
(wzgl. mocy) w jednej e&ci traktatu, lecz w licznych rozdziatach pojawi@jch
sie na kartach wszystkich trzech &giDe occulta Problemem jest réwnie
wiasciwe usystematyzowanie zebranyclkscz wywodu z catego dzieta. Agrippa
réznie pojmuje dusf, czasem ujmujeaj podobnie do Arystotelesa przyjmaj
intelekt, zmysty i funkcje wegetatywne.sllechodzi zg o umiejscowienie duszy,
wydaje s¢ przyjmowa& nasepujacy poradek: inteligencja (jako indywiduum
Swiata niebieskiego) dusza i ciato. Innym razegrtab blizszy tradycji hebrajskiej
opisupc wewretrzmg relacg w duszy przyjmuje jej troisty podziat nanens ratio
i idolum wzgl. sensusNiestety z uwagi na programowe, dokonane praezdia
rozcztonkowanie kwestii duszy po trzechcggich De occulta nie zawsze jest
mozliwe precyzje okrélenie, w jakim kontedcie jest omawiana dusza.

Nasuwaj si¢ takze trudndci z dokladnym zrozumieniem poagianego
zdusz i jej wladzami szeroko rozumianego poznania. Pemktvygciowym
dla ogarntcia tego, co ukryte w naturze, staje Ebncepcja duszy zmystowej.
W podobny spos6b bowiem zaczyna spus magnummiemieckiego filozofa:
od kskgi poswigconej fizyce. Nalgy zatem przywot& koncepat trzech stopni
duszy, ktof umieszcza on w trzeciej ksize swego dzieta, a ktéra pozwoli
na wtagciwe przyblizenie jego refleksji. & zatem, jak zaklada Agrippa,
trzy stopnie ludzkiej duszy: umysingn$, rozum (atio) oraz ,obraz” idolum.
Filozof wprowadza réwniepomigdzy tymi stopniami zalaosci ujawniajce ich
hierarch¢. Skoro umyst éwieca rozum, rozum wplywa na ,obraz”,
to najwyzszym stopniem duszy jest umyst, nagaym ,obraz” za posrednim
rozunt. Zgadzajc sk z amerykéskim badaczem— Charlesem Nauertem
w kontelécie koncepcji duszy mma mowe zatem o troistej psychologii jak
przyjmuje von Nettesheim (zob. Nauert 2007).

Opis duszy zaczniemy zatem od zmystéw, ktdrezat sie z najnizszym
stopniem duszy czyidolum Powotujc sk na Alkuina i Platona von Nettesheim

4 Filozof ddi¢ swobodnie postugujestaciiskim stowemanima, uzywa tega pojecia na okrélenie
calej trojstopniowej duszy, czasem jedynie na jaygtowa cze$é (poprzez ktég mozna rozumié
dwa stopnie duszy mianowicidolumi ratio, bowiem Agrippa w pierwszej ksize opisuje jedynie
dusz zmystows oraz umyst: Supra sensibilem animam, quae per corporis orgaimasvsuas
explicat, supremum locum occupat méhgrippa 1992, s. 218)). Przygjie trzech stopni duszy przez
filozofa szczegétowo opisanych dopiero w Il dde i préba usystematyzowania opisu duszy pod
wzgledem owych stopni rodzi problem z umiejscowieniemngitgo stopniaatio (zob. Nauert 1965,

s. 281).

® Anima humana constat mente, ratione, et idolo: mmminat rationem, ratio fluit in idolum,
omnia una est animghgrippa 1992, s. 538).
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przywotuje arystotelesowski podziat na zmysly zetme i wewnrtrzné.
Zmystami zewgtrznymi mazemy poznawé rzeczy materialne, wewtrznymi —
reprezentacje tycle rzeczy, ktéresnastpnie abstrahowane za pomadntelektu,
czyli wikadzy umystu ger mentem sive intellectu abstractgrippa 1992, s. 216).
Jest tutaj mowa o obrazach rzeczy, ktdre mamy wslenktére g czyms innym
od rzeczy samych, ale od nich pochpdz

Zmysly zewnrtrzne, take przypisane duszy, von Nettesheim dzieli ng.pi
Przynalea one wigciwym organom, a te ze wzglu na wanos¢ zmystu i Swoj
czysta¢ posiadaj stosowne miejsce w ciéleKazdy z naradéw zmystowych jest
powiazany z odpowiednim elementem. | tak oczom przyyaleatura ognia
i $wiatla, @ one potaone najwyej w ciele, uszom wkziwe jest powietrze, natura
nozdrzy znajduje sipomkdzy wody a powietrzem, gzyk ma podoba natug
do W(Igdy, a dotyk, powiada Agrippa, jest rozproszpoycatym ciele i przynahy
ziemf.

Powoltupc sk na Averroesa, Agrippa dzieli zmysly weytrzne na cztery
Pierwszy z nich nazwany zostaje zmystem wspélngangus communjsgdyz
gromadzi, a jednoc#eie doskonali doprowadzgj do perfekcji wszelkie
reprezentacj@biektow, zaczerpaie ze zmystow zewgtrznych®. Mowa jest tu
zatem o tworzeniu wyobzania konkretnego przedmiotu w uffe, na podstawie
tego co, przyktadowo, zostatlo zobaczone, uslyszapesmakowane czy
powachane. Drugim jest moc albo wiadzavyobrazenia {is imaginativd, ktérej

® Cui opinioni adstipulatur etiam Alcinous ex Platonisgmate [...] Dividunt autem sensus in
externos et intimofAgrippa 1992, s. 216).

" Czystdé czyli swoista doskonad6, i co z tym zwizane, wanoi¢ zmystu jest uwarunkowana
odlegtdaicia miedzy zmystem, a przedmiotem prz&zezpoznawanymexternos deinde in quinque
omnibus notissimos partiuntur, quibus pariter quieqorgana sive subiecta, quasi fundamenta
quaedam, attribuuntur sic disposita, ut quae entioea parte corporis collocantur potiorem
quoque puritatis ordinem obtineaffgrippa 1992, s. 216).

8oculi enim supremo loco collocati purissimi sughis lucisque naturae sunt cognati; deinde aures,
secundum et loci et puritatis ordinem btinentesnparantur aéri; tertium gradum ossident nares,
medium inter aérem aquamque continentes; deinceps gustandi organum crassius et aqueae
naturae simillimum; postremo gradu tactus, per totaorpus diffusus, terrae crassitudini deputatu
(Agrippa 1992ss. 216-217).

® Szerzej o koncepcji zmystéw wewrznych w okresie odSredniowiecza do Renesansu
(zob. Llinares 1963, s. 376 — 384 oraz Ernst 26033 — 44).

10 sensus vero interiores, ut vult Averrois, in quatpartiti sunt; quorum primus communis
appellatur, eo quod omnes quae per externos sengusuntur imagines primus colligit atque
perficit (Agrippa 1992, s. 217).

W refleksji péwieconej zmystom duszy, mna dla jasnéci wywodu, przyié tradycyjnie
ttumaczenie terminwis jako witadza, ché nalezy pamkita, iz termin ten posiada dla filozofa
réwniez znaczenie o zabarwieniu neoplakim i kabalistycznym, wtedy oznacza éw moc, ktérej
zrodtem dla cziowieka jest tak jego dusza a pozaanBdég. Zad pod pogciem mocy, w ujciu
Agrippy, mog sie kry¢ zwykte wtasnéci przedmiotéw np.: ciepto czygiar, innym razem mi@ to
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powinnaicia (officium) jest zachowywanie wszelkich reprezentacji obiekto
ktére posiada od zewtiznych zmystow oraz zmystu wspdélnego i poddaje je
kolejnej wyré&nionej przez filozofa mocy wzefinie wiadzy, tzn. fantaZfi
Whioskupc, na tym etapievis imagintiva wzbogaca efekty pracywensus
communisjeszcze o dodatkowo zaczerggiprzez siebie reprezentacje obiektow,
pochodzce od zmystow zewatrznych.

Fantazj® ujmowana jako ag zmystowy (is cogitandj jest trzeci
wyrézniona przez Agripg moc czyli wkadz, bedaca zdoIngcia osadzania, ktorej
aktywna¢ polega na spostrzeganiu iadsie wszelkich pobranych reprezentacji
obiektow:

Fantazja jest macoceniania i m§lenia. Do niej nalgy, by po przygciu wyobraenia uj¢ i osadzié
czy, czym i jakie jest to od czego te obrazy poahadio jej zadania naky to by te widnie rzeczy,
ktore rozwaa, kczy, ujmuje, ogdza, czwartej powierzydo przechowania wiadzyp¢tentig, ktora

nazywamy pamcia”.

Osad zmystowy zostaje przez Agrippobdarzony rénymi whlasndgciami.
W tym rodzaju wiadzy filozof umieszcza ngstjace zdolnéci: mowg
i dyspozycje. Do aglu zmystowego naly rowniez zdolnd¢ podejmowania
decyzji w prostych sytuacjachyciowych takich jak pécig lub ucieczka.
Przyblizone powyej przez von Nettesheima cechy opisejfantazj, okreslaja jej
wlasciwosci i umazliwiaja jej skuteczne dziatanie. Podkigac wag osadu
zmystowego czyli fantazji w procesie poznawania, filozof priggd jej
umiegtnos¢ przyporadkowania obiektu do jednej z dwdch grup mianowicie
do rodzaju lub gatunku.

Wspomniana powsej zdolndg¢ fantazji do klasyfikacji obiektowéwiadczy
o tym, ze fantazja przynahy rowniez do ,gatunku” wtadz intelektualnych i wtedy
przystugup jej nastpujace zdolndéci: ujmowanie intelektualne, moce

by¢ opis relacji, w ktérej dany przedmiotesiznajduje, jeszcze innym razem mog¢p by
nieprzecgtne i niezwykte wiaciwosci przedmiotu, lub wptyw jaki pojedynczy obiekt peowywrze

na inne (zob. Agrippa 1992, s. 102 — 112).

12 Secundus vis imaginativa, cuius officium est, cpsa inihil praesentiat, imagines a prioribus
sensibus acceptas retinere easque tertiae senti@tdrae, que phantasia (...) €#tgrippa 1992, s.
217, ttumaczenie przy wspétpracy z prof. M. Geresiex.

130 prébie zarysowania ewolucji znaczeniowejpiaj fantazji zob. (Lalande 1966. 341 —342).

4 Phantasia existimandi atque cogitandi vis est, Euijis opus est, acceptis imaginibus, quid aut
quale sit id cuius illae imagines sunt perciperegue iudicare atque ea ipsa quae sic discreverit,
coiunxerit perceperit, iudicaverit quartae potentiae, quamemmoriam dicimus, servanda
commendaréAgrippa 1992, s. 217).

15 Etenim illius [phantasia existimandi atque cogitands] in genere virtutes sunt discursus,
dispositiones, persecutiones et fugae atque cdiites ad agendurfAgrippa 1992, s. 217).
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(w znaczeniu pewnych zdolém'®), porazdkowanie, radzenie, wybierahie
Dlatego te jest przez von Nettesheima nazywana intelektenolrgan
do fantazjowania” ifitellectus phantastic)€, przez co filozof wize ja

Z przewidywaniem przyszioi i ukazywania w snach przysztych zdarz®zieje
si¢ tak poniewa, jak mazna wywnioskowd z jej opisu, posiada ona zdokeo
do okrglania swych obiektow jako realnychadf nie. Przyjmujc zatem oOw
podzial, fantazja patzona z intelektem nie odbierd pobudzenia pochodee
od intelektu czynnego albo objawieboskich i nadawa im postéd wizji
proroczych i snéw. Sny jako €@6znego od otaczagej rzeczywistéci, tworz
okolicznag¢ umazliwiajaca wejrzenie w wysze, ponadziemskieswiaty'.
Précz tego Agrippa zauwa za Jamblichemziposrednictwo fantazji sprawia,
ze wyzszy intelekt jest w stanie w nas wzbudzmystowe obrazy w czasie snu
lub wizji:

Ta z& jest &, ktora przez sny przedstawia nam to, co przysstgl fantazja bywa nazywana
intelektem fantastycznym, jest bowiem ostatsladem inteligenciji, ktéra, jak méwi Jamblich, jako
przyrodzona wszystkim mocom naszej duszy, w§temywszelkie ksztalty i postacie form
zmystowych i dziata i te wizje czyli wraenia jednych mocy przekazuje na inne, ktére jakbyst
wprawia w drganie i pobudza do wydanigds, te z& ktére pochodgz od intelektu przedstawia

18 Przykcie innego rozumienia stowairtutes ktérym postuguje si Agrippa, mae wynika

z kontekstu w jakim giono pojawia.

7 Phantasia existimandi atque cogitandi vis]specie [virtutes sunt] intellectualium intellames,
virtutes, disciplinae, ratio, consilium, electfdgrippa 1992, s. 217).

18 Haec autem est, quae per somnia nobis futura mansinde phantasia aliguando nominatur
intellectus phantasticus{Agrippa 1992, s 217).

19 Somnium dico nunc quod ex spiritu phantastico teflectu invicem unitis <aut per illustrationem
intellectus agentis super animam nostram aut pelamerevelationem numinis alicuius, > purgata
atque tranquilla mente procedit; ab hoc enim aninmstra vera recipit oracula affatimque nobis
vaticinia praestat(Agrippa 1992, s. 556). Wiasfto fantazji umaliwiajaca prorocze sny, filozof
powiazat z intelektem, dlatego nazwat fantamjtelektem fantastycznym. Nale rowniez zwrécic
uwag, iz w przytoczonym tagiskim cytacie podobnwltasndé moze posiadé intellectus agens
odnoszacy sk tradycyjnie do warunkéw poznania intelektualnegdgdacy dla filozofa odbiciem
boskiego stowa w duszywerbum igitur id est simulacrum Dei, intellectuseag est simulacrum
Verbi, anima est simulacrum intellectus, verbumeaunostrum est simulacrum animae, per quod
agit in res naturales naturaliter, quoniam naturgpus illius est (Agrippa 1992, s. 395).
O proroctwach przy udziale snu von Nettesheim pwzgerwszej ksidze nadmieniag, iz sa one
powiazane z fantazj umystem oraz ciatem uprzyczynowionym przez nigkie wptywy oraz
pochoda z oczyszczonego umystu powodowanego baskpiracy: Somnium igitur dico hic quod
in spiritu phantastico, animo et corpore bene sebdmibus, coelestium causatur influxu
[...]Verissima autem atque certissima divinatio negnatura neque humanis artibus, sed purgatis
mentibus provenit inspiratione divinggrippa 1992, s. 211). Temat snéw proroczych,t@ych
wspomina Agrippa, pojawia siw ksiedze | i Il bedac niejako klamg spinajca zagadnienia
poruszane w calym dzielBe occulta. Sny prorocze posiadgjrowniez swoéj znacacy wplyw
na koncepgj cztowieka niemieckiego filozofa.
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osadowi w drugiej kolejnéci, lecz z siebie samej uzyskuje wyokeaia ze wszystkiego i wyznacza
w sposob wiéciwy z uwagi na upodobnienie dki swojej wiaciwosci wymysla wszystkie
dziatania duszy i to co zewtzne dostosowuje do tego co weimne jak réwnie wttacza
wyobrazenia ciatd’.

Proces ksztalttowania snow i wizji jest #iary, poniewa fantazja posiada
zdoIncg¢ oceniania zebranego przez siebie materiatu. Gzepv materiat
zarowno ze zmystowej duszy jak i od ponadzmystowégelektu, ktéremu
opracowany przez siebie materiat za pompamkci zndw powierza. Fantazja
dziata zatem niejako w dwie strony bowiem oddzekzgaréwno né&olumjak i na
ratio. Warto zwrdct takze uwag na fakt, ¥ pozasensus commungozostate trzy
wladze duszy & przez Agripg nazywane mocami. Wzmacnia to pgfjlvon
Nettesheimazidusza jestrodiem mocy dla czlowieka.

Opis przytoczony przez von Nettesheima pozwala estlzic, iz fantazja
zajmuje szczegO6lne miejsce w budowie duszy, bowjesh ona take zrodiem
mocy dla praktykujcego magj, a przy tym ksztaltuje operacje, czyli konkretne
czynnaci zwiazane z praktyk filozofii tajemnej. Dlatego tefantazja wydaje si
by¢ czyms, co owe operacje spaja. Ponadto Agrippa utrzymujéantazja jest
zrédtem ruchu w duszy, gdyduch pod wplywem silnego padania czegg
lub gkebokiego uczucia, podczas snu, pragnie czelgoknaé lub pdégé w jakies
snione miejsce, fantazja sprawi®, cialo zmorzone snem poruszesi

Mozna take wskaza na inrp prawidtowd¢ pojawiapca Sii W oparciu
0 zebrany materiat dotyaey fantazji, polegagca na podkrélaniu przez Agripp
roznicy pomedzy vis imaginativaa phantasia ktéra pojawia s przy okazji
omawiania wladz duszy. Wyoliga (maginatig posiada zatem charakter czysto
bierny, bowiem jedynie pobiera ,obrazy” aknsus communis przekazuje je
dalej. Z& phantasiajest nakierowana na dziatanie innez iamo pobieranie,

20 Haec autem est, quae per somnia nobis futura mansinde phantasia aliguando nominatur
intellectus phantasticus; est enim ultimum vestigintelligentiae quae, ut ait lamblichus, omnibus
animi viribus adnata omnes figuras effingit, sitnitiines specierum et operationes visaque seu
impressiones virium aliarum transmittit in aliaguae quidem a sensu micant, in opinionem excitat;
quae vero ab intellectu, secundo loco offert opihiced a seipsa ab omnibus imagines suscipit
atque per suam proprietatem secundum assimilatiopmprie designat, omnes actiones animae
fingit atque externas accomodat intimis, etiam oorpmpressiones imprimigAgrippa 1992, s. 217-
218, ttumaczenie przy wspétpracy z prof. M. Geresiex.

21 Sjic multi etiam transportantur de loco ad locunanseuntes flumina et ignes et loca inaccessa,
quando videlicet vehementis alicuius concupiscendiat timoris vel audaciae species, spiritibus
impressae, vaporibus permixtae movent organum gatusua origine una cum phantasia, quae
motus localis principium est. Unde concitantur mesnbt organa motus ad motum moventurque
sine errore ad locum imaginatum, non quidem ex,vi®d ex phantasia interiore: tanta est vis
animae in corpus ut, quorsum ipsa imaginatur etrsiainipsum corpus simul attollat atque traducat
(Agrippa 1992, s. 223-24).
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bowiem posiada nie tylko mibwos¢ zbierania wraen z pozostatych zmystow,
ale takke kczenia i rozdzielania form zmystowych oraz tworzemiyobraen.
Ponadto jest ona nadziem wplywdw zewstrznych bytow wyszych i dlatego
staje s¢ zrodiem mocy dla czlowieka. Podoh&wa pom¢dzy obiema wladzami
duszy, polegaj na operowaniu ,obrazami”, przy czym wyobmé pobiera je od
zmystu wspodlnego, #a fantazja nie tylko czerpie ,obrazy” od wyobng
ale rownie, jak juz bylo to powiedziane, tworzy je sama. Koncepcja bvgni
von Nettesheima jest bza jej tradycyjnemu egiu, ktéregozrodtem inspiracji s
rozwazania Awicenny (zob. Agrippa 1995, s. 22)$ Zoncepcja fantazji jako
przekanika wptywu bytéw wyszych wydaje si by¢ oryginalnym pomystem
Agrippy.

Na zakdiczenie omawiania fantazji warto pod#ré jej mazliwy zwiazek
z melancholi. Agrippa przyjmuje trzy postacie melancHdliimianowicie:
wyobrazeniowa, racjonalna i mentalna, ktére powiazane z troist budova
duszy. Kady rodzaj melancholii charakteryzujes slarem przewidywania oraz
proroczych snéw i jest wtlaczany w daszorzy udziale okrédonych
.posrednikéw”. Powinowactwo melancholii i fantazji pgktoby nie tylko
na wywotywaniu podobnych skutkéw, czyli umigjosci przewidywania
przyszigci. Sdze takre, z to fantazja umdiwia wprowadzenie melancholii
w sam, dusz, gdyz posiada zdolrnig wttaczania jej wyobrsen. Jest bowiem
podatna na wptywy wiszych bytow, ktérymi & réwniez melancholijni
.posrednicy” (daemones

Efekty pracy osdu zmystowego\is cogitandj sa utrzymywane w pamci,
ktora jest czwartym i ostatnim zmystem wetvanym. Jej praca polega
na wizaniu w caté¢ i trzymaniu w sobie a@slzonych przez fantagyeprezentacji

22 Rozwaania von Nettesheima dotyze melancholii oraz usposobienia melancholicznego s
nowatorskim rysem koncepcji filozofa, wpigaym sk w nurt zainteresowa wczéniejszych
pokolen myslicieli. Przyjmowat bowiem Agrippa, podobnie jak Kk#dio Ficino, i zrodiem
~.genialnaci” w czlowieku jest melancholia, zgadaajsk takze z Arystotelesemzimelancholikami
Sa poeci oraz prorocy. W przeciwistwie jednake do M. Ficino, Agrippa podkée dobroczynny
wplyw Saturna, ktérego soikiem jest ,jasnazoi¢” (candida bili§. Oryginalngé Agrippianskiej
koncepcji melancholii polega na jej tréjstopnideicodpowiadaicej trzem stopniom ludzkiej duszy.
Jest zatem najméza melancholia ,wyobfaniowa” (maginativgd, nastpnie ,racjonalna”
(rationalis) oraz najwysza ,mentalna”’rhentalig. Kazda z nich 4czy sk takze z okrélonym typem
ludzkim i jest wprowadzana w ciato cziowieka za pamwptywu planet, ktérych nosicielami s
Lposrednicy” daemones Melancholia sprawiazidusza ma mdiwos¢ skupiania s na jednym ze
swych stopni, przyktadowo: gdy dusza zwraeaksi swemu najrszemu stopniowi a ludzkie ciato
staje st podatne na najnszych ,parednikow” mazemy méwe o melancholii ,wyobraeniowej”,
ktéra poddanemu jej cztowiekowi przynosin@j postaci zdoln@i manualne jak réwnieprorocze.
Nalezy jednake podkréli¢, iz kazdy z trzech rodzajéw melancholii niesie ze saalpowiednie
do swego rodzaju wiaska profetyczne (zob. Agrippa 1992, s.212-214 oréz)5
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obiektow?, dzigki czemu mamy mdiwosé powrotu do wezéniej zgromadzonego
materiatu i maliwos¢ poréwnania go z bimcymi efektami wyej wymienionych
wiadz duszy.

Watek skionnéci duszy mana hczye z jej drugim stopniem zwanymatio.
Przy czym nalgy wspomni€, iz w pierwszej ksidze De occulta przy
rozwazaniach dotyczcych budowy i funkcji ludzkiej duszy, Agrippa niezr&znia
stopni duszyidolum oraz ratio. Oba bowiem wydaj sic skiadg na dusz
zmystows, gdyz na etapie rozwan zawartych w pierwszej kgize De occulta
Agrippa poza zmystow dusa wyréznia umyst, lkdacy w trzeciej ksidze
najwyzszym stopniem duszy. Precyzyjne rozii@nie stopniidolum oraz ratio
von Nettesheim wprowadza dopiero wekiie trzeciej. Przyposzlkowanie zatem
fragmentow opisu duszy zmystowejdi do stopniddolum, badz ratio jest oparte
0 p&niejsze rozwzania filozofa.

Przy opisie rénorodnych wtadz duszy Agrippa zwraca uwa@ trzy rodzaje
pozadai duszy odpowiadagych jej czsciom: pierwsze, nazwane naturalnym jest
sktonndicia natury ku jej celowi przystugaga wszystkim obiektorf; drugie jest
zwierzce i jest nakierowane na zmysly, dziele sia gniewne i padliwe®;
trzecie jest intelektualne, ktére Agrippa nazywalavoTo ostatnie zawiera
wrazliwos¢ na doznania zmystowsch rzeczy, ktore majby¢ przedstawione
zmystom, pgadane, lub pajte. Wola, powiada Agrippa, jest wolna ze vezyl na
swoja esengj i dlatego mae czyné rzeczy pozornie nienibwe®. Nalezy to
rozumig€ w zgodzie z przedstawian definicia magii, bowiem pozornie
niemaliwymi rzeczami z pewrkria mozemy nazwa te, ktore § ukryte,
ale jednoczénie dadz sig pozna przy odpowiednich badaniach.

Oprocz wyej przedstawionych wiaskd, Agrippa wyr@nia take cztery
szkodliwe sktonnéci duszy, ktére ® przeciwne w stosunku do trzech

Z phantasia existimandi atque cogitandi vis est, [cu]us opus est, acceptis imaginibus, quid ut
quale sit id cuius illae imagines sunt percipergue iudicare atque ea ipsa quae sic discreverit,
coniunxerit, perceperit, iudicaveritquartae potentiae, quam memoriam dicimus, servanda
commendaréAgrippa 1992, s. 218).

24 Et juxta hunc triplicem potentiarum animae ordinéms nascuntur in anima appetitus: primus
naturalis, qui est inclinatio quaedam naturae irusufinem, ut lapidis deorsum, qui inest omnibus
(Agrippa 1992, ss. 218 — 219).

5 [Apetitus] alius animalis, qui sequitur sensus,islits in irascibilem et concupiscibile(Agrippa
1992 s. 219).

%6 Ttertius intellectivus, qui appellatur voluntas -a-tioc differens a sensitivo, qui est per se illorum
quae possunt offerri sensibus nihil concupisceis, aliquo modo comprehensum; voluntas vero,
etsi sit per se omnium possibilium, quia tamenrébest per essentiam, potest etiam esse
impossibilium qualis fuit in daemone appetente se esse aequaksm iaque voluptate et dolore
continuo alteratur et depravatur, dum inferioribpstentiis assentitu¢Agrippa 1992, s. 219).
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wymienionych wczéniej. Ichzrodiem, jak si wydaje, jest wold, bowiem za jej
sprava mazna paadac rzeczy niemaliwych. Wedle von Nettesheima, owym
czterem szkodliwym doznaniom czasami podlega lwdzkito, rodzc przy tym
niepazadane skutki. Pierwgazz nich jest wesokg, ktéra ma by ,pewnym
spokojem i zgog' umystu na mimowola przyjemndé. Druga nazywa 8i
~Swawok” i jest charakteryzowana jako zmniejszeniegdhbrozpierzchnicie sk
mocy umystu. Trzeaijest wzniosté¢ albo zuchwalstwo. Agrippa oldle je jako
myslenie w kategorii bycia zdolnym do wzniostych i adgth czynow, ale poza
owym myleniem, nie czynienia niczego. Czwarta to zZgwipochodzca
z czerpania przyjemdoi z cudzego nieszegcia®. Wymienione, szkodliwe
doznania powstajz zepsutego pragnienia przyjemcip chciwaci czy wtasnej
wygody i same $ przyczyn, kolejnych czsto sprzecznych wzglem siebie
dozna?®.

Zrodtem powyszych zltych dziaka maze by nie tylko wola: Agrippa
przypisuje je pewnym skiongciom, czyli pewnym ruchom wynikagym
Z pojmowania rzeczy takich, jak dobro albo zladhb wynikajacym z pewnej
wygody lub jej braku(convenientis vel disconveniepifs Owe skionnéci
von Nettesheim dzieli na trzy rodzaje: zmystowe ware take animalnymi,
racjonalne — zwane wolicjonalymi oraz intelektua({meentaley — okrelane jako
synderesi8. Pierwszy rodzaj powstaje za speawgldu zmystowego, ktory

27on Nettesheim méwt o woli w tym kontekcie, podaje przyktad demona, ktéry chcé bywny
Bogu, zatem wola jest tu ujmowana jako ,chcenie” Jobzadanie czegd'.

2 Quarum prima vocatur oblectatio, quae est mentig sioluntatis quaedam mollities atque
assentatio, qua illi quomodo sensus porrigunt stadivilibentissime consentit, paret atque
obsequitur; quam iccirco definiunt esse inclinagom animi ad emolientem voluptatem. Secunda
vero dicitur effusio, quae est remissio aut dissolwirtutis, quando videlicet ultra oblectationem
tota mentis vis atque intentio praesentis boni edilce deliquescit ac defluit penitusque se diffundi
et effert ad eo fruendum. Tertia dicitur iactantigilicet elatio gestiens, existimans se maximum
quoddam bonum consequutum, cuius possessioneoseniiiss fferens, exultat et inaniter gloriatur.
Quarta et ultima est malevolentia, voluptas quaedammalo alterius sine suo emolumento —
dicitur autem sine emolumento suo quia, si quisitillatem suam ex malo alterius gaudeat, hoc erit
potius ex benevolentia in seipsum quam ex malev@lianalios (Agrippa 1992, s. 219).

29 Atque his quatuor passionibus, ex depravato vofigtappetitu genitis, totidem contrarias
passiones generat ipse dolor, puta horrorem, tigsti, metum et de bono alterius sine suo
detrimento dolorem, quam dicimus invidiam, hoc iastlienis bonis tristitiam, quemadmodum
misericordia tristitia quaedam est in alienis malig\grippa 1992, s. 219).

%0 passiones animi nihil aliud sunt quam quidam mosie inclinationes provenientes ex
apprehensione alicuius rei tanquam boni vel malipenientis vel disconvenien{idgrippa 1992,

s. 220).

31 Termin synderezawywodzi st z jezyka greckiego i oznacza: 1) stteeie, zachowanie,
utrzymanie [czegq; 2) prasumienie, sumienie, iksumienia (...). Syndereza jest dla Akwin&ty)
prawem intelektu, o ile jest [on] sprawfmy obejmujca przepisy prawa naturalnego, ktére s
pierwszymi zasadami dziatania ludzkigg®lazur 2004, s. 120-122).
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ujmuje dobro i zto w wymiarze doczesnym, gevimaterialnym, czyli dotyezym
pickna albo brzydoty, komfortu lub jego braKAgrippa 1995, s. 220). Drugi
rodzaj powstaje w wyniku ogiu racjonalnego, a i takiego, ktéry dobrodulz
zto ogarnia jako pewn cnot Ilub wystpek, nagrod albo pogpienie,
czy szczerét albo nieszczekd. Oghd intelektualny, natomiast dotyczy
rozumienia kategorii dobra allz zta, pod pajciem sprawiedliwéci lub
niesprawiedliwéci, prawdy ladz fatszu (Agrippa 1995, s. 220). Warto zazna@czy
ze w tym miejscu Agrippa dokonuje rozréenia medzy wohk ujmowary niejako
w odniesieniu do potrzeb ciata — chceniem, aawako czynsd, co nie podlega
cielesndci i jest wtaciwe intelektowi, celowo nazwane przez filozefaderesis

Zatrzymajmy s na chwik przy pogciu synderezy, poniewajest to déé
czytelne odwotanie sido sredniowiecznej tradycji filozoficznej. Zagadnieniem
synderezy zajmowat i miedzy innymi, Sw. Tomasz, jego pogll wydaje s by¢
najblizszy Agrippie. Tomaszowa syndereza jestazana z wiladzami intelektu,
oraz z odrénieniem tego, co dobre od tego, co zte w ramacimgua. Mana p
takze sprowadd do prostego sformutowania: ,azydobro, a unikaj zfa”, ktore
bedzie take, w pewien sposéb, odnosita gio rozwaan Agrippy (zob. Mazur
2004, s. 1235.

Temat woli jest réwnie poruszony przez filozofa w drugiej kdize
De occulta Von Nettesheim nazywa pierwszym poruszeniem, ,przewodnigzk
wszelkich mocy, dczaca sie z intelektem i dzaca do dobra wskazanego przez
intelekt. Agrippa przyjmuje mnice pomiedzy wok a wolnymi wyborami, ktore
na skutek kidu mog by¢ zle. Wolny wybér jest skutkiem wspoétdziatania woli
oraz intelekte’. Agrippa charakteryzuje welpodobnie jakdw. Tomasz, bowiem
jest ona wolna w aktach, ale predeterminowana thoado

32 Wiecej o wplywie koncepcjiw. Tomasza na filozoficznrefleksi Agrippy zob. (Agrippa 1992,

S. 45).

3 |psa autem voluntas, tanquam Primum Mobile et omnillarum virium ductrix ad libitum
ipsaque cum intellectu superiori iuncta, semper iestbonum tendens: qui quidem intellectus
voluntati semitas monstrat sicut lumen oculo; nemén ipsam movet, sed manet suae operationis
domina, unde liberum arbitrium dicitur. Et licetmper ad bonum tanquam ad obiectum sibi
adaequatum tendat, aliquando tamen excaecata eebwe animali impellente malum eligit credens
illud esse bonum; ideoque definitur liberum arhitri esse facultas intellectus et voluntatis, qua
bonum eligitur gratia adsistente, et malum ea dafez(Agrippa 1992, s. 340). Chavole taczy von
Nettesheim w przywotanym cytacie z intelektem tgdaje s¢, iz maze mi€ na myli rozum
bowiem w innym miejscu pisz&lotinus itaque et Platonici omnes post Trismegisgimiliter tria
ponunt in homine, quae vocant supremum, infimumegtium: supremum est illud divinum, quam
mentem sive portionem superiorem sive intellectilustiatum vocant;(...). Infimum est sensitiva
anima, quam etiam idolum dicunt; (...) Medium estit rationalis utraque connectens extrema
atque ligans, videlicet animam animalem cum mentatrusque sapiens naturam extremorum:
differt tamen ab illo supremo, qui intellectus itlinatus, mens, lux et portio suprema dicitur; ditffe
etiam ab anima animali, (...).spiritus vero, quaeignslis animaa Plotino dicitur, cum sit natura
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Jak ju zostalo powiedziane povrgj trudno jest na tym etapie przyania
koncepcji duszy ludzkiej precyzyjnie wprowadlziozr@nienie stopni duszy
idolum oraz ratio. Chocia powiazanie ratio ze sklonnéciami duszy,
tak pazytecznymi jak i szkodliwymi oraz wskazanie; nie jest ono wolne
od bhdzenia, pozwala #czy¢ ratio z wol, jednoczénie wskazujc na jego
miejsce pomidzy mensaidolunt.

Przejdmy teraz do prezentowanej przez von Nettesheimaveyicumystu
(men$ czyli trzeciego stopnia duszy. Ponad zmystaascia duszy, jak mena
bylo zauway¢ powyzej, ktdéra wyraa swoje moce poprzez organy cielesne,
istnieje niecielesny umyst posiadey podwéjr natue®. Jeden jego aspekt ma
charakteryzowma dociekanie przyczyn, wilasém i rozwoju rzeczy, ktore as
podporadkowane prawu natury. Wyniki owych dociékasa przedmiotem
kontemplacji w celu osgniccia prawdy. Drugi aspekt charakteryzuje moc
rozr&niajaca to, co powingimy czynt (agendd, i to, czego naley unika
(fugiendd®. Pierwszy przedstawiany przez filozofa aspekt dmjest nazywany
intelektem kontemplatywnym, drugi aktywnym Dlatego dla Agrippy jest
oczywiste, ¥ za pomog zmystébw zewntrznych poznajemy ciala materialne,
za pomog wewrgtrznych reprezentacje ciat, <adzigki umystowi czyli
oddzielonemu intelektowi wszystko to co nie jest araterialne, ani nie jest
obrazem tego®.

Wedle Agrippy wszelkie rzeczy podkgycowe posiadaj naturalm
sklonnda¢, czyli pewne postusastwo Ebedientid, by ludzki umyst zjednoczony
z rozumem gwiazd i inteligencji niebieskich oraz mayczyn ,cudownych”
mocy mégt na nie oddziatywaza pomoe duszy i jej dozn@ a take wszelkich
czynow. Albowiem jakiekolwiek emocje dotygz mitdci, czy nienawdci, albo
innych uczé rodz sig w ludzkim umygle i posiadaj moc sprawcz, dzigki uzyciu
charakteroW czyli ksztaltdbw geometrycznych i stosownych wydiefa

sua liber et utrique ad libitum adhaerere potest, si superjgortioni constanter adhaereat illi
tandem unitur et beatificatur, donec adsumatur gaub(Agrippa 1992, s. 511).

34 Ratio, nisi per mentem illuminetur, ab errore na ienmunis(Agrippa 1992, s. 538).

% Supra sensibilem animam, quae per corporis orgdres\suas explicat, supremum locum occupat
mens ipsa incorporea et haec geminam naturam ha@arippa 1992, s. 218).

% Altera mentis natura sive vis, quae agenda quadggienda sint consultando discernens, tota in
consultatione et actione versatur, quem iccircavagh intellectum vocar(grippa 1992, s. 218).

37 Unam [viz. mens naturam] rerum earum, quae natusedine continentur, causas, proprietates
rogressusque perquirentem et in veritatis contetigpl@ contentam, quem iccirco contemplativum
intellectum vocanfAgrippa 1992, s. 218)

% Ut per exteriores sensus cognosceremus corporgler, interiores ultra hoc similitudines
corporum et ulterius per mentem sive intellecturstieta, quae nec corpora sunt, nec illis similia
(Agrippa 1992, s. 218).

39 Charaktery to osobliwe ksztalty geometryczne, kt&gezwiazane z ciatami niebieskimi
determinugcymi wszelkie indywidua sublunarne. Owe ksztatty zmo odnalé¢ w obiektach
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lub pokznych w moc stoW. Wszelkie czynnéci, ktére s inicjowane przez
umyst, wspomagajzadze duszy i nabierajcudownych mocy, pochogeaych tak
zduszy operatora — czyli tego, kto postuguje shocami, charakterami
i odpowiednimi stowami, jak ze swojej muwosci oraz niebiaskich wplywdw.
Von Nettesheim zaktadae wszelkie operacje magiczne, oparte oasikiare,
przy L:PZiEﬂG mocy zawartej w uslg, mog z powodzeniem zmieniaswiat
nizszy".

Weczesniejsze przyblienie funkcji dozna w koncepcji duszy ma ogromne
znaczenie dla pracy magitdra dotyczy, n@dzy innymi, odnajdywania wptywu
sit niebiaiskich na czynnikiwiata podksizycowego. Doznania stagie bowiem
silniejsze, to znaczy obdarzonec8za moa dzigki udziatowi niebios, ktéry jest
zgodny z porzdkiem naturalnym i wyborami wdfi Do wsp6tpracy z niebiosami
trzeba dostréi swoje myglenie, uczucia, wybory woli, wyobtaig i wszellq
kontemplaat. Duch ludzki wzbogacony o nieldiska sit¢ dozna maze sk sktonic
ku temu wszystkiemu, co odnajduje na niebie. Allywiumyst, za spraw
wyobrazni lub rozumu, poprzez dladownictwo {(mitatio), maze dostroté sie
do gwiazdy i wypelri sic mocami tego ciata niebieski€jo Kluczem, przy
pomocy ktérego umyst nie wywoltywa przer@ne skutki, jest tak zwane
sprzekonanie”— wiara okreslana przez Agripp jako silne ,przyleganie”, stata
intencja, ktég posiada operator przy dokonywaniu wszelkich magich
zabiegbw. Wszelkie czyn&d zatem, zanim zostandokonane, mugz by¢
uprzedzone powstaniem w uéiy wyobraenia moc§®, za spraw ktérego dana
rzecz mae by uczynion&’. Von Nettesheim podkék wag wiary w kazdym

podkskzycowych i dowiedzié sig, pod ktére cialo niebieskie poszczegdlny obiekdpzma.
(zob. Agrippa 1992s. 247).

4% Hoc modo quicquid dictat animus vehementer amagifisaciam habet ad amorem et quicquid
dictat animus fortissime odientis habet efficaciameendi et destruendi; similiter et in caeteris gqua
adfectat animus forti desideri@Agrippa 1992, s. 229)

41 Omnia enim quae tunc agit et dictat ex charactesibfiguris, verbis, sermonibus, gestibus et
eiusmodi, omnia sunt adiuvantia appetitum animaaceuirunt mirabiles quasdam virtutes tum ab
anima operantis in illa hora quando ipsam appetitilssmodi maxime invadit, tum ab opportunitate
‘et influxu’ coelesti ‘animum tunc taliter moven{&grippa 1992, s. 229).

42 passiones animi a coelo plurimum adiuvantur ‘etuadit’ potentissimaeque evadunt, quatenus
cum coelo consentiunt vel naturali quodam pacto waluntaria electione seu libero arbitrio
(Agrippa 1992, s. 227).

43 Potest enim animus noster per imaginationem vébmam quadam imitatione ita alicui stellae
conformari, ut subito eiusdem stellae muneribus léaor tanquam sui influxus proprium
receptaculum(Agrippa 1992, s. 228).

44 Mozna przypuszcza ze juz samo wyobrzenie mocy jest jej stanem.

48 Multa enim mens nostra per fidem operatur, quaefigsia adhaesio, fixa intentio et vehemens
applicatio operantis aut suscipientis, in quacungeed ipsum cooperantem et dantem vim ad opus
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czynie magicznym. Musi ona bystata i nie mge podlega zadnej watpliwosci,
bowiem gdy ta si pojawia, praca maga jest fatszywa i nie przynodssewvych
efektéw. Nie powinno zatem dzidyi ze pogcie wiary jak i religii jest przez
filozofa blizej omawiane w trzeciej kgize De occulta philosophiapdgwieconej
magii ceremonialnej. Trzecia kgia De occultazawiera rownig kilka nieco
ogolniejszych stwierdze Agrippy. S one o tyle istotne, zi odnosza si¢
do wczdniej omawianych zagadmie splatajgc je ze sohp Wedtug
von Nettesheima ludzka dusza jest wyrazem mocy rekep Boga, posiada
réwniez swop liczbe, a w zwhzku z tym musi posiadaakze swop moc. Dzeki
zawartej w niej harmonii i proporcji jak i liczbiegztowiek mae poznawé
wszystkie trzyswiaty, bowiem one rownieposiadaj wlasciwa sobie proporgj,
harmong oraz liczta™.

Powracajc do zagadnienia ogolnie rozumianej trojstopniowapzy i jej
wiadz, z cat pewndcia mozna stwierdz, iz ma ono istotne znaczenie przy
zglebianiu wiedzy o trzech $wiatach”, ktorym odpowiadaj trzy kskgi
De occulta Bez tréjstopniowej koncepcji duszy Agrippy nietdlyy mazliwa
kontemplacji natury, ktdra jest podstawozwazan w obtebie filozofii tajemnej
von Nettesheima, a ta# nie byloby miejsca na jakiekolwiek aktywne
wykorzystanie filozofii. Przygldajac sk opisowi zmystéw wewgtrznych,
maozemy dostrzec,zivon Nettesheim uméeit posréd nich moce\(is imaginativa,
vis cogitand)j, ktére odpowiednio wykorzystane powinny pomac fekeywnym
dziataniu wszelkich magicznych operacji. JeszcZnigp to wida, gdy 6w opis
odniesiemy do definicji magii przytoczonej pawey, gdzie jest mowa
o kontemplacji i poszukiwaniu wszelkich relacji pedey r&nego rodzaju
obiektami.

Koncepcja duszy Agrippy ukazuje takogromny synkretyzm jego nly tak
charakterystyczny dla renesansowychilioieli. W wizji tej nie jest istotne samo
zrédto wiedzy, lecz jej wykorzystanie z punktu widize jasno okrdonego celu.

quod facere intendimus, adeo ut fiat quodammodnoibis idolum virtutis suscipiendae et rei in
nobis vel a nobis faciendag\grippa 1992, s. 228).

46 Anima humana est lux quaedam divina ad imaginerhiveausae causarum, primi exemplaris
creata, substantia Dei sigilloque figurata, cuidsacacter est verbum aeternum. Item anima humana
est substantia quaedam divina, individua et totégqwel corporis parti praesens, ab incorporeo
autore ita producta, ut ex agentis virtute solumnrex materiae gremio dependeat. Est anima
numerus substantialis, uniformis, ad seipsum c@ives et rationalis, corpora omnia et materialia
longo superans intervallo, cuius partitio non estcendum materiam, nec ab inferioribus et
crassioribus, sed ab efficiente causa proveniens Bki enim numerus quantus, sed semotus ab
omnibus corporeis legibus; unde nec dividitur, pec partes multiplicatur. Est itaque anima divina
gquaedam substantia a divinis fontibus emanans,rdusecum numerum: non quippe illum divinum,
quo Opifex omnia disposuit, sed rationalem numegua, cum omnibus proportionem habens,
omnia intelligere possifAgrippa 1992, s. 514).
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Przy okazji rozwaan dotyczcych zmystowej ogci duszy oraz jej uwiklania
w sublunarny swiat mazna zauway¢, iz wazna role odgrywa poradek

wertykalny, chociagby przy omawianiu umiejscowienia zmystow w ngach.

Opis przedstawiany przez filozofa kieruje nas od/ddu dotowi, ukazujc sposéb
rozchodzenia simocy. Tak zorientowana hierarchicZa@rzywodzi na m§l nie

tylko koncepcje filozoficzne Plotyna, ale jest zakwyranym odniesieniem
do znanej w czasach AgrippY¥ablicy Szmaragdowejktora opisuje zasad
odpowiednigci pomigdzy mikro- i makrokosmoseth

Wspomniana odpowiedni® mikro- i makrokosmosu znajduje tak swe
odzwierciedlenie w opisie DusAwiata, ktorej jeda z funkcji Agrippa okréa
jako sik sprawiajca: ,postuszéstwo materii bytow zradzanych wobec Duszy
Swiata, ktére jest takie jak postuszewo naszych ciat naszym duszdin”
Ta wana analogia jest zasgdktora umaliwia wszelkie operacje magiczne,
bowiem dztki niej, poznagc swoje wrtrze czyli mikrokosmos, mag ma
mozliwoé¢ prawidtowego rozpoznania prawadzacych makrokosmosem. Drag
do rozpoznania analogii mikro- makrokosmosu wydsife by¢ kontemplacja,
ktéra zdaniem von Nettesheim jest pgkiem pracy maga. O ruchu pogdizy
mikro- i makrokosmosem, Agrippa wspomina pisziz nasz duch me st
»poruszyt” ku obiektom niebieskim i czerpaod nich wi&ciwa im moc. M@na
przez to rozumi& ze przy odpowiednich zabiegach i operacjach magwzmyag
Agrippy ma maliwos$¢ rozpoznania i wykorzystania tego, co imoodnale¢
w otaczajcym go makrokosmosie.

Przy okazji rozwaan dotyczcych duszy, von Nettesheim okla natue jako
cos zdeterminowanego:est inclinatio quaedam naturae in suum finem
Stwierdzenie to wydaje @iby¢ czyms oczywistym, poniewaswiat sublunarny,
czyli de factocata czteroelementowa natura, podlega wpltywowagadj zwanemu
horoskoperft: dlatego mealiwa jest take astrologia, ktérej von Nettesheim
poswieca drug ksiege De occulta philosophiaPod wptywem horoskopu jest
takze operujcy mocami mag, lecz pytanie o to, czy etziswej woli ma on

47 Agrippa przyjmuje ¢ zasaq dzicki Proklosowi: Manifestum est quod omnia inferiora subsunt
superioribus et quodam modo (ut inquit Proclus) sikicem insunt, scilicet in infimis suprema et in
supremis infima: sic in coelo sunt terrena, seditsio causa modoque coelesti, et in terra sunt
coelestia, sed modo terrestri, scilicet secunduescafm(Agrippa 1992, s. 128).

48 per obedientiam materiae generabilium ad animam dnhuguae quidem talis est qualis est
obedientia nostri corporis ad nostras animg@agrippa 1992, s. 109, ttum. translatoryjne pod
kierunkiem prof. M. Genslera).

4 Omne enim individuum, quando incipit esse sub detetto horoscopo et constellatione coelesti
(Agrippa 1992, s. 109). Horoskop jest zatenimyan depozytariuszem mocy niebieskich, ktérymi s
obdarzane podksiycowe obiekty, wprowadza on rowniew podksézycowy $wiat moc
determinugca matere. Pomimo przycia determinujcej roli horoskopu, Agrippa nie jest
zwolennikiem determinizmu astralnego.
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moznos¢ wyrwania s¢ spod owego determinizmu i ,dostrojenia swego ducha
do gwiazd”, pozostaje otwarte.
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Tomasz Sebastian Glik

THE RENAISSANCE NOTION OF SOUL IN DE OCCULTA PHILOSOPHIA OF H. C.
AGRIPPA VON NETTESHEIM

In my article | present the conception of soul ofri@ius Agrippa based on his greatest work
De occulta philosophiavhich is a kid ofsummaof natural and occult philosophy, hermeticism,
cabbala, astrology, humanistic theology, medicarg] alchemy. Henricus Cornelius Agrippa von
Nettesheim (1486-1535) was a famous renaissandesppher, cabalist, astrologer and theologian
whose contribution in renaissance philosophicalbeeitions is significant but still unknown in
Poland. Agrippa’s notion of soul is very importdat his own project of new pure magic which is
described in hiopus magnumTherefore agrippian magic contains and perfeletset kinds of
knowledge: phisics, mathematics and theology. éndimilary way Agrippa divided whole Cosmos
in to three worlds. First and the most inferior ldoof the threefold Cosmos is the world of four
elements of substance in Aristotle’s meaning. Témsd one is the world of celestial bodies which
comprises planets, stars and laws that rule thathydnich is above the first world. The third one is
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the divine world of angels, soul of the world wjitatonic ideas and other intelligibilities. Theehbr
kinds of knowledge which Agrippa also called “regfide philosophy” are very useful for human in
studying of each of three agrippian worlds. Froms fhoint of view also notion of humanity is very
important for Agrippa. By the similarity between theacro- and microcosmos which appear in
Agrippa’s thought also human soul is threefold. §human soul contains in hierarchical order three
partsviz.: idolum (which is the most inferioryatio (being the middle part) andens(which is on
highest position in human soul). Each part hait® function which can be fully activated by
God’s light received bymens In describing of functions of threefold soul Agpa receives
inspirations from prior philosophers like Aristqtl&wicenna or Awerroes. Another cause which
emphases a great role of the agrippian concepfitimecsoul is its connection with oryginal concepts
of phantasyand threefold melancholy which is similar to theepartite soul. Those two concepts are
the examples of the influences of celestial powérieh source is in stars and planets.



