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ABSOLUTNIE WOLNY? WOLNO SC CZLOWIEKA
W FILOZOFII GIOVANNIEGO PICO DELLA MIRANDOLI  *

Zadna posta — tak wioskiego, jak i pétnocnego renesansu — nie przykuta
réwnie mocno uwagi filozoféw XX wieku, co post&iovanniego Pico della
Mirandoli (1463-1494). Ist za Burckhardtem, szczegdlnie silnie podlkneo
idee rzekomo nieograniczonej woleo<ziowieka, nazywano Pico przedstawi-
cielem pelagiaskiej herezji i widziano w nim protoplgstSartre’owskiego
egzystencjalizmi Wprost odnosit i do niego Jaspers (1987, s.29), gdy
w swej przemowiegCztowiekprzypisywat mu doktryne niczym nieograniczonej
wolnosci istoty ludzkiej. Jednak dzisiaj, gdy badania nad iy Pico staty si
nieco dojrzalsze, coraz gziej wskazuje s na ograniczonos¢ i jednostronnosé
takich interpretaciji.

Wigkszos¢ tych nieporozumiewzigta sk z nazbyt jednostronnego odczy-
tania najstynniejszego pisma Pico —Mowy o godnéci czlowieka

1 Artykut ten jest cgscia pracy magisterskiej pSpér Erazma z Lutrem na tle renesanso-
wych ireformacyjnych koncepcji wolnej wohapisanej w 2010 roku pod kierunkiem
prof. dr. hab. M. Grygorowicza.

2 por. Burckhardt 1965, s. 187. Hiram Collins Haydn w swej znanejdesiThe Coun-
ter-Renaissancg1950, ss. 349-350) nazywa Pico nie tylko ,réwnie wolnym, co péisiga
herezja”, ale wjego koncepcji ludzkiej woked widzi réwniez zapowied egzystencjalizmu
Sartre’a (za: Farmer 1998, s. 108, przyp. 24). Podohiy d#yni réwnie Ernst Cassirer (1942,

s. 329) w stynnym eseju o Giovannim Pico della Mirandoli, gquisz ,Pico potwierdza podsta-
wowg tez pelagidiska”. Réwniez Kristeller myli sk, gdy stwierdzaze dla Mirandoli ,cztowiek

nie jest ju diuzej okreflonym elementem hierarchii, ani nawet jej uprzywilejowanym centrum:
jest on catkowicie wydzielony z tej hierarchii i meoporuszé sic w gor i w dot zgodnie ze sy
wolna wolg” (Kristeller 1944, s. 226). Na tematedhasci XIX- i XX-wiecznych interpretacii
pisze rownie Dulles 1941, ss. 109-117; Trinkaus (2009, ss. 524-525).

3 Oratio de dignitate homingst tytutem, ktéry pojawia sipo raz pierwszy w dziesi lat po
Smierci Pico w zepsutym niemieckim reprincie zbioru jego dziet — pierwotnym tytutem byt
prawdopodobnieOratio ad laudes philosophiag¢Farmer 1998, s. 2, przyp. 4Pratio jest
przedmow do zbioru dziewiciuset tez Conclusionelsprzygotowanych przez Pico do publicznej
dyskusji i wydanych drukiem (wraz z przedmg®w grudnia 1486 roku przez Euchariusa Silbera
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| rzeczywicie, gdy odbierze si tekst wsposdb dostowny, wniosek
o nieskaczonej wolndci istoty ludzkiej nasuwa sisamorzutnie. MOwi bowiem
Stworca do cztowieka:

Nie wyznaczam ci, Adamie, ani oklenej siedziby, ani wlasnego oblicza, ani te
nie dag ci zadnej swoistej funkcji, 7@hys jakiejkolwiek siedziby, jakiegokolwiek
oblicza lub jakiejkolwiek funkcji zapragniesz, ws#o to posiadat zgodnie ze
swoimzyczeniem i swaj wola.

Natura wszystkich innych istot zostata ofoma i zawiera i w granicach przez
nas ustanowionych. Ciebiegaieskepowanegaadnymi ograniczeniami, oddaj
w twoje wlasne ¢ce, aby swq natug sam sobie okstit zgodnie z twoj wola (Pi-
co della Mirandola 1967, s. 139).

Jednake juz dalsza cgs¢ tekstu wskazujeze wolngé¢ ta jest odtworcza,
a nie — jak Boska — tworcza:

Kt6z wigc — pisze Pico — mogtby nie podziwi@ztowieka, tego, o ktorym ze
wszech miar stusznie wyraja si¢ Swigte pisma majeszowe i chrzgijanskie, na-
zywajgc go kadz wszelkim ciatem, #dz wszelkim stworzeniem, poniewa
cztowiek maze siebie samego w kay ksztatt ciata i w kady
ksztatt umystu wyrzebié¢ i przetworzy, i przeksztatcé (Pico della
Mirandola 1967, s. 141 — podkr. D. N.).

Nie mazemy zatem zgodéisie do kaica z Cassirerem (1942, ss. 320-321),
ktory wyktadajc koncepgj Pico nie tylko mowi, 4 cztowiek ,jest tym, czym
sam siebieuczyni, lecz twierdzi nawetze swoj byt zawdzicza on swym
wilasnym aktom”. Wydaje sibowiem,ze w powyszych fragmentach chodzi nie
tyle o tworzenie siebie na sposéb ,,ontologiczny raczej o tworzenie siebie na
sposob ,etyczny”, gdzie zmianie ulega nie istot@wieczaistwa, lecz nadany
jej w aktach wyboru ksztalt. Pico nie odbiega zatentym wzgkdzie od
stanowiska, jakie zajmowali inni rfljciele renesansu iw gruncie rzeczy
powtarza tylko — chéw sposob bardziej jaskrawy i dosadny — te ideérekt
istniaty w tradycji intelektualnej od czaséw klaggej filozofii greckief.

w Rzymie (anre, s. 3). Ciekawym przejawem wptyv@ratio na pé&niejsz tradycy filozoficzna,
jest oparta na ideach PiEabula de homin&udwika Vivesa; por. Kristeller 1944, s. 225.

4 W renesansie podobne idee glosili Manetti (Trirsk&009, s. 506), Kunazyk (Mikotaj
z Kuzy 2008, s. 107; Cassirer 2010, ss. 84-87; fwiski 1983, s. 202) i Ficino (Ficino 2003,
ss. 240-242 [XIV, 1ll]). Peter Burke (2009, s.82)kazuje,ze idea godnéri cziowieka
w sredniowieczu pojawia sijuz w XII wieku. Dulles (1941, s. 16), powohg sk na pra¢ Garina
(Eugenio GarinlLa ‘dignitas hominis’ e la letteratura patristicdLa Rinascita”, I, no. 4, 1938,
ss. 102-146), podkita, iz idea godnéci cztowieka ma proweniengpatrystyczg; podobr, mysl
wyraza Trinkaus (2009, ss. 506 i n.), wskagrujz watek ludzkiej wolndgci w ksztattowaniu
wlasnej natury pojawia sirdwniez usw. Augustyna wDe quantitate animaeraz w traktacie
HexamerorGrzegorza z Nyssy.
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W pierwszej potowie XX wieku dominowato w interpaeji Oratio stano-
wisko zajmowane przez Cassirera i Kristellera, jgo® iz cztowiek nie ma
wyznaczonej pozycji w strukturze bytow, a jegotiatpaley catkowicie od jego
wiasnych zdolnéci metamorfozy, W latach 80. Craven przeciwstawik sym
pogladom, dowodzc, iz w HeptaplusPico wyréanie okrela miejsce cztowieka
na kosmicznej drabinie, a wolitogtoszona wOratio jest — jak wynika z jej
pierwotnego tytutu,Oratio ad laudes philosophiae— wolndscia filozoféw
i powinna by traktowana jedynie jako retoryczna ,metafora” (Alsn 2004,
s. 192)° Ostatecznie, najbardziej przekogug wypowiada si w tej materii
Zsolt Almési, ktory, ché zgadza si z Cravenemze Oratio, przez wzgid na jej
.retoryczry konstrukcg”, traktowa trzeba wianie jako mow, to jednak nie
opowiada si za traktowaniem wye@nych w niej idei tylko jako metafor.
Almasi uznaje, a my za ninmg telem przedmowy Pico byto jedynie wskazanie
i zaclgcenie do obrania etycznej ,drogi filozoficznegaia”; nie miat on zatem
zamiaru wyklad& w niej swojej antropologii czy kosmologii (Almasi
2004, ss. 193, 197")Tak wicc poszukuic odpowiedzi na pytanie o to, jak
wygladata u Pico koncepcja wolnej woli, najezwrécié sie takze do innych
jego dziet i korespondenciji.

Jak ju wspomnielmy wczeniej, najczsciej blednie kojarzy si Pico
Z proto-nowoczesy wrecz surrealistyczgy koncepcj wolnaosci, podczas gdy on
sam nie rezygnowat wcale z podstawowych katedgogiiiniowiecznej filozofii.
| chociaz prawdy jest — na co wskazuje Wind e nie mana br& go za
bezkompromisowego scholastyka, to jednak nie spasiéb zauway¢, ze
niesiony przez Pico bagantelektualny w sposéb niedwuznaczny stawia go po
stronie Tomasza z Akwinu, Dunsa Szkota i AlberteeN¥ego (Wind, 1957,
s. 18, przyp. 4)

O tym, jak szeroki byt zakres filozoficznych lekt@Giovanniego, najlepiej
powiadamia nas téé stynnych Conclusiones Obok pd&nego neoplatonika,
Proklosa, stoi przedstawiciel ztotego wieku schgldisTomasz z Akwinu, dalej
zydowscy kabalici, arabski Awerroes, subtelny Duns Szkot i pitagsmy
matematycy. Duzy wplyw na formagj intelektualm Mirandoli wywarta

® Por. Cassirer 1942, ss. 321, 323; Alméasi 20049%. 1

® O podobnie rozumianej wolsdi filozoféw pisze Pico (1682, ss. 90-97) ¥cle do Anre-
asa Corneusa. Warto pod#lié, ze jednym z wczéniejszych interpretatorow, wten sposob
pojmujacych koncepg wolnaosci Pico, byt Dulles (1941, ss. 113 i nn.).

" Por. réwnie: Copenhaver, Schmitt 2009, ss. 166 i nn.

8 Wind wystpuje tutaj przeciw nieco jednostronnej interpretaxjllesa. Cassirer (Cassirer
1942, s. 345) nazywa Pico #higielem ,stopcym catkowicie wewatrz scholastyki”. Znamienna
dla podejcia Pico do filozofiisredniowiecznej jest stynna pochwata scholastykiaagna przez
mtodego Pico w ficie z 1485 roku do Hermolao Barbaro (Pico della Ni@a 1967a, ss. 126 i
nn.).

9 Zrédtem poszczegéinych te2onclusionesPico g (W nawiasie podajilosé tez): Albert
Wielki (16), Tomasz z Akwinu (45), Francis z Meyrms (8), Jan Duns Szkot (22), Henry
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rébwniez kombinatoryka Rajmunda Lulla, ktérego pisma Ats brevisi Ars
generalis ultima— posiadat w kilku kopiach (Judycka 2005, s. 74-¥8spo-
mnie¢ réwniez naley o wielkiej admiracji, jak Pico zywit dla wschodnich
Ojcéw Kdéciota, ktdrych nauczanie najitize byto jego pojmowaniu chrgs-
janstwd®. Z sobie wspodiczesnych gaGiovanni szczeg6lnie cenit Mikotaja
Kuzanczyka, z ktorym dzielit fascynagjfilozofia Proklosa i Ficina, a ktory
przez lata byt jego duchowym mistrzem i przewodsriki-

To wianie Proklos — jak mina fidzi¢c — byt tym myélicielem, ktory
wskazal Pico della Mirandoli ogé&nforme uprawiania filozofii, dajc mu
asumpt do proby wytonienia doktrynalmancidentiae oppositorun©d niego
tez niewgtpliwie zostata zaczerpgte naczelna teza shgp u podstawy filozo-
ficznego systemu florentczyka, gtasa iz ,wszystko, co istnieje we wszystkich
$wiatach, zawarte jest wkdym jednym™®. Warunkowane jest to przez
specyfilke podegcia do problemu jedno — wiele, w ktérym wigtodla Miran-
doli nie jest ,efektem” Jednego dedukowanym z niepaym z przyczyny, lecz
raczej jest ona owego Jednego wyrazem, obrazersyioibolem — na tej te
kategorii ,symbolicznej m§li” opiera sk wedtug Cassirera mbwos¢ mediaty-
zacji najbardziej sprzecznych doktryn — wszystkisviem g wyrazem jednej
prawdy (Cassirer 1942, s. 137-138)

Niestety, 6w wspaniaty, uniwersalistyczny projekoZoficzny Mirandoli
nigdy nie zostat w pemni zrealizowafy W dokonaniu tej koncyliarystyczne;j,

z Ghentu (13), Idzi Rzymianin (11), Awerroes (41)wiéenna (12), Al-Farabi (11), lzaak
z Narbonne (4), Abumaron (4), Majmonides (5), Avex® (2), Teofrast (4), Ammoniusz (3),
Symplicjusz (9), Aleksander z Afrodyzji (8), Teniigtz (5), Plotyn (15), Adeland Arab (8),
Porfiriusz (12), lamblich (9), Proklos (55), pitagscy matematycy (14), teologowie chaldejscy
(6), Mercury Trismegistus (10), kak&i (47); [za:]] Farmer 1998, ss.204-205. O wptywie
Tomasza z Akwinu: Almasi 200passim Kurylewicz 2004, ss. 31 i nn.

10 por. Cassirer 1942, s. 325; Trinkaus 2009, s. Sttzegdlnie znagzy wplyw wywarta
na Pico teologia Orygenesa (por. Crouzel 2004, )s.ZLBt6rym dzielit on nie tylko przekonanie
o wolndci ludzkiej woli, ale take przéwiadczenie o ostatecznym powrocie wszystkich bydidw
Boga —apokathastasi¢np.: ,Secunda est quod peccato mortali finiti penis non debetur pena
infinita secundum tempus, sed finita tantum.” Pd@la Mirandola 1998, 4>20, s. 430; por.
Cassirer 1942, s. 330).

1o relacjach Pico — Kuzazyk: Cassirer 1942, ss. 139 i nn.; Copenhaver, St2009,

s. 165 (podkréaja jednak brak tekstualnegwiadectwa bezpwedniego wplywu Kuzéczyka na
Pico); Kurylewicz 2004, s. 61, przyp. 210; Wind I95. 58. O wptywie Ficina na Pico: Dulles
1941, ss. 109, 113; Kurylewicz 2004, ss. 75 i Swjezawski 1978, ss. 184-185; Trinkaus 2009,
s. 505; odedjcie Pico od Ficina omawia Wind (Wind 1957, s. 67).

12 pjco della MirandolaHeptaplus(Opera 1557, s. 72); [za:] Farmer 1998, s. IX.

13 Ta mysl — co wprost wyraa Pico w swefApologii — stata za wielkim projekter@onc-
lusiones nadajc wszystkim tezom ukryte spojentét sic in omnibus meis conclusionibus, semper
occulta quaedam est concatenatio, quam forte ipsi advertunt(Pico della Mirandola 1557,
s. 235); [za:] Farmer 1998, s. 1.

14 Najblizsi jego realizacji wydajsic by¢ Leibniz i Hegel (por. Wind 1957, ss. 161, 159).



Absolutnie wolny? Woln& cziowieka w filozofii... 13

synkretyczno-magicznej odnowy religijnej przeszkbdmu zaréwno czynniki
bezpdrednio zwhzane z jego osab(przedwczesnamiert w wieku 31 lat)
jak i, wywajac terminologii Braudela, czynniki z poziomu ,dtugie trwania”
— reformacja protestancka i rewolucja koperngtaa (Copenhaver 1978,
s. 39-40%. Kres jegozycia, zwiastujcego nadégie epoki, ktéra nigdy nie
miata nadej¢, symbolizuje réwnig koniec wielkiej kulturowej i politycznej ery
w historii renesansfi | podobnie jak w przypadku Proklosa reay ze
smutkiem powiedzie o Pico,ze ,jego geniusz, jak sowa Minerwy, pojawit si
wtedy, gdy nastat wiecz6r i zapadata poc™’.

Jednake méwienie o catkowitej kbkce ideatéw Pico nie jest do raa
stuszne — kiedy w przypadku Proklosa pojawiengechirzécijanstwa faktycz-
nie do gruntu zniszczylo dawne nadzieje ngwoenie starogreckiej kultury, to
w przypadku Giovanniego nie tyle doszto do zaguhbienotywupcego go celu,
co raczej zmianie ulegly wiade do niegasrodki. Wiele bowiem mgli Pico,
w szczegolnéci tych odnosgcych sé wprost do chrz&ijanstwa, znalazio
licznych admiratoréw réwniew tonie rodacej sk reformacji. | nie powinno to
bynajmniej wywotyw& w nas zdziwienia, gdysam Pico, mimo swobodnego
stosunku do instytucji Kaiota idogmatow religijnych, nie tracit nigdy
Z horyzontu ewangelicznego postannictwa céoganstwa.

W liscie z 13 stycznia 1490 roku diatri Baptysty Mantuano, Pico wyta
nie stwierdzaze nic nie byto dla niego waiejsze, ni ,by polaczy¢ madrosé
z pobanascia” (Pico della Mirandola 1682, s.87) aw dwa lata péiej,
w liscie z 25 maja 1492 do FranciszkafratreNepoti, pisze:

Bowiem wielkie to zaiste szalstwo nie wierzy Ewangelii, ktorej prawg gtosi
krew meczennikéw, szerz glosy apostolskie, udowadniagudy, potwierdza ro-
zum, péwiadczaswiat i opiewaj, zywioty a podtrzymuj demony; lecz jeszcze
wi¢kszym szalgéstwem jest, gdy nie atpisz w prawd Ewangelii, azyjesz tak, jak
gdybys nie watpit w jej fatszywai¢ (Pico della Mirandola 1682, s. 6).

Powyzsze stowa jednoznacznie wskaguje zagadnienia etyczne nie staty
poza centrum zainteresofv®ico, lecz to wszystkie inne wokét nicke gjirupo-
waly. Réwnie jego koncepcja czlowieka — jak podkismy to juz
w przypadku Oratio — wiaze sk przede wszystkim ze sterjego dziata
i moralnych wyboréw. Cziowiek nazywany jest niekiggkzez Pico czwartym
— obok ziemskiego, niebieskiego i ponadniebieskiego swiatem®, cha

15 Koncepci ,dtugiego trwania” historii omawia Braudel w swynsegu Historia i nauki
spoteczne: diugie trwani@Braudel 1971, ss. 46—89).

6 por. Farmer 1998, s. 137.

17 Tak o Proklosie pisze Giovanni Reale (1999, s. 661)

18 (...) videbis apud me nihil esse prius, quam etaiem cum sapientia coniugam (...)".

19por. Copenhaver, Schmitt 2009, s. 173; Kurylewi@24 s. 166; Trinkaus 2009, s. 507.
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bardziej wtdciwym okreleniem — jak stwierdza sam Giovanniteptaplus—
jest inne, nazywage go scaleniem trzech pozostatych:

Méwilismy dotd o tych trzech swiatach: ponadniebieskim, niebieskim

i podkskzycowym. Obecnie naky zastanowd si¢ nad cztowiekiem, o ktérym na-
pisano ,uczyimy cztowieka na nasz obraz” (Rdz. 1, 26), ktorytgie jest czwar-
tym swiatem, niczym jaki&€ nowe stworzenie, co raczej owych trzech, o ktorych
wspomniel§my, zjednoczeniem i zwianierr%o.

Wiasnie w owym obejmowaniu przez cziowieka wszystkicdeozy ley
réwniez jego podobiastwo do Boga — BOg bowiem zawiera wszystkie rzeczy
jako ichzrodto, cziowiek z& zawiera je jako ich centruf.Jednalke istniepcy
pierwotnie w cztowiekumago Dej dapcy mu panowanie nad naiumw wyniku
upadku pierwszych ludzi, ulegt zatarciu, co ucayni#t nich jej niewolnika.
Dopiero Chrystus, wypeiag wole Ojca, odnawia uszkodzony obraz, przywra-
cajac cztowiekowi wolndé:

Lecz tak jak my wszyscy w pierwszym Adamie, ktéardriej postuszny byt Sza-
tanowi niz Bogu, a ktérego synami jestay podiug ciata, tra formg czlowieka,
przeksztatcamy siw bydkta, tak w Nowym Adamie — Jezusie Chrystusie, ktory
wypetit wole Ojca ipokonat sw wlasm krwia duchowych nieprzyjaciot,

a ktérego synami jestmy podtug ducha, zreformowani przez taskodnowieni
przez niego stajemyesdziecmi Bozymi (...) 2,

Co wigcej, nawet sama ostawiomkgnitas hominis— jak stwierdza nieco
wczesniej w HeptaplusPico — wywodzi si z doskonatéci najlepszego z ludzi,
Chrystus&® A zatem traktowanie problemu ludzkiej wofed w filozofii
Mirandoli w oderwaniu od wartgi chrzécijanskich, w oderwaniu od Bego
wsparcia i postannictwa Ewangelii jest tak samarésadnione, jak rozkazanie
latac ptakowi pozbawionemu skrzydet.

Skrzydtami z&, pozwalagcymi wzbi si¢ ludzkiej wolngci ponad ograni-
czenia wlasnej kondyciji, jest taska. Jak stwierBza w cytowanym ja przez

2 pjco della MirandolaHeptaplus [cyt. za:] Trinkaus 2009, ss. 517-518.

L por, Copenhaver, Schmitt 2009, s. 174; Dulles 184112; Wind 1957, s. 53.

2 pjco della MirandolaHeptaplus [za:] Trinkaus 2009, s. 517.

2 Quemadmodum autem inferiorum omnium absolut comsatio est homo, ita omnium
hominum absoluta est consummatio Christus; quodusigicunt philosophi, ab eo quod unaquo-
que in genere est perfectissimum ad ceteros eiusnielinis quasi a fonte omnis perfectio
derivatur, dubium nimini a Christo homine in omnesmines totius bonitatis perfectionem
derivari; illi scilicet uni datus non ad mensuram,de plenitude eius omnes acciperemus. Vide
guam haud dubie haec ei praerogativa debeatur Ddwraini, quae etiam, qua homo, est
peculiaris ei et ligitimo privilegio convenit”. Ric della Mirandola, tane, [za:] Trinkaus
2009, ss. 508-509.
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nas lécie dofratri Baptysty Mantuano, cztowiek w zmaganiu z przeciseiami
powinien staré sie przede wszystkim o Be wsparcie:

Dwa za beda szczegOlnie najniezawodniejsze dla ciefriedki przeciw swiatu
i Szatanowi, ktdrymi niczym dwoma skrzydtami z dglitez podniesiesz @i
w gor: mianowicie mitosierdzie i modlitwa. Gébowiem maemy bez Baego
wsparcia? (Pico della Mirandola 1682, 32.47)

A zatem, jedynie dzki Bozemu wsparciu cztowiek zdolny jest przeciw-
stawt sig mocom zta. Sam z siebie nie potrafi bowiem niczegeynt, lecz
dzigki tasce danej w Chrystusie, otrzyrmtjmoc stania gidzieckiem Baym,
moze swy godndcia przewyszy nawet anioldW. Tak wic zbawienie
cztowieka — wbrew temu, co sugetupelagianizujce interpretacj@ratio —
nie wynika z jego immanentnej sity, lecz jest raazetem taski Baej, z ktdg
cztowiek, dzéki sile wolnej woli, mae co najwyej wspotdziaté®®.

Na czym jednak polega dziatanie owej faski i wgpkiferze s przede
wszystkim rozgrywa, najpetniej informuje nas tekXnclusiones w ktorym
Pico — cytujc tez Dunsa Szkota — wytaie stwierdzaze ,faska istnieje
podmiotowo w woli, a nie w istocie duszy” (Pico ldeMirandola 1998, 4.11,
S. 238), kdac pewnym promieniem, boskvirtus, ktéra czyni ludzi i anioty
mitymi Bogu?’. Tak wiec to nie si intelektu, lecz dzki wspartej task woli,
dostpujemy najpetniejszego zbénia do Boga.

A zatem, mimoi czlowiek, dz¢ki swej racjonalnej, niecielesnej duszyg; b
dac ponad porakiem fatum jest prawdziwie wolr¥, to jednak bez wsparcia
taski nie mae on wznié¢ sie ponad porgdek wiedzy i intelektu. Z jednej strony
broni Pico naturalnej wolrdci negatywnej cziowieka (wolBoi ,0d”)

i przeciwstawiaic sk z cah moa astrologii, wskazujeze duch ludzki, jako
niepodlegtyzadnym zewatrznym determinacjom nie tylko stoi ponad ruchem
niebios i wptywem gwiazd, ale — z racji swej nide@nej natury — jest nawet

24 pico della Mirandola 1682. Por. Dulles 1941, €. ilnn.

% Adsit llle [domyginie: Christus — D.N.] nobis et laqueum conteratj gu contrivit
Sathanam sub nostris pedibus, lesus Christus primagemnis creaturae; hic laqueum profecto
conterit et nodum omnem solvit et abrumpit, quoniaom solum in eo in quo tota divinitas
corporaliter habitavit adeo sublimata est naturandma, ut homo Christus, qua homo est, si
credimus Dionysio, angelos doceat, illuminet effipit, tanto, ut inquit Paulus, melior angelis
effectus, quanto differentius prae illis nomen kéevit, sed et nos omnes, quibus data potestas
filios Dei fieri per gratiam cuius dator est Christsupra angelicam dignitatem evehi possumus”;
[za:] Trinkaus 2009, s. 512.

% The immediate cause of salvation, he [tj. PicdD-N.] held, is divine grace’@pera om-
nia, Basel 1573, s. 123). “But man can play a part énsaivation by making use of the means of
grace which God in his Mercy has provided” (Dull€gl1, s. 145).

27 Tak wHeptaplus[za:] Dulles 1941, s. 123.

2 Opera s. 745 [Commento, I, 23; [za:] (Dulles 1941, $34119)]. Wida tutaj podobny
co u Ficina augusiyski watek uti et frui, przeciwstawiajcy rozum zmystom.
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ich brater?’. Z drugiej z& strony, odmawia czlowiekowi naturalnej wotco
pozytywnej (wolnéci ,do”), twierdzc, ze w przypadku braku taski, nawet
potentia Dei absolutaie mae sprawd, by dosipit on wiecznegarycia (Pico
della Mirandola 1998, 2.8)

Jednake, zracji tegoze BOg chce, by wszyscy byli zbawieni, daje on
cztowiekowi uprzednie — ale mimoz powszechne, to jednak ponadnaturalne
— moce, uzdatniage ludzlg wole tak, by mogta wspoétdziatez Bosly w dziele
zbawienia {ane, 2.22—-2.23}. Konkludujc, mazemy wiec stwierdzt, ze Pico
w kwestii wolnej woli itaski, reprezentuje tradyoy szkok postaugustyska
iidac drogy sw. Tomasza opowiada ¢siza stopniowalngia taski, ktorej
wielopoziomowe dziatanie, mima iwyklucza autonomgi ludzkiej zastugi, to
jednak nie niszczy wolrgai ludzkiej woli.
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Dawid Nowakowski

ABSOLUTELY FREE? HUMAN FREEDOM
IN THE PHILOSOPHY OF GIOVANNI PICO DELLA MIRANDOLA

Pico was generally perceived as a representatitleedPelagian heresy and a supporter of absolute
freedom of man. However, more detailed analysikisfworks reveals that in his views he was
much more traditional than it used to be judgedh@dgh Pico does not negate human freedom,
he has consistently stressed the necessity of graagvation. So, in the question of free will ®ic
represents traditional post-Augustinian school autVocates, also present at the Thomas’,
graduated concept of grace.



