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LOB DES DUALISMUS

Die allgemeine Tendenz der nachkantischen . Philosophie des XIX -
und XX Jahrhunderts ist die monististhe Auffassung des Menschen
und der we;t, die sowohl auf dem Grund der idealistischen Phi-~
losophi'e (Hegel, allgemeiner: der klassische deutsche Idealismus,
der amerikanische Transzendentalismus), als auch auf dem Gebiet des
philosophischen Materialismus, Positivismus, Empiriokritizismus,
und im zwanzigsten XX. Jahrhundert auch im Pragmatismus, und in der
Existenzphilosophie auftritt. Alle diese philosophischen Richtun-
gdn teilen gemeinsam die Ansicht iiber die Notwendigkeit der lber-
windung des Nachlasses des kartesianischen Dualismus in  der An-
schauung der Existenz deslfinzeluesens und der Sphdre der Bezie-
hungen des Menschen zur AuBenwelt. Sich auf die intellektuelle
Erfahrung, auf die unmittelbare empirische beziehungsweise exist-
'gnzlele Erfahrung berufend, behasupteten diese _Philosophien, dap
zum Beispiel der Dualismus des Subiekts und Objekts weder die ur-
spriingliche noch enogultige Erscheinung ist. Er ist ein Ausdruck
~des Ubergnngszustands, wie bei Hegel, oder ein Erzeugnis des re-
tlektierenden Gedankens und ein eigenartiges Korrelat des-epistemo-
logischen Diskurses (Lenin). Die Einheit des Seins, das Gleichge-
wicht, der Zusammenhalt der Existenz werden in der Philosophie
‘Uberwiegend als ein erwinschter Bestimmungszustand betrachtet,
auf den das Verlangen des Einzelwesens und sein Erkenntnisstreben
gerichiet werden. e :

‘Empiriokritizismus und Pragnatiamua Avenarlus und Pierce be-
trachteten das Gelangen 2zu den uahrhextsgetreuen hbetzeugungan 1n
den biologisch-psychologischen Begritten des Stérens und des Wie-
derherstellens des psychischen Gleichgewichts - des ° Indiviﬁuuns.
Das Wahrnehmen einer neuen Tatsche, die mit den: bishertgan Ettl-’
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hrungen und Anschauungen nicht im tEinklang steht, ruft die Gefihle
der Erregung und Aufreizung des Individuums, das heisst ihren Zwei-
fel hervor. In der Gegenwirkung aussert der Mensch seine Absicht,
um den peinlichen psychischen Zustand abzuschaffen und das Glei-
chgewicht durch eine neue Formulierung und eine zufriedenstellende
Ldsung des Problems zu bestimmen. Im XX Jahrhundert spricht die
Philosophie (z.B. Sartre, Fromm) iUber die natirliche Sehnsucht
des Menschen nach dem Erzielen der Einheit und des Gleichgewichts,
das dem Gleichgewicht des Gegenstandseins dhnlich ist. Dieser Ge-
danke ist durch die zeitgendssiche Philosophie, z.B. durch die
Theorie der Unstimmigkeit der Uberzeugungen von Heider und die
Theorie der Erkenntnisdissonanz von Festinger bestdtigt, die eine
These aufstellt, da@ der Mensch im Fall der Entstehung eines Wider-
spruchs in seinen Ansichten, die Herabsetzung oder Verminderung
dieser Erkenntnisdissonanz erstrebt. '

Daraus entspringt also, dass die monistische These wund das
Gleichgewichtsprinzip auf dem Grund der allgemeinen, uissenschétt-
lichen, transzendentalen und existentiellen Erfahrung begrindet
werden. In diesem Augenblick tauchen jedoch die Schwierigkeiten auf,
weil in der wunmittelbaren Erfahrung des Menschen das Prinzip der
harmonischen Einheit und des Gleichgewichts immer erschiittert und
in Frage gestellt wird. Ein Durchschnittsmensch (wenn er aber
nicht ganz unreflektiert ist) hat 1in keiner Weise das Gefihl der
Ruhe und Harmonie seines Daseins als die vollkommen zusammenhal-
tende Innenerfahrung, die nech einem Hauptprinzip veranstaltet
wird. Die Spannungen, die im alltaglichen menschlichen Leben suf-
_treten, haben einen prosaischen Grund, der im Charakter des ges-
ellschaftlichen Seins des Einzelwesens steckt. Derselbe Mensch ist
ein Schauspieler, der gleichzeitig verschiedene, sich nich dec-
kende Rollen spielt: z.B. cie Familien-, Berufsrolle, oder die Ro-
lle des Mitglieds einer Religionsgemeinschaft.

Diese Rollen beschranken sich einander. Jeder von uns kommt
in Konflikt verschiedener Pflichten, die ein Teil der eigenen Erfa-
hrung sind. Wir geraten mit uns selbst in Widerspruch, wenn z. 8,
die Familienimperative die Erfiillung der Berufspflichten erschweren
(oder umgekehrt) und wenn die Weltanschauungen, die wissenschaftli-
chen, ideologischen Ansichten mit der erfreundlichen Erfiillung der
Aufgaben, die aus anderen Rollen des Einzelwesens entstehen, nicht
in €inklang sind.
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Das Postulat  der Auffindung der "goldenen Mitte" zwischen den
verschiedenen Sphiren der Handlungen stellt sich als erfolglos
wenn nicht geradezu unmdglich heraus; man  kann n#mlich immer,
Kierkegaards Worte paraphrasierend, fragen: "kann ich sicher sein,
da3, ich geniigend viel im Bereich jeder von mir gespielten Rolle
tus, und oh wirklich die bestehenden Beziehungen zwischen
veréchigdenen Sphéfen meiner Handlungen richtig sind?" Die
Beteiligung jedes Menschen ist also die Unvermeindlichkeit des
Innenkontlikts,  die Teilnahme an einem Bestandteil der Uniibersiche
tlichkeit-Unklarheit des Daseins. Es kommen also Zweifel im Mene
schen auf und entsteht die Frage: was soll ich vor alleh auswahlen,
was in den Entscheidungen und Handlung bevorzugen? Dieses Problem,
in der Perspektive des individuellen Daseins betrachtet, wird vom
Individuum in seiner Wahl auf diesem Gebiet entschieden, wo es das
charakteristische Merkmal-eine gewisse Spontanitat und die Uber-
tretung der allgemeinen Regeln des gesellschaftlichen Lebens 'be-
deutet. Die individuelle Wahl ist eine Uberschrettung dieser all-
gemeinen Regeln auch deswegen, weil sie wohl dank ihrer Ungenauip-
keit gleich gute Erfiillung verschieden Pflichten gebieten konnen,
weil aber die Verwirklichung eines solchen Ptllch%gebotes pra-
ktisch unmbglich ist, muss das Individuum selbst dariiber entschei-
dén, welchen Mandlungsimperativen und Pllchten es den hbchsten
Wert verleiht. . J

- Trotz der stindigen Anwesenheit des Faktors der Spontanitat im
manschlichen Leben strebte der philosophische und politische Géda-
nke in der Geschichte meisiens danach, " um die Freiwilligkeit den
Aufgaben und den stabilisierenden Handlungen zu unterordnen und es
in die Rahmen der gesellschaftlichen Ordnung einzuschalten. Und
was noch mehr, Uberwiegte die Tendenz, um diese Spontanitit des
‘Einzelwesens und seine Freiheit als die Erscheinungen det durch
die universellen Regelméssigkeiten, regulierten Spdhre, die eine
einheitliche Obdnung in die Aussen- und Innenwelt ; des  Menschen
einfiiht, ~ zu betrachten. Das monistische Prznzxp triumphierte. Die
Gewinnung durch es der Vorrangsstellung begann 'in der avrop!ischen'
Kultur mit der sokratisch-platonisch- a:lstotelischen" Lehre, die
behauptete, da® die Einheit “der menschlichen Existenz

sich durch die Unterordnung aller Erscheinungen des ODaseins und
des Benehmens dem threnden Prinzip d.h. der menschlichen Ver-
nunft, verw;rklicht ’ ;
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In der Philosophie Platons, die einen entscheidenden Einfluss
auf die europaische Kultur ausgeiibt hat, steckt tief hinter dem
ontalogisch-anthropologischen Dualismus des Denkens und der Sinn-
lichkeit,des Leibes und der Seele, der metaphysiche Monismus-die
Identitdt des Menschen mit .aninnm.vcrnﬁn{tigon Kern, und- folglich-
-das Streben des Einzelwesens -in seinem alltdglichen, empirischen
Leben nach der vblligen Ubereinstimmung mit den Werten, die sich mit
seinen, in der Gesellschaft verwirklichten, . Aufgaben einigen. Die
Idee der ontologischen Selbstidentitdt war auf die Idee der. Uber-
einstimmung der gesellschaftlich-politischen Existenz des Menschen
bezogen. In Platons Lehre ist der Mensch als ein solches metaphy-
sich-etisches Wesen gefasst, dessen menschliches Dasein und die
Mandlung die Identitdt des Individuums bilden. Diese ‘Identitdt
kommt in den vﬁllig"etnhettllchan Tﬁtigketten und in der Leben-
sweise, die tir die gesellschafliche Gruppe, zu der das Einzel-
wesens gehdrt, charakteristisch sind, zum vorschein. Dem plato-
nischen metaphysischen Monismus entspricht in der empirisch-gesell-
schaftlich-politischen Sphdre des Daseins eine volle Identifika-
tion des Menschen mit der Rolle, die er im Staat spielt, In der
aristotelischen Konzeption des Menschen hat die Formel der Iden-
tit3t eine milderne Form der goldenen Mitte, des, Gleichgewichts
zwischen den widersprechenden Elementen und Strebungen des Menschen,
angenommen, die im Individuum-das als gesellschaftlich-ethisches
Subjekt auftritt, im Einklang stehen. Die Regel des existentie-
llen Gleichgewichts bestimmte” fiir alle Ewigkeit die Weise der Be-
trachtung des Meschen und- seines Zieles, das er bestreben soll.

verschiedene Griinde erklaren die Dauerhaftigkeit in der Geschi-
chte der ldee des Menschen als einer wesenhaft-ontologischen Iden-
titit und die Stabilitdt des Postulates der Verwirklichung durch
das Finzelwesen seiner existentiellen, ethischen und geseilschatt—
lichen Ubereinstimmung. Auf manche von ihnen hat Nietzsche " hinge-
wiesen., Er betonte den biologisch-praktischen Chqrakter des Be-
wusstseins und Denkens, die sich als ein Werkzeug der Befriedigung
der menschlichen Bediirfnisse bildend, als ein Werkzeug, das die
erfolgreiche Voraussicht ermdglicht, finden in der fldssigen Masse
der Materie die festen Punkte aut, die eine Basis fur das allgemei-
ne Schema cer Handlung sind. Aus dem~§gdarf_ggg_'Uburstehens en-
tsteht das fewusstsein-das Oenken, das geneigt ist uberall die
Bestdndigkeit und ibereinstimmung der individuellen Existenzen zu
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bemerken und deshalb driickt es die flissigkeit des verdnderlichen,
innerlich widerspfuchsvollen Elements des Seins in die starren Ra-
hmen der Ubetainstimmung des Dinges und des Daseins hinein.

Eine andere Ursache des Sieges der Idee der Ubereinstimmung
bemerkt Nietzsche in der Existentialhaltung der schwachen Leute, die
von Angst vor der Elementarexistenz, die das Zufalligkeit und Ri-
siko mitbringt, determiniert wird. Infalge dessen wurden die Ve-
rénderlichkeit und Spontanitat des Daseins negativ beurteilt, da-

gegen die kinstlich abgesonderten, unverédnderlichen Elemente des

Seins und die ruhige Ubereinstimmung des Daseins, sowie sein Gleich-
gewicht, als das Gute und Wahre eingeschéatzt wurden. Nietzsches
Meinung nach, gestaltete die europiische Kultur, durch die Resen-
timentsmoralitat beherrscht , das Gute und Wahre in einen unbewe-
glichen, allgemeinen, dogmatisch bestimmten, unveridnderlichen Kern
des Seins.

Nietzsche erklédrte die Neigung des Menschen zur'Erhaltung des
Gleichgewichtszustands und der Stabilitit in der biologischen, psy-
chologischen, moralischen Begriffen. Die Philosophie des pheno-
menologischen Existentialismus (die uns zeitlich naher steht) be-
schreibt den Hang des Einzelwesens zur Herstellung der quasi-Gegen-
stands- Uberexnst:mmung des Seins in den Begriffen der Ontologie des
Daseins, das strukturell ein “Fehlen" ungleichgewicht ist. Der Mensch
streb danach, um diesen Zustand, und mit ihm varbundene Unruhe, zu
vermeiden. Zu diesem Zwecke gibt er sich grosse Miihe , um  seiner
Existenz die Ruhe und das Sachseznsgleichgeulcht Zu versichern.

Einen wichtigen Grund fiir die riesige Lebensktatt und den Son-
derplatz der Identitﬁtskonzoption des Menschen in der Kultur hat
die Tatsache daf3 derselbe Phllosoph der an der Antropologze und
Metaphysik arbeitete, war hdufig zugleich ein politischer Denker.
Der Philosoph, der die wirkliche ‘Gesellschaft beschrieb, oder ein
Vorbild der zukiinftigen Gesellschaft und des kiinftigen Staates
verkindete, bestimmte die Gemelnschattslebensvethaltntsse in den
Kategorien der gemeinsamen Mitultkung,derVMonschen, . des gesell-
schaftlichen Gleichgewichts und der Harmonie. Das war mit dem
Beimessen dem Einzelwesen eines Komplexas der unverdnderlichen
tigenschaften und Handlungen verbunden, die seine stabile gesell-
schaftliche, rdautlxch bestimmte, Gbersichtliche und deswegen
vorausgesehente Rolle bildeten. Deswegen trat die Formel der lber-
e1nst1mmung nicht ausschllessllch in der idealistischen Philosophie
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(Platon) auf, aber sowohl in der meterialistisch-biologischen ‘An-
thropologie (Hobbes). Die beiden: "Der Staat" von Platon und
"Lewiathan" von Hobbes fordern das richtige Benehmen des Indivi-
duums, die Unverinderlichkeit und Ubersichtlichkeit -seiner gesell-
schaftlichen Rolle; sie verlangen also die ontologische und fun~ -
ktionale chreinstlmmung des Menschen, die die Grundbedingung der
Gesellschaftsordnung ist. ' . i ' “
Von der Kraft des Einwurzelns des Ideals der Ubaretnstiﬁmung‘
im europaischen Denken zeugt diese Tatsache, daf sogar so ‘eine
extrem individualische Konzeption (wie z.B. die Philosophie des
"Einzigen" von Stirner) sich innerhalb des philosophischeanntuurfs
des Menschen, dessen Dasein eine Identitat ist, aufstellt. Obwohl
Stirner die Idee der Unterordnung des partikurellen Egoismus des
Menschen seiner Gesellschaftsrolle leugnet, erklart er sich fUr das.
Prinzip der Ubereinstimmung des Einzelwesens mit sich selbst, fir
die Innenharmonie und'Glelchgewicht. -Stirner, ohne Rocksicht auf
all seinen Widerspruch gegen "den Vorrang der @berlndividuellen
Ordnung der Werte, géhbrt auch zur Tradition der platonischen Phi-
losophie der Identitdt des Menschen, ' .
Jedoch, trotz der unbestreitbaren Dominanz der Identitdtsfor-
mel des Menschen, brachten die Philosophen der. verschiedenen Epo- -
chen ihre Uberzeugungen von der verwickelteren Struktur der men-
schlichen Existenz zum Ausdruck. Man #usserte den Gedanken, daf
uber den positiven Gehalt des Daseins nicht nur das in ihm enthal-
tene Flement der Menschennatur, und die Identifikation mit Wahr-
heit entscheidet, aber die Suche nach dem Wahren selbst. Auch wenn
der Einklang mit dem Absoluten 1in irgendeiner Stromung des philosa-
phischen Denkens zum vorbildlichen Lebensziel gesetzt  wurde, so
betonte man jedoch hauptsdchlich, daf der spezifische Wert der
menschlichen Existenz auf ded ununterbrochen Niherkommen dem Ab-
soluten beruht. Der Hauptwert im alltdglichen Leben ist das Werden,
und nicht die Erreichung der Wahrheit. Dieser Gedanke iét 2.8
bei Herder zu finden, und Lessing behauptet, dap die reine, fertige
Wahrheit nur Gott zugdnglich sei, die Bestimmung das Menschen da-
gegen sei die anhaltende Suche nach dem Wahren, die zum selbstsidn-
digen Wert wurde. ' V
Die ldee Ger Zwitespéltigkeit des Menschen und der positiven
Bedeutung dieser Tatsache fir die gesellschaftliche Entwicklung
bahnte sich im XIX Jahrhundert den Weg, auch auf dem Grund der
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positivistlséhen Philosophie. Das Dasein und die Vervollkommung
des Gesellschaftsmenschen sind hier als die Einheit der Identit@at
und der Verdnderlichkeit, die antagonistisch sind, hehandelt. Comte
- betrachtet diese zwei widerstrebende Elemente als in.gleicher Weise
unentbehrliche fir den gesellschaftlichen Fortschritt, aber er
trennt sie voneinander ab und misst jedes von ihnen der anderen
Gruppe der Menschen bei. Die Teilung in zwei verschiedene Gruppen,
mit der anderen psychischen Einstellung der Wirklichkeit gegentber,
erfolgt, seiner Meinung nach, aus dem Unterschied des Alters: das
heisst: qle Alten gehdren zu den Konservativen, den Gegnern der
Wandlung; im Gegenteil ist die Jugend neuerungssiichtig, die Uber-
einstimmung mit der vorhandenen Ordnung macht sie nicht zufrieden
und sie erstrebt die neuen, vorzuglicheren Formen Jes Gesellscha~
ftlebens. "Es verld¥ufi-schreibt Comte-spontanes Ringen zwiscnen
dem Erhaltungstrieb (der fiir das Altsein kennzeichnend ist) und dem
Instinkt der Ncuerﬁng (das ein Merkmal der Jugendzeit ist), Die
Stdorungen in den Verhaltnissen zwischen dem Erhaltungétrieh und der
Neuerungssucht wiren. - Comtes Ansicht nach - tlir die Gesellscha-
ftsrevolution abtréglich. Bei Comte ist die gesellschaftliche Sta-
tfﬁ eine Hauptdimension des Lebens-deswegen verlangt er die No-
twendigkeit der Unterordnung der Neuerungsaktivitdt "der Gesamtheit
der Institutionen und Sitten". Comte behauptet, dag die - Neuerun-
gssucht, 'um die "Solidaritat" und 1nnérliche'0rdnung des gesell-
schaftlichen Organismus nicht zu zerstdren, durch das Prirzip der
Gesellschaftsdauer, das die Vergangenhelt mit der Zukunft verbin-
det, geordnet werden soll.

Es scheint, daB bei Comte immer wieder die Idee der Identitats-
vorherrschaft die Oberhand beh3dlt. Bei Nietzsche ist es umgekehrt.
In der Philosophie von Nietzsche Uberwiegt entscheidend die Billi-
gung des spontanen dionysischen Elements, das die Festigkeit,
Identitdt und Form zerstdrt. Nietzsche Jedoch bemerkt eindringlich,
dad fir die Kulturentfaltung das Zusammenwirken der zwei Faktoren
der Existenz ndtig ist; einerseits des apollinxschen Elemsnts der
Ruhe, Identitdt und des Gleichgewichts, nnderaeits des dionysischen
Elemeits der Spontanitdt, das die Schranken der Konventionen und
Sitten bricht und die Traditionsformen des Lebens und der Morali-
tdt, welche zu vetbindlichenvkr!tten - den Naturrechten pgleich =
gekommen sind, Uberwand. Nietzsche schdtzt vor allem das diony~
sische Element, aber sowohl dann, wenn er die Bedingungen der Kul-
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turexistenz erortert, als auch, wenn er das individuelle Dasein

des Ubermenschen beschreibt, ' gibt er zu, dap die Anwesentheit des

Dionysoselements selbst ungeniigend ist. Der einseitige, vollige

Triumph Dionysos drohnte mit Wiederherstellung des urspringlichen,

unpersdnlichen Chaos. Obwohl der Ubermensch kein Prinzip der

Ordnung Uber ihn gelten lésst, enthdlt er auch im sich das Element

der apollinischen Form; Ihn beherrscht keine Spontanitdt des Daseins,
keine Stiirmigkeit der Triebe, aber er selbst ist fahig in jeder

Zeit sie unter die Kontrolle seines Willens zu fiihren. Es ist Ja

doch eine unzwéifalhafte Urséche. dap in der Anthropologie von

Nietzsche das Dionysoselement einen bevorzugten Platz nimmt und das

apollinische Element so verringert wird, dag Nietzsche die wirkliche
Spannung zwischen dem transzendierenden und Identitdtsaspekt des

Daseins nicht kennt. Diesen‘Gadanken, iiber den uniiberschreitbaren

Widerstreit der beiden Seiten des Daseins verdanken wir vor allem
der Existentialphilosophie, und friiher noch dem Pascal. Die existen-
tielle Ontologie driickte, vielleicht am richtigsten, das,Problem des
individuellen Daseins als eine Synthese der Identitat und des Tran-
szendierens- d.h. des Ubertretens des Gagensiands-und Identitdtsele-
mgnts\der Existenz aus. Oie transzendierende Struktur des Daseins

stellt anhaltend in Frage Stabilitat und Gleichgeytcht dieser exi-

stentiellen Synthese; die die Existenz des Einzelwesens ist. Das Da-

sein erscheint also in der'Existenzialoptik als eine  standig in

ihrem Sein bgansténdete Synthese, als eine sich desynthetisierende

Synthese, oder als- "la totalité détotalisée". In der Stromung der

existentiellen Philasophig-wir konnen mit Pascal anfangen-lenkte
man die Aufmerksamkeit darauf, da@ die Dualitdt des Menschen keine

Erscheinung ist, deren Aufheben man durch die vollkammenere Ec~

kenntnis oder das musterhattere Leben erreichen kann, sondern bil-

det sie die tiefste Schicht der menschlichen Existenz. Daraus
erfolgt das Postulat der doppelten Betrachtung des Menschen (wir
sprechen eher von der Dualitat, als von Dualismus der Existenz,

um irgendwelche ontolcgische,das menschliche Dasein betreffende,
Annahmen zu vermeiden).

Interessant sind in dieser Sache die Suggestionen von Pascal,
die er in seiner Abhandlung u.d.T. "Uber die Kondition der Machti-
gen" formuliert hat. Eben hier unterscheidet Pascal zwischen dem
Verhiltnis zur Gesellschaftsrolle, die das Einzelwesen spielt, und
der ethischen Bewertung des Benehmens dieses Individuums in Dbezug
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auf die absoluten Werte der Menschheit, "Die gesellschaftliche
Stellung~schreibt Pascal-ist vom Zufall abh¥ngig: von der Absta-
‘mmdng. vom  Titel und von  dem geerbten Reichtum. Grad der
Verwirklichung der Menschenwerte ist von der freien Wahl des Ein-
zelwesens abhdngig; beziiglich.dieser freien Aktivitdt des Selbst-
verwirklichung ist es ethisch beurteilt"”.

Pascal postulierte eine zweifache 'Betrachtung des Menschen:
1) als eines Vertreters seines Standes, der Rolle, die er in der
Gesellschaft spielt; 2) als eines Individuums, das freiwillig zum
"richtigen" Menschen wird oder sich von den Menscheny:rten, die
eine ethische Wurdigung bedingen, entfernt. Diese zwei verschie-
dene Aspekte des Daseins, obwohl voneinander bedingt, sind nicht
aufeinander zu reduzieren. Oie ‘4usseren Ausdriicken der Achtung, -
die dem Menschen mit einer hervorragenden Gesellschaftsstellung
gebiihrend sind, kénnen von der innerlichen Verachtung beglitten
werden, wenn derselbe Mensch unwiirdig handelt. '

Dieses, von Pascal entworfene, doppelte Jerhdltnis zum Men-
schen ist ein Ausdruck der zweihaften Existenz des Einzelwesens;
einerseits - der Eigenartigkeit seines partikuléiren Daseins, das
auf die Aussenbedingungen unreduziert ist, und sich  durch freie
menschliche Aktivitdt entfaltet; anderseits der Identitat des ge-
sellschaftlichen Daseins des Individuums, das wesentlich vom Zufall
abhingig ist, vom Zufall, der in den Rahmen der gegebenen Gesell-
schaft ein Element der bestimmten Ordnung der Busserlich befolgten
Werte, die den ethischen Werten gleich sind.

Pascal hat deutlich einen Gedanken ausgedrickt, der bgi den
Philosophen zahlreicher Epochen auftritt, einen Gedanken lber
zwei ontisch parallele und aufeinander unreduzierte Weisen der Exis-
tenz des Individuums, die den Bedarf der doppelten Betrachtung des
Menschen adtdrﬁngen. Dieser Gedanke wurde besonders ausfihrlich
von den Existentialphilosophen im Zusammenhang mit der Ontologie
des Menschen entwickelt, die eine strukturelle Zerrissenheit des
Daseins des Einzelwesens tastsellf; des Eizelwesens, das sich an
die Seite der Sachlichkeit-Identitdt und gleichzeitig an die Seite
des unidentischen SelbstbewuBtseins, das jede Sachlichteit in
frage stellt, wendet. Dés-Individuq nimmt gleichzeitig an zwei
Weisen der Existenz teil; in  seinem dusserlichen  sachlichen
Gesellschaftsdasein ist es ein Objekt des Wissens und der Beur-
teilung der anderen; das Individuum tritt hier in seiner Gesell-
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schafts- Berufsrolle auf und es ist Identifdt. In der existentiellen
Ordnung dagegen ist das Einzelwesen ein Widerspruch in sich selbst;
es ibertritt stdndig die, dem Sein-#hnlichen, Elemente des Daseins,
das heisst: das alles, was die Psychologie als Temperament, Chara-
kter, Neigung bezeichnet. Als ein unaufhtrliches Selbsttranszen-
dieren, als das Ubertreten der, von der Vergangenheit geschaffenen,
‘Gehalte des Daseins, ist das Dasein des Einzelwesens Unidentitat,
Es ist das, was es nicht igt" (Sartre). »

Die Unterscheidung im Dasein des Einzelwesens seines Aussen-
lebens der ' gespielten Rolle und dep Existenz, die diese Rolle
tranﬂiendtert, die die Gegenstandsdimension des Daseins
transzendiert, betrachten die Existentialisten als einen ontolo-
gischbn Grund der Idee der Wichtigkeit der individuellen Exlstdnz
jedes Menschen. Jaspers s¢hreibt: "per Wert jedes einzelnen Men-
schen ist erst dann unantastbar, wenn die Leute nicht -als ein
auswechselbares Material, das durch  das Allgemeing zum Formen
bestimmt ist, behandelt werden. Den Gesellschafts - und Berufstyp,
zv dem wir annahern,* akzeptieren wir auschliesslich als unsere Ro-
lle in der Welt". "Die Idee der Dualitadt der Menschenkondition
bringt die Bergrlndung der absoluten Achtung fGr jeden Menschen
mit, die das ausschliesst, dap irgendein Mensch nur als ein M;~
ttel betrachtet werden'konnte und nicht zugleich als ein Zweck an
sich™ (Jaspers).

- Mit Beziehung auf die Sphire der individuellen Existenz des

“Individuums, das Zwischen dem Identitdsgegensatz-der Gesellschafts-

rolle und dem selbstgranszbndlerenden Bewusstsein ausgedehnt
_ ist, betont der Existentialgedanke vor allem die Bedeutung des

Selbstubertreffens, der Subjektivitdt, der ontologischen Freiheit
des Einzelwesens. Daraus erfolgt der Vorwuf der subjektiv-idealis-
tischen Entstellung des Menschenbildes in der Existentialphiloso-
phie. Dieses Ankiagen ist im gewissen Grad begriindet, Nicht kleine
{Uibertreibung ist doch das Zuschreiben dieser Philosophie des Igno-
rierens des gesellschaftlichén Daseins des Individuums, des Unbem-
erkens der objektiven Aussendimerision seines Daseins. Das Wesen der
" Existentialismus beruht vielmehr auf der Unterstreichung der stén-
| digen Spannung 2zwischen zwei Aspekteln des individuellen Daseins, der For-
derung fur das authentische Dasein - des Unreduzierens dieser Spa-
nnung auf den Zustand des statischen G'eichgewichts und der ruhi-
gen Harmonie der menschlichen Existenz. - Die unauthbrlldha Bewegung
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des Bewusstseins zwischen zwei Modalitdten des Daseins, cer Mangel
an, dem Gegendstand @&hnlichen, Gleichgewicht, die stindige Unver-
hdltnismdssigkeit zwischen Subjektivitdt und UbjektIQitat des Da-
seins des Individuums bilden die unentbehrliche Bedingung der Ver-
vollkommnung des Menschen sowhl im individuellen Dasein als auch in
der Dimension der ganzen Gesellschaft.

Man kann lieber von verschiedenen Bedeutungen der Erscheinung -
der Menschenidentitidt in der Exlstenzauftassung sprechen.

1. Das Einzelwesen ist Identitat, denn es bewahrt das Gefluhl
seiner persbnlichen TIdentitdt wund Verantwortung fiir seine Vergan-
genheit, mit der es untrennbar verbunden ist.

2. Das Individuum ist Identitdt, die im Umfang von sich selbst
ausgewdhltem und wiedergegebenem Entwurf des Daseins handelt, der
eine ganzheitliche Beziehung des Einzelwesens zur Umgebung und zu
sich selbst den entplltigen Sinn seiner einzelnen Entscheidungen
durchdringt und bestimmt, - ' .

3. Das Individuum ist Identit3t, wenn es sich mit der bestimm-
ten Gesellschaftsrolle vereinigt, die es durch die Verwirklichung
des, fiir diese Rolle kennzeichhenuen, Rituals der Gebirden und
Titigkeiten spielt. Eben den dritten Identitéts - Aspekt des Da-
seins hat Sartre in seinen Buch u.d.T. "Sein Und'NIChtigkeit” in
der Beschreibung des Kellners, der in seiner Bewegung, in seinem
"Tanz" eine Rolle des Perfekten Kellners zu spieion"varsucht, dar-

‘gestellt. All dieses  Zeremoniell, das die ausgeibte Arbeit
begleitet, entspricht den Erwartungen derVUmgebung. In der Sphire
des Daseins tir die anderen in der Gesellschafts - oder Berufsrolle
ist Kellner eine Identit3t.

Die Verwirklichung des Entwurfs des "Daseins eines Kellners”
zieht einen zusammenhaltenden Komplex, der miteinander verbundenen
Handlungen, nach-sich.  Man kann diese Handlungen als Spiel bezei-
chnen; dieses Spiel ist doch das Ergebnis einer wahl, fiur die das .
Individuum verantwortlich ist. Die gesellschaftliche Umgeburg er-
hebt richtig die Forderungen an die Adresse des, gewisse Rollen
erfullenden, Menschen; der Mensch ist verpflichtet den Erwartungen
gerecht zu werden. . In dem ausserlichen, gesellschaftlichen Sein
des Einzelwesens, in der Sph8re der wutilitarischen Verhadltnisse
zwischen den Menschen, fordert die Gesellschaft vom Menschen seine
Berufsidentitat, wund nicht das Kontemplieren von ihm der Tiefe
seines Geisteslebens. Sie verlangt von dem Kellner, damit er mo-
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glichst gutei Kellner wdre, vom Schuhmacher, damit er die Schuhé
gut machte und sie reparierte * und nicht auf den Vorwurf der
schlechten Arbeit, die Bezeichnung des Daseins als Unidentitit
ausnutzend, antwortete, dap er nicht gut arbeiten muss, weil er
gleichzeitig Schuhmacher ist und sei nicht mehr. Wenn dieser Schuh-
macher oder Kellner anstatt der richtigen Erflillung seiner Pflichte
in Betrachtungen Uber sein transzendierendes Dasein, ilber die Tat-
sachen, . dag er im Augenblick etwas mehr als nur ein Kellner sei,
weil etq;;{cht E;Shlst, ugé e}-ist" versinke, dann bendihme er sich
absurd und er zdige sich einen richtigen gesellschaftlichen Tadel zu.

Aber in der existentiellpn'Perspekfive ist das Einzelwesen in
seinem Daseln wirklich Un-identitdt; sein Dasein wird stets durch
seine Freihait in frage gestellt: das Dasein des Kellners taucht
aus der freien, immer wieder erneuerten Wahl des lndividuums auf.
Es ist also nicht Kellner auf dieselbe Weise wie ein Tisch-Tisch
ist. Dank der Tatsache - schreibt Sartre - dass ich durch meine
Entscheidung und Handlung meine Ralle in ihrem Sein aufrechterhal-
te, transzendiere ich sie, also ich bin, in bezug auf die Struk-
tur meiner Existenz, das Dasein, das weit Uber meinen Kellnerzu-
stand herausgeht. Wenn das Einzelwesen die Rolle des Kellners am
besten abzuspielen versucht, macht es so deshalb, weil es Kellner
nicht werden konnte, Es hat dusserliche Ziige der Identitdt in die-
gem Grade;demft man einen Kellner vom Diplomaten oder Reporter un-
terscheiden kdnnte. Diese Identitdt ist doch wohl ontologisch durch
Freiheit des Einzelwesens aufrechterhalten; das individuum ist
immer imd;ande seine Rolle zu veréndern und sogar einen neuen haupt-
anhlichén Entwurf des Daseins d.h. eine vdllig verschiedene Le-
bensweise auszuwahlen. ' Eine andere Sache, meint Sartre, ist es,
dass solche Momente der ganzen Konwersion, der radikalen Umwan-
dlung im Leben des Menschen selten geschehen. Hiufig verlauft sein
ganzes Leben nur in den Rahmen des einen einzigen Entwurfs des
Daseins, .

Fiir zwei Momente in den dargestellten Betrachtungen von Sartre
lenken wir unsere Aufmerksamkeit: v

1. Die ontologische Freiheit des Einzelwesens,die transzendi-

erende Struktur des Daseins besteht mit Identitat des Individuums

" in seiner Ausser-gesellschaftlichen Dimension des Seins und mit den,
aus dieser Identitadt entsprungenen, Impecrativen.

2. In der Folge hat das Identifizieren des Einzelwesens mit
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seiner Rolfe keinen Charakter des Gegenstandsidentitdt. Das Korre-

lat des dusserlichen Gleichgewichts und der Identitdt in der Sphire

der Handlungen, die die gespielte Rolle bilden, ist eine

stﬁndioe MBglichkeit der existentiellen Unruhe, die aus der-
Selbstverﬁirklichung des Individuums durch die Wahl erfolgt. Als

ein existentiell transzendierendes Dasein fasst das Individuum das,

-was’!uase:lich.unbedingt ist, nur als eine unter vielen Mdglich-
keiten, deren Wahl von seinem Entschluss abhdngig ist, auf. Das

Individuum ist dann nicht vdllig seiner Billigkeit sicher, es

blickt aus dem Abstand auf seinen Entwurf und es vergleicht ihn mit

anderen Méglichkeiten.-

Fassen wir jétzt alles zusammen;

1. Die existentielle Freiheit des Einzelwesens schliesst seine
Ptlichte, die mit der Rolle im gesellschaftlichen Sein verbunden
sind, nicht aus. 0

2. Ident1tdt der verwirklichten Rolle und die von ihr aufge-
‘dréngte Notwendigkeit vernichten keine existentielle Freiheit oder
Verantwortlichkeit des Individuums, die in jeder Situation fur es
kennzeichnend sind. ' }

Das gleichzeitige Dasein des Einzelwesens in der Existential
-~ und Aufenordnung begrindet zwei aufeinander unreduziert Kriterien
. der Beurteilung: 1) der dusserlich-gesselschaftlichen; 2) der im
. Selbstwissen und in subjektiven Geflhlen des Indlviduums,

~ Die strukturelle und tunktionale Dualitdt des Daseins, obwohl
sie fiir die Existenz jedes Menschen kennzeichnend ist, kommt beson-
‘ders deutlich in der Stellung des Intelektualisten zum Vorschein
(Sartre: "Plaidoyer pour les intellectuels”), der in bezug auf den
Character der wissenschaftlichen Arbeit, die sich auf die éllgenein'
geltende Wahrheit richtet, geneigt ist, die partikulire Identitat
seines Fachgebiets zu iibertreten und seine Gedanken auf die Proble-~
matik des Clobalsinnes zu wenden. Und obwohl der Keim dieser Unive-
rsalitdt schon in den Methoden und im Bcgenstandv‘des'Fecthbtets
steckt, entsteht doch sténdige Spannung zwischen der, durch die
dusseren Normen regulterten, Berufsidentitdt, die sie auf den allge-
mein angenunmenen Untersuchungsschemata und methodologischen Regeln
grindet und der Beteiligung des Intellektualisten an den Angele-~
genheiten des wesentlichen Sinnes des Seins und an der Beurteilung
des aktuellen Vorlaufs der E€reignisse, womit er wiederholt
der Umgebung und der Behdrde Widerwillen erregt. Wenn die
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intellektualisten ihr Fachgebiet Ubertreten, stossen sie auf
Vorwlirfe, dass "S5ie sich darin mischen, was Sie nicht angeht".

Den innerlichen Widerspruch in Kondition des Intellektualtsten.
erkennt richtig der polnische Wissenschaftler<Professor Janusz
Siawirski - Literaturkermer aus Oem Institut TUr Literaturforschu-
ngen der Polnischen Akademie der Wissenschaften, der im Gesprich
mit dem Journalisten aus "Tygodnik Powszechny" auf die Ffrage Uber
die Verhdltnisse in Pflichten des Humanisten, erwiderte: "Unsere
unaufhérliche Ergebenheit der Arbeitsstidtte, den geltenden in ihr-
methodologischen Regeln, den Standarts der Leistungsfuriigkeit, den
Kriterien der Beurteilung usw. [...] 1leisten jedem von uns das
Identitatsgeflihl, das Geflihl der aufrechterhaltenen, im Getriebe
der Welt d.h. der aufgestellten Winschen, Verlangen oder Wahrnun-
gen, Form gewdhr”, Und weiter spricht Siawidski:-Die unternommenen
jusseren Gesellschaftspflichten ‘“stimmen nicht immer glinstig mit
unseren Hauptaufgaben iberein und sie beschrédnken sogar die Grund-
pflicht des Wissenschaftlers, die mit Sorge fiir das entsprechende
Niveau der wissenschaftlichen Disziplin, der er obliegt, verbunden
ist" ["Tygodnik Powszechny" 29.01.1984].

Fiigen wir noch hinzu, dass die innerliche Zerrissenheit des
Intellektualisten, das Erlebnis des Widerspruchs zwischen der Be-
rufsidentitdt, die Husserlich angenommen wird und dem kritischen
Abstand aus der Lage des existentiellen Outsiders, das Individuum
vermeiden kénnte; vor allem dank dem Ignorieren des ﬁsbektes der
Nicht - Identitdt seines Daseins und dem Reduzieren ihn auf die Akti-
vitét, die die ausgeiibten Aufgaben und Rollen verwirklicht. Ge-

.zin solchen Menschen kénnte man jedoch Vorwiirfe aufstellen,
dass er in Heuchelei ger#dt, wenn er die strukturelle Dualitat des
Uaseins nicht bemerken mdchte und aus ihr keine Existenzialschlisse
zieht. :

Die oben dargestellten zwei Aspekte des Daseins des Individuums
bilden eine eigenartige Einheit der Gegensatze, die in keiner uber-
geordneten Synthese des Gleichgewichts, der Harmonie und vdlliger
Icentitat zu-ﬁbefwinden ist. Es bedeutet nicht, dass das Uberge-
wicht des Identitatsgesichtspunkts in der Gesellschaft von denm obje--
ktiven Grinden frei ist. Das leistungstdhige Funktionieren des ge-
sellschaftlichen Organismus begrindet sich auf Erhaltung durch das
£izelwesen seiner #usseren Identitdt. Oeswegen kénnen Staatsman und
Gesetlzgeber gleichbedeutend die beiden Auffassungen des Menschen
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nicht betrachten. Eine solche Betrach{ung fordert n3hmlich die

Hiochstidentitdt der Rollen, Unver#nderlichkeit des Benehmens, Vor-
aussicht der Handlungen (des Einzelwesens) und ihre Ubersicht-

lichkeit. ' Vit : '

Von dem Politiker kann man doch auch ein Verstindnis fir Grinde
des Philosophen, Intellektualisten verlangen. Philésoph mdchte doch

" tir sich selbst und fir Jedes Individuum das Recht auf die Beur-
teilung der Wirklichkeit vom kritischen Abstapd bewahren und er
stimmt der Entziehung der Méglichkeit jeder Umwertung seiner bis-
herigen Rolle und des Sinnes der bisherigen Handlungen nicht zu.
Jede von Seiten hat also recht, wenn sie die Bedeutung eines .der
zwei Faktoren des Daseins betont. Es ist klar, dass die institu-
tionellen Driicke auf eine solche Bildung der Bewusstseins und des
Leistungen der Menschen abzielen, damit ihre Aktivitat die fruher
programmierten Tatigkeiten und die offiziell erkannten Zwecke ver-
wirklicht, '

In der Folge erinnert der Intellektualist, Philosoph anhand
“seiner” Wahrheit an die Unidentit#t des Daseins und an .die, mit
ithr verbundenen, indiviguellen: Freiheit und Verantwortlichkeit des
Einzelwesens, nicht nur fUr die Qualitdt seiner Berufshandlungen,
aber flr ihre weitreichenden Folgen; fiir die Welt, deren es nicht
ausschliesslich ein Mitglied aber sowohl ein Mitschdpter ist.

Der Philosoph gibt keine Zustimmung zu irgendeiner Fassung des
Gleichstellens zwei verschiedener Aspekte des Daseins: d.h. des
innerlichen und des ausserlichen. Er identifiziert sich nicht mit
der Tendenz der weltlichen BehBrde, damit die staatlichen, gesell-
schaftlichen, beruflichen Imperative in die'Regeln der subjektiven
Existenz des Menschen verwandelt werden. Er -verleugnet auch die
Forderungen der Geistlichkeit, damit die charakteristischen fir das
Einzelwesen Zige in die Sphdre seines gesellschattlichen Lebens
geschoben und sie in die Regeln seiner beruflichen Arbeit einge-
fliigt werden. ’ .

Zwei Betrachtungen des Eizelwesens: des. Staatsmannes und des
Philoscphen (die, von demselben Menschen zusammengefasst werden
und durch ihn als ein innerlicher Widerspruch erlebt werden) brau-
chen sich nicht ganz auszuschliéssen. Der voraussehende Politiker,
Gesetzgeber oder Erziehar neigen sich zur Annahme (im gewissen
Grad) der Dualitdt des Menschen und sie etkénnen daran die E€Ers-
cheinung, die depkwohl der ganzen Gesellschaft und der Entfa}}ggg
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der Kultur, die doch ihre fruchtbaren Anstésse  aus den freien,
individuellen Initiativen schdpfen, dient.

Der vernlinftige Staatsmann muss zugestehen, dass man.ntcﬁi di;:
Umwandlung des Politikers in den Philosophen, nicht einmal. des
Philosophen in den Politiker erstreben soll. Der Politiker soll
nicht wie ein Philosoph denken und der Philosoph soll nicht auf
diese Weise wie ein Politiker denken. Die zwei verschiedenen Komp-
lementdrbetrachtungen des Menschen bédingen unter anderen das
Wohl der Gesellschaft, des Staates und die richtige, geistige
Entwicklung des Einzelwesens.

Lehrstuhl fir Philosaophie
Universitdt tddz

Wiestaw Gromczyriski

POCHWALA DUALIZMU

. W historii filozofii wystgpuja dwa przeciwstawne ujgcia ludz-
kiego istnienia.

1. Filizofie esencjalistyczne, ktére upatruja istote cziowieks
w spdjnosci i harmonii jego bytu, rdéwnowadze zewngtrznej i wewne-
trznej, w zgodnosci jednostki ze sobg i otoczeniem. 0d czasdw
Platona postulowaly one utozsamienie sig jednostki 2z funkcjy pei-
niong przez nig w spoleczerstwie i parstwie. Dla mysli filozoficz-
no-politycznej, okreslajgce)j warunki harmonijnego wspdizycia ludzi
w spoteczerstwie bylo wazne wyodrebnienie przede wszystkim staltych
sktadnikdéw istnienia tworzgcych tozsamo$é bytu cztowieka oraz re-
gularnos¢ i przewidywalno$¢ jego zachowad.

2. W innym nurcie filozoficzne) refleksji nad cztowiekiem widzi
sig swoistos¢ istnienia w egzystencjalnym ruchu samotworzenia sig
‘Jednostki, w jej nieustajgcym stawaniu sie czlowiekiem w procesie
stalego przezwycigzania nieodigcznych od egzystencji napigé. Mysl
egzystencjalna (np. Pascal, egzystencjalisci, ale podobne intuicje
mozna tez spotkaé u innych filozofdw) traktuje istnienie cziowie-
ka jako strukturalne "transcendowanie" - przekraczanie przez walny
wybdr jednostki przedmiotowo-tozsamodciowego skladnika egzysten-
cji, Jjej harmonii i rdéwnowagi. Tozsamos¢ jednostki (takze jej ro-
11 spotecznej) Jjawi sie w tej optyce Jjako 2zjawisko ontologicznie
wzgledne, wtérne w stosunku do swobodnego okredélania przez jedno-
stke globalnego sensu swego 2ycia. Z kolei, na plaszczyZnie onty-
cznej czlowiek istnieje, wedle koncepcji egzystencjalnej, w dwéch
réwnolegiych niesprowadzalnych 'do siebie sposobach istnienia. U-
wzglgdnienie tego faktu wymaga dualpego patrzenia na czlowieka za-
rduno jako na tozsamodé (okreslonej osobowosci i roli spolteczno-
-zawodowej) 1 jako na transcendencje - egzystencjalny proces samo-
tworzenia sig jednostki. Filozofia polityczna uwaza ze najwaznie]j-
szy tozsamosciowy aspekt istnienia, zas$ filozof-moralista intere-



Lob des Dualismus 29

suje sig przede wszystkim aspektem transcendencji, wolnosci jedno-
stki do ustanawiania sensu swego istnienia. Kazdy 2z tych punktéw
_widzenia powinien akceptowaé dwoistosé egzystencjelnej  sytuacji.
czlowieka i nie rodci¢ pretensji do posiadania globalnej wiedzy o
cziowieku i jego obowigzkach. Zardwno polityk-ustawodawca majgcy
na uwadze harmonig i stabilno$¢ spoleczng (tozsamosé rdél spolecz-
nych, statodc zachowar jednostki, przewidywalnodsé je) dziatan),
Jak i filozof-moralista ma swoje dobrze uzasadnione racje. Rozwo-
Jowi kultury stuzy utrzymanie na zasadzie komplementarnodci obu od-
miennych poglgddw na czlowieka i zachowanie migdzy nimi pewnych
napigc¢, ktdore nigdy calkowicie usungé sie nie dadza.



