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PROBLEM WIECZNEGO POWROTU W FILOZOFII FRYDERYKA NIETZSCHEGO

Catosé pozytywnej filozofii F. Nietzschego stanowig cztery te-
maty: wola mocy, nihilizm, wieczny powrét, nadcziowiek.

Wychodze z zaloZenia, Ze filozofia Nietzschego jest organiczna
catoscig, w &wietle ktérej naleizy dopiero rozpatrywaé poszczegélne
jej zagadnienia. Idea wiecznego powrotu, okreslajac te catosé, ma
decydujgce znaczenie dla rozumienia nietzscheanskiej filozofii. Nie
jest ona po prostu jednym z tematéw mySli Nietzschego, lecz stano-
wi synteze tej mysli, Jjej uwieficzenie 1 konieczne dopeinienie.
W koncepcji wiecznego powrotu filozofia ta zdobywa swa ostateczna
samowiedzg; w niej manifestujq sie z cala ostroscia, doprowadzone
do ostatecznych konsekwencji, wyjéciowe zalozenia i pierwotny pro-
jekt tej filozofii. Jako zasada organizujgca wysitek filozoficzny
Nietzschego idea wiecznego powrotu pozwala w peini zrozumieé sens
pozostalych kategorii i calo&é 1aczacych je relacji; w niej zbie-
gaja sie ontologiczne, antropologiczne i etyczne aspekty filozofii
Nietzschego.

Obecnie chciatbym przedstawié podstawowe zalozenia i pojecia
tej filozofii jako punkt wyjscia do krytycznego oméwienia réznych
interpretacji idei wiecznego powrotu.

Wediug Nietzschego jedyng rzeczywistoscia, bytem, jest zycie
pojmowane jako proces stawania sig, tworzenia i niszczenia, jako
bezsensowna gra Zywioiu dionizyjskiego. Zasady stawania sie jest
wola mocy. Wola mocy przejawia sie jako relacja sit aktywnych i
reaktywnychl, pozostajacych zawsze ze sobg w zwigzku podporzgdko-

1 Sity aktywne sq silami twérczymi, sily reaktywne samozachowawczymi, przy-
stosowawczymi, adaptacyjnymi. Interpretacje woli mocy opieram na analizach za-
wartych w pracy G. De leuze, Nietzsche et la Philosophie", Paris 1962,
s. 3-9, 44-77. Wola mocy jest 'elementem réznicujgcym i genetycznym". Réznicu-
je sity - wytwarza stosunek sity do sily; istotg sily jest jej réznica ilosci
wobec innych sil. RézZnica silt wyraza sie jako jakosé sit bedgcych ze sobg w
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wania oraz zaleznosci i tworzgcych Zrédiowa réznice sit. Stawanie
sie ma charakter aktywny, dionizyjski, jesli jest wyznaczone
przez podporzadkowanie reakcji akecji i twérczej aktywnosci, przez
dominacje sit aktywnych nad reaktywnymi. Cziowiek, w ktérym domi-
nujg sity aktywne dziata z poczucia peini, rozpierajgcego go nad-
miaru i bogactwa sit, =z poczucia dazacej do urzeczywistnienia sig
mocy. Jego stawanie sie '"nie jest moralnym, lecz estetycznym [t].
zwigzanym z tworzeniem - P. P.] fenomenem", ma swa racje jedynie
w bezcelowym, pozamoralnym i pozapoznawczym parciu, ktéremu czio-
wiek, tylko tworzac, nadaje sens. Manifestacje, w ktérych prze-
jawia sie sila sq konieczne - nie moina oddzielié sity od tego,
co ta moze. Urzeczywistniajgac sig sita aktywna przeksztaica i
podporzadkowuje, tworzy i narzuca formy zZywiolowi dionizyjskiemu,
organizuje chaos popeddéw i namigtnoSci, nadaje im 2ad i je subli-
muje. AktywnoS¢é¢ ma charakter prerefleksyjnyz.

Cierpienie i ryzyko, '"zio" i przypadkowoS¢é sa niezbywalnym
skladnikiem istnienia 1 dionizyjskiego doswiadczenia zycia, w
ktérym nadcziowiek afirmuje 'nawet najwstretniejsze i przeklete
strony istnienia". Egzorcyzmowany przez myS$S1l racjonalistyczng
przypadek, zdeprecjonowany do poznawczej uomno$ci, biedu i zia
zostaje egzystencjalnie zasymilowany i przetworzony w wewngtrzng
koniecznoéé - amor fati: "»Z %aski trafug - oto najstarsze szla-
chectwo Swiata, jam je zwrdcil rzeczom wszelkim, wyzwolilem rze-
czy spod jarzma celu"3. W radosnym i ekstatycznym stawaniu sie
zanika dualizm tego, co zewnetrzne i tego, co wewngtrzne, mysli
i dziatania, ideaiu i rzeczywistosci, powinnosci i faktu, wolno-
$ci i koniecznoéci.

Historie ludzko$ci okre$la jednak, wediug Nietzschego, nihi-
lizm - triumf si® reaktywnych, podporzadkowanie ich woli nicosci,
negacja zycia aktywnego poprzez wzniesienie nad nim $wiata nad-

relacji; ze wzgledu na jakosé silty s3 aktywne albo reaktywne. Kazda sila in-
terpretuje i ocenia chaos stawania sig. Interpretacja, znaczenie, opiera sie
na jakosci sit, ocena, tj. nadawanie wartosci opiera sig na jakosci woli mocy:
afirmacji badZ negacji. Istnieje tylko wielosé zjawisk i senséw, odniesionych
do wyrazajacych sie w nich sit. Filozofia jest '"genealogia', jest krytyka war-
tosci - bada ''wartos$é wartosci", ich genealogie, odnoszac wartos¢ zjawisk do
wartosciowania jako pierwotnego sposobu istnienia sit. Ontologia staje sie on-
tologig wartosci, aksjologig, stosujgca w odniesieniu do wszelkich zjawisk
"optyke Zycia''.

2 $wiadomosé jest reaktywna, wyraza stosunek sil reaktywnych do sii aktyw-
nych. Podporzgdkowana sitom aktywnym, zostaje oddzielona od pamigci i ograni-
czona do wraZeri aktualnych poprzez zasade zapominania. Staje sie wtedy afirma-
tywna, stuzy sile aktywnej.

F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, Warszawa 1905, s. 231.
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zmysiowego, transcendentnych wartoSci Prawdy, Dobra i Pigkna. W ich
imie metafizyka narzuca Zyciu obce naturze tragicznego stawania
sie wartosci i cele, ktére Jje osadzajq, obarczaja grzechem i wing,
powinno§cia i sumieniem i czynig czymé biednym, winnym i odpowie-
dzialnym. 2ycie zostaje zredukowane do form najsiabszych i roz-
ktadowych, jedynie zgodnych z tymi wartosciami. Chaosowi dionizyj-
skiemu zostaje przeciwstawione intelligibilne uniwersum, egzysten-
cji esencja, pozorowi istota, przypadkowi cel, cierpieniu szcze-
Scie, wolnoéci wedle mocy wolnosé zgodnie z prawem, spontanicznej
aktywno$ci poznanie.

Nihilizm ma swoje Zrédio w resentymencie - deprecjacji tego,co
aktywne przez sily reaktywne i to, co stabe wobec niemoznogci o-
siggniecia przez nie mocy afirmatywnej. Sity reaktywne dokonujg
projekcji reaktywnej - projektuja obraz odwrotny pierwotnej rézni-
cy sii; stosunek sil i odpowiadajace im wartosci zostajq odwréco-
ne. Nieredukowalng, afirmowang przez sily aktywne réznice "dobry"
(dostojny) - "lichy" =zastepuje wypiywajaca 2z negacji opozycja
"zYy" - "dobry". '"Dobry" (Pan) staje sie "ziym", a "lichy" (Nie-
wolnik) "dobrym".

Formule Pana '"ja jestem dobry, wigc ty jestes ziy" zastepuje
formuta Niewolnika "ty jestes zly, wiec ja jestem dobry". Moral-
noéé niewolnicza okresla sie przez negacje moralnosSci Pana. Pod-
czas gdy w przypadku Pana negacja wypiywa 2z afirmacji bedac czyms
wtérnym, to w przypadku Niewolnika staje sig czym§ pierwotnym: by
ukonstytuowaé wlasng warto§é - to, co pozytywne = potrzebuje on
nienawiséci do Pana, potrzebuje by Pan byl ziy i winny.

Deprecjacja tego, co aktywne w 2yciu, negacja réznicy i pro-
jekcja obrazu odwréconego dokonuje sie poprzez fikcje &wiata nad-
zmysiowego, ("ideal ascetyczny"), fikcje wolnego podmiotu - sity
oddzielonej od tego, co ta siia moze?.

4 Aby zaistnial resentyment sily reaktywne muszq uwolnié sie od dominacji
sil aktywnych poprzez uwolnienie reakcji od podporzadkowania akcji i realizowa-
nia jej przez sily aktywne. Dzieje sig tak, gdy §lady pamieci opanowujg swiado-
mosé; reakcja, trwale doznawana w postaci $ladéw pamieci, uniemozliwia akcje,
zastepuje jej miejsce, przybiera forme resentymentu, nienawisci wobec tego, co
doznane, po to, aby skompensowaé wtasng niemoc uwolnienia sig od jego &ladéw
w pamigci, niemoc dziatania aktywnego. Reakcja oddziela site od tego, co ta
moze, przeksztaica sily aktywne w reaktywne poprzez fikcje sily oddzielonej od
tego, co ta moze. Sila zostaje rozdwojona na przyczyne i skutek, ktéry zostaje
odniesiony do przyczyny jako sily odrgbnej. Relacje znaczenia miedzy silg i
jej przejawami zastepuje relacja przyczyny i skutku. Tak rozdwojong sile swia-
domo$¢é opanowana przez resentyment projektuje w drugg fikcje, w podmiot, przy-
pisujac mu wolng wole; moze on dziataé badZ nie, przy czym powstrzymanie sie od
dziatania g; wz:agaé wigkszej sily niZz samo dzialanie; zob. De l e u z e, op.
cit., s. 127-146.
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Réwniez doséwiadczenie czasu podlega resentymentowi. Cziowiek
reaktywny postrzega czas jako linearny, zatomizowany, ziozZony 2
odrebnych momentéw ''teraz", konstytuujgcych trzy wymiary czasu:
przeszlosé, teraZniejszodé i przysziosé. Cziowiekowi reaktywnemu
jawi sie on jako podstawa stawania sig. Wszystko to, co staje sie
podlega czasowi; czas powotuje do zycia i niszczy; przemijanie ro-
dzi cierpienie i przezycie jego bezsensownos$ci: "lecz nie cier-
pienie samo byio jego problematem, tylko to, ze brakio odpowiedzi
na okrzyk pytajacy »p O co cierpieé«"s. Czas, a prze-
de wszystkim nieodwracalnoéé przesziosci, jej inercja, rodzag
poczucie bezsilnoéci: "»To bylo«: oto zebdéw =zgrzytanie i najsa-
motniejsza zgryzota woli. Bezsilna wobec wszystkiego, co juz doko-
nane, jest wszelkiej przeszlosci wrogim widzem. Bo Ze wstecz wola
chcieé nie moze; 2e czasu przetamaé nie zdota, ani czasu pozadli-
wosci - tem jest woli zgryzota najsamotniejsza". 2 cierpienia wy-
rasta resentyment wobec czasu i stawania sie, problem sensu stawa-
nia sie. Stawanie sie i czas zostajaq zdeprecjonowane - cziowiek
reaktywny przeciwstawia im ponadzmysiowy, wieczny byt.

Dopeinieniem resentymentu jest '"nieczyste sumienie", objasnia-
jace 'cierpienie w perspektywie winy" i nadajace mu sens metafi-
zyczny. Cierpienie jawi sie jako kara, jako wyraz grzechu i winyq
W ten sposéb zostaje ono zinterioryzowane i przez to spotegowane:
"Istnienie jest winne poniewaz cierpi; lecz poniewaz cierpi oczy-
szcza sie z winy i zostaje zbawione'7.

Postawie resontymentu odpowiada wiec, wediug Nietzschego, czas
linearny, stanowigc czasowg podstawe funkcjonowania zasadniczych
kategorii moralnego doswiadczenia $éwiata: grzechu, winy, powinno-
Sci, doskonalenia i doskonaloécis.

? F. Nietzsche, Z genealogii moralnosci, Warszawa 1905, s. 197.

5 Wedlug Nietzschego Anaxymander byl pierwszym filozofem, ktéry nadat resen-
tymentowi wobec czasu i stawania sie sens metafizyczny. Jesli jednak Anaxyman-
der uczynil istnienie czym$ absurdalnym i karygodnym, to dopiero chrzesécijan-
stwo, zdaniem Nietzschego, obcigzylo je wing i odpowiedzialnoscig. Zbrodnie Ty-
tanéw odpowiedzialnych za cierpienie ludzi =zastepuje popelniony przez samych
ludzi grzech pierworodny. '"Czyz mozebne jest wyzwolenie, skoro istnieje wieczne
prawo? Och, nie do udZwigniecia jest 6w kamieri »to byloy; wieczne muszg byc
tez i wszelkie kary! Tako kazal obied"; Nietzsche, Tako..., s. 196.

7 Deleuze, op. cit., s. 22-25.

8 Nie wydaje sie jednak, aby odniesienie do czasu bylo konstytutywne dla
powstania resentymentu i aby okres§lato calosé nihilistycznego doswiadczenia
istnienia (taka interpretacje podtrzymuje R. Sugermann, Rancor A-
gainst Time. The Phenomenology of Ressentiment, Hamburg 1980, s. 56-57, 74-85)
a na gruncie polskim M. Zelazny, Wieczny powr6ét i wieczne powracanie



Problem wiecznego powrotu w filozofii F. Nietzschego 183

Resentyment, zle sumienie, ideal ascetyczny sg dla Nietzsche-
go fundamentalnymi kategoriami mys$lenia, zasadami bytu ludzkiego,
("zasadq transcendentalng naszego sposobu my$§lenia" - Deleuze),
podstawgq czlowieczerfistwa. Nihilizm okre§la calosé dotychczasowego
doSwiadczenia cziowieka.

W sensie wezszym Nietzsche okrefSla nihilizm jako ostatnig fa-
zq dominacji sil reaktywnych, ich rozkiad i autodestrukcje, jako
nihilizm zupeiny: "Dlaczego jednak pojawienie sie nihilizmu jest
obecnie konieczne? Bo dotychczasowe wartosci nasze
same wyciggaja go jako swéj ostateczny wniosek; bo nihilizm jest
przemy$lang do konca logika naszych wielkich wartosci i ideaidéw -
bo musimy wpierw przezyé nihilizm, by przejrzeé nareszcie, jaka
to wiasciciwie byta war to § é tych p»wartoSci(...". Praw-
da, owa vis veritas, dokonuje samodestrukcji - ujawnia wiasng
wtérnoSé wobec zycia, nie-logicznosé logicznosci, nie-moralno&é mo-
ralnoSci i zatozeniowo$é tego, co bezwarunkowe: "Co oznacza nihi-
lizm? Ze najwyzsze wartoSci stracily wartoé&. Brakuje celu; bra-
kuje odpowiedzi na pytanie n»Dlaczego?«". S$wiat staje sie bezsen-
sowny: "Nihilista jest to cziowiek, ktéry sadzi o swiecie, jaki
jest, ze byé nie powinien, a o Swiecie jaki byé powinien, ze nie
eqzystuje”g. Temu nihilizmowi pasywnemu, pesymizmowi "slabych"
przeciwstawia sie, negujgc go, nihilizm aktywny, "ekstatyczny",
pesymizm "silnych". Jest on wyrazem negacji sii reaktywnych, ich
autodestrukcji, przejscia negacji w afirmacje. W nim dokonuje sie
ostateczne przewartoSciowanie dotychczasowych wartosci; stawanie
sig staje sig aktywne. Nihilizm aktywny afirmuje stawanie sie,
jego bezsensownosSé.

Formuta tej afirmacji jest dla Nietzschego idea wiecznego po-
wrotu jako "najbardziej krancowa forma nihilizmu": "Przedstawmy
sobie te mySl w jej najstraszniejszej formie: istnienie takie,

w filozofii Fryderyka Nietzschego, "Studia Filozoficzne" 1982, nr 11-12). Taka
interpretacja jest niezgodna =z nietzscheariskg ontologig wartosci. Odniesienie
do wartosci, opierajace sig na #rédlowej réinicy sil, jest wedlug Nietzschego
pierwotnym modusem istnienia. Wlasnie resentyment wobec tego, co dostojne, ne-
gacja sily aktywnej, jest punktem wyjscia nihilizmu: "albowiem bezsilnosé wo-
bec ludzi, a nie bezsilnos§é wobec natury wytwarza najrozpaczliwsze roz-
goryczenie przeciw istnieniu" (F. Nietzsche, Wola mocy, Warszawa
1911, s. 23). Nietzsche wskazuje na przeslanki przeksztalcenia sie pierwotnego
i nieuformowanego jeszcze resentymentu wobec Pana w wysublimowang aktywnosé
poznawczo-moralng. S4 nimi m. in. $wiadomos¢ logiczno-refleksyjna i "elegijne"
doéwiadczenie czasu linearnego.

9 Nietzsche, Wola..., s. 3, 10,.323.
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jakim jest, bez sensu, bez celu, ale wracajace nieuchronnie bez
finafu nicosci: ppowrét wieczysty«"lo.

Problem wiecznego powrotu wydaje sig najtrudniejszym i naj-
bardziej niejasnym zagadnieniem filozofii Nietzschego. Idea wie-
cznego powrotu nie zostala przedstawiona przez niego w sposéb
jednoznaczny, systematyczny i catosciowy. Rozwijal on jq w ostat-
nich latach swojej twérczosci filozoficznej, tj. od lat 1881-1882
do roku 1888. Wzmianki o pomy§le wiecznego powrotu znajdujg sieg
w "Wiedzy Radosnej", w '"Poza Dobrem i Ziem'", w "Ecce Homo" i w
"Zmierzchu Bozyszcz'"; wigcej uwag odnajdujemy w nie opublikowa-
nych za zycia Nietzschego notatkach, przygotowywanych przezefi do
projektowanej "summy filozoficznej'", w ktérej idea wiecznego po-
wrotu miata by¢é jednym 2z centralnych tematéw. Najbardziej calo~
sciowe i wszechstronnie, choé w symbolicznym jezyku filozoficznej
przypowiesci, zostala ona przedstawiona przez Nietzschego w "Tako
rzecze Zaratustra", zwiaszcza w czesci trzeciej tego dzieiall.
Fragmentaryczny charakter prezentacji motywu wiecznego powrotu,
jak i niesystematyczny charakter filozofowania Nietzschego sa
Zrédlem réznorodnych i czesto diametralnie odmiennych interpreta-
cji. Wizasnie idea wiecznego powrotu stala sie zasadniczym przed-
miotem sporéw o mysl Nietzschego, uwidoczniajac jej szczegdlng
podatnosé na réznorodno$é interpretacji. Wiekszo$é komentatordw
przypisuje idei wiecznego powrotu filozoficzny sens i zgadza sie
na okreslenie jej jako formuly najwyzszej afirmacji istnienia. A
jednak poszczegdlne interpretacje catkowicie odmiennie widzg za-
fozenia i intencje my$li nietzscheariskiej. Historia recepcji idei
wiecznego powrotu ujawnita zespdl probleméw i pytan, ktdérych nie
moze zignorowaé¢ zadna kolejna interpretacja. Oto kilka 2z nich:
jaki jest status epistemologiczny idei wiecznego powrotu? Czy
jest hipoteza naukowa o bycie Swiata, proébujgca sprostaé wymogom
przyrodoznawstwa (hipoteza cyklicznego powrotu tego samego), czy
tez intuicja, swoistg wiarg metafizyczng? A moze jest ona etyczna
miarg wartosci dziatania, egzystencjalno-moralnym testem, okre-
Slajacym kryterium nadcziowieczenstwa? Czy przeto ma jedynie
wartos§¢ ideologiczng, bedac narzedziem samodestrukcji nihilizmu,
czy tez jest zasady przewartoSciowania? Czy idea ta, je$li ma

10 th1dem, s, 22.

k5 Calo$é materialu dotyczgcego idei wiecznego powrotu przedstawia chrono-
logicznie M. Heidegger w pierwszym tomie swojej pracy, M. He idegger,
Nietzsche, Pfullingen 1961, t. 1-2.
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charakter kosmologiczny, jest sprzeczna z idegq woli mocy i nad~
cziowieka? Czy przez przyjecie etyczno-egzystencjalnego charakteru
wiecznego powrotu problem ten zanika? Czy pomysi wiecznego powro-
tu jest quasi-religijnym wyrazem "tesknoty do wiecznosci", wypiy-
wajgcej z finityzmu ludzkiego istnienia, czy tez jako formula to-
talnej afirmacji jest on wyrazem najwyzszej intensywnos$ci i eksta-
tycznoSci stawania sie? Czym jest wieczno§é powracania - powtarza-
niem tego samego w kolejnych, identycznych cyklach czy powrotem
stawania sie, jego zasaday?

Zarysowujgce sig powyzej stanowiska moga stanowié podstawe dla
ramowej klasyfikacji doktryn wiecznego powrotu, ktéra wyrdéiznia
trzy zasadnicze orientacje interpretacyjne: 1) wieczny powrdét w
sensie kosmologiczno-cyklicznym, jako powrét "identycznych przy-
padkéw", 2) wieczny powrét w sensie etycznym, jako postulat: 2zyj
tak, aby$ chciai, by Zycie to powtarzalo sie w nieskonczonos&é,
3) wieczny powrdt w sensie dionizyjskim, jako powrét stawania sie.
Wspéiczesna literatura Kkrytyczna, traktujgc ideg wiecznego powrotu
jako integralny skfadnik filozofii Nietzschego, odwoiuje sie na
ogét do interpretacji etycznej, a zwiaszcza do wykladni dionizyj-
skiej.

CYKLICZNE INTERPRETACJE WIECZNEGO POWROTU

Zwolennicy cyklicznej interpretacji wiecznego powrotu odwoiuja
sie najczesciej do niektdérych ustepdw "Tako rzecze Zaratustra" i
"Woli Mocy". W "Zaratustrze" mysSl te wyrazajq zwierzeta zaratu-
stry: "Patrz, my wiemy, czego ty uczysz: Ze rzeczy wszelkie wie-
cznie powracaja, a my wraz z nimi, i 2e wieczne razy juzesmy tu
byly, a rzeczy wszelkie wraz z nami"lz. W "Woli Mocy" Nietzsche

okresla wieczny powrét jako "n A5 b:a 254 21 "9 naukowy ze
wszystkich mozliwych hipotez": "Twierdzenie o stalosci energii wy-
maga wiecznego powrotu". Twierdzenie to opiera na nastepujgcych

przestankach: 1) Swiat jest skonczong sily o okreslonej i statej
wielkosci i istniejacq w skoficzonej przestrzeni, 2) posiada on te-
dy skonczong liczbg '"ognisk sity", a przez to skorczong ilosé
kombinacji miedzy nimi, 3) czas jest nieskoriczony. W takim razie
albo stan koficowy musi zostaé osiagniety, albo nastepujgce po so-

12N1etesche,  Takei..gnms 311,
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bie kombinacje muszg podlegaé nieskonczonej repetycji, wiecznie
powracaé¢; lecz "jesliby ruch swiata mial kres celowy, ten by
osiggniety byé musiai" (w nieskofczonym czasie, ktéry juz mingi),
a skoro nie jest to faktem (nadal istnieje zmiana), przeto ist-
nieje "Swiat jako ruch koiowy, ktéry powtarzal sige juz nieskon-
czong ilosé razy i ktéry gra swojg gre in 1TnE Linde
tu m"13.

Przy kofowej strukturze czasu przeszioS¢ nie jest ,juz nie-
skonczonym szeregiem ciggle nowych wydarzen; skoro jest nieskon-
czona, wtedy to, co mogio sig w ogdle zdarzyé, juz sie zdarzyio,
zawiera wiec ona w sobie caly czas, a przysziosé jest tylko powtéd-
rzeniem przesziosci - przesziosé i przyszioSé sg tym samym. Chwi-
la nie jest juz niepowtarzalnym momentem migdzy nieskorficzonoscia
przesztosci i nieskonczonoscig przyszlosci, byla ona juz i bedzie
jeszcze nieskoficzong ilo&é razy; poprzez nieskonczone powtarzanie
staje sie wiecznoscig. Skoro wszystko powraca, to nie istnieje
zaden transcendentny cel - Ziemia staje sie absolutnym celem czio-
wieka; znaczenie i wartosé ludzkiego zycia wyrastaja tylko z je-
go wiecznego powtarzania. Jesli - jak pisze Lowith - we wczesnej
greckiej mitologii mit wiecznego powrotu siuzyi jako wyobrazenie
boskiej harmonii i jako poreka pomy$lnego ludzkiego losu pod o=
piekg bogéw, to w filozofii Nietzschego przyjmuje funkcje prze-
ciwng, wyrazajgac bezsensownosé¢ ludzkiej egzystencii™ .

Przyjecie cyklicznej interpretacji wiecznego powrotu powoduje
trudnos¢ nastgpujaca: skoro wszystko powraca, powraca réwniez mo-
ralnos¢ stadna, postawa niewolnika; nadcziowiek nie jest wtedy
"celem Ziemi". Idea wiecznego powrotu staje sie '"najbardziej pa-
ralizujgqcq" mysla. Wywoiuje ona u Zaratustry dawigce i parali-
zujgce przeziycie wstrgetu wobec istnienia: '"Wiecznie powraca on,
ow czlowiek, ktéryms ty sie znuzyil, czlowiek maly [...] A wieczny
wrot nawet tego, co najmniejsze! - omierziio mi to istnienie
wszelkie! Och wstret! wstret! wstrqt!"ls.

13 Nietzsche, Wola..., s. 22, 443-447. Krytyka naukowa wskazywa-
ta pézniej, iz z twierdzenia o skoniczonej i statej wielkosci catej energii nie
wynika bynajmniej to, 2e liczba stanéw energii i kombinacji miedzy nimi jest
skoriczona (zob. A, Dant o, Nietzsche as Philosopher, New York 1965,
s. 206-207); dalej, ze raz doszta do skutku kombinacja skorficzonych elementéw

nie musi sig powtérzyé w nieskoriczonym czasie (zob. G. S imme 1, Scho-
penchauer und Nietzsche, Leipzig 1907, s. 250).
14 7a: J.P. Stern, A Study of Nietzsche, Cambridge 1979, s. 164.
15

Nietzsche, Tako..., s. 309-310.
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Przedstawie teraz klasyczng juz interpretacje K. Lowitha, pod-
kreslajacego istnienie sprzecznosci miedzy ideq wiecznego powrotu
a idea nadcziowieka. Wedle Lowitha w pomy$le wiecznego powrotu
Nietzsche wusiiuje daé odpowiedZ na zasadniczy problem swojej fi-
lozofii: jaki sens ma ludzkie istnienie? Wieczny powrét jest po-
my$§lany jako najskrajniejsza forma nihilizmu, a zarazem jako jego
przezwycigzenie, ostateczne wyciggnigcie konsekwencji ze Smierci
Boga. "Celem" Ziemi staje sig jej "bezcelowe w sobie" krazenie,
tak jak celem czlowieka staje sie wolnoS¢ od wszelkich celéw.
Idea wiecznego powrotu wyraza odzyskanie utraconego sSwiata ko-
smicznej niewinno$ci. Wiecznos§¢é nie jest juz bezczasowa wieczno-
scia (aeternitas) biblijnego Boga przed stworzeniem Swiata, lecz
wiecznym czasem (sempiternitas) ciagle trwajgcego czasu Swiata,
wiecznym obiegiem powstawania i przemijania.

Jednak wediug Lowitha '"amor fati" tylko w przypowiesciach
Nietzschego oznacza jednosé wolnosci i koniecznoéci. Gdy filozofa
opuszcza '"twércza sila przypowiesci" i gdy podejmuje wysilek dy-
skursywny, ''roztamuje sig zadziwiajgca jednosé i konsekwencja
biegu mysli Nietzschego", rozdarta na wypiywajgce 2z wolnosci da-
zenie do uwiecznienia sig¢ w ideale nadcziowieka - antropologiczno-
-moralny sens wiecznego powrotu oraz na wiedze o wiecznym, bezce-
lowym powracaniu Swiata - kosmologiczny sens wiecznego powrotu.
Wieczny powrdt jest wiec badZz idealnym celem, "etycznym ciezarem",
dzigki ktéremu ludzkie istnienie otrzymuje cel, badz faktem fizy-
kalnym - antyczng kosmologie zastepuje wspdiczesna fizyka ijako
"ateistyczna religia". Jako etyczny cel wieczny powrét ma chara-
kter etycznego imperatywu: "w kazdej chwili tak zyé, by méc za-
wsze ponownie jej chcieé", jest postulatem: '"nalezy tak zyé mtak
jakby« istnial obiektywny powrét". W tej postaci idea wiecznego
powrotu staje sig '"namiastky wiary w nieSmiertelno$é", nadajac
istnieniu cziowieka wieczne znaczenie. Czas wiecznego powrotu
nie jest juz '"wieczng teraZniejszosScig" krazenia bez celu,w kté-
rym przeszio$¢ jeszcze bedzie, a przyszio$é juz byta, lecz czasem
w ktérym nadcziowiek bedzie oKreSlai swoja egzystencje wedle ide-
alu wiecznego powrotu, czasem rozstrzygnigcia, w ktdérym zostanie
przezwycigzona nihilistyczna wspdiczesnosé.

Z kosmologicznego aspektu wiecznego powrotu wypiywa - zdaniem
Lowitha - zasadnicza sprzecznosé filozofii Nietzschego: jesli
ludzkie istnienie wiecznie sie powtarza, 3jaki sens miaioby daze-
nie do realizacji idei nadczlowieka?16

16 K. Lowith, Nietzsches Philosophie der ewigen Widerkehr des
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Réwniez K. Jaspers zwraca uwage na sprzeczno$é miedzy wiecz-
nym powrotem jako "fizyko-kosmologiczng hipoteza" a wiecznym po-
wrotem rozumianym jako postulat etyczny1 Y

Nie wszystkie jednak interpretacje, przyjmujgce idee wieczne-
go powrotu w znaczeniu cyklicznym, uwazajg owa sprzecznoSé za
rzeczywistg i niszczacyg spdjnosé filozofii Nietzschego. W inter-
pretacji Danto nadczlowiek wiecznie powracala. W. Kaufmann, od-
rzucajgc ewolucyjno-darwinistyczne ujecie idei nadcztowieka i po-
wolujgc sie na znane stwierdzenie Nietzschego z "Niewczesnych
rozwazan" iz "cel ludzkosci nie lezy w koricu, lecz tylko w jej
najwyzszych egzemplarzach", uwaza, 2e nadcziowiek wystgpuje w po-
staci wielkich indywidualnosci w przeciggu cailej historiilg. Z ko-
lei G. Simmel, ktadacy - jak zobaczymy - nacisk na etyczng wy-
kladnie wiecznego powrotu, stwierdza, z2e jesliby nawet idea wie-
cznego powrotu byla teorig rzeczywistosci, to i tak miataby ona
"etyczno-psychologiczne znaczenie“zo, bytaby tylko etycznym po-
stulatem, przez ktérego realizacje okreslalby sie nadcziowiek.
Nadcztowiek jest '"zadaniem", idealem kazdorazowo przekraczajgcym
osiggniety juz stan. Mozliwe jest wiec pogodzenie owej nieskon-
czonoSci, zwigzanej z zawsze wykraczajacym ponad empirig ideaiem,
ze skonczonoscia okreséw Swiata. Stad tez - konkluduje Simmel -
miedzy ideg wiecznego powrotu i ideg nadcziowieka nie ma sprzecz-
noéciZI.

Przejdzmy do trudnosci w jakie wikla sie cykliczna wyktadnia
idei wiecznego powrotu. Idea wiecznego powrotu rozumiana jako
"powrdt identycznych przypadkéw" nie mogiaby byé mysla '"najbar-
dziej paralizujgca", a zarazem '"najbardziej wychowawcza', poprzez
ktéra dokonuje sie przezwyciezenie nihilizmu i przewartosciowanie
wszystkich wartoéci. MozZe ona wywolywaé postawy rezygnacji czy
afirmacji, lecz mialaby efektywng moc przeobrazania wtedy tyl-
ko, gdyby powrdt dokonywal sie w obrebie znanej historii, Y%

Gleichen, Hamburg 1978, s. 31-112, idem, Gott, Mensch und Welt in der
Metaphysik von Descartes bis zu Nietzsche, Gottingen 1967, s. 156-196.

? K. Ja'spers, Nietzsche. Einfiihrung in das Verstidndnis seines
Philosophierens, Berlin 1974, s. 358. Jaspers akcentuje przede wszystkim e-
tyczno-egzystencjalny sens idei wiecznego powrotu, zob. ibidem, s. 350-363.

18 Danto, op. cit., s. 212«

19 W. Kaufmann, Nietzsche. Philosopher, Psychologist, Antichrist,
Princeton 1968, s. 319-320, 328-329.

0 Patrz ponizej,
21 Simmel, op. cit., s. 253-254.
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gdyby - jak zauwaza Simmel - podmiotem egzystencji powtarzajacej
sig w kolejnych repetycjach byl ten sam podmiot, zachowujacy swia-
domo$§¢é (pamigé) swego poprzedniego istnienia. Wtedy jednak kazdo-
razowa egzystencja réinitaby sie jakosciowo od poprzednich, gdyz
posiadajqc kumulujgcyq sie samowiedzg nie przezywalaby powtarzajq-
cych siq chwil identycznie, uniemozliwiajae w ten sposéb powrét
tego samego 2. Sama SwiadomoS¢ powrotu, je$li nie towarzyszytaby
jej pamigé o poprzednim istnieniu i niezbita pewnosé jego powrotu,
nie bylaby w stanie wywrzeé¢ wigkszego, egzystencjalnego wpiywu na
aktywnos¢ czlowieka, bylaby tylko wiedzg teoretyczng, a nie zasada
i kryterium przewartoSciowania dotychczasowych wartosci. Danto, a
zwtaszcza Kaufmann, akceptujgc cykliczng interpretacje idei wiecz-
nego powrotu i przyjmujac zatozenie, 2Ze powrét dokonuje sie w ra-
mach nie znanej nam historii, nadajgq tej idei zabarwienie dioni-
zyjskie; sens wiecznego powrotu zawiera tu formula: "odcisnijmy
obraz wiecznodci na naszym Zyciu", idea wiecznego powrotu okres§la-
taby stawanie sig, w ktérym jednostka, osiggajac w kazdej chwili
"doskonatosé" i najwyzszq rados¢, afirmuje cale swoje istnienie,
kazdorazowo nadajgc mu sens“”.

Inna, nie mniej istotna obiekcja ukazuje sprzeczno§é miedzy
cykliczng wykiadnia idei wiecznego powrotu a podstawowymi zaloze-
niami filozofii Nietzschego. S$wiadomosé jest dla Nietzschego czyms
wtérnym wobec sfery popgdéw. Aktywnosé cziowieka nie ma swojego
Zirédla w wiedzy teoretycznej, w sferze intelektualno-poznawczej.
Prawda wiecznego powrotu nie jest prawds teoretyczng, wyplywajaca
z bezinteresownej, poznawczej aktywnoSci czlowieka i okreslajaca
jego dziatanie, lecz prawdg, ktéra istnieje w najwyzszej subiekty-
wno$ci i euforycznosci zycia. Zycie, powracajgce stawanie sie, jest
przede wszystkim przeddyskursywna sfera doéwiadczenia, tworzeniem:
"O niebios stropie ponade ®mna przezroczysty! Wyniosiy! Tem jest
mi oto twa czysto§¢, Ze wieczne pajaki rozumu i rozumu pajeczyny
nie istnieja wcale: i1 Ze§ tanecznem ty boiskiem dla boskich przy-
padkéw, zes mi boskim jest stolem dla boskich kosci i graczy! -
lecz ty rumienisz sig oto? Zalimz powiadal o niewypowiadalnem. Za-
limz bluznii, chcac ciebie blogostawié". W stawaniu sie jednostki

22 1pidem, s. 250-253.

23 Danto, op. cit., s. 212-213. Kaufmann opowiadajgc sie za dioni-
zyjskim ujeciem idei wiecznego powrotu podkresla, ze interpretacje cykliczng
Nietzsche traktowal tylko jako hipoteze: Kaufmann, op. cit., s. 320,
324, 332-333.
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ginie opozycja podmiot-przedmiot: '"Dla mnie - jakZeby »poza mna«
byé mogio? Nie masz pna zewnqtrz«"24. Tworzenie sytuuje sig poza
koniecznoScig i wolng wolg. Tylko "siabemu", poznajgcemu stawanie
sie i wieczny powrét jawig sie Jjako koniecznosé i fatalnosé.
O wiecznym powrocie nie mozna réwniez nnuczaézs. Idea wiecznego
powrotu moze tylko peinié funkcje podniety dla tych, ktérzy sa -
gotowi do tworzenia badZ odpowiadaé doswiadczeniu tych, ktérzy
osiggneli juz peinie woli mocy.

ETYCZNE INTERPRETACJE WIECZNEGO POWROTU

Trudno$ci zwigzanych z cykliczng wykladnia wiecznego powrotu,
a zwlaszcza sprzecznosSci miedzy idea wiecznego powrotu a pojeciem
nadczlowieka prébuje unikngé interpretacja, ktéra nadaje mys$li
o wiecznym powrocie sens etyczny, wyrazony w imperatywie: "2y
tak, aby§ musial pragnaé zyé zndéw w taki sposéb" (Nietzsche). In-
terpretacje etyczng podtrzymujg: E. Horneffer, A. Drews, R. M.
Meyer, R. Richter, K. Heckelzs, 0. Ewald, G. Simmel, R. L. Ho-
wey27, J. P. Stern, F. A. Lea, M. Zelaznyza’

wsréd etycznych interpretacji idei wiecznego powrotu mozna
wyréznié dwie orientacje: jedna, wyraZnie nawigzujgc do kanto-
wskiej krytyki rozumu praktycznego, akcentuje przede wszystkim
jako zasadniczg funkcje idei 'wiecznego powrotu budzenie w jedno-
stce poczucia najwyzszej odpowiedzialnosci - przeciwstawia powin-
noéé faktycznosci, 2zyciu nigdy nie dajgcy sie urzeczywistnié¢ ide-
al; druga upatruje w etycznie ujetej idei wiecznego powrotu for-
mule absolutnej afirmacji &wiata. Pierwszg przedstawig na przy-
ktadzie interpretacji Ewalda i Simmla, drugg - odwolujgc sie do
interpretacji Sterna i Lea.

Wedtug Ewalda sprzeczno$é miedzy dwoma zasadniczymi ideami
filozofii Nietzschego - nadcziowieka i wiecznego powrotu - zanik-

24

Nietzsche, TaXOs: 35 ®..23%; 307:
23 "I niechetnie o drogi pytatem, - przeciwialo sig to zawsze smakowi memu!
Chetniej zapytywalem drogi same i doswiadczatem ich... »Oto - mo j a droga,

- a gdziez jest waszal« tak odpowiadam tym wszystkim, ktérzy mnie po droge«
pytaja. Drog i? - nie masz jej zgota!", ibidem, s. 275.

6 Podaje za: L 6w it h, Nietzsches..., s. 204,

21 Zob. R. L. Howey, Heidegger and Jaspers on Nietzsche: A Critical
Examination of Heideggers and Jaspers Interpretations of Nietzsche, The Hague
1973, s. 85-88, 148-153, 196-203.

28 Zelazny, op. cit.
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nie, jeéli obie pojmie sie nie '"dogmatycznie", lecz "krytycznie",
tj. w ich "etycznej idealno$ci". Jako ideat nadcziowiek jest sym-
bolem "nieskonczonosci dazenia", zasé idea wiecznego powrotu wska=-
zaniem na przedmiotowe uosobienie otwarcia sie na nieskofczono$é.
Obie idee maja dla Ewald: sens etyczny, sj imperatywami dziatania.
zasadniczg, etyczno-psychologiczng funkejg obu tych idei jest bu-
dzenie Swiadomosci odpowiedzialnosci za postepowanie, roéwniez w
przesziosci. Wedlug Ewalda rdzeniem nauki Nietzschego jest pro-
blem niesmiertelno$ci, problem wartosci zycia. Realizujac prawo
etyczne, w '"moralnej osobowodci" cziowiek uwiecznia etycznie swo-
je istnienie. Kiedy jednak Nietzsche traktuje ideg¢ wiecznego po-=
wrotu "dogmatycznie'", wtedy opiera - zdaniem Ewalda - istnienie na
przypadku, afirmuje niewinnosé jako nieodpowiedzialno§é, a nie-
émiertelno$é utozsamia z immanentnym stawaniem sie Swiata, co w
konsekwencji oznaczaloby likwidacje odpowiedzialnosci jednostki
za swoje zycie, poswiecenie aktywnosci moralnych wartos$ciowan na
rzecz przypadku i przeznaczeniazg.

Réwniez Simmel przeformulowuje idee wiecznego powrotu na im-
peratyw etyczny: "powinniSmy wigc zy¢é tak jakbysmy wiecznie w ten
sposéb zyli, to znaczy tak, jak gdyby istnial wieczny powrét". Je-
§1i jednak Kant ujmuje bezwyjatkows norme w "wymiarze szerokoéci",
w nieskoficzonym jej powtarzaniu, w réwnoczesnoSci spoleczeristwa,to
Nietzsche - zdaniem Simmla - sprowadza jg do wymiaru czasowego:
"postepuj tak aby§ mégl pomysle¢ maksyme twojej woli jako wieczne
prawo dla ciebie". Tak rozumiana idea wiecznego powrotu jest wyra-
zem "olbrzymiej odpowiedzialnosSci cziowieka, ktérego postepowanie
zostaje unieémiertelnione przez jego wieczne powtarzanie', Nad-
cziowiek realizujacy idee wiecznego powrotu jest nieskohczonym i-
deatem, obie wigc idee sg "tylko regulatorem i kamieniem probier-
czym naszego postepowania"3°.

Wspdiczesni autorzy anglosascy akcentuja, jak juz wspomniaiem,
moment afirmatywny idei wiecznego powrotu.

Wediug Sterna filozofia Nietzschego '"przyjmuje forme teologii
bez Boga, dla ktorej wazna jest tylko funkcija idei wie-
cznego powrotu, jej wartoS¢ jako moralno-egzystencjalnego testu'.
Doktryna wiecznego powrotu zajmuje miejsce metafizyki i religii,
jednak "nie po to aby oferowaé pocieszenie za poniesiocne zio i

29 Podaje za: Lo with, Nietzsches..., s. 202-204.
0 Simmel, op. cit., s. 247-259.
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nagrode za praktykowane cnoty, lecz aby byé testem: »Kto moze
znieS¢é mysl o wiecznym powrocie«". Idea wiecznego powrotu staje
sig kryterium nadczlowieczehstwa: kiedy "Zycie we wszelkiej swo-
jej wzniosloéci i trywialno$ci zostaje uwiecznione w nieskonczo-
nodci", kiedy powtarzaja sie te "ad infinitum i ad nauseam, bez
zmiany, bez poprawy" i jesli wszystko to "ma byé sensem Zycia i
nadcziowiek ma na to przystaé [...] wtedy rzeczywiscie sprawdzil
siq@ w najbardziej surowym sprawdzianie [...] wtedy oczyscit sie
od wszystkich fatszywych i pocieszajgcych wiar".

Jednak tak rozumiana idea wiecznego powrotu budzi -~ pisze
Stern - pewne watpliwoéci. Zapytuje on, co czyni powrét "wielkie-
go i matego cziowieka" przerazajgcym. Po pierwsze - i tu Stern
powtarza argument Simmla - wieczny powrét nie jest przeiyciem po-
wtarzalnosci, lecz tylko "éwiadomo$cia powtarzalno$ci'. Po dru-
gie, powtérzenie pociggaloby za sobg wtedy tylko zgroze, gdyby
by¥o zwigzane ze $wiadomoécia powtérzenia sie niepowodzenia w da-
zeniu do osiagnigcia czegos lepszego, by¢ moze nawet metafizycz-~
nego celu, dobra istniejgcego poza Swiatem i jego powtdérzeniami.
Stern konkluduje: jako moralno-egzystencjalny sprawdzian idea
wiecznego powrotu funkcjonuje przy obecno$ci w filozofii Nietz-
schego utajonych zalozen pseudo-chrzescijanskiej eschatologii31.

Lea w idei wiecznego powrotu widzi "najwyzsza formute przyta-
kiwania zyciu, 3jaka kiedykolwiek osiagnieto" (Nietzsche). Ucie-
lesnieniem tej idei jest nadczlowiek. Przerazenie tq ideg jest
przerazeniem Nietzschego, nie zaé - wbrew Sternowi - trwaiym mo-
dusem istnienia nadczlowieka, wyrazajgcym kleske nadziei eschato-
logicznej w obliczu nieuchronnosci wiecznego powrotu: "Bylismy
tymi, ktérzy stworzyli najciezsza my$§l - stwoérzmy teraz istnie-
nie, dla ktérego ona bedzie nie tylko lekka, lecz btogostawiong"
(Nietzsche). Méwié "Tak" powracajacemu "wiecznemu [bezsensowne-
mu] Nic" znaczy méwié "Tak" wszystkiemu sub specie aeternita-
tis. W chwili totalnej afirmacji zawieszona ma zostaé aktywnosé
wartosciowania. Jednak, zdaniem Lea, formuta "poza dobrem i ziem",

realizacja zasady "omnis existentia est perfectio”" nie jest w
stanie uwolnié cziowieka od oceniania, od wysiiku by zmienié ist-

3 Stern, op. cit., s. 166-168. Stern widzi inng mozliwosé "teologii
bez boga", ktérg okresla jako 'estetyczng'" - wieczny powrét oznaczalby total-
ng niewinnosé¢ stawania sie. W tym tez widzi kleske filozofii Nietzschego: wi-
zja swiata totalnie afirmowanego jest jedynie nieosiggalnym celem tej filozo-
fii, gdys filozofia woli mocy pocigga za sobg wartosciowania moralne, "prakty-
ke oceniania, ibidem, s. 168, 170-184, 206, 211.
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nienie; kazde dziatanie zaklada osgd. Rezygnacja z moralnych im-
peratywéw konczy sige na nowym: '"staniesz sie tym, kim Jjestes".
Nietzsche bezskutecznie usiluje, stwierdza Lea, wykroczyé poza
dystynkcje "dobra" i "za". Przypisujac "swojemu wiasnemu pdo-
bru« status dobra absolutnego i zidentyfikowawszy swoje »dobroy
z w»poza dobrem i zilem« samym, mégi tylko widzieé w opozycii,
ktéra napotkai, cos absolutnie satanicznego'"; miast totalnie a-
firmowaé Swiat stworzyl nowj morllnoié32.

Réwniez Dannhauser zwraca uwage na etyczny aspekt idei wiecz-
nego powrotu; totalnie afirmujqc swiat cziowiek staje sie nad-
cziowiekiem. Jednakze - jak stwierdzil - '"wola mocy skierowana
jest zbyt bardzo na przezwycigZanie przesziosci by byé catkowicie
wolng od neqacji"33.

Przechodzac do krytyki etycznej wykladni idei wiecznego po=-
wrotu zacznijmy od argumentacji analogicznej do argumentacji uzy-
tej przy krytyce cyklicznej interpretacji tej idei. Je$§li chodzi
o jej funkcje "historyczna", to idea wiecznego powrotu w postaci
etycznej réwniez nie mogiaby byé zasada przewartoSciowania i a-
ktywnego przezwycigzenia nihilizmu. My$l o mozliwosci powrotu nie
znosi - jak podkresla Lowith - réznicy miedzy rzeczywistym powro-
tem i powrotem pomys$lanym tylko jako mozliwo&é. Gdyby byio sie
pewnym, 2e wszystko powraca, wieczny powrét jako imperatyw stra-
ciiby sens. 2 drugiej strony oczekiwanie przysziego zdarzenia nie
powodowaloby przemiany, gdyby nie bylo sig pewnym, Ze co§ takiego
sie zdarzya‘.

Jak juz wczesSniej wspomniatem aktywnosSé cziowieka nie wypiywa
ze Swiadomosci refleksyjnej, wolnej woli, ktérych istnienie za-
klada powinnosSé etyczna, wieczny powrdét jako postulat etyczny;
sytuuje sig ona na poziomie doswiadczenia prerefleksyjnego, wy-
piywa z gry nieswiadomych popedéw, =z mocy afirmatywnej. Nadczio-
wiek nie odnosi swojej aktywnosci do ponadempirycznej esencji, i-
deatu, lecz dziaia pod naporem rozpierajacej peini  istnienia:
"Bég najwyzszg mocg - to wystarczy! 2 niej wypiywa wszystko, 2z
niej wypiywa éwiat"3 . Wola mocy nadcziowieka nie dazy do niczego,

32 Yorhsi L ® &y The Tragic Philosopher: A Study of Friedrich Nietzsche,
London 1973, s. 207-226.

By Dannhause r, Nietzsche's view of Socrates, Ithaca, New
York 1974, s. 264-269.

34 Léwith, Nietzsches..., s. 92.

35 F. Nietzsche, Umwertung aller Werte, Miinchen 1969, t. 2,
s. 816.
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do niczego nie zmierza, nie dazy do urzeczywistnienia zadnego ide-
alu, jak to utrzymuja wspomniane etyczne interpretacje idei wie-
cznego powrotu, Wola mocy daje, tym co daje jest w niej moc,
dzieki niej jest twércza. To, czego moc chce, nie jest przedmio-
tem ani celem, lecz jej typem, aktywnym albo reaktywnym, okre$§lo=-
nym przez stosunek si%t, jako&é siit w tym stosunku ¥ wreszcie
przez jako8é samej mocy. W aktywnosci nadcziowieka moc afirmuje
siebie i swgq réznice. Cele, obiekty, ku ktérym zmierza moc, a
nawet motywy sa tylko jej symptomami, czyms wtérnym36. Tym samym
aktywnoéé nadcziowieka nie wyrasta z dazenia do "eternalizacji"
zycia, z dazenia do osiagniecia niesmiertelnosci, 2z quasi-reli-
gijnej potrzeby samouwiecznienia sie, co najwyzej przeizycie wie-
czno$ci jest czymé pochodnym wobec stawania sie, wyrazem najwyz-
szej afirmaciji.

Majgc na uwadze powyzsze, nie jest istotne czy idea wiecznego
powrotu, interpretowana jako imperatyw, traktowana bedzie jako
Sciste kryterium etyczne dla poszczegdlnych dziatan (Simmel, E-
wald), czy jako test (Stern), jako cel i kierunek samoprzezwy-
ciezania, 'meta-warto§é" (Howey), czy tez jako '"czysta forma"
aktywnosci (Jaspers). Najdalej od zalozen filozofii Nietzschego
odbiegajgq interpretacje Simmla i Ewalda, przeciwstawiajgce nigdy
nie dajacy sie zrealizowaé ideat faktycznemu istnieniu. Na grun-
cie filozofii nietzscheanskiej nie ma sensu etyczna kategoria od-
powiedzialnosci; Nietzschemu chodzi o jednosé mysli i dzialania,
o totalng afirmacje istnienia. Dystansujgcej wobec Zycia &wiado-
mosci odpowiedzialnoSci Nietzsche przeciwstawia niewinnosé stawa-
nia sie dynamizowanego przez przypadkowos¢é istnienia. Te inten-
cje trafnie podkreslaja interpretacje Sterna, Lea, Dannhausera,
dostrzegajac w niej takze tresé moralna. W tym wiasnie widza oni
porazke filozofii Nietzschego, idei Ja-Stellung. Miast "przytaki-
waé Swiatu" Nietzsche popada, jak sadza, w nowa moralnosé¢; moral-
no$ci "dobra" i "zla" przeciwstawia moralnosé '"poza dobrem i
zlem". Mozna by na te zarzuty odpowiedzie¢, 2e Nietzsche, wyra-
stajacej z resentymentu moralnosci niewolniczej przeciwstawia
zrédiowa réznice, réznice miedzy tym, co dostojne i tym,co liche.
Nadcziowiek, totalnie afirmujgc w swym stawaniu sie istnienie,
afirmuje wiasnie te réznice. Jest to mozliwe, poniewaZz moralnosé
nadcziowieka nie jest relacyjna, nie okresla sige przez uczucia

36 Deleuze, op. cit., s. 90-99.
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i oceny negatywne, przez repulsje i resentyment; sg one czym$
wtérnym wobec pozytywnej i afirmatywnej aktywnoéci nadczlowieka:
"z mitosci jedynie winna wzbija¢ sie ma wzgarda i ptak méj ostrze-
gawczy: lecz nie z baqna"3 .

Nietzsche méwigc o idei wiecznego powrotu jako o postulacie
etycznym i teorii rzeczywistosci nadawal jej warto$é ideologiczna.
W tej egzoterycznej, pro foro externo, postaci idea ta nie miaia
byé samg zasada przewartoSciowania, lecz narzedziem destrukecji i
"naturalnej selekcji", prowadzgcej do ostatecznego przewartoscio-
wania. Tylko mySleniu nihilistycznemu wieczny powrdét Jawi sie
badZz jako fakt, badZ jako powinnos$é etyczna, w obu przypadkach
wywoiujac przerazenie i paraliZz. Jak stusznie zauwazyl H. Gillner
"Nietzsche wielokrotnie podkreslai zwigzek teorii wiecznego po-
wrotu z koncepcja przyszlej arystokracji [...] nie za§ z ozlo-
wiekiem wspélczesnvm"38. Przezycie wiecznego powrotu wymaga -
wedtug Nietzschego - nowej wrazliwosci: "czlowiek jest czym$, co
pokonanym byé powinno".

DIONIZYJSKIE INTERPRETACJE WIECZNEGO POWROTU

W wykYadni dionizyjskiej idea wiecznego powrotu okreéla na-
ture stawania sig, powrdt samego stawania sie. Powrét stawania
sie charakteryzowany jest w ujgeciach M. Heideggera, E. Finka,
I. N. Bulhof-Rutgers jako powrét woli mocy do zywioiu dionizyj-
skiego, jego ksztaltowanie. Odniesienie to jest réznie interpre-
towane, wiaze sie 2z nim réine koncepcje woli mocy i czasu.

Wedle Heideggera filozofia Nietzschego jest "zasadniczym me-
tafizycznym stancwiskiem", wypiywajacym z "zasadniczego pytania"
metafizyki Zachodu: czym jest byt w obu swoich aspektach - ze
wzgledu na swoja istote 1 na swéj sposéb bycia. Jako koniec meta-
fizyki, bedacej "zapomnieniem bycia w jego dziejowosci" metafizy-
ka Nietzschego powraca do poczgtkdédw mySlenia greckiego w jego u-
ksztaitowaniu platofiskim, a nie Zrédiowym presokratejskim, "zamy-
ka koto, ktdére tworzy bieg pytania o byt jako taki w caXosci".
Skupiajgc w sobie '"zasadnicze metafizyczne stanowiska Zachodu":

37Nietzsche. Tako..., s. 249; zob. Deleuze, op. cit,,
s. 205-207.
BE Gillne r, Fryderyk Nietzsche. Filozoficzna i spoleczna do-

ktryna immoralizmu, Warszawa 1965, s. 144.



196 Pawel Pienigiek

parmenidejskie, w ktérym "byt jest" i heraklitejskie, w ktérym
"byt staje sie", filozofia Nietzschego okresla byt w calosci jako
wole mocy i wieczny powrdt; wola mocy jest jego istoty (essen-
tia), a istnieje on na sposéb wiecznego powrotu (existentia). Oba
momenty tworza nierozerwalng jedno§é39.

Na czym owa jednoéé polega? Wola mocy jest transcendowaniem,
nieustannym przekraczaniem zastanego stanu - stawaniem sie¢. Usta-
nawia ona wartoséci i cele jako '"perspektywiczne warunki'" swojego
utrzymania i wzrostu. Transcendowanie istnieje tam, gdzie istnie-
ja przeciwiefistwa; cele woli mocy majg charakter przeszkéd, ku
nim ona zdqza i je przekracza. Nie moga one byé celami samymi w
sobie, na ktérych moc mogiaby zatrzymaé swoje stawanie sie. Wola
mocy jest bezcelowa, je$Sli przez cel rozumieé¢ okreSlajgcy ija,
istniejqcy poza nig stan; ruch éwiata nie moze mie¢ celu finalne-
go. Poniewaz cele podlegaja przezwyciezaniu, muszg byé skohiczone,
a wiec wola mocy takze musi byé skonczong, stala, okreslonej wiel-
koéci sitg, ktéra wyklucza nieskornczone dazenie ku jakiemu$ celo-
wi: "tedy byt jako wola mocy musi pozwalaé temu samemu powracaé'"
Wieczny powrdét jest sposobem bycia woli mocy - jej powrotem. Po-
‘.;acajgc, utrwalajgc stawanie sie - wyznaczajac cele do przezwy-
ciezenia, wola mocy =zabezpiecza sobie transcendowanie, tj. stawa-
nie sie. Stawanie sie jest wiecznym powrotem tego samego, 'utrwa-
laniem tego, co jest bez trwalosci", po to, aby to przezwycig-
2yé4°. W tym utrwalaniu to, co staje sie, przezwycieza sie i
przemienia, wyzwalajac i realizujgc swoje najwyzisze mozliwosci.
W wyzwalajgcym przemienianiu, nadajgcym stawaniu sie charakter
bytu, wola mocy osigga swoje apogeum: "odcisnijmy obraz wieczno-
Sci na naszym zyciu". Owa przemiane Heidegger okresla Jjako roz-
strzygnigecie dokonujgce sig@ w chwili, "chwilowos$ci" (Augenblick-
lichkeit). Ta chwilowos§é tworzenia jest "istota rzeczywistej
dziatajgcej wiecznosci, ktéra uzyskuje swa najwyzsza ostrodé¢ i
giebie jako chwila wiecznosci powrotu tego samego'". Wieczny po-
wrot byiby dla Heideggera powrotem "chwilowoéci"‘l.

Interpretacja Heideggera nie wydaje sie wystarczajaca. Ujmuje
ona wole mocy jako przezwyciezajacy, coraz wyzej wznoszacy sie
ruch zycia, jako sukcesje '"chwilowosci'". 2ycie i czas majaq wtedy

39 Heidegger, op. cit., t. 1, s. 338-339, 424-427, 464.

40 rpidem, t. 2, s. 283-291,
41 Ibidem, t. 1, s. 465-467.
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charakter linearny. Heidegger rozpatruje "chwilowo§é" jako moment
zorientowanego na przyszio$é rozstrzygnigcia, moment rozdzielaja-
cy przyszioéé od przesziofci, réinigcy sie od innych chwil inten-
sywnofcia egzystencjalng i Swiadomym przeiyciem czasu. Wiecznoéé
bytaby tu nie tozsamoscia calego czasu, lecz powtarzalnoScig sta-
wania liq‘z.

Na nowe ujqcie czasu zwracajay uwage interpretacje Finka, a
zwtaszcza Bulhof-Rutgers.

Interpretacja Finka oscyluje miedzy cykliczng i dionizyjska
wykiadnia wiecznego powrotu; ostatecznie opowiada sie on za tag
ostatnigy.

Wediug Finka calo8¢ filozofii pozytywnej Nietzschego wyrasa
postaé Dionizosa, ktéry okreéla kosmiczna gre bytu i Swiata. Zy-
cie jest wolg mocy i wiecznym powrotem. Nietzsche - stwierdza
Fink - zradykalizowai poczatkowe przeciwiefistwo dwéch zasad sztu-
ki, apollinskiej i dionizyjskiej, w przeciwiefistwo kosmologiczne,
w jednoéé woli mocy i wiecznego powrotu. Wola mocy jest '"zasadg
tworzacy, mocy ksztaltujqcq", kosmiczng zasada tworzenia tego, co
skoficzone, zasadq rozdwojenia Zycia - jest tym, co rozrywa nie-
skoficzony, pierwotny i niezréinicowany przepiyw 32ycia na to, co
skoficzone. Jest zasadq nie tylko powstawania skoficzonych rzeczy,
lecz i zasadg ich walki, negacji, jest "negatywnoScig w bycie
samym". Wieczny powrdt oznacza wieczne, niezréinicowane zycie,
"bezczasowy czas Swiata, morze, ktérego falami sa tylko wszystkie
pksztalty«". Wieczny powrét niszczy to, co skoficzone, oznacza "o-
becno§é tego, co nieskoficzone w kaidej skoficzonej rzeczy"; poprzez
odniesienie do wiecznego i nieskoficzonego zycia to, co skoficzone
i jednorazowe uzyskuje charakter wiecznosci, w nim "&wieci wiecz-
no§é catosci séwiata". Miedzy wola mocy i wiecznym powrotem ist-
nieje napigcie, Jjest to napiecie miedzy tym, co skoficzone i nie-
skoficzone. Nadcziowiek daZy do realizacji skoficzonych celéw, jest
otwarty na przyszio8é i jednoczesnie teskni do "bezksztaitnej
podstawy Zycia", wiedzac o skoficzonoSci, daremnosci i bezsensow-
no$ci wszelkich daZen. Przeciwiefistwo to jest - pisze Fink -
"sprzecznoscia zycia samego", tworzgco-niszczgcego bytu iwiata‘3.

2y, Heide gger, Wer ist Nietzsches Zarathustra? [w:] Vortri-
ge und Aufsidtze, Pfullingen 1959, s. 109, 121; I. NN Bulhof-Rut-
g e r s, Apollos Wiederkehr. Eine Untersuchung der Rolle des Kreises in
Nietzsches Denken uber Geschichte und Zeit, S-Gravenhage 1969, s. 114-115,
137-139.

“3E. Fink, Nietzsches Philosophie, Stuttgart 1979, s. 171-179.
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O ile u Heideggera wiecznofé& okreSlata sle przez powtarzal-
noéé powrotu, to w interpretacji Finka okre§la sie przez powta-
rzajace sie odniesienie do wiecznego, pierwotnego zycia. Jednak
i u Finka, tak jak u Heideggera wola mocy jest =zorientowana na
przyszto§é, stad jej antynomiczny charakter.

Interpretacja Bulhof-Rutgers usuwa owa ambiwalencje 2Zycia. Za
Finkiem okreéla ona 2ycie jako "jednosé apollifisko-dionizyjskie-
go rozdwojenia". Wieczny powrot ujmuje poprzez koncepcjg '"prze-
mienionej natury" ("die verklarte Physis" - sformuiowanie Nietz~
schego), "powrotu Apolla". Apollo oznacza przenikajacq Swiat 1
cziowieka, nie dazaca do zadnego celu wole mocy, ktéra dziata z
nadmiaru sit, przemieniajgca i ksztattujaca "dionizyjski stru-
mieri stawania sie" - Dionizosa. Dionizos oznacza Nature, natural-
ny, chaotyczny, o liniowej strukturze czasu, przepiyw stawania
sie. Ksztaltowanie dionizyjskiego stawania sie przez woleg mocy
okre§la Bulhof-Rutgers jako '"powrdt Apolla". Moment '"powrotu A-
polla" do Dionizosa, "wybawienie Dionizosa", punkt kulminacyijny
twérczej woli mocy tworzy "wielka chwile". Obejmuje ona dioni-
zyjskq calosé czasu, przesziosé i przysziosé: ‘'"chwila nie staje
sie wielkq chwila przez staly powrdt, lecz przez doswiadczenie
catoéci czasu jako terazniejszej", przez doswiadczenie "otwarto-
§ci bytu". Powrét Apolla symbolizuje ruch kota. Ruch kola odtwa-=
rza sie ciagle po osiggnigciu najwyZszego punktu mocy. Kazde "te-
raz" tego kola jest "wielka chwila", obejmujac calosé kota - ca-
Yo08é czasu. Istnieje tylko "periodyczny ruch wiecznego powrotu"‘ﬁ

Jeéli w interpretacji Finka przezycie wiecznosci wyrasta z
samego elementu dionizyjskiego - wiecznego zycia (wediug Bulhof-
-Rutgers ma on czas o charakterze linearnym), to w interpretacji
Bulhof-Rutgers tworzy sie ono przez sam akt powrotu, sposéb po-
wrotu woli mocy do naturalnego zywiofu zycia. Stawanie sig woli
mocy nie jest tu sukcesja nastepujgcych po sobie przezy¢ wieczno-
éci i momentdéw czasu linearnego, nie jest powtdérzeniem przeiyé
wiecznosci - co Bulhof-Rutgers zarzuca réznym interpretacjom dio-
nizyjskim - lecz permanentnym ruchem kolejno nakiadajacych sie
przezyé wiecznosci.

Interpretacja Deleuze a uwypukla inny, istotny aspekt wiecz-
nego powrotu: powrdt zrédiowej rdéznicy sii. Idea wiecznego po-
wrotu okresla - jego zdaniem - byt stawania sig. Powracanie jest

“Bulhof—Rutger;. op. cit., s. 79-165.
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"bytem tego, co sig staje, a nie powrotem tego samego". Stawanie
sig jest wolg mocy. Jest ona elementem genetycznym i réznicujacym,
wytwarza Zrédiowg réznice migdzy sitami aktywnymi i reaktywnymi,
jest zasadq wytwarzania "tego, co rézne i jego reprodukcii, réz-
nicy i jej powtérzenia", zasadq syntezy sil: "sily w tej syntezie
i stosownie do jej =zasady odtwarzaja sig koniecznie". Wieczny po-
wrot jest bytem selektywnym, przezwycieza nihilizm, "poniewaz
czyni z negacji negacje samych sil reaktywnych", przeksztaica je
w sity aktywne, wytwarza aktywne stawanie sie - "negacja jako ja-
ko&é woli mocy przeksztaica sie w afirmach"4 .

Podtrzymuje ogélne zalozenia dionizyjskiej wykladni idei wie-
cznego powrotu jako najbardziej zgodnej 2z caloscia filozofii
Nietzschego.

Idea wiecznego powrotu okre§la nature stawania sie jako po-
wrét, konstytuowany przez powrét afirmatywnej woli mocy do dioni-
zyjskiego zZywioXu zycia, jego twércze ksztaltowanie. Powrdt sta-
wania sie jest rdwniez powrotem Zrédiowej réznicy miedzy sitami
aktywnymi i reaktywnymi, Panem i Niewolnikiem, jej afirmacja przez
nadcziowieka, ktérego wola mocy przeksztaica chaotyczny zZywioi
zycia, podporzadkowujac i organizujac sity reaktywne. Powrét sta-
wania sie konstytuuje jego identycznoéé i niezmienno§é, stawanie
sie jako byt: "I 2 wszystko POwTraca jest

najwyzszym Przyblizenien swiata
stajagcego sie d o Swiata bytuija-
cegos szZczytem rozwaszzani a"46. Powracalnosé

stawania sie jest Swiadectwem skoficzono$ci istnienia: poniewaz
jest skorficzone, jest ono powracajgcym stawaniem sig¢, nieustannym
transcendowaniem, permanentnym niszczeniem i tworzeniem. Skoficzo-
nos¢ istnienia, manifestujaca sie w cierpieniu, przypadkowosci i
faktycznosSci istnienia, jest wediug Nietzschego fundamentalnym
warunkiem twérczej aktywnosci, osiagnigecia peini i mocy. Powraca-
jace stawanie sig obdarza nadczlowieka twércza sita, czyni zen
prawodawce "nowych tablic" warto§ci. Autentycznie pojeta skofczo-
no$¢ istnienia pocigga za sobg nieuchronnie jego niewinnosé i a-
moralno$é. Wiasnie powrét nadaje stawaniu sie charakter niewin-

45

“Nietzsche, Wola..., s. 325. "Czy? usuniemy z procesu wyobra-
Zenie zamiaru i mimo to przytakniemy procesowi? - Byloby to wtedy, gdyby cos
w obregbie tego procesu bylo osiggane w kazdym tegoZ momencie - i
zawsze to samo', ibidem, s. 22.

Deleuze, op. cit., s. 53-55, 77-82.
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nofci, eliminuje zei odniesienie do ostatecznego, transcendentnego
celu, zewngtrznych wobec niego warto$ci. W kazdym momencie i w
kazdej manifestacji potwierdza ono swa tozsamo$é i doskonailosé.
Stad tez powrdét, byt stawania sig, jako afirmacja afirmacji, tj.
afirmacja afirmujgcego 2ycie stawania sie, jest wediug Nietz-
schego formuig "dionizyjskiego przytakiwania swiatu, takim, jaki
jest".

Czym jest okreSlajaca powrdt wiecznodéé, do czego odsyla nas
powtarzajgca sie inwokacja Zaratustry: "Albowiem kocham sie, o
wiecznoSci!" Wieczno&¢é moina rozumieé jako wiecznoéé stawania sie,
jego wieczne powtarzanie sie, jako '"wieczng plodnosé zycia". W
nim kazde dziatanie, bedac niepowtarzalnym, ma wieczne znaczenie
poprzez odniesienie do wiecznego, zawsze tego samego, kosmiczne-
go stawania sig¢. Jest ono jednosciaq zycia i $mierci, tworzy Xan-
cuch nierozerwalnie powiazanych ze sobg zdarzen: "Czuji, Ze wszy-
stko jest w sposéb konieczny zwigzane ze wszystkim..." 7. Afirmu~
jaqc teraZniejszosé nadcziowiek afirmuje swojg i Swiata przeszilosé
jako to, co w konieczny sposéb doprowadzilo do jego aktualnego
istnienia, bedacego wyrazem calosci zycia. Przezwyciezenie przez
twérczq wole '"zemsty przeciw czasowi" i postaw "jego to byio",
doswiadczenie przesziodci jako momentu teraZniejszosci, owo "tak
ja wtasnie chcialam" woli, nie jest akceptacjg, swiadomoscig tego
faktu, jak méwi Nietzsche '"pojednaniem z czasem", lecz jego a-
firmacja, "wyzwoleniem", ktére dokonuje sie w twdrczym stawaniu
sie - jest doswiadczeniem wiecznoséci jako jednosci istnienia. Po-
przez jej przezycie nadcziowiek afirmuje totalnosé kosmosu, eksta-
tycznie otwiera sie na cafosé istnienia i czasu, utozsamia sie 2z
kosmicznym stawaniem sie. Wieczno$é nie jest juz wyrazem degrada-
cji stawania sie i czasu, pozaczasowym, wiecznym "teraz", nunc
stans; jest wiecznoscig w czasie, realizuje sie w ludzkim stawa-
niu sie. Jako doswiadczenie jednosci i totalnosci zycia jest ona
wyrazem najwyzszej afirmacji istnienia - potwierdzeniem skoficzo-
noSci i temporalnego charakteru ludzkiego istnienia, ktére osigga
w kazdym momencie peinie i doskonalo#é i w ktérym nie ma miejsca
na abstrakcyjne "juz nie" ("to byio") i "jeszcze nie" ("to be-
dzie"), nadzieje i wine.

Idea wiecznego powrotu wyraza ontologiczng wspdizaleznosé
stawania sig, czasowosci i przypadkowosci istnienia, cierpienia

4 Cyt. za: E. Gilson, T. Langan, A. A. Msuraer,
Historia filozofii wspélczesnej, Warszawa 1979, s. 97.
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i zta, Zrédiowej réinicy miedzy tym, co dostojne i tym, co liche.
Jest ona przeswiadczeniem o zasadniczej niezmiennosci Zycia, kté-
re mozna - zdaniem Nietzschego - afirmowaé, w calym bogactwie jego
przejawéw '"poza dobrem i ziem", w jego tragicznosci, tylko w eu-
forycznym stawaniu sie.

Poprzez idee wiecznego powrotu, rozumiana jako najwyzsze po-
twierdzenie skoficzonodci i faktyczno$ci ludzkiego istnienia Nietz-
sche, doprowadzajac do skrajnych konsekwencji zapoczgtkowang
przez Hume a destrukcje idei %adu moralno-fizycznego, calkowicie
wykroczyt poza tradycje metafizyki platonsko-sokratejskiej.

Uniwversytet Lédzki
Katedra Filozofii

Pawel Pienigzek

DAS PROBLEM DER EWIGEN WIEDERKEHR IN DER PHILOSOPHIE VON FRIEDRICH NIETZSCHE

Die ewige Wiederkehr gehdrt 2zu den meist unklaren Fragen in der Philoso-
phie von Friedrich Nietzsche. Die Idee der ewigen Wiederkunft wird von mir
als ein integraler Teil seiner Philosophie angesehen, da meines Erachtens ist
das die grundsdtzliche Kategorie, dfe das Ganze jener Philosophie begreifen
last. Am Beispiel konkreter Interpretationen werden dann genannt und kritisch
betrachtet drei Interpretationsweisen der Idee der ewigen Wiederkehr, die
sich in der Geschichte der Rezeption der Philosophie Nietzsches finden lassen:
die ewige Wiederkehr im stoischen Sinne als Wiederkehr der "identischen Fil-
le", die ewige Wiederkunft im ethischen Sinne als Postulat der Wirkung und
die ewige Wiederkunft im dionysischen Sinne - als Prinzip und Charakteristik
des Werdens. Ich spreche fiir die '"dionysische" Interpretation aus, da sie

mit den Voraussetzungen und mit der urspriinglichen Fassung der Phliosophio von
F. Nietzsche am meisten iibereinstimmt.



