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Stowo, ktére bylo na poczatku procesu edukacji cztowieka greckiego, jest dla nas nie-
dostepne. Najstarsze pisane zrédla historyczne, nawet jesli istnieja, pozostaja cze-
sto nieme. Znawca starozytnosci klasycznej, Zbigniew Herbert, ukazuje to w spo-
s6b bardzo dobitny, omawiajac Historie minotaura. Mityczny labirynt kréla Minosa
okazuje sie w interpretacji Herberta alegorig szkoty i edukacji. Labirynt, zbudowa-
ny przez Dedala, ,tworce architektury pedagogicznej” mial prowadzi¢ ucznia przez
»System korytarzy, od najprostszych do coraz bardziej skomplikowanych”. ,,Pogla-
dowe freski” miaty uczy¢ Minotaura zasad indukgji i dedukgji, a ostatecznie wpro-
wadzi¢ go ,,na schody abstrakcji”. Herbert w swojej prozie poetyckiej, stanowigcej
swego rodzaju edukacyjng reinterpretacje mitu o Minotaurze i Tezeuszu, odwoluje
si¢ do znalezionego na Krecie dysku z Fajstos. Najwazniejszym faktem zwigzanym
z tym antycznym ,dokumentem” jest by¢ moze pismo, ktére zostalo na nim utrwalo-
ne. Nieodczytany tekst zostal ,,zaszyfrowany” pismem linearnym A, ktérego do dzi-
siaj nie potrafimy sensownie odczyta¢. Ten materialny i niemy charakter pierwszego
domniemanego (wedtug Z. Herberta) tekstu opisujacego proces edukacyjny prowa-
dzi do najwazniejszego osiagniecia greckiej i ateniskiej pedagogiki, jakim byta maudeior
(paideia) (por. Herbert, 2011, s. 413).

Aoyog (logos) pierwotnie nie wymagat odniesienia do paidei. Jesli wezmiemy pod
uwage greckie prapoczatki, to pierwotnie logos dotyczyt tego, co mieliémy zbierac
czy liczy¢. Nic zatem dziwnego, ze pierwsze odczytane greckie teksty, rejestrujace
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jezyk Achajow i zapisane w pismie linearnym B, stanowig tylko rejestracje zapo-
trzebowania na bardzo konkretne towary — miecze, tréjnogi, wanny, rydwany, oli-
we, ziarno. Archaiczny zapis (logos) rejestruje takze ilo§¢ oraz material (np. braz lub
zloto) towardw, ktorych potrzebowaly achajskie dwory w Knossos, Mykenach czy
Tirynsie. Pierwsze starogreckie teksty licza, dodajg i podsumowujg poszczegdlne
elementy i przypominaja liste zakupow. Przy takiej rejestracji jednostka, osoba czy
podmiot s3 w gruncie rzeczy nieistotne. Tabliczki nie s3 podpisane, nie majg autora,
a rzeczy s3 tu zdecydowanie wazniejsze od czlowieka. Mozna przypuszczac, ze jesli
nie bytyby zapisane, powinny by¢ dokladnie zapamigtane, a nast¢pnie powtérzone
punkt po punkcie przez tego, kto mial realizowa¢ zaméwienie. Logos jest tu podpo-
rzadkowany rzeczy, a ten, kto si¢ nim postuguje, jest w pelni urzeczowiony. Mozna
zatem przypuszczaé, ze edukacja Achajow postugujacych si¢ pismem linearnym B
byta catkowicie pamigciowa.

Pierwszym znanym zimienia wychowawca mlodziezy greckiej byl Homer.
Co prawda nie cieszyt si¢ on uznaniem Platona, ktéry - jak wiadomo - chcial wygna¢
z polis poetdw, warto jednak pamietac, ze prawie zaden Grek nie podzielal platonskie-
go przekonania o negatywnym, demoralizujacym wplywie poiesis (gr. moinoig - ‘two-
rzenie’) na obywatela. Zdaniem Platona rytmiczna i rymowana mowa niepotrzebnie
rozbudza emocje i pozbawia dusze wladzy rozsadku. Logos - rozumny jezyk — powi-
nien panowa¢ nad emocjami. Poezja jest niebezpieczna i moze demoralizowa¢ mto-
dziez. To wiasnie sposréd tych zdemoralizowanych poetéw rekrutowali si¢ falszywi
oskarzyciele Sokratesa. Dlatego, zdaniem Platona, lepiej byloby uczy¢ sie geometrii,
niz czyta¢ czy recytowa¢ Homera (por. Jaeger, 1964, s. 259-279).

Warto jednak zastanowi¢ sie, czy Platon, méwigc o irracjonalnym aspekcie poezji,
potencjalnie niebezpiecznym dla przyszlych wychowankéw, faktycznie miat racje.
Nalezy przede wszystkim przypomnie¢ sobie piesn II Iliady (por. Homer, 2004,
s. 41-65). Chociaz inwokacja w pieéni I zawiera wyrazne odniesienia do gniewu
Atrydy (Achillesa) ponizonego przez Agamemnona, to jednak zaraz potem mamy
do czynienia z klasycznym przykladem poezji mnemotechnicznej, a zatem racjo-
nalng probg opanowania logosem irracjonalnego zywiotu, jakim mogta by¢ wojna.
Ostatecznie pod Troja odniesie zwycigstwo rozum (i spryt) Odyseusza, ktérym opie-
kuje sie Atena, bogini racjonalnej i zaplanowanej wojny. To nie dzika i szalona woj-
na Aresa, stanowigca pozywke dla irracjonalnej zmystowosci wojownikéw odniesie
triumf na wybrzezach Azji. Ostatecznie pod Trojg gora bedzie Atena, nawet jesli Ares
czesto bierze we wladanie achajskich i trojanskich wojownikéw. Wojna powinna by¢
strategicznie i taktycznie zaplanowana. Madros$¢ Ateny, ktéra sama bardzo rzadko
daje sie wytraci¢ z rownowagi, sklania Achajow do mierzenia ,zamiaru podlug sil”.
Stad tez bierze sie stynny katalog uczestnikéw wyprawy, zawarty w I ksiedze eposu
(por. Snell, 2009, s. 13-39).

»Iymi, co rzadzili w dobrze zbudowanym miescie Mykenach, w bogatym Ko-
ryncie, w pieknie wzniesionej Kleonie, [...] dowodzil Agamemnon ze stu okretami,
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syn Atrydy. Z nim liczne, waleczne wojska ciagnety [...]” (Homer, 2004, s. 57) - tak
wyglada fragment kolejnej waznej realizacji greckiego logosu. Jest nim stynna lista
czarnych okretéw achajskich, ktére przywiozlty pod Troj¢ kontyngenty wojownikéw
z poszczegolnych krélestw. Wymieniony w wybranym fragmencie najwigkszy kon-
tyngent (na kazdym okrecie bylo okoto 100-120 wojownikéw, a zatem Agamem-
non mial w przyblizeniu 1200 wojownikéw) nalezal do najwazniejszego z dowdd-
cow, pochodzacego z Myken Agamemnona. Homer, post¢pujac zgodnie z tradycja
archaicznej Gregcji, starannie wylicza okrety, ktére przewiozly ludzi przez Morze
Egejskie. Katalog czarnych okretéw jest waznym i powaznie traktowanym doku-
mentem, ktéry — podobnie jak gliniane tabliczki z pismem linearnym B - pozwala
w miare dokladnie obliczy¢ liczbe uczestnikéw wojny trojanskiej. W tym przypad-
ku wychowawczy sens eposu polegal na zdyscyplinowanym i doktadnym opano-
waniu nazw krolestw i zwigzanej z nimi liczby statkéw. W czasach, gdy nie znano
tabliczki mnozenia, tego rodzaju mnemotechnika uczyta historii i geografii. Ale
jej walor wychowawczy, polegajacy na polaczeniu nazw iliczb z rytmem wiersza,
pozwalal na nauke rytmu i proporcji, ktére potem mogly sie przydac podczas zdy-
scyplinowanej walki w szyku — w falandze, ktérej sprawnos¢ polegata na réwnym
i miarowym kroku.

Iliada prezentowala przynajmniej jeszcze jeden aspekt wychowawczy. Achilles
i Hektor byli wzorami areté (gr. dpet#) nie tylko z tego powodu, ze potrafili dziel-
nie walczy¢. Te umiejetno$¢ posiadato wielu wojownikow. Takze umiejetnosé dowo-
dzenia innymi i brania za nich odpowiedzialnosci (w czym przodowali Agamem-
non i Nestor) nie byla, zdaniem Homera, wystarczajacym atrybutem wzorowego
achajskiego wojownika, kierujacego si¢ zasadg areté. Co ciekawe, takze poczucie
wlasnej godnosci, stanowigce gléwna przyczyne gniewu Achillesa, nie jest trakto-
wane jak cecha szczegélnie wazna. Tym, co Homer stawia w centrum swojej paidei,
wyrazonej poetyckim logosem, sa w gruncie rzeczy dwa elementy. Z jednej strony
fundamentem etycznym, wzorcem postawy Achillesa jest solidarnos¢ z przyjacie-
lem - Patroklesem, ktora jest niewatpliwie wazniejsza niz wypelnianie rozkazéw
przelozonego (Agamemnona). Z drugiej za$ strony achajski wojownik kierujacy si¢
zasadami areté powinien by¢ wspaniatlomyslny i dlatego tez Iliada nie konczy si¢
zwycigstwem Achillesa nad Hektorem, ale godnym pogrzebem Hektora. Doszedt
on do skutku dzieki wydaniu ciala martwego bohatera trojanskiego jego zrozpa-
czonemu ojcu (Priamowi), ktérego bol poruszyt dusze zwycigzcy. Wychowawczy
sens Iliady to przede wszystkim wspanialomyslnos$¢ wobec przeciwnika, dostrzeze-
nie w nim osoby i szacunek dla uczu¢ jego najblizszych. Ta wlasnie cecha ksztalto-
wana przez bohatera staje si¢ podstawa jego godnosci. Wspodlczucie dla pokonanego
przeciwnika lub jego najblizszych okazuje si¢ podstawa racjonalnosci, ktéra sym-
bolizuje Atena i jej ptak — sowa. To spokojne, oparte na rozsadku wspolczucie i to-
warzyszacy mu szacunek dla wroga mozemy tylko w przyblizeniu nazwa¢ cnota lub
mestwem. Zapewne najlepszym przyblizeniem starogreckiego pojecia areté bytoby
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okreslenie etos rycerski. Ten zastosowany przez Mari¢ Ossowska termin mdglby nas
jeszcze bardziej przyblizy¢ do wlasciwego sensu wartosci etycznej, ktdrej znaczenie
podkreslal Homer.

Jednak grecki logos dazacy do budowy paidei znalazt réwniez inng, niewojsko-
wa realizacje. Tak jak na wojnie dwie sity rywalizowaly o to, ktdra z nich zdobedzie
przewage nad ludzkimi masami, tak w przyrodzie réwniez od samego poczatku ist-
niaty dwa przeciwstawne kierunki. Podczas wojny dziki gniew, zemsta i brutalna sita,
reprezentowane przez Aresa, mogly by¢ okielznane przez racjonalny plan, godnos¢
i wspaniatomyslnos¢, ktore byty atrybutami Ateny. W przyrodzie takze istnialy dwie
przeciwstawne sity, pelnigce role analogiczne do dwoch zwalczajacych si¢ bostw woj-
ny. Pierwsza z tych sit byl chaos (gr. xdoc), stanowiacy pierwotny stan egzystencji,
w ktorym pierwiastki-zywioty, czyli arché (gr. dpyn, l. mn. dpyai) (przede wszystkim
ogien, woda, ziemia i powietrze), byly wymieszane w sposdb catkowicie przypadko-
wy i tworzyly przepasé bez dna, w ktorej wszystkie spadaty bez konca. Tak rozumia-
ny chaos stanowil zasadniczy kontrast w stosunku do stabilnego gruntu. Ale cha-
os nie posiada takze wyr6znionego kierunku, tak wigc wszystkie arche (gr. &py@v)
spadaja w rozne strony. Mozna by powiedzie¢, ze ruch nie ma tu wektoréw, albo
tez — przypadkowo - moze mie¢ wektor catkowicie dowolny. Ponadto chaos nigdy
nie zanika i jako szczegdlne ,,pomigdzy” pozostaje po rozdzieleniu ziemi od nieba.

Przeciwienstwem tego, co podczas wojny trojanskiej uosabial Ares, czyli chao-
su, byl kosmos (gr. kéapos), ktéry w zgietku bitewnym reprezentuje Atena. Kosmos
byl fadem i racjonalnym porzadkiem. Stanowily go przeciwstawne pary — pouktada-
ne zgodnie z arché. Przeciwienstwo wody stanowil ogien, a przeciwienstwem nieba
byta ziemia. Kosmiczna prazasada §wiata zostala przede wszystkim odkryta przez
pitagorejczykéw. Pozwala ona znalez¢ podstawy porzadku w $wiecie, ktory wyda-
je sie dziwnym splotem przypadkowych wydarzen. Co zatem moze nas zabezpie-
czy¢ przed upadkiem w otchlan bez dna? Pitagorejczycy, poszukujac takiego funda-
mentu, odkrywaja liczbe, miare i proporcje. Poszukiwanie liczby jako arché stanowi
kontynuacje tego, co mozemy znalez¢ zaréwno w pierwszych zapisach pisma linear-
nego B, jak i w liscie czarnych okretéw utrwalonej w drugiej ksiedze Iliady. Pitago-
rejczycy znalezli szczegdlng zasade porzadkujaca $wiat, ktora miata charakter licz-
bowy. Uwazali, ze liczba jest podstawa wszystkiego. Arché jest liczba, ktéra mozna,
a nawet nalezy wypowiedzie¢ w pitagorejskim logosie, bedacym jezykiem matema-
tyki. Elementy wszystkich wielkosci sg liczbami, a zatem caty $wiat jest liczbowy.
Podstawowg liczbe stanowi jedynka (jednos¢), ktéra zdaniem Pitagorejczykow jest
jednocze$nie liczbg parzysta i nieparzysta. Swiat liczb oraz odpowiadajacych im figur
czy bryl geometrycznych mozna uporzadkowac znacznie staranniej niz §wiat czterech
zywioléw. Poza liczbami parzystymi i nieparzystymi mozna znalez¢ liczby trojkat-
ne, kwadratowe i szescienne, a takze, bedace niejako niebezpiecznymi wystannika-
mi chaosu, liczby niewymierne. Niewymiernos¢ polegata na odkryciu zasady, wedlug
ktorej przekatna kwadratu o boku jeden jest niewspétmierna z jego bokiem. Oznacza
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to, ze pierwiastek kwadratowy z liczby 2 jest niewymierny, a jego rozwiniecie jest nie-
skoniczone i nieokresowe. Odkrycie niewymiernosci byto réwnowazne z odkryciem
otchlani chaosu i pitagorejczycy uznali, Ze nalezy ukry¢ to, czego nasz logos nie potrafi
wystowi¢. Dlatego niewyrazalna przez logos liczba-nie-liczba moze by¢ grozna i lepiej
tej informacji nie wiacza¢ do ogolnie dostepnej paidei (por. Alsina, 2012, s. 63-69).

Do wlasciwego zrozumienia matematycznego logosu nalezy si¢ odpowiednio
przygotowal. Zasadniczg umiejetnoscia, ktérg musial posig$¢ nowy adept Zwiaz-
ku Pitagorejskiego bylo milczenie i zwigzane z nim uwazne stuchanie. Aby uwaga
adepta nie byta rozproszona, powinien by¢ on oddzielony od nauczyciela murem
lub zaslong. Ponadto nauczyciel réwniez powinien zna¢ na pamie¢ tekst, ktéry opa-
nowywali uczniowie. Logos pitagorejczykow, aczkolwiek matematyczny i naukowy,
przypominat logos Homera. Pierwotna nauka praw pitagorejskich polegala na re-
cytacji i rytmicznym powtarzaniu najwazniejszych zasad, przy czym zalecenia die-
tetyczne przeplataly tu zasady geometrii. Generalnie rzecz biorac, pitagorejska pai-
deia wyraznie przypominata sposéb edukacji orfikow (por. Reale, 1993, s. 48-51,
445-465). Jednak ten religijny charakter nauki Pitagorasa i jego uczniow nie powi-
nien przesfania¢ formalnego, matematycznego charakteru ich ,religii” i edukacji.

Czego dotyczyla ta tajna wiedza pitagorejczykow, dostepna tylko dla wybranych
i wtajemniczonych? Przede wszystkim tego, ze §wiat zostal zbudowany wedlug ra-
cjonalnego planu, a jego zasada jest formalna. Ta formalna zasada ma charakter licz-
bowy. Kosmosem, fadem rzadzi wewnetrzna harmonia polegajaca na syntezie prze-
ciwienstw. Harmonia powinna by¢ réwniez najwazniejsza zasada ludzkiej paidei.
Nauka harmonii prowadzi do oczyszczenia (gr. k&faporg). Jednak najwigksza site
oczyszczajacy posiada muzyka. Muzyka jest niejako bytowym, niematerialnym od-
biciem tej zaplanowanej racjonalnosci kosmosu. Dlatego opiera si¢ na stosunku liczb
catkowitych do siebie 1/2, 2/3, 3/4, 3/5. Muzyke mozna nie tylko ustysze¢ i utrwa-
li¢. Mozna takze, nie styszac, dokona¢ formalnej kompozycji dzwigkéw, aby ulozy¢
taka ich sekwencje, ktora jak najlepiej bedzie stuzyta katharsis. Tu nie ma miejsca
dla zarozumiatych i aroganckich medrcéw. Pitagoras jako pierwszy skromnie i rea-
listycznie nazwat sam siebie filozofem (gr. pidodogoo) — zaledwie poszukiwaczem,
milo$nikiem madrosci, ktéra pozwala pozna¢ harmonig i dokonaé oczyszczenia.
A ostatecznie caly ten edukacyjny i wychowawczy wysilek ma prowadzi¢ do kon-
templacji tego, czego samo ucho nie potrafi uslysze¢, poniewaz nasze zmysty kieru-
ja uwage ku chaosowi (por. Reale, 1993, s. 109-125).

Tym najwazniejszym i najbardziej pozadanym dla duszy cztowieka zrédlem czy-
stoéci byl kosmos. Najwyzsze przeciwstawienie chaosu i halasu, przypadkowej ka-
kofonii dzwigkéw czy ludzkiej gadaniny, stanowi harmonia i liczba. Ciala niebieskie,
poruszajac sie zgodnie z matematycznymi zasadami proporcji, wydaja najpiekniejsze
i najzgodniejsze dzwigki. Muzyka wypetnia sfery zgodne z torami cial niebieskich.
Kosmos jest pelen muzyki sfer, ktérej nie styszymy tak diugo, jak dtugo jej nie be-
dziemy w stanie zrozumie¢ i jak dlugo nasze dusze nie zostang oczyszczone z co-
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dziennego chaosu. Nie ma wiekszego racjonalnego celu edukacyjnego niz kontem-
placja piekna uporzadkowanego swiata. Logos daje mozliwo$¢ osiagniecia paidei,
ktéra bedzie catkowicie autoteliczna i czysta jak muzyka lub geometria (por. Swie-
zawski, 2000, s. 41-43).

Pytanie o dynamike $wiata jako podstawe logosu zostalo podjete takze przez He-
raklita z Efezu, ktorego sami Grecy nazywali ,,Ciemnym” (gr. Zxoteivdg) lub ,,Pla-
czacym”. Ciemny Heraklit takze poszukiwat logosu, ktéry moégtby mu wyjasnic za-
sade¢ rzadzaca $wiatem. Jest to ciemne i grozne dla czlowieka uniwersum, ktérego
»0jcem” jest wojna. Przeciwienstwa muszg si¢ sciera¢, Hektor musi walczy¢ z Achil-
lesem, a Achajowie musza w koncu zdoby¢ i spali¢ Troje. Tak toczy si¢ §wiat i na tym
wladnie polega najwyzsza sprawiedliwo$¢ i harmonia, ze Hektor zabil Patroklesa,
a Achilles Hektora. Sprawiedliwe bylo takze to, ze Parys z tuku zadat §miertelng rane
Achillesowi, a Filoktet — takze z tuku - ranil §miertelnie Parysa. Bez tej wielo$ci nie
bytaby mozliwa prawdziwa jednos¢. A rozumny logos polega na tym, aby zrozumie¢,
ze ta dialektyka (mowigc po heglowsku) przeciwienstw zapewnia najwyzsza harmo-
nie¢ i sprawiedliwos¢.

Wiasnie z tego antagonizmu przeciwienstw wynika jego wariabilizm. Nie do$¢,
ze zauwazamy codzienng zmienno$¢, to dodatkowo ma ona charakter kierunko-
wy. Dlatego musimy zda¢ sobie sprawe z nieodwracalnosci zmienno$ci. Wszystko,
co istnieje, ma swojego przeciwnika, a tym, co faktycznie obserwujemy, jest ciagla
zmienno$¢. Stato$¢ jest pozorem. Ruch, dynamika, aktywnos¢ sa wszystkim. Czas
plynie w jedng strone i ,nie mozna zawraca¢ kijem Wisty”. Metafora naszego swia-
ta jest plynaca w jedna strone rzeka, ktdrej wody ciagle sie zmieniaja. Wszystko
plynie (gr. II&vta pei), chociaz zapewne jeszcze dokladniejsze bytoby stwierdzenie,
ze wszystko plonie (gr. II&vta eykavpata). Wszystko plonie lub jest palne, ponie-
waz to ogien (gr. pwTid) jest arché, prazasada wszech§wiata. Ognia nikt nie wytwo-
rzyl, ogien byl, jest i bedzie. Jest wieczny. Moze si¢ zaréwno rozpalag, jak i przyga-
sa¢, w zaleznosci od koniecznosci. Ogien hartuje i oczyszcza. To ogien przekazuje
calopalne ofiary bogom. To ogien, chociaz trawi nawet najgorsze $mieci i odpadki,
sam pozostaje czysty. A ostatecznie caly §wiat kiedy$ stanie w ogniu (por. Kirk, Ra-
ven, Schofield, 1999, s. 185-214).

Ogien jest takze logosem (gr. Adyog). Ten ognisty $wiat jest pozornie oczywisty.
Jednak niewyedukowany, bezmyslny czlowiek nie jest w stanie rozpozna¢ pierwot-
nej harmonii wynikajacej z walki przeciwienstw. Niewyksztalcony czlowiek widzi
dysharmonig, boi si¢ o siebie i swoich najblizszych, nie chce zaakceptowaé nieodwra-
calno$ci czasu i kazda zmiana napelnia go lekiem. Ponadto natura chetnie skrywa
swoja istote. Zmysty fatwo nas zwodzg i nie pozwalaja zauwazy¢ ukrytej harmonij-
nosci przeciwienstw (por. Heraklit z Efezu, 2005, s. 15).

Ten logos, ktory jest ogniem, to zdecydowanie pierwiastek boski. Chciatoby sig
tutaj przypomniec¢ mit o Prometeuszu, ktéry skradt bogom ogien i podarowat go lu-
dziom. Mimo iz Heraklit nie odwoluje si¢ do tego mitu, jego podejscie do arché-lo-
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gosu, ktdry jest zaréwno zasada ontologiczna, jak i epistemologiczna, czyni ogien sila
zdecydowanie nadludzka. Logos-rozum charakteryzuje si¢ ognista, nieugaszong z3-
dza wiedzy, ktora rozpala nasze istnienie i daje nam zycie. Takze w czlowieku mamy
do czynienia z dialektyka przeciwienstw. Wszelkie zakldcenie réwnowagi sprzecz-
nosci prowadzi do choroby, a nawet §mierci. Dusza czlowieka gonigcego za przyjem-
nosciami zmystowymi wilgotnieje, traci ogien i umiera. Jest to godna pogardy, nie-
szlachetna $mier¢ przypominajaca gnicie — $mier¢ rozwodnionego ciala i umystu.

Jednak jest takze mozliwa ,dobra” czy tez szlachetna $§mier¢. Heraklit okazuje
si¢ jednym z pionieréw starozytnej filozofii traktowanej jako sztuka przygotowania
do $mierci (skad zreszta w $redniowieczu wzielo sie okreslenie Ars Moriendi). Wie-
dza o ognistych zasadach $wiata — logos — powinna nam pozwoli¢ przygotowac si¢
na $mier¢, ktora polega na wyjsciu ognia (ognistego oddechu). Powinni$my stara¢
si¢ jak Achilles umrze¢ w walce, poniewaz ta szlachetna $mier¢ da nam pozadana
przewage ognia. Nalezy zatem walczy¢ do konca i nigdy si¢ nie poddawa¢, zaréwno
na polu bitwy, jak i w pracy intelektualnej. Te dwa wyrdznione rodzaje $mierci pro-
wadzily do aspolecznej, wynioslej i arystokratycznej postawy Heraklita, ktéry gar-
dzit thtumem (gr. 67jpog) i nie szukat poklasku. Jego zdaniem rozwoj ognistego logo-
su i paideia powinny by¢ dostepne tylko dla elity intelektualnej. To arystokratyczne
podejscie do logosu i paidei byto pozniej zmienione przez Platona (por. Swiezawski,
2000, s. 26-29).

Sposéréd wszystkich atenskich wedrownych nauczycieli, ktorzy starali sie za pie-
nigdze racjonalnie ksztaltowac cnote, mestwo i madros¢ (areté) swoich ucznioéw, naj-
ciekawszym niewatpliwie byl Protagoras z Aten. Jak wszyscy sofici, terenem swych
zasadniczych zainteresowan uczynit edukacje. Dlatego nie zajmowal si¢ przyroda ani
matematyka, a swoje wnioski wyprowadzit - jako jeden z pierwszych - z kontaktu
zludZmi. Nie jest zatem przypadkiem, ze mozna z nim powigza¢ zasade relatywi-
styczng, mowiaca o tym, ze czlowiek jest miarg wszechrzeczy (gr. metron anthropos,
tac. homo-mensura). Juz na wstepie trzeba zaznaczy¢, ze Protagoras nie zajmowal si¢
zadna epistemologia oparta na pojeciu gatunku, jak dzisiaj mozna by sadzi¢. Sofista
w Atenach spotykal si¢ z jednostkami, niepowtarzalnymi osobami, ktérych indywi-
dualne, a nie gatunkowe cechy wymuszaty relatywizm osobowy. Kazdy uczen byt
inny i kazdy wymagal zindywidualizowanego traktowania. Punktem wyjscia do tej
indywidualizacji nauczania byly problemy etyczne. Okazywalo si¢ bowiem, Ze nie
mozna zgodzi¢ si¢ co do tego, czym sg dobro i zto. Mozliwo$ci poznawcze jednostki
ludzkiej sg ograniczone, a wiedza, ktdra sie osigga, tylko w niewielkim stopniu za-
spokaja zadze poznania. Skoro zatem rozne slowa i wrazenia zmystowe u réznych
ludzi w réznych okresach ich zycia wywoluja rézne emocje, obserwacje czy refleksje,
to — by¢ moze - cala otaczajaca nas rzeczywistosc¢ jest wzgledna (por. Gajda, 1989,
5. 215-230).

Podobnie mozna stwierdzi¢, a raczej stwierdzi¢ nie mozna niczego pewnego
w kwestiach religijnych. ,,[...] O bogach wiedzie¢ nie moge, ani czy istnieja, ani czy
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nie istnieja, ani tez pozna¢ nie potrafie zadnych ich wtasnosci; wiele bowiem staje
temu na przeszkodzie i niepewnos¢ rzeczy i krétkos¢ ludzkiego zycia [...]”. Jedynym
racjonalnym rozwigzaniem wynikajacym z przyjecia ludzkiej miary jako podstawy
paidei jest wiec $wiadomy agnostycyzm. Co zatem pozostaje, gdy odrzucamy uniwer-
salno$¢ i zostajemy sami ze swoim cztowieczenstwem? Protagoras uwaza, ze paideia
moze si¢ oprze¢ na tym, co uzyteczne. Nie ma zatem takze logosu, a kazde twierdze-
nie moze by¢ lepiej lub gorzej zastosowane. Mimo ze ta nazwa w starozytnych Ate-
nach nie padla, stanowisko Protagorasa wyraznie zblizalo si¢ do utylitaryzmu. Tak-
ze rozwigzanie kwestii wychowawczych bylo nakierowane na praktyke. Zadaniem
edukacji jest wyksztalcenie obywatela, ktdry potrafi dobrze sobie radzi¢ w §wiecie,
gdzie nie ma fundamentu opartego na logosie, poniewaz sofistyka podwazyta przeko-
nanie o istnieniu bogéw i prawdy. Dlatego fundamentem wychowania panistwowego
powinny by¢ prawa. Polis bylo jedynym funkcjonalnym zrédlem zasad wychowania
i norm moralnych. Zapewne wzorem obywatela powinien by¢ urzednik panstwo-
wy, ktory zyje w §wiecie prawa i jego przepiséw. Tak wychowany obywatel mogt so-
bie $wietnie radzi¢, nie martwit sig, czy to, co robit, podobalo si¢ bogom i nie miat
dylematéw moralnych. Byt skuteczny i wygrywat (por. Nerczuk, 2016, s. 89-113).
Droga w kierunku paidei zostala w Atenach wyznaczona przez sofistéw. Oka-
zalo sig, Ze areté nie moze by¢ odziedziczona. Trzeba jej si¢ nauczy¢ i nie ma zad-
nej lekkiej, fatwej i przyjemnej drogi do prawdy. To przekonanie przejmuje od sofi-
stow ich najwigkszy przedstawiciel i krytyk w jednej osobie — Sokrates. Podobnie jak
inni sofi$ci uwazal on, ze areté nalezy uczy¢. Jednak jego wnioski wysuniete ze zna-
czenia edukacji siegaly duzo dalej. Twierdzil on mianowicie, ze w praktyce wiedza
i dobro staja si¢ tym samym. Poznanie pigckna sprawiedliwoéci powinno spowo-
dowag, ze uczen nie bedzie pragnal niczego innego niz dobro. Brak wystarczajacej
wiedzy lub pozory wiedzy (ktdre zresztg czesto wystarczaly sofistom) powodowa-
ty, ze ludzie popelniali bledy lub czynili zlo swoim wspétobywatelom, co byto, zda-
niem Sokratesa, rodzajem bledu lub nieswiadomej pomytki. Dlatego ,,egzamin”, jaki
Sokrates przeprowadzal swoim rozméwcom, nie mial na celu ukazania ich glupo-
ty — wrecz przeciwnie, mial stanowi¢ zachete do poszukiwania madrosci. Metoda
zbijania (od gr. éleyyos — zbijanie, refutacja, obalenie argumentéw’) miata stuzy¢
edukacji. W gruncie rzeczy nie ma innego sposobu nauki niz popelnianie btedéw.
Bledy sa niezbednym elementem kazdej edukacji. Jednak o ile sofisci mogli w dys-
kusji uzywac btedéw swoich uczniéw lub przeciwnikéw do wzmocnienia wlasnej po-
zycji lub dla zysku, o tyle Sokrates traktowal bledy jako konieczny element edukacj,
ktory pozwala u§wiadomic sobie jej potrzebe. Zreszta takze sam nauczyciel nie moze
przyjmowac pozy wszechwiedzacego medrca. Powinien raczej razem z uczniem cig-
gle poszukiwa¢ prawdy. A medium, ktdre stuzylo do wspdlnego poszukiwania logo-
su, prawdy, byl jezyk. To dzieki jezykowi mogl prowadzi¢ rozmowe (gr. Siddoyog),
najwazniejsza metode wspolnego dazenia do prawdy, w tym takze wiedzy o wlasnej
niewiedzy (por. Legowicz, 1973, s. 174-191). Zwlaszcza ze prawda nie jest niczym nie-
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osiggalnym. Jesli dobrze postawimy pytanie, to powinni$my zawsze doj$¢ do jakiejs
prawdy. Jednak trzeba pamietac, Ze nie jest to prawda ,boska” — pelna i ostateczna.
Ponadto trzeba pamigta¢, ze prawda bywa bolesna i ci, ktorzy ja poznaja, bardzo cze-
sto boja si¢ jej lub nawet nie chcg jej przyjac. Dlatego proces edukacji mozna poréw-
nac do bolow porodowych, a prace nauczyciela do pracy potoznej. To nie przypadek,
ze Sokrates nazwal swoja metode edukacji sztuka potoznicza (gr. parevtinog — ‘po-
toznictwo’). Uczniowie, ktorymi si¢ zajmowal, mieli wrodzong skfonnos¢, wrodzony
talent do poznania prawdy i dobra. Rozwijanie tego talentu bylo dla uczniéw ciez-
kim, czgsto bolesnym wysitkiem. Rola nauczyciela, postugujacego sie ironia i poczu-
ciem humoru (a ponadto posiadajacego dystans do samego siebie), bylo utatwienie
uczniom nauki. Jednak to utatwienie nie powinno by¢ w zadnym wypadku uprosz-
czeniem, lecz zacheta do wysilku, ktéry bedzie prowadzit do tego, co jest najwyzsza
prawda o samym sobie. Poznanie wiedzy o samym sobie musialo by¢ punktem wyj-
$cia do dalszej, w gruncie rzeczy nieskonczonej edukacji (w tym miejscu nauczyciel
sam upodabnial si¢ do ucznia). To szlachetnos¢ (areté) jest zatem nieskonczonym
procesem, ktérego metoda jest intensywna praca nad sobg samym, panowanie nad
emocjami i oczyszczenie swojego wnetrza (gr. k&fapoig — katharsis). Teraz juz oczy-
wisty staje si¢ cel zycia i $mierci Sokratesa. Ten, kto poznat szlachetno$¢ (cnote, me-
stwo — czyli areté), nie moze zy¢ bez niej (por. Jaeger, 1964, s. 63-125).

Tym, ktéry starannie kontynuowal irozwijal projekt edukacyjny Sokratesa
po $mierci mistrza, byl, co oczywiste, jego uczen Arystokles, znany pod przydom-
kiem Platon (barczysty). Rozwinat on mysl edukacyjna swojego nauczyciela, utrwala-
jac logos w dialogosach. Dialogi stanowig $wiadome zastosowanie metod Sokratesa.
Nie znajdziemy w nich jednoznacznie okreslonego stanowiska lub nawet podejscia
do wiedzy. Niemal zawsze mamy do czynienia z réznicg zdan rozmdéwcow, co zmu-
sza czytelnika do zajecia wlasnego stanowiska. Spisane dialogi powinny przygoto-
wac do zywej dyskusji, sa zatem rodzajem ,,treningu” intelektualnego. Maja przede
wszystkim przygotowac¢ dusze (wnetrze) ucznia na przyjecie najwyzszej formy areté,
jaka byta dla Platona milos¢ do idei (dzisiaj moglibysmy powiedzie¢: intencjonal-
ne otwarcie si¢ na idee). Prawda, dobro i piekno moga by¢ ze sobg potfaczone tylko
wtedy, kiedy mifos¢ do idei (gr. 16éa) stworzy harmonijng calo$¢. Proporcje tej har-
monijnej calo$ci nieprzypadkowo przywodza na mysl pitagorejczykéow. Harmonia,
wlasciwa proporcja sprawia, ze prawda jest pigkna i dobra, pigkno jest dobre i praw-
dziwe, a dobro jest pigkne i przez to takze prawdziwe. Oczyszczona dusza poszukuje
tej calosci (por. Jaeger, 1964, s. 223-245).

Dazenie do tréjjedni prawdy, dobra i pigkna prowadzi do tego, co jest stale i nie-
zniszczalne, jak prawa geometrii. Tym, do czego dazy platonski uczen, jest szlachet-
nos¢, ktdra jak uskrzydlony rydwan chee dotrze¢ do §wiata idei. Niestety, dusza ludz-
ka utracita swoje skrzydta. Zapomniata o tym, do czego jest naprawde powolana.
Proces edukacyjny powinien oczysci¢ dusze ucznia i spowodowaé przypomnienie
(gr. &vauvnoig — anamneza) przynajmniej czesci §wiata wzorcowego, ktérego nedz-
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nym odbiciem jest nasza rzeczywisto$§¢. W ten sposob rodzi si¢ tesknota, mitos¢
do tego, co nie moze by¢ zredukowane do materialnosci. Jest ona nieskonczonym
i niezaspokojonym dazeniem do idei. Jest rowniez sitg przekraczajacg ludzka $mier-
telno$¢ przez dazenie do Absolutu. Ci, ktorzy na te droge wstepuja, nie moga zostac
wylacznie w $wiecie ludzkiej cielesno$ci. Uszlachetniaja samych siebie przez swoje
dazenie do Najwyzszego. Sokrates, jako syn kamieniarza (rzezbiarza) i poloznej, nie
byt arystokratg z urodzenia. Jednak przez swoje poszukiwania stal si¢ arystokrata
duchowym i mégt by¢ przewodnikiem tych, ktérzy réwniez chcieli osiggna¢ po-
ziom duchowej arystokracji. Jego uczniowie — Platon, Alkibiades, Ksenofont czy Aga-
ton - byli arystokratami juz nie tylko ze wzgledu na swoje pochodzenie, lecz dzigki
szlachetnemu dazeniu do prawdy, dobra i piekna (por. Wolicka, 1994, s. 179-190).

Zdaniem Wernera Jaegera, niemieckiego filozofa i filologa, dopiero Hellenowie
$wiadomie ukierunkowali edukacj¢. Miata ona realizowa¢ wieczny i powszechny
ideal humanistyczny, a nie tylko przygotowywac do konkretnego zawodu czy tez
stuzy¢ formowaniu jednej kasty badz warstwy spolecznej (szlachty lub arystokra-
cji) w ramach jednej polis. Dzisiaj mozemy nazwac¢ ten ideat kulturg lub okresli¢
niemieckim stlowem Bildung. Zasadniczym i podstawowym celem tego ,kulturo-
wego budowania” byto doskonalenie i samodoskonalenie czlowieka. Jaeger trakto-
wal antyczny ideal czlowieka jako wiecznie, uniwersalnie wazny. Chociaz pierwot-
nie dotyczyl arystokracji, to mégl i powinien dotyczy¢ wszystkich obywateli. Praca
intelektualna filozoféw, a przede wszystkim pitagorejczykéw, Heraklita, Sokratesa
i jego ucznia Platona, daty mozliwo$¢ udostepnienia paidei kazdemu. Jednak nikt nie
moze si¢ tu rownac z autorem Paristwa (por. Jaeger, 1964, s. 246-258). Fundamental-
na rola Platona polega na zobiektywizowaniu paidei przez odniesienie jej do $wiata
idei. Platon wpisal paide¢ w calos¢ kultury polis, rozwijajac wzorce edukacji, ktore
mialy dotyczy¢ wszystkich mieszkancow, bez wzgledu na pte¢ i pochodzenie. Jego
zdaniem odniesienie do paidei zawsze przynosilo efekt w postaci podniesienia po-
ziomu kultury Hellen6éw lub tych, ktérzy poddali si¢ hellenizacji, zaréwno w czasach
antycznych (Rzymianie), jak i Sredniowieczu (chrzescijanie).

Na zakonczenie mozna postawi¢ pytanie o wymowe przedstawionego tu stanowi-
ska dotyczacego fundamentalnego znaczenia logosu w procesie wychowawczym. Au-
torem zdecydowanego podkreslenia znaczenia logosu w edukacji byt Werner Jaeger
(por. Jaeger, 1962, s. 17-32). Zajmowal si¢ on antykiem greckim i chrzescijaniskim
w czasach, gdy w Niemczech zanikalo zainteresowanie logosem, kiedy triumfowali
zwolennicy radykalnego utylitaryzmu, nieszukajacy zadnego odniesienia do warto-
$ciabsolutnych. Zgodnie z pomystami stanowigcymi swego rodzaju parodig sofistyki
Protagorasa, zwycigzcy niemieckich wyboréw w 1933 roku postawili na radykalnie
rozumiang skutecznos¢. Przez prawie dziesig¢ lat szli od zwycigstwa do zwyciestwa
i byli w stanie podporzadkowa¢ edukacje¢ panstwowej, urzedowe;j i konstytucyjnej
propagandzie. Generalnie mozna stwierdzi¢, ze starali si¢ wypelnia¢ zasady prawa,
ktére sami ustanowili. Werner Jaeger, ktory musial opusci¢ swojg ojczyzne i wy-



Logos i paideia « 73

jecha¢ za ocean, uwazal, ze nalezy wroci¢ do paidei, aby odbudowac to wszystko,
co w edukacji zniszczyl utylitarny totalitaryzm nazistowski. Dlatego dla Jaegera po-
wrot do paidei oznaczat takze powrdt do rzymskich wartosci, ktorymi byty kultura
(tac. cultus agri) i cywilizacja (fac. humanitas). Tak rozumiana paideia byta bliska po-
jeciu Bildung, ktorego definicja wskazywala na cel reformy dziewigtnastowiecznych
uniwersytetow niemieckich. Pojecie Bildung zostalo sformulowane i ozywione przez
Wilhelma von Humboldta. Podobnie jak Jaegerowi, Humboldtowi chodzilo raczej
o trwajacy cale zycie proces ludzkiego autorozwoju niz o sprawny trening dotyczacy
$cisle okreslonej, wasko wyspecjalizowanej wiedzy i zwiazanych z nig umiejetnosci.
Wraz z denazyfikacja, w Niemczech usilowano przywrdci¢ model Bildung-paidea,
a Karl Jaspers (por. Jaspers, 2017, s. 37-69) odbudowujacy niemiecki uniwersytet
po drugiej apokalipsie staral sie nada¢ nowy sens spoleczny arystokracji ducha, ktéra
miata odrodzi¢ Niemcy. Jego zdaniem akademicy mieli si¢ wyzby¢ arogancji wobec
robotnikéw, co mogloby zaowocowac wzajemna sympatia.

Nalezy pamigta¢, ze w czasach Trzeciej Rzeszy powszechna byta pogarda w sto-
sunku do reprezentantéw $wiata nauki, ktérych praca nie cieszyla si¢ uznaniem,
o ile nie przynosila korzysci totalitarnemu panstwu. Rewolucja lumpenproletariacka,
ktérg przeprowadzono w Niemczech w latach 1933-1945, polegata przede wszyst-
kim na réwnaniu wszystkich do jednego poziomu (niem. Gleichschaltung). Jaspers
i Jaeger marzyli o przywréceniu duchowosci swemu upadlemu narodowi, dzigki pod-
niesieniu jego poziomu intelektualnego i powszechnemu dostepowi do edukacji aka-
demickiej. Kazdy, kto chcial i mial dosy¢ sit, potencjalnie mégt stac si¢ uczestnikiem
zar6wno Bildung, jak i paidei.

To marzenie o przywrdceniu duchowosci, tak wazne dla Karla Jaspersa i Wernera
Jaegera, bylo istotne takze dla angielskiego poety, Wystana Hugh Audena, ktéry znat
koncepcje paidei i chcial jg rozszerzy¢, uznajac - w pewnym sensie wbrew Platono-
wi — poezje za forme bezinteresownego, uszlachetniajacego dazenia do prawdy, do-
brai piekna. Wedlug Audena (2017, s. 66) to poezja zmusza nas do poszukiwania sen-
su, jest ,,matka Nauk o znaczeniu”. Poszukiwanie znaczenia bylo pierwotnie obecne
takze w matematyce. Estetyzujace podejscie do liczby powodowalo, ze niektore cyfry
czy liczby uwazano za pigkniejsze lub lepsze od innych. Podobnie bylo z naukami
empirycznymi, opartymi na danych zmystowych. Co prawda nasze zmysty postrze-
gaja pewne zjawiska przyrodnicze, jednak to poezja nauczyla nas poszukiwaé w nich
abstrakcyjnego sensu. Nauki przyrodnicze poszukuja porzadku, jednak to poeci,
tworzac uporzagdkowang poezje¢, wskazuja, ze taki porzadek jest w ogole mozliwy.

Poeta, narzucajacy chaotycznemu, pasywnemu i opornemu tworzywu stéw po-
rzadek, tworzy logos. To wiasnie poezja, zdaniem Audena, doprowadzila uczonych
do poszukiwania praw natury, ktére byly rodzajem poezji, a zatem logosu, stano-
wiacego ludzka interpretacje przyrody. Poezja jest tym, co potencjalnie moze ocali¢
to, co najwazniejsze w antycznym projekcie paidei. Nauka eksperymentalna moze
poznac¢ fakty i rzeczy. Moze da¢ panowanie nad tymi faktami i rzeczami, moze sta¢
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sie metoda, czyli sposobem stasowanym skutecznie. Jednak jesli eksperymentalna
nauka uzna, ze poznata cztowieka, dokona jego redukcji do faktéw i rzeczy, ktérymi
moze si¢ postugiwa¢. Taki czlowiek przestanie by¢ Osobg, przestanie by¢ podmio-
tem moralnym. Stanie sie obiektem, przedmiotem, ktéry z zasady bedzie immoral-
ny. Auden obawia sig, ze polityczna i rynkowa propaganda (reklama) umniejszaja
w czlowieku jego cztowieczenstwo, dokonujac redukcji do poziomu bezosobowego,
na ktérym mozna czlowieka kontrolowa¢ przy uzyciu metod naukowych i nigdy nie
poznac go w jego sensie poetyckim. Tymczasem to wlasnie poezja moze nas odwrdci¢
od probleméw technicznych i skierowaé w kierunku probleméw egzystencjalnych,
niezauwazalnych dla redukcyjnych nauk technicznych (por. Auden, 2017, s. 68).
Warto si¢ zastanowi¢, czy obecnie projekty Jaegera, Jaspersa lub Audena nie stra-
cily na atrakcyjnosci. Przemiany, ktore zaszly w latach sze§¢dziesigtych XX wieku
pod wptywem kontrkultury, zakwestionowaly dotychczasowy sens wiedzy dostar-
czanej przez uniwersytety, a takze wyraznie zmienily cele, do ktérych zaczeli dazy¢
akademicy. Wydaje si¢, Ze najwyrazniejsza opozycje w stosunku do antycznego lo-
gosu i wynikajacej z niego paidei znajdziemy w pracy Jean-Francoisa Lyotarda, zaty-
tutowanej Kondycja postmodernistyczna. Zdaniem Lyotarda kryzys dotyczy przede
wszystkim ,,dyskursu w naukach humanistycznych”, ktory zostal wywotany rozwo-
jem komputeréw — rewolucja informatyczna (por. Lyotard, 1997, s. 25-39). W nowym
cyfrowym $wiecie dotychczasowe antyczne czy oswieceniowe wartosci juz nie obo-
wiazuja. Wiedza nie wymaga zadnej szczegdlnej inicjacji duchowej, nie jest juz przy-
wilejem nauczycieli akademickich i ich wyjatkowych wyktadow, poniewaz zostala
policzona, posortowana i umieszczona w zewnetrznych, fatwo dostepnych bankach
informacji. Wiedza zamieniona w informacje zostata zatem zmaterializowana i nie
wymaga zadnego logosu. Stala si¢ towarem i obiektem wymiany miedzy producenta-
mi i konsumentami. Stata sie uzytecznym narzedziem, odartym catkowicie ze swoich
humanistycznych czy duchowych ideatéw. Ponadto wiedza stata si¢ domeng bardzo
wasko wyspecjalizowanych specjalistow, ktorych zasadniczym celem jest dostarcza-
nie coraz wigkszej ilosci danych, kupowanych na wolnym rynku przez zinforma-
tyzowanego konsumenta. Nikt juz nie dba o uniwersalna warto$¢ tych informacji,
ktdére w coraz wigkszym stopniu tracg zwigzek z tradycyjnym procesem edukacji.
Dotychczasowe warto$ci, takie jak Bildung czy paidea, okreslajace sens akademi-
ckiej pracy naukowej i dydaktycznej, zostaja przez Lyotarda okreslone jako ,,meta-
narracje”, oparte na pseudo-mitologicznej wierze w cel ludzkosci, ludzki rozum albo
postep. Co prawda, te pseudo-mitologiczne ,,metanarracje” ciaggle pelnia pewna role
w pracy badawczej czy edukacyjnej, jednak ich dotychczasowy sens zostal przewar-
to$ciowany przez urynkowienie i cyfryzacj¢. Zdaniem Lyotarda nastapilo przesunie-
cie wladzy w spoleczenstwie: od doswiadczenia posiadajacych autorytet oraz intuicje
myslicieli w strong zautomatyzowanej bazy danych i wolnego rynku. To przesunig-
cie dotkneto przede wszystkim nauki humanistyczne oraz zwigzang z nimi edu-
kacje. Nauki te zatracily czesto dotychczasowe odniesienie do wartosci, takich jak
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prawda, dobro czy pigkno. Zamiast tego staly sie rodzajem naszych zautomatyzowa-
nych odpowiedzi (np. testowych) w réznych rodzajach ,.gier jezykowych”. Lyotard
zaczerpnal to pojecie z teorii aktéw mowy J.L. Austina, ktdrego z kolei inspirowaty
Dociekania filozoficzne L. Wittgensteina. Tak rozumiana edukacja humanistyczna
utracita odniesienie ,,w gore” ku logosowi czy paidei, a zamiast tego zyskata poten-
cjalnie nieskoriczong ,,pozioma” sie¢, w ktorej tocza sie gry jezykowe (por. Lyotard,
1997, 5. 163-176; 1998, s. 131-143).

Wobec takich postmodernistycznych ustalenn mozna zadac pytanie, czy sensowna
pozostaje grecka propozycja oparcia poszukiwania zasady §wiata na uniwersalnym
logosie oraz czy mozna poszukiwac tego sensu, kroczac droga edukacji (paidei). Czy
w dalszym ciggu wazne jest poszukiwanie ukrytej harmonii §wiata? Czy ciagle jesz-
cze chcemy oczyszczaé nasze wnetrza z brudu codziennej rzeczywistoéci? Czy praw-
da, dobro i pigckno sg w stanie konkurowac z wasko rozumiang, skuteczng praktyka
techniczna? Pytania te nalezy zostawi¢ otwarte.
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Streszczenie

Celem artykutu jest ponowne rozwazenie znaczenia dwoch tytulowych poje¢, ktére w za-
sadniczy sposéb wplynety na rozwdj mysli europejskiej. Nawiazujac do pracy Paideia Wer-
nera Jaegera, niemieckiego filologa i filozofa z pierwszej potowy dwudziestego wieku, autor
dokonuje proby rekonstrukeji genezy greckiego myslenia. Zaczynajac od mitycznych zrodet
edukacji, zwigzanych z tradycja minojska, reinterpretowana przez Zbigniewa Herberta, au-
tor przechodzi do mnemotechnicznego znaczenia stynnej listy okretéw zawartej w drugiej
ksiedze Iliady Homera. Nastepnie zostaje oméwiona katarktyczna tradycja edukacyjna zwia-
zana z pitagoreizmem i heraklityzmem. Kolejny oméwiony etap stanowi ateriska sofistyka
zwigzana z utylitaryzmem Protagorasa oraz jej rozwiniecie i przekroczenie, jakie stanowi-
ta sokratejska elenktyka i majeutyka. Jako zwienczenie klasycznego ideatu edukacji zostat
przedstawiony platonski projekt wpisania paidei w cato$¢ kultury greckiego polis, co miato
przygotowac dusze ucznia na przyjecie najwyzszej formy areté, jaka byla dla Platona mito$¢
do idei, a w szczegolnosci szlachetne dgzenie do trdjjedni, czyli prawdy, dobra i piekna. Od-
nowe antycznej paidei stanowito Humboldtowskie Bildung, taczace edukacje z wewnetrznym
samorozwojem oraz dojrzewaniem osobistym i kulturowym. Znaczenie zwigzku miedzy pai-
deia a Bildung podkreslaja takze przytoczeni przez autora tekstu: niemiecki wspéttworca eg-
zystencjalizmu Karl Jaspers i angielski poeta Wystan Hugh Auden. Na zakoniczenie autor za-
daje pytanie, czy wobec postmodernistycznego zakwestionowania antyczne i o§wieceniowe
cele edukacji (paideia i Bildung) oraz poszukiwania zasady §wiata w oparciu o uniwersalny
logos sg jeszcze sensowne. Ponadto wyraza watpliwos¢, czy tradycyjne poszukiwanie praw-
dy, dobra i pigkna jest obecnie w stanie konkurowa¢ z wasko rozumiang, skuteczng praktyka
techniczng. Autor tekstu uwaza, ze pytania te nalezy pozostawi¢ otwarte.

Summary

The aim of this paper is to reconsider the meaning of two title concepts of essential impor-
tance for the development of the European thought. The author makes an attempt to recon-
struct the origin of Greek reflection referring to Paideia written by Werner Jaeger, German
classicist and philosopher from the first half of the twentieth century. Starting with the
mythical sources of education, connected with the Minoan tradition reinterpreted by Zbi-
gniew Herbert, the author goes on to present the mnemonic sense of the epic Catalogue
of Ships from the second book of Iliad by Homer and subsequently discusses cathartic edu-
cational tradition and its reference to Pythagoreanism and Heraclitism. He subsequently
discusses the stage of education constituted by the Athenian sophists connected with the
utilitarianism of Protagoras and its development and transgression achieved by Socratic
elenchus and maieutic. Platonian proposal of turning paideia into the integrity of the Greek
polis culture was presented as the culmination of the idea of the Hellenic education. It had
to prepare the soul of the disciple for the acceptance of the uttermost pattern of areté. For
Plato it was the affection for ideas, notably noble virtue of aspiration to triple unity (trini-
ty) of the Truth, Beauty, and Goodness. Wilhelm von Humboldt renewed classical paideia
and established the idea of Bildung to join education with inner self-development and not
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only personal but also cultural maturation. The importance of connection between paideia
and Bildung was also underlined by two quoted writers: Karl Jaspers (German co-founder
of existentialism) and W.H. Auden (English-American poet). In conclusion, the author po-
ses a question whether postmodern contesting of classical and enlightenment ideals of edu-
cation (paideia and Bildung) has any purpose and whether the quest for the principle of the
universe based on the universal logos can be still considered reasonable. He also wonders
whether traditional search for the Truth, Beauty, and Goodness can actually compete with
narrowly understood, effective technological practice. In his humble opinion this question
must be left without any conclusive answer.





