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WSPOLCZESNOSC W SWIETLE STAROZYTNE] DEBATY
NAD WARTOSCIA METIS

Abstrakt: W artykule pt. Today Through the Lens of the Ancient Debate on the Value of Métis
(Wspdtczesnos¢ w swietle staroZytnej debaty nad wartoscig métis) autor analizuje wspot-
czesne wyzwania zwigzane z wolno$cig stowa w sztuce, nauce i polityce poprzez pryzmat
starozytnej greckiej koncepcji métis - praktycznej madrosci umozliwiajgcej osiggniecie
sukcesu w zyciu. Twierdzi on, ze métis, zakorzeniona w zdrowym rozsadku oséb niebedacych
ekspertami, spotyka sie z represjami ze strony oséb sprawujacych wtadze, ktérych nazywa
sie ,namaszczonymi”, w obliczu rosnacej cenzury i moralistycznej polaryzacji. Opierajac
sie na dramacie greckim, a zwtaszcza tragediach takich jak ,Antygona” i ,Prometeusz
w okowach”, autor podkresla role métis w badaniu ztoZonosci ludzkiej natury i pobudzaniu
refleksji moralnej, wspierajac swoje tezy spostrzezeniami z zakresu neuronaulki i filozofii.
Artykut kontrastuje métis z hybris, rozumianym jako nadmierna duma, ilustrujac, w jaki
sposéb dramat unika uproszczonych osgdéw, promujgc w zamian epistemiczng pokore.
Autor aplikuje te idee do wspdiczesnych problemdw, sugerujac, ze erozja wartosci liberal-
nych i marginalizacja wiedzy praktycznej zagrazaja indywidualnej sprawczosci. Dochodzi
wreszcie do wniosku, Ze métis, wraz z umiarkowaniem, czyli tzw. sophrosyne, stanowig

przeciwwage dla tendencji autorytarnych. To interdyscyplinarne studium podkres$la ponad-


mailto:petr.slovacek@fvp.slu.cz?subject=
https://doi.org/10.18778/1689-4286.65.01
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/
https://orcid.org/0000-0002-2240-9144

PETR SLOVACEK

TODAY THROUGH THE LENS OF THE ANCIENT DEBATE...

czasowo$¢ dramatu jako narzedzie stuzgce zrozumieniu dylematéw etycznych i przeciw-
stawianiu sie nadmiernej wtadzy, wzywajac do ponownego docenienia madrosci opartej

na doswiadczeniu, takze we wspo6tczesnym Swiecie.

Stowa kluczowe: metis, hybris, dramat, cenzura, namaszczeni, moralnos¢, sztuka, wolno$¢

TODAY THROUGH THE LENS OF THE ANCIENT DEBATE ON
THE VALUE OF METIS

Introduction

Few would dispute that we are living in challenging times. Setting aside the war in Ukraine,
the lingering effects of the COVID-19 pandemic, and increasing economic difficulties, one
of the most serious—and perhaps most alarming—issues is the gradual erosion of liberal
(in the classical sense) values and freedoms that, especially in post-revolutionary Europe,
were until recently held in universally high regard, not only in the political sphere but also
in academia. Itis no secret that this is no longer the case. Today, censorship of scientific yet
politically incorrect opinions and information is treated as a matter of course, and many
people once again feel hesitant to voice their political views. This trend is exerting pressure
on the European space not only from the East, but also, perhaps more surprisingly, from the
West. The aim of this text is to suggest that we are witnessing an erosion process rooted
in Ancient history—one that can be insightfully approached through the concept of metis,
the broad type of practical knowledge that, according to Jean-Pierre Vernant, serves the
purpose of enabling success in life (Vernant, Detienne, 1990, pp. 3-4; compare also Scott,
2020, pp. 311-316, 452n17).

Hybris

Although the title of this text refers to métis, let us begin with another concept, namely
hybris. The appeal and utility of this term lie in its ability to capture something inherently
human—opride, arrogance, excessive self-confidence, and the tendency to overstep one’s
bounds (van Beek, 2010, pp. 1524-1525; Montanari, 2015, pp. 2239-2240). Hybris desig-
nates a transgression of measure caused by pride—a desire to exceed what is proper to

human beings. Both forms of excess, as Greek myths and biblical stories remind us, may

[8]
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lead to divine punishment. The old nurse in Euripides’ tragedy Medea, standing beside her
mistress on the brink of unspeakable tragedy, warns of the looming catastrophe with a

plea for moderation:

“For first, I say, the name of Moderation

has a better ring than that of Greatness, and in experience
it proves by far the best for men -

while Excess brings no profit to mortals

and, when the god has grown angry with the house,

it pays the penalty of greater ruin” (Euripides, 2008, 125-130).

This human inclination toward hybris can be viewed not only from the perspective of inter-
personal relationships within the polis and family—spaces that, at least for the ancient
dramatists, were far from harmonious—but also from other angles. For instance, we
might consider the hybris of Icarus or Prometheus, or the biblical and Christian pride that
lies at the origin of humanity’s troubled historical journey. The ancient world offers rich
parallels, as seen in Alcibiades’ remarks in Plato’s Symposium (Gagarin, 1977, pp. 22-37).

In the first case, self-confidence and ambition—forms of hybris—relate to the natural
world, to the domination of nature, and to improving the human condition (Plato, 2000,
321c-d). In Aeschylus’ tragedy Prometheus Bound, hybris is referred to explicitly when

portraying Prometheus’ attempt to aid humanity as a transgression of bounds:

“You cocky bastard: now steal,

powers from the Gods.

And for what?

Things that live and die?” (Aeschylus, 1975, pp. 125-128).

In Plato’s dialogue Protagoras, the famed sophist warns that Prometheus’ gift of techne,
i.e., craft, is insufficient on its own unless it is supplemented by political wisdom of justice
and a sense of shame. Even so, the indispensability of practical skills for the maintenance
of human life cannot be questioned (Plato, 2000, 321d). In this regard, Protagoras was
undoubtedly right.

In keeping with the earlier reference to justice and shame, which Zeus provided as a
gift supplementary to the techné of survival, we can also consider a second form of hybris—
one that concerns our relations with others and with human beings as moral agents capable

of both good and evil. Setting aside the grim biblical consequences of disobediently eating

[9]
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the fruit from the tree of knowledge of good and evil (Gen. 3:16-19), we can turn instead
to Sophocles’ Antigone. In it, King Creon condemns his niece’s actions as another form of

hybris—a transgression of civic law:

“But this proud girl, in insolence well-schooled,
First overstepped the established law, and then -
A second and worse act of insolence -

She boasts and glories in her wickedness” (Sophocles, 1962, p. 351).

As ].-P. Vernant observes, Antigone’s hybris, from Creon'’s perspective, lies in her absolute
loyalty to family and the gods of intimacy. Her unwavering commitment to the nomoi—
the laws of family—stands in stark opposition to the nomoi of the polis. Perhaps Creon is
partly right. It may be the case that Antigone’s radical decision and unyielding nature do
indeed exceed measure, and thus deserve downfall. Perhaps we cannot decide definitively
and neither, arguably, could Sophocles, who deliberately used the ambiguous term nomos
in reference to both protagonists (Vernant, 1990, p. 43). If Sophocles was influenced by
Protagoras, then this inability to choose sides is not a flaw but a philosophical stance. The
crucial factor is not the lack of resolution, but the context in which ambiguity is drama-
tized, along with the tools used to portray it—tools that, in line with Protagorean optimism,

become active participants in shaping the human condition.
The context of complexity

The context of the aforementioned ambiguity is the public space of the polis, and the primary
tool—besides democracy and its various mechanisms—is the dramatic genre, especially
in its tragic form. Tragedy was used by Sophocles and other dramatists to portray hybris
in its various forms. Through dramatic means, they presented human beings as vulner-
able not only to external forces, such as fate or circumstance, but also to the inner forces
of excess and overreach.

What deserves special attention is that these dramatists appear to have deliber-
ately avoided the hybris of simplification. At least through their choice of the literary form
of dialogue, they were followed in this effort by their critic Plato, who, however, did not
put much stock in Apollo’s sceptical view of human presumptuousness (Detienne, 2009,
p. 51). Perhaps in an attempt to use human-scale techniques for aims not entirely suited

to humanity, a dramatist like Sophocles was all too aware of human limitations, even as

[10]
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he composed his stirring and optimistic Ode to Man. Yet even there, he did not forget to

include a warning:

»,Many wonders there be, but naught more wondrous than man: (...)
He hath provision for all: fell plague he hath learnt to endure;

Safe whate’er may befall: yet for death he hath found no cure.
Passing the wildest flight of thought are the cunning

and skill,

That guide man now to the light, but now to

counsels of ill” (Sophocles, 1962, p. 341).

J.-P. Vernant (1990), echoing this cautious optimism expressed by the chorus, notes that,
from the tragic perspective, human beings and their actions are not readily accessible to
clear-cut definitions or judgments—they represent problems (p. 38). Jonathan Kirstead
(2017) refers to this caution as epistemic humility, identifying it both as a major theme in
Greek tragedy and a cornerstone of democracy (p. 288). A similar role is played by Herbert
Simon’s concept of bounded rationality, which draws support from the more empirically
grounded human sciences (Campitelli, 2010). Nassim Taleb likewise proposes a model of
non-linear thinking, which is better suited for such complex phenomenons as human affairs.

Let us briefly focus on the techniques through which drama presents the human
being as an ambiguous problem and an open question. Drama centers, above all, on plot,
story, and narrative. Storytelling, together with plot and dramatic conflict, is a primor-
dial technique of communication, entertainment, social regulation, and broad knowledge
transmission. It originally belonged to the context of the family or close-knit cooperative
groups, as evidenced by anthropological, psychological, and neuroscientific studies on aging,
childhood, and related cognitive-behavioral changes (Boyd, 2009, p. 49; Vernant, 1990,
p. 36). It is a technique that demands a wide communicative bandwidth, a richly layered
medium of transmission that is not confined to language or explicitly stated educational
goals, but instead utilizes nearly all modalities of communication and reception—often
outside our conscious awareness.

Peter Meineck, drawing on the comparative studies of the still-vibrant Japanese
No theater as well as recent findings in neuroscience, demonstrates that the famous,
seemingly rigid masks of ancient actors, along with their movements and dance—which
were indispensable to the masks’ expressive power—served the purpose of communicating

emotions. The masks and movements deepened the audience’s emotional engagement with

[11]
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the unfolding story, thereby helping to form what Robert Boehme calls a moral community
(Meineck, 2011, pp. 115-119).

When Meineck speaks of emotions, he refers primarily to what Antonio Damasio
(2004) calls primary emotions—fear, anger, disgust, surprise, sadness, and joy (p. 44). These
are emotions that are likely not universal traits unique to humans. If Meineck is correct,
we can follow Damasio further and say that the ancient dramatists found the right keys to
unlock the emotional response of their audiences (Damasio, 2004, p. 58; see also Cosmides
& Tooby, 2001); and not just the right keys, but also the most suitable means.

According to Vilayanur Subramanian Ramachandran and drawing on the ground-
breaking research of Giacomo Rizzolatti, we are biologically equipped for this rich and
complex form of communication by virtue of our mirror neurons. These neurons allow
for what Meineck calls visceral participation—a bodily, physical co-experiencing of the
dramatic event (Ramachandran, 2007, pp. 62-66).

This co-creation of shared space, alongside epistemic humility, can be regarded as one
of the key features that makes ancient drama an organic part of the democratic culture of
the Greek polis. And it remains just as relevant today as it was 2,500 years ago—especially
in light of the so-called “Netflixization” of art, which might be seen as a symptom of the
aforementioned erosion.

Storytelling—and, more generally, art, especially in its dramatic form—also requires
a substantial degree of imagination. This cannot be otherwise if art is to fulfil another of
its central functions, one that Aristotle (2008) identified with remarkable foresight the
representation of human action in a way that leads to our transformation (1449b 24, 31,
36; 1450a 15-23; 1450a 23-5, 38-9; 1450b 2-3; compare also Engelking, 2024). Meineck
suggests that Aristotle may have been onto something deeply important when he inter-
preted this transformation—culminating perhaps in katharsis—as not merely emotional
or aesthetic, but also philosophical and moral. From this perspective, drama becomes a
tool (Nassim Taleb’s non-linear tool)—a form of cognitive scaffolding or technology—for
enabling positive transformation (Meineck, 2018, p. 6; Haidt, 2012, p. 83).

Contemporary sciences of the human mind—particularly evolutionary biology,
neuroscience, psychology, and sociology—seem to confirm this Aristotelian insight. In his
book Why Humans Like to Cry, neuroscientist Michael Trimble (2012) argues that Greek
drama resonates with our evolutionary origins and evokes themes of deep relevance to
the human condition (p. 129). He is in agreement with both Meineck as well as Nancy

Andreasen, who in the mid-1990s showed that we possess a specialized neural system (the
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default mode network) that enables imagination. Her work opened a vast field of research
into the relationship between imagination and decision-making.

Moreover, when we take into account social emotions—including sympathy, compas-
sion, and moral concern—we move beyond the individual level toward the social and
communal. From this standpoint, it becomes evident that the central themes of drama also
include cooperation, participation, as well as the threats to both (Damasio, 2003, p. 45).

Brian Boyd, in his book The Origin of Stories, supports this view. He argues that story-
telling is not simply a universal trait in humans but a phenomenon tied to the mammalian
way of making sense of the world—one that involves memory, intelligence, language, and
theory of mind, all of which enable complex cooperation (Boyd, 2009, p. 37). In alignment
with Aristotle’s emphasis on drama’s transformative role, Boyd points to its practical-moral
consequences. Drama is not only about insight into human nature, but also about poten-
tially enhancing our capacity to form empathetic relationships (Boyd, 2008, p. 33; Pinker,
2007, p. 163). This view was foreshadowed in Norbert Elias’ classic work The Civilizing
Process and has been recently substantiated by researchers like James Leonard Keidel.
According to Keidel, literary works that engage not only the usual semantic and symbolic
processes but also stimulate brain areas responsible for complex thinking, third-person
perspective-taking, and social judgment (the “big social picture”), may significantly shape
moral cognition. When these brain areas are impaired or underdeveloped, extreme forms
of violence are more likely (Raine, 2013, pp. 90, 92, 149; Keidel, 2013, p. 915). In other
words, drama targets what philosopher and neuroscientist Joshua Greene calls the moral
circuitry of the brain (Greene et al. 2001, pp. 2105-2108).

Much more could be said about the relationship between drama and the hybris of
oversimplification. Drama not only presents stories and plots that are often ambiguous;
it also presents these stories as problems. It expects the audience to adopt at least three
perspectives: their own, the author’s, and the characters’—both individually and collec-
tively. It also invites us to reflect on alternative choices to the often radical decisions made
by the characters (Freeman, 2003, p. 21; Matharu, 2011, p. 444).

According to Brian Boyd (2008), drama can be understood as a form of art that
engages in cognitive play with patterns (p. 31). Drama, then, becomes a cognitive game with
patterns that belong primarily to the interpersonal domain—a domain constrained not
only by the hybris of the characters but also by external forces and circumstances beyond

their control.
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In this context, ]J.-P. Vernant (1980) proposes that ancient Greek drama should be
seen as a unique and unprecedented institution—an intellectual tool hitherto undiscov-
ered—through which the polis and its citizens held up a mirror to themselves and culti-

vated what he calls tragic consciousness ( pp. 33, 23, 104, 241). He writes:

“The sudden emergence of tragic drama at the end of the sixth century, coinciding
with the development of legal concepts such as personal responsibility and the
nascent distinction between intentional and excusable acts, marks a turning point in
the history of the inner self. Within the polis, the individual begins to see themselves
as more or less autonomous in relation to divine powers, as more or less the origi-
nator of their own actions, and as more or less in control of their political and

personal destiny” (Vernant, 1980, p. 89).

Here again, we find the human being and society depicted as open problems, best
understood not through rigid logic or theoretical abstraction, but through the lens of
bounded rationality—a concept that accepts the limitations of human knowledge and
action, and that recognizes the need for heuristics, narratives, and moral imagination; it
is, as we shall see, métis.

Drama, in all its various forms, presupposes an active engagement on the part of
its audience—not passive consumption of “the message.” Audiences are not seen as mere
recipients but as co-creators and co-actors. Classical drama emerged from competitive
performance within the difficult-to-control public environment of the polis, which allowed
only limited space for what we would today call “particular agendas.” This competition for
the attention of audiences—not only present but also future—was critical to the drama’s
effectiveness and, perhaps, to its very essence. Anna Maria Carabelli (2021) notes in this

regard:

“By offering complex experience and by demanding a complex response, Greek
theatre—especially tragedy and drama—is uniquely suited to more plastic (relative)
modes of thinking and feeling. By sharing the complexity of human life and experi-
ence, tragic theatre and drama helped people make decisions and face dilemmas—to

form judgments in situations of tragic choice” (p. 99).

Thus, we might say that ancient drama, by thematizing the complexity of human life and
the challenge of hybris, requires from its audience a form of complex mental manipulation

or play with the presented image of action and situation. And the less bound the drama-
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tists were to mythical source material, the more open and demanding this interpretive
task became (Gould, 1996, p. 253).

As we have already suggested, for drama to be effective in this way, it must resonate
with the “natural” concerns and interests of its audience (Tooby, Cosmides, Boyd). That
is why Boyd’s definition of drama as a play with patterns is so compelling. Just as physical
play prepares mammalian young for life, storytelling—and especially dramatic story-
telling—prepares us cognitively and emotionally for moral life.

When we speak of patterns, we refer to regularities. If those regularities are too
strong, modelling their application becomes pointless; if too weak, equally so. The failure
to distinguish between these two conditions is common (Sideris, 2017, pp. 64-68). The
value of modelling, mental simulation, and narrative play lies precisely where regularities
exist but where their interactions cannot be predicted with certainty.

From this perspective, literature—especially drama—becomes a tool for decision-
making in environments of bounded predictability. Jerry Robert Hobbs (1990), for example,
argues that literature provides a framework for rational agents to explore possible outcomes
of action when direct calculation is impossible, but when some measure of order is still

present (p. 33).
Drama, Art, Ideology, and What Truly Matters

Hybris is not only a frequent theme in the content of ancient drama; the very form of drama—
its staging of human action as mental simulation—can be seen as a formal engagement
with the problem of hybris. This becomes clearer when we consider religious and ideolog-
ical alternatives, which often go too far—either in identifying the sources of norms, the
application of these norms, or in some combination of both. But let us temporarily set aside
the richly complex question of drama as a means of presenting human complexity and of
confronting the hybris of oversimplification through imaginative “sandbox” play. Instead
let us return to the strategies mentioned above.

How have these two historical approaches for exceeding human limits fared? After
overcoming various crises and near-disasters—some of which even Prometheus might
recognize—they have proved to work rather well. The dreams of Prometheus and Icarus
have been fulfilled in abundance. Not only do we routinely fly across the globe but we have
even left the planet, both physically and through technological mediation. At the time of

writing these words, we are on the verge of peering back toward the very origins of the
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universe, thanks to the ambition of scientists supported by an unprecedentedly powerful
economy capable of producing unimaginable means.

Moreover, human life is no longer plagued by the multitude of diseases that, only
a few decades ago, were commonplace. This too affects our behavior toward others,
including strangers. This progress is not trivial; it is quantifiable, demonstrable, visible,
and immediately applicable (Roser). For example, child and maternal mortality rates as
well as measures of global poverty have dramatically improved. Simply consider the global
wealth curve over the last two millennia, a key factor in reducing violence, as illustrated
by Our World in Data charts addressing the most urgent challenges of human life.

And in terms of our competence to know and do good, we are doing just as well.
Many once-common cruelties toward “others”—children, women, the elderly, foreigners,
ethnic minorities, and animals—are now considered completely unacceptable. So much
so that ideas we considered liberal 50 years ago would now be called conservative, and
today’s conservatism is often labelled as extremism (Dalgaard, Olson, 2013).

It can also be said that we have come close enough to understanding good and evil
to recognize how dangerous, even amoral, these categories can become when misused or
oversaturated (Pinker, 2011, p. 751; Baron-Cohen, 2012, pp. 124-125; Polanyi, 2009, pp.
3-4; Haidt, 2012).

In this, we may see a return to the strategy exemplified by Greek drama—the
focus is placed not on condemning disobedience, but on contemplating human downfall,
especially where the consequences affect others’ lives, health, or happiness. Folk wisdom
aligns with this: the road to hell is often paved not only with good intentions, but with
overly moralistic language.

Carl Schmitt (2007), though a highly controversial political thinker, aptly captured
this when he described ideologically (i.e., morally) motivated wars as the most brutal of
all (p. 37; Sajda, 2018, pp. 804-817; Sajda, 2019, pp. 852-865; Engelking, 2019). Today’s
moralistic polarization of society only reinforces his point. History offers us an abundance
of cautionary examples. For instance, we might recall Robespierre—a classically educated

man who, by today’s standards, might be regarded as a graduate of some progressive studies
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program. A moralist-terrorist and, de facto, a mass murderer, he declared the following in
his April 5, 1794 speech On Political Morality (Bienvenu, 1970, p. 32):

“What is the aim toward which we are heading?

Peaceful enjoyment of liberty and equality;

The rule of eternal justice, whose laws are not inscribed in marble or stone,

But in the hearts of all men, even in the heart of the slave who has forgotten them,

And in the heart of the tyrant who denies them.”

Disappointment and Meétis

Just as we limited ourselves to examples of progress when discussing the first form of
hybris, we have done the same in the other case. The list of things that have changed since
Prometheus’ time could go on and on. But, for our purposes, what has been said should
suffice: we have compared the outcomes of humanity’s two paths—exploration of the
natural world and exploration of the moral one—and have identified tangible, demon-
strable successes, especially with the former.

Still, some readers may feel disappointed. This disappointment, however, is not
accidental—it is, in fact, deliberate. This is what underlies the choice of Prometheus and
Antigone as our central figures. While in the case of scientific progress we can easily trace a
clear link between knowledge and outcomes—space travel, lifesaving medicine, heating in
winter—when it comes to moral progress, things are less clear. Some might be disappointed
by the state of our moral knowledge, by the moral condition of the world, or by both. We
would argue that such disappointment—underestimating both our moral knowledge and
its practical outcomes—may itself be a symptom of true hybris: a dangerous overreach that
often precedes a fall (Berlin, 2013, p. 1). This form of hybris may include, even if one is not
aware of it, the desire to dominate the other—to harm them (Sapolsky, 1998, p. 13). Such
tendencies are indeed part of our nature as hyper-social, hierarchical beings, and they are
supported by mechanisms and tools that make such domination effective (Sowell, 2006,
p. 27). Notably, this intent to harm also falls within the semantic field of hybris. Thus, the
problem may not be our knowledge of good and evil, which is arguably more advanced
than ever before—both practically and theoretically—but rather a specific variant of that
knowledge: a historically dominant moral philosophy that, despite being a human product,
does not arise from or aim at the human. In this sense, it shares something with religion—a

kind of Promethean hybris dressed up as virtue (Scott, 2009, pp. 99, 101).
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This problematic form of practical philosophy arises primarily from two sources.
First, it places divine—or at least angelic—demands on the knower. This leads to extreme
questions and dilemmas, especially efforts to “ground” or “justify” morality without refer-
ence to experience or what experience tells us about humans. In other words, it ignores
Hume’s famous “is-ought” distinction. A classical example of neglecting the is can be found
in Plato’s Republic (VI1I, 530c). Such an approach mimics the appearance of mathematical
certainty and seeks to neutralize the common sense of non-experts—the very people
meant to be the recipients of moral guidance. It resembles the historical resistance to
translating sacred texts into vernacular languages—a resistance aimed at preserving the
authority of moral intermediaries. This is a feature and not a bug of many contemporary
“social justice” texts.

And yet, even Hume did not consider the is-ought gap to be unbridgeable. In A
Treatise of Human Nature, he suggests that if we have sufficient reasons—proper justifi-
cation—we can derive an ought from an is (Shermer, 2015, pp. 32-33; Vidal-Naquet, 1980,
pp. 66). As Michael Shermer (2009, pp. 31-32) asks: if we cannot base ethics on what is,
then what can we base it on?

This question is not trivial. For example, Michael Hampe, in his essay Philosophy and
Evolution (2015, pp. 1-18), argues that knowledge from the sciences—biology, psychology,
etc.—is irrelevant for ethics. What matters, he claims, is purely rational justification. To
paraphrase: we do not need to know anything about humans in order to tell them what
they should do. Aristotle and Heraclitus would disagree. For them, empirical knowledge
and lived experience were essential to practical philosophy (Hussey, 2008).

The failure of this rationalistic projectis evident in the poor results of the efforts to
establish an airtight foundation for ethics observed over nearly two and a half millennia
(Sigmund, 2017, p. 2). Alasdair MacIntyre discusses this in his paper Crisis in Moral Philos-
ophy: Why Is the Search for the Foundation of Ethics So Frustrating? and Ernst Tugendhat
echoes this sentiment in his critique of ethics divorced from the empirical is. Steven Pinker
(1996) asks, in the context of violence: “Do we have any reason to believe that rationality
would lead a rational agent to want less violence?” (p. 782). His answer is clear: “Not based
on pure logic. But if we consider what is—who humans are—then yes”

Joshua Greene (2013) similarly sees ethics as something to be built “from the bottom
up”—in contrast to abstract moral theory (p. 14). And if we consider the influence of philo-
sophical literature on everyday morality—especially violence and concern for others—we

may find it negligible, or even negative (Glover, 2001, pp. 365-378). As Richard Sennett
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(1992, pp. 18-19) once observed, moral discourse confined only to protected “sanctuaries”
produces what he called moral amnesia.

Second, this kind of philosophy seems largely uninterested in the “common person”—
in the lower-case human—and in their form of knowledge. This broader form of knowledge
is captured precisely by the Greek word metis, a concept central to the title of this paper.
As a consequence, there is little concern for the fate of ordinary people.

We have worked with the concept of métis throughout the essay, albeit somewhat
indirectly—by drawing attention to the practical success of Promethean and Antigonean

hybris, which has helped them, and now helps us to adapt to a changing world.
Conclusion

The temptation to reject or marginalize the practical knowledge (métis) of the many—
knowledge that serves as a tool for their flourishing—is undoubtedly much older than
philosophy itself. The suppression of métis is unsurprisingly most visible in contexts where
there exists an extensive potential for the exploitation of others, their labor, and their time.
As James Campbell Scott (2010) reminds us, an illustrative example can be found in the
approach of South Asian states to seemingly innocent activities such as crop cultivation
(pp- 201-205). When a crop benefits the individual through a favorable labor-to-calorie
ratio but is simultaneously difficult to appropriate, it becomes inconvenient and dangerous.
The assertion of power and dominance can thus easily conflict with the needs and claims
of those under that power. In this context, the religious or ideological affiliation of the
state is entirely irrelevant. It may be Muslim, Hindu, Confucian, Christian, or “X-ist” (with
X representing any professed content). Métis is uncomfortable. After all, what could have
been more unacceptable, in the case of the kulaks—victims of Stalinist repression—than
their independence and self-sufficiency? The reason behind this entanglement of illegit-
imate (in Locke’s sense) power and hatred toward métis is simple. Métis shifts the center
of individual effort and concern, thus standing in direct conflict with power. This is signif-
icant for us, because not being displaced—being centered in a very physical sense—can
be expressed by the Greek word sophrosyné. Sophrosyné carries a meaning opposite to

that of hybris; it is sobriety, common sense, wisdom, good judgment, foresight, modera-
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tion; a knowledge of limits (Montanari, 2015, p. 2076). Richard Sennett (1990) speaks of

sophrosyneé in the following terms:

“The Greeks captured this centeredness with the word sophrosyné, which can be
translated as grace or balance. This Greek ideal is expressed in modern terms when
a dancer is said to be well-balanced in their body; the Greeks imagined a spiritual

gyroscope as a complement to the physical sense of balance” (p. 9).

In conclusion, métis remains disliked, or even despised by many to this day, and the
struggle against it continues with undiminished intensity. ].-P. Vernant identifies Plato as
its arch-enemy in the history of philosophy, and his attitude toward drama—both to its
audience and its creators—can still be recognized in contemporary artistic production.

Their shared slogan might well be: “You're not even competent to like something!”
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Abstract: In Today Through the Lens of the Ancient Debate on the Value of Métis, the author
examines contemporary challenges to freedom of speech in art, science, and politics
through the ancient Greek concept of métis—practical wisdom enabling success in life.
He argues that métis, rooted in the common sense of non-experts, faces suppression by
those in power, termed the “anointed,” amid growing censorship and moralistic polariza-
tion. Drawing on Greek drama, particularly tragedies like Antigone and Prometheus Bound,
the author highlights the role of métis in exploring human complexity and fostering moral
reflection, supported by insights from neuroscience and philosophy. The text contrasts
meétis with hybris—excessive pride—illustrating how drama avoids simplistic judgments,
promoting epistemic humility. The author connects these ideas to modern issues, suggesting
that the erosion of liberal values and the marginalization of practical knowledge threaten
individual agency. He concludes that métis, alongside the moderation of sophrosyneé, offers
a counterbalance to authoritarian tendencies. This interdisciplinary study underscores
drama’s enduring relevance as a tool for understanding ethical dilemmas and resisting the

overreach of power, urging a renewed appreciation for experiential wisdom in today’s world.

Key words: métis, hybris, drama, censorship, anointed, morality, art, freedom

[23]


https://doi.org/10.1353/sub.2001.0017
https://doi.org/10.1353/sub.2001.0017

Barttomiej Borek
Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej C|lO P|E

e-mail: borek.bartlomiej@wp.pl
Member Since 2023
0000-0002-7503-8703 JM 17311

https://doi.org/10.18778/1689-4286.65.02 HYBRIS nr 65 (2025)
ISSN: 1689-4286

Received: 2024-09-17; Verified: 2025-03-19. Accepted: 2025-04-09.

© by the author, licensee Lodz University - Lodz University Press, Lodz, Poland. This article is an open access article distributed
under the terms and conditions of the Creative Commons Attribution license CC-BY-NC-ND 4.0
(https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/)

Funding Information: Not applicable

Conflicts of interests: None

Ethical Considerations: The Authors assure of no violations of publication ethics and take full responsibility for the content of
the publication.

Declaration regarding the use of GAI tools: not used.

MIRROR - LANDSCAPE - SWEDENBORG. ON THE SECRET
OF REFLECTIONS IN SELECTED POEMS BY LEOPOLD
STAFF

Abstract: The article analyzes selected works of Leopold Staff through the lens of Emanuel
Swedenborg’s philosophy, focusing on the motif of mirror reflections as a cognitive medium.
The mirror - both literal and metaphorical - serves in Staff’s poetry as a symbol of transi-
tion between the sacred and the profane and as an epistemological tool for revealing the
boundaries of human perception. The author highlights Swedenborg’s role as a key inter-
preter of these relations, drawing analogies between his vision of reality and Staff’s poetic
imagery. The analysis also considers concepts such as synesthesia, correspondence, and
sacrofanalization, offering a novel research perspective.

Keywords: Leopold Staff, Emanuel Swedenborg, mirror, perception, modernist poetry
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LUSTRO - PEJZAZ - SWEDENBORG. O TAJEMNICY ODBIC
W WYBRANYCH LIRYKACH LEOPOLDA STAFFA

~ Pamieci mojego Taty ~

Im bardziej zagtebiamy sie w naszym intelekcie i umysle,

tym blizej znajdujemy sie Swiata duchowego
- Emanuel Swedenborg
Wstep

W szkicu poswieconym funkcjonowaniu zwierciadet i tworzacych sie w wyniku ich fizycz-
nosci odbi¢ w wybranych utworach Leopolda Staffa, triada ,lustro - pejzaz - Sweden-
borg” wydaje sie kluczowa dla analizy literackiej. Lustra, zaré6wno w sensie dostownym,
jak i metaforycznym, pojawiajg sie w poezji mtodopolanina jako medium umozliwiajace
zrozumienie relacji miedzy obecnymi i powstajacymi w pejzazu sytuacjami z pogranicza
sacrum i profanum (Mozejko, 2005, s. 108-182) - przez badaczy ta sfera ,pomiedzy” nadal
nie zostata dostatecznie przebadana (Borek, 2019, s. 19-32) - co znajduje przetozenie
miedzy innymi w filozoficznych zatozeniach - popularnego i wptywowego w tamtym czasie
- Emanuela Swedenborga (1688-1772). Ten szwedzKi filozof, mistyk i teolog w dzietach,
jak Niebiosa i ich cuda oraz swiat duchow czy Dziennik snéw zaprezentowat koncepcje
postrzegania rzeczywistosci, ktére moga by¢ traktowane jako swego rodzaju klucz do
interpretacji lustrzanych pejzazy Staffa (Kwiatkowski, 1966, s. 34). Ow szkic stawia sobie
za cel analize dziet, ktére poddaja sie interpretacji w duchu Swedenborgianizmu. Odczy-
tanie pisarskiej aktywnosci Staffa w tym kontekscie moze stanowi¢ nowa perspektywe

w badaniach nad literackg spus$cizng mtodopolanina.
Lustro - Pejzaz - Swedenborg

Rzeczywisto$¢ wykreowana w poezji Staffa to niewatpliwie Swiat, ktérego odbiér powinien
opierac sie na doswiadczeniach sensorycznych - od dotyku, przez zmyst wechu, smaku,
stuchu, az po wzrok. Taki model rzeczywisto$ci oraz proba jej konstytuowania nie konicza
sie wyltacznie na zmystowych doznaniach bohatera zyjacego ,tu i teraz”. Zjawiska, ktére

wymykajg sie ludzkim zmystom, poeta stara sie przetransponowac¢ na medium umozli-
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wiajgce ich percepcje. No$nikami tego rodzaju stang sie lustra - precyzyjnie;j: jeziora,
stawy, sadzawki, potoki, krysztatowe zwierciadta, a nawet tarcza ksiezyca. Te zalezZno$ci,
obejmujgce nie tylko zatozenia synestezji (Jabtonko, 2010, s. 56), lecz takze idee correspon-
dances (Przesmycki, 1902, s. 338), tworzg pomost miedzy tworczoscig Staffa a koncepcjami
istnienia przedstawionymi w dzietach Emanuela Swedenborga.

Swedenborg, wszechstronnie wyksztatcony naukowiec, ktory publikowat prace
z zakresu geologii, anatomii, astronomii i filozofii, w wieku 56 lat przekonywat w Dzien-
niku snéw, ze otrzymat od Boga dar podr6zZowania (za zycia) i trwania w §wiecie duchéw
(Swedenborg, 2009, s. 1009). Z jego narracji wynika, ze istniat w tych Swiatach na co dzien,
jakby niezaleznie od wtasnej woli. Mozna zatem przyja¢, Ze w pewnym momencie jego
zycie utracito charakter wolicjonalny, a wydarzenia zachodzace w tym czasie toczyty sie
niezaleznie od do$wiadczajacego ich podmiotu (Bergson, 1910, s. 51).

Nie istniala wyrazna granica miedzy tymi $§wiatami. Liczne pekniecia i wytomy
w rzeczywistosci réwnolegtej nie byty dla niego niczym nadzwyczajnym (Kalinowski, 1996,
s. 8). Swedenborg wierzyt, ze Smier¢, ktéra nazywat ,wielkim przejSciem”, stanowi boska
paralele narodzin (Kutik, 2013, s. 90-94). Twierdzit, Ze wszystko w Swiecie naturalnym
ma swoj odpowiednik w Swiecie duchowym, istniejagcym tuz obok cztowieka. Zgodnie
z jego pogladami $wiat materialny i duchowy sa ztgczone w jednosci ducha, a zadaniem
czlowieka jest wypelnienie swojej misji w tym drugim wymiarze. W chwili §mierci odstania
sie przed nim sens istnienia w $wiecie pierwszym.

[stotnym elementem jego filozofii byto takze postrzeganie nieba i kosmosu jako
wielkiej, zywej istoty ludzkiej (Baudelaire, 1971, s. 173-175). W tym kontekscie jego mysl
zbliza sie do staroindyjskiej koncepcji makroantroposa (Kurdziatek, 1971, s. 30; Kopias-t.o-
kuciejewska, 2001, s. 19; Falk, 2011), postrzegajacej cztowieka jako mikrokosmos. Ludzki
byt stanowit dlan rzeczywisto$¢ wewnetrzng, paralelng wobec wszech$wiata, zgodnie
z zasada, wedtug ktérej to, co zewnetrzne i postrzegalne, znajduje swéj odpowiednik
w duchowej naturze istnienia. Mozna zatem twierdzi¢, ze Swedenborg, w swoich intelek-
tualnych rozwazaniach, zblizyt sie rowniez do hermetyzmu (Duner, 1996, s. 27), zwtaszcza
do jego fundamentalnej zasady wyrazonej przez Hermesa Trismegistosa: ,Jak na gorze,
tak na dole; jak na dole, tak na gorze” (Kybalion, 2003).

Harmonia zewnetrzno$ci i wewnetrznosci, o czym przekonywat interesujacy nas
filozof, nie zachodzita wytacznie miedzy tymi sferami, ale réwniez - co wybrzmiewa
w tworczosci Staffa - w sieci relacji indywidualnych zjawisk Swiata postrzegalnego
(Bertoni, 2001, s. 141-142; 157-159).
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Problem interpretacji wielu utworéw Staffa wynika z niedostatecznego wyekspo-
nowania Zrédet jego literackich inspiracji. Swedenborgianizm nalezy do tropéw, ktére nie
zostaty jeszcze dostatecznie opisane. Dostepne analizy opierajg sie gtdwnie na uogélnio-
nych sadach, czesto powielajacych ustaleniach poprzednikéw. Przyktadem tej tendencji
jest bezkrytycznie powtarzana interpretacja Chwili. Jedna z badaczek przekonywata, ze
utwor stanowi poetycka wrdzbe, informujaca ,zakochanych o ich przeznaczeniu, o nietrwa-
tosciuczucia, o czasie, ktory ich mtodo$¢ obréci w starczg niemoc” (Mozejko, 2005, s. 129).

Przytoczmy wiersz, by zweryfikowac¢ zasadnos$¢ sadow:

W ztoty, upalny, cichy potudnia czas
W kwitnagcym sadzie poita studnia nas.
PiliSmy zimng wode

Z czerpaka na ochtode.

Potem patrzytem w mszystg krynicy gtab,
Skad wiat nam w twarze chtodnej ciemnicy zigb.
Na dnie dwie nasze gtowy

Ttem miaty sad wisniowy.

Wtem, jeszcze glebiej, zza kwietnych krzaka drzen,
W przelocie mignat pierzchliwy ptaka cien.
PodniesliSmy wzwyz oczy

Ku modrej nieb przezroczy.

Ptak zniknat, jak zniknie mtodo$¢ i wiosny czar...
Spojrzelim sobie w oczu mitosny zar...
Dzwonita w studni woda,
Jak chwile, ktérych szkoda... (Chwila, Staff, 1967, s. 1011).

Sytuacje liryczng ksztattujg zjawiska oddziatujgce na zmysty wzroku (kolory) i stuchu
(drzenie krzaka), ktére wptywaja na specyficzng nastrojowo$¢ krajobrazu. Owa nastrojo-
wos¢ $cisle wigze sie z pojeciem obrazowania, stanowigc jeden z jego kluczowych aspektow.
Nalezy jednak pamietac, ze obrazowanie nie jest kategorig ani jednoznaczng semantycznie,
ani przejrzysta, co utrudnia jego klasyfikacje. W tworczosci mtodopolskiej obrazowanie
wigzato sie przede wszystkim z takimi figurami retorycznymi i Srodkami stylistycznymi,
jak alegoria, symbol czy metafora (Podraza-Kwiatkowska, 2001, s. 15-45). Dzieki nim

wyobrazenia zyskiwaty konkretny, plastyczny ksztatt. Jednak w ujeciu polskich moder-
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nistdw owa konkretnos¢ zacieraty nierzadko metody sugestii i asocjacji, stuzace ewoko-
waniu skojarzen i zjawisk wrazeniowych. Zdaje sie, Ze wtasnie z taka sytuacja mamy do
czynienia w liryku, ktéorym pejzaz buduja wytacznie dwie barwy-odcienie: ztoty i ciemny.
Owa dychotomia wymaga jednak ztoZonego wyjasnienia. Po pierwsze, symbolika barw
odsyta nas do dwoch sfer - ztoto sacrum, ciemnos¢ profanum, po drugie, wskazuje na zacie-
ranie ustalonych granic §wiatéw, ich taczliwos$¢, a moze nawet destabilizacje. Dlaczego?
Zauwazmy, Ze ze $wietoS$cig skojarzony zostat $wiat zewnetrzny, bo postrzegalny przez
wszystkich (stonice), bedac jednoczesnie bezposrednio nieosiggalnym (nikt storica nie
dotknat) (Przybystawski, 2004). Z drugiej strony objawia sie za$ Swiat ciemnosci, z ktorego
tchnie zimno. Reprezentuje go woda (studnia) ewokujac sfery chtoniczne. Zywiot zdaje sie
petnic role medium prowadzacego w kierunku Swiata duchowego.

Sytuacja liryczna zostata ufundowana na dwéch sferach zlewajacych sie w jedna
nad-sfere, o ktorej nie mozna powiedzie¢ niczego pewnego. [ juz ta sugestywna, niemoz-
liwa do jednoznacznej kategoryzacji przestrzen trwania bohateréw, wskazuje na inspi-
racje Swedenborgiem.

Zwréémy uwage, jak wiersz odczytata badaczka. Jej zdaniem przepowiada on rychte
zakonczenie uczucia zakochanych. Niemniej analiza, ktérej podstawa uczynimy idee
Swedenborga, nie dozwoli na tak prozaiczny odczyt. Staff, piszac: ,Wtem, jeszcze gtebiej, zza
kwietnych krzaka drzen,/ W przelocie mignat pierzchliwy ptaka cien”, realizuje w sposéb
mozliwie najbardziej subtelny kontakt z bytem nadziemnym, o ktérym Swedenborg przeko-
nywat, ze jest,,mgnieniem”, chwilg, ktorej nie jesteSmy pewni czy w ogdle zaistniata (Jones,
Fernyhough, 2008, s. 19), a zmienita nasze indywidualne ukonstytuowanie w $wiecie. Co
znaczace, nagte odwrocenie bohaterow skutkuje zakonczeniem kontaktu. Warto w tym
miejscu przywota¢ dzieto amerykanskiego poety Roberta Frosta (1874-1963), wiernego
wyznawcy Swedenborga. W The Tuft of Flowers pisat o mezczyZnie, ktory kosit i uktadat
Sciete siano bedac obserwowanym przez poete z oddali. Patrzacy na samotnie wykonuja-
cego prace wie$niaka konstatowat o samotnosci cztowieka. W pewnym momencie, nagle
i niespodziewanie, jego uwage przykuwa motyl - odwieczny symbol duszy. Prowadzi on

jego spojrzenie ku kwiatom oszczedzonym przez kosiarke. W tym momencie zaczyna
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dostrzegac, ze owad nie jest jedynie zwyklym stworzeniem, lecz reprezentantem innego

bytu w $wiecie duchowym - istoty, z ktérg nawigzuje rozmowe:

And dreaming, as it were, [I] held brotherly speech
With one whose thought I had not hoped to reach.

»Men work together,” I told him from the heart,

+~Whether they work together or apart.” (The Tuft of Flowers, Frost, 1966, s. 17).

Przettumaczmy przytoczony fragment:

I $nigc, jakby to byto na jawie, prowadzitem braterska rozmowe

Z tym, ktérego mysli nie spodziewatem sie dosiegnaé.

,Ludzie wspdtdziatajg” - rzektem do niego z gtebi serca -

»,Niezaleznie od tego, czy pracujg razem, czy osobno”.

Podobnie u Staffa. Jego bohaterowie dostrzegaja co$ wiecej, lecz odwrdcenie wzroku od
wodnego medium bytoby réwnoznaczne z odwrdceniem spojrzenia podmiotu dziatan
tworczych Frosta od motyla. W konsekwencji uniemozliwitoby to podtrzymanie widzenia.
Mozejko zauwazyta, Ze odsuniecie wzroku od studni oraz niedostrzezenie ptaka, zapowiada
zakonczenie zwigzku. Jedno$¢ w duchu zostaje utracona. Przyjrzyjmy sie passusowi: ,Ptak
zniknat, jak zniknie mtodo$¢ i wiosny czar.../ Spojrzelim sobie w oczu mitosny zar...".
Badaczka w konwencjonalny sposéb utozsamita wiosne z mito$cig - potraktowata ja
wylacznie jako symbol. Odczytajmy ja jednak inaczej - dostownie. Wspomnijmy, Ze ttem dla
ptasiej wizji byt kwiat wisni. Jesli potraktowac pore roku metaforycznie, konsekwentnie
nalezatoby odebra¢ w ten sposéb drzewo o $Snieznych kwiatach, a tak badaczka przeciez nie
czyni. Niekonsekwentna analiza dzieta wprowadza czytelnika w zaktopotanie. Z analizy
Mozejko wynika, ze Chwila jest jednym z wielu mtodopolskich utworéw, podkreslajacych
ulotnos¢ zycia i uczué. W zwigzku z tym trudno w nim dostrzec co$ szczeg6lnie oryginal-
nego. Jednak odczyt dzieta w kontekscie idei Swedenborgianizmu ujawnia jego walory, ktére
umykajg przy bardziej konwencjonalnych interpretacjach. Owe podejscie podkresla jego
asocjacyjnos¢, zagubienie bohateréw w Swiecie, ktore nie daje sie jednoznacznie sklasy-
fikowa¢, a w ktorym swiadome trwanie prowadzi do zacierania granic miedzy sacrum
a profanum. Jedna sfera przenika w drugg, potegujac przeczucie nastepowania czegos, co

nie jest widoczne, ale co mozna wyczu¢. Tak percypowany $wiat proponuje okresli¢ mianem
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sensus mundi, za$ samo zjawisko prowadzace do niego sacrofanalizacjq - procesem, ktéry
wywotuje skojarzenia ze Swiatem sacrum, w ktory wnika profanum, prowadzac przy tym
do jego destabilizacji i poczucia niemoznosci doswiadczenia czego$, co znajduje sie tuz
obok. Nie mozna zapomnie¢, Ze nie kazde zetkniecie sfer prowadzi do destabilizacji Swiata.
WKkroczenie sacrum nierzadko przyczynia sie do samopoznania (Androgyne Stanistawa
Przybyszewskiego, Wsrdéd gwiazd Wincentego Korab-Brzozowskiego, Magdaleno, ciszo
polna Bronistawy Ostrowskiej, Fragment i Morituris Stanistawa Pienkowskiego), a nawet
apokatastazy (Domus aurea Wincentego Korab-Brzozowskiego, Niedokonany Tadeusza
Micinskiego, Jolanta Edwarda Leszczynskiego). Takie $cieranie wydaje sie zjawiskiem in
plus. Z kolei sacrofanalizacja okazuje sie procesem, ktéry prowadzi do niemocy poznaw-
czej - w przeczuciu istnienia czegos, co staje sie niemozliwe do dostrzezenia, gdy przyjeta
metoda poznania okazuje sie niewtasciwa lub gdy zerwany zostaje kontakt z tym, co $wiete.

Wraz ze zniknieciem omenu dezaktywujg sie mozliwos$ci poznania. Mitosny czar,
w ktérym trwajg zakochani, nie przemija - ich oczy wciaz wzniecajg ,,mitosny zar”,
jednak bezpowrotnie odchodzi szansa na do$wiadczenie czego$ znacznie wazniejszego
od ziemskiego uczucia. USwiadomienie sobie tego stanu rzeczy, dziwnego jednoczenia
Swiatow oraz wkraczania w niewypowiedzianej tajemnicy, o ktérej mowit Swedenborg,

najdobitniej wybrzmiewa chyba w liryku o incipicie [Nic mi, Swiecie...J:

Nic mi, $wiecie, pieknosci twej zmaci¢ niezdolne!
Btogostawione, ktére wydato mnie, plemie.
Patrze na gwiazdy gorne i na kwiaty polne

[ w oczach swych jednocze i niebo, i ziemie.

Cho¢ danys$ mi jest jeno na krotki ciag godzin,
Cien $mierci mojej duszy nie straszy weselne;j.
Przez wieczno$¢ juz nie byto mnie przed dniem narodzin,

A medrzec dawno uczyt mnie, zem jest Smiertelny. (Nic mi, Swiecie..., Staff, s. 1079).

,0czy zwierciadtem duszy” - ten niejednokrotnie repetowany w literaturze komunat,
w utworze Staffa odznacza sie intrygujaca gtebig epistemologiczng. Przypomnijmy, ze
Swedenborg, przekonany byt o istnieniu kosmosu na zasadzie wielkiej istoty, cztowieka
traktowat zas, jako jego odbicie - mikrokosmos. Oczy bohatera liryku, odbijajgc nadziemski
Kosmobraz (Bezbronne czyste Zrédto, Staff, s. 156), ewokuja odbior duszy na zasadzie

bezbrzeznych ustroni wszech§wiata. U Staffa w cztowieku zamyka sie cate uniwersum.
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Nie ma watpliwosci, ze podmiot dziatan tworczych wie, Ze ten stan nie bedzie
trwat wiecznie. Jego mozliwos$ci poznawcze pozwalajg mu dostrzec, Ze $miertelnos¢
jest czeScig kosmicznego planu, ktéry zisci sie w momencie przekroczenia granicy zycia
i $mierci. Z przekonaniem stwierdza, Ze nie istniat przed narodzinami, ale po $mierci
bedzie trwat dalej. ,0dejScie” nie petni zatem w liryku funkcji konca, wrecz przeciwnie,
jest chwilg ,wielkiego przejscia”, o ktérym pisat filozof. O bohaterze Staffa - dzierzycielu
noesis - mozna powiedzie¢, ze uczestniczy w misterium tremendum et fascinosum (Otto,
1993, s. 40). W dosSwiadczeniu, w ktérym cztowiek poddany sile pierwotnego sacrum
odczuwa wewnetrzny lek, ale jednoczes$nie ulega sile oczarowania nim, by stac sie uczest-
nikiem duchowej przemiany Cztowiek jawi sie jako pole walki, za$ jego wnetrze konotuje
przestrzen $cierajgcych sie odwiecznych poteg kosmicznych objawiajacych jako$ci metafi-
zyczne w $wiecie materialnym.

Nalezy podkresli¢, Ze znaczna cze$¢ lirykdw Staffa ufundowana zostata na zjawisku
przemijania. Uprzywilejowanym no$nikiem tych znaczen okazuje sie w twdrczos$ci autora
Pszczét jesien. To jednowymiarowe kojarzenie jesieni z zasypianiem, umieraniem, odcho-
dzeniem w niepamie¢ - nierzadko oczywiscie stuszne - zdaje sie niekiedy zubaza¢ mozli-
wosci interpretacyjne dziet i pomieszczonych w nich znaczen naddanych. Takie zjawisko
dostrzezemy choc¢by w przypadku Pogody jesiennej — sztandarowym egzemplum jesien-

nego klimatu w badaniach nad twérczoScia Staffa:

To, przed czem drzato mego serca bicie

I co musiato stac¢ sie, dzis sie stato...

Ogrodu mego gestwig oniemiatg,
Zegnajac dlonig drzewa, przeszto Zycie,

Z spojrzeniem smutnem, w ktérem tzy sie mienia...

I dusza moja stata sie jesienig...

[..]

Jak krag mlecznego, matowego szkia,
Przez ktory $wieci mdlo ztotawy ptomien,
Stonce bladego, sp6Znionego wschodu
Rozwté6cza Spiacy i oSlepty promien.

[..]

Samotny, cichy staw mego ogrodu,
U$piony swoim leniwym bezruchem,

Sptowiate blaski chtonie w zimne tono
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Smetny, ta myslg tkajgcy znuzonga,

Ze nic nie moze im da¢ — oprécz chtodu...

Na wodzie chwiejg sie zwolna, bezwtadnie
Zmarztych szuwaréw dtugie, wiotkie kity...
Na brzegu nagte zwiedtych r6z okwity
Patrza, jak btekit sinym chtodem bladnie

I jak sie — w puste wgladajac ogrody —
Usmiecha mys$l3 ostatnig pogody...

[..]

Kielichy péznych kwiatéw, nieprzytomne
Omdleniem, patrza bezmy$lnie w ogromne

Zwierciadto stawu, martwe blaskiem stali...

[..]

Gniew zimy drzemie w grozbach niebosktonu
I lekiem trwogi z6tknie blask jesieni — —

A przed czem bicie mego serca drzato

I co musiato staé sie — dzis$ sie stato...

Otruty chora niemoca jesieni

Ogréd moj kona w metnym blasku wschodu...

0, ze sie dusza ma pogodna, biata
Jesienia chtodng, chora sta¢ musiata,

Rozkazem $mierci dla swego ogrodu... (Pogoda jesienna, Staff, s. 297-298).

Dusza podmiotu lirycznego nie leka sie $mierci. Przerazenie budzi w niej raczej to, co
nastapi pézniej — konfrontacja z tym, czego nie dostrzegta, zapomniata lub $wiadomie
odrzucita. Przechodzace przez dusze animizowane (a by¢ moze nawet antropomorfizo-
wane) Zycie - obecne w metaforycznych zwrotach: ,zycie idzie”, ,zycie przeszto”, ,zycie
mija” - unaocznia cztowiekowi jego przegrang. Stanie sie duszy ,jesienig” nie oznacza
jednak Smierci. W poetyce Staffa jesien, sgsiadujgca z takimi motywami jak dusza, cien,
lustro czy nieokreslone dzwieki, jawi sie przede wszystkim jako symbol pustki, zwatpienia
i egzystencjalnego leku. Nie jest to zatem moment $mierci, lecz bolesna §wiadomos¢
wewnetrznej kleski. Im dtuzej dusza trwa w Swiecie, tym wiecej doswiadcza, lecz niejedno-
krotnie okazuje sie, Ze to doSwiadczenie nie ma wiekszej wartos$ci - stad personifikowane
Zycie zdaje sie ,oniemiate” wobec jego niskiej wagi. Kluczowa role w interpretacji utworu

odgrywaja nosniki odbi¢, ktore w poezji Staffa sg zwykle nieskazitelne, kruche i krysta-
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liczne. Tutaj jednak przyjmuja ,mleczny” odcien, odznaczajgc sie matowoscia i bezruchem,
sa jakby u$pione. Zrédta sacrum okazuja sie naznaczone skaza - nie sg zdolne przekazac¢
bohaterowi prawdy. Odpowiedni moment na odczytanie ich przestania bezpowrotnie
minat. Sytuacja liryczna nabiera dramatyzmu, gdyz nawet staw zdaje sie ubolewac¢ nad
wtasng ontologiczng niemoca i zepsuciem. Jedyne, co moze ofiarowac¢ $wiatu, to chtéd.
W wodnym zwierciadle przegladaja sie takze kwiaty - one ré6wniez wspdtodczuwaja
i doSwiadczaja wewnetrznego stanu duszy bohatera, dlatego nie dostrzegaja nic poza
zmacong taflg zbiornika. Podmiot liryczny zaczyna odczuwac lek. Wyczuwa, ze czas jego
odejscia nieuchronnie sie zbliza. W bélu trwania wyrzuca sobie biernos¢ i $wiadomos¢,
Ze nie uczynit nic, by odmieni¢ swoj los.

Ten niezwykle malowniczy krajobraz — prawdopodobnie odbierany w katego-
riach payssage mental (Gutowski, 2001, s. 64) - mozna by uznac za dostatecznie opisany.
Jednak taka interpretacja nie wnositaby wiele nowego w stosunku do juz znanych ujec.
Przypomnijmy, Zze Swedenborg przekonywat, Zze odczucia duszy w zetknieciu z drugim
Swiatem nalezy opisywac na zasadzie correspondances, gdyz tylko w ten spos6b mozna
najdoktadniej przedstawic to, co zostato tam dostrzezone (Nicholson, 2010). Je$li zatem
dusza lirycznej persony doswiadczyta owego Swiata i tak wtasnie opisata swoj stan, to
czymze innym, je$li nie parg umierajacych oczu, jest tafla stawu i matowe szkto, przez
ktére promienie stoneczne juz do niej nie docieraja? Swiat - choéby pod postacig kwiatéw
- spoglada w te oczy, lecz niczego w nich nie dostrzega. Przegrana cztowieka sprawia, ze
traci on zdolno$¢ widzenia kosmicznej prawdy - tak samo jak w jego oczach nie odbija sie
juz kosmos. Oczy, przystoniete bielmem, utracity swojg podstawowg funkcje. Kosmobraz,
cho¢ nadal sie w nich odbija, nie przenika juz do wnetrza duszy, lecz powraca do swego
zrodta. Podobnie dzieje sie w Szmaragdach, w ktérych ,prézno w zwierciadto patrza oczy
niewidzace” (Szmaragdy, Staff, s. 733).

Zwiazek z kosmosem okazuje sie zaskakujaco tatwy do zerwania. Zapomnienie
o nim badz przedtozenie nad niego innych warto$ci prowadzi do duchowej slepoty. Takie
oczy staja sie jedynie narzedziem widzenia rzeczy zewnetrznych - i to na krétki czas - po

czym zostaja odrzucone:

[ tkat: ,Snadz p6zno wotam, by mnie gtagb odgadtal...
W nieprzenikliwa pustke topie oczy sepie,
Gtab odrzuca beztrescia tres¢, ktéra w nig wpadtal

(Wiezien zwierciadet, Staff, s. 498).
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Elementy $wiata Staffowskiego bohatera czesto przeksztatcaja sie w kopie, ktore uniemoz-
liwiajg dostrzezenie prawdy istnienia. Zwierciadto staje sie wiezieniem, co poeta podkre-
slit w przywotywanym wcze$niej liryku Wiezien zwierciadet, ktérego tytut nieprzypad-
kowo niesie istotne znaczenie. Zadawanie pytan zwierciadtom (Kunz, 2005, s. 128) konczy
sie jedynie ,niemym powtarzaniem” tych samych watpliwosci. W konsekwencji préba
konfrontaciji ,jesiennej” duszy z Prawda prowadzi jedynie do rozczarowania (Rusek, 2005,
s. 153-154).

Warto bliZej przyjrzec sie sktadowym tego pejzazu. Nalezg do nich kwietne kielichy,
drzewa oraz r6ze. Cho¢ mozna je traktowac¢ dostownie, ich symboliczny odczyt sugeruje,
Ze reprezentujg uczucia, marzenia i plany podmiotu, ktére ostabty na pewnym etapie
zycia, co ttumaczy ich anty-wegetacyjny charakter. Bohater, przyttoczony wtasnym zleni-
wieniem, nie jest juz w stanie wychwala¢ zmystow - ktére sam zdegradowat, przez co
jego kontakt z sacrum stat sie niemozliwy - tak jak czynit to w Dyskobolu ziemi, méwiac:
»,Pochwalone mi badZcie, pieciorakie zmysty,/ Odbijajace §wiat w swych zwierciadtach
z krysztatu” (Staff, s. 923).

Poza zwierciadtami warto zwrdéci¢ uwage na inne analogony sakralnej przestrzeni,
ktore pragnie poznac bohater Staffa, naznaczony ideami Swedenborga. Szczego6lnie intry-
gujacym, zarowno pod wzgledem semantycznym, jak i estetycznym, jest motyw ptaka
na tle srebrzacego sie ksiezyca. To mistyczne zjawisko pojawia sie w twoérczo$ci Staffa

dwukrotnie, sugerujac jego gtebokie znaczenie symboliczne:

Wtem jakby cien sie w izbe w$liznat pokryjomu...
Pewnie ptak, mknac w ksiezycu, rzucit cien na Sciane...
Wiatr zawiat... i zatrzasnat drzwi i okna domu ...
(Zdarzenia cichych ludzi, Staff, s. 401)

Czy ptak w ksiezycu

Leciat? Czy zen

Padtipolicu

Przemknat ci cien? (Cien, Staff, s. 423)

Ksiezyc, jako symbol, bez watpienia konotuje przenikanie sfery sacrum do $wiata ziemskiego.
Dawne ludy przypisywaty mu specyficzne wtasciwosci, wierzac, ze objawia wiedze
o przysztosci, $mierci i ponownych narodzinach. Jako ciato niebieskie o dynamicznym
charakterze - czego Swiadectwem miaty by¢ jego cykliczne fazy - uchodzit za bardziej

tajemniczy niz stonice. Mircea Eliade zauwazyt, ze aktywnos$¢ ksiezyca przypomina ludzka
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egzystencje, jego obecno$¢ i zanikanie symbolizujg droge od narodzin przez $mier¢ az po
mozliwe odrodzenie. Cztowiek, podobnie jak ksiezyc, umrze i zniknie, lecz po okreslonym
czasie moze sie odrodzi¢ (Eliade, 1993, s. 181-182).

W poezji Staffa symbolika ziemskiego satelity uaktualnia lek przed $miercia. W Cieniu
ptaklecacy nad ludzmi, widziany na tle srebrnego globu, rzuca cien, wskutek czego dopro-
wadza do nadejscia mroku, wprawiajac przerazong ludzko$¢ w ostupienie. Podobny motyw
pojawia sie w Zdarzeniach cichych ludzi, gdzie bohaterowie, patrzac na ptasi fenomen,
doszukujg sie w nim gtebszego znaczenia - zapowiedzi nadchodzacej katastrofy. Kazdy

z nich pragnie pozna¢ prawde o zyciu i $mierci:

Sa dziewczeta oSlepte, na ustach gorace,
Co z chtodnych kwiatéw lisci obrywaja senne —

Ciekawe wrozb... a oczy majg niewidzace.

Sa mtodziency, co wstrzymac chca biegi codzienne
Braci, by pytac o co$, a twarde pieczecie

Milczen na ustach nosza, wieczyste, niezmienne.

Sa starce, 1zami tesknot rozmodleni $wiecie,
Ktérzy meka pytania w niemowlat Zrenice

Patrza i prézno znale$¢ chca wielkie zaklecie,

By z oczu teb wyczytac Swietg Tajemnice,
Nim w nich pierzchnie sptoszona przez ciemng niedole

Zycia, co cudéw boskich wypréznia skarbnice... (Staff, s. 401)

Wiersz stanowi wartg uwagi realizacje mysli Swedenborga. Dziewczeta, mtodziency,
starcy — wszyscy poszukujg znakdw, ktére mogtyby uchroni¢ ich przed wkroczeniem
w nowy, nieznany $wiat. Prawde mozna odnaleZ¢ we wszystkim: w tzach, spadajacych
gwiazdach czy spokrewnionych symbolicznie z ciatami niebieskimi kwiatach (Borek,
2019b, s. 187-198). Jednak nawet jesli pewne elementy rzeczywistos$ci mieszczg w sobie
ukryte znaczenie, ludzie pozostaja na nie Slepi - nie potrafig odczyta¢ zawartych w znakach

ostrzezen. Swedenborg przekonywal, ze nie kazdemu dana jest zdolno$¢ dostrzegania
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analogii miedzy S$wiatami. Bohaterowie liryku jedyne, co potrafig zauwazy¢, to martwa

jaskotka lezaca u progu drzwi - symbol, ktérego znaczenia nie s3 w stanie pojac¢:

Az rano, kiedy storice juz cienie z szyb starto,
Otwarli drzwi... Lecz wszystko tak jak wczoraj byto...

Tylko na progu widza jaskétke umarta... (Zdarzenia cichych ludzi, Staff, s. 402).

Jaskétka, ewokujac stracong wiedze, czas, ktéry przeminat, oraz niewykorzystang szanse
dang cztowiekowi przez nature, nawigzuje do wczes$niej przedstawianych sytuacji podmiotu
lirycznego. Dusza umiera w zapomnieniu o swoim celu. Obserwowanie martwego ptaka
wywotuje u ludzi jedynie strach. Na wzor Maeterlinckowskich bohateréw zostali oni posta-
wieni w obliczu nieuniknionych sit, ktére wywotujg przerazenie. Nie dostrzegli, Ze ich Swiat

ulegt transformacji wskutek wspominanej juz sacrofanalizacji. Wiersz zamykajg stowa:

Cho¢ w noc te nic nie stato sie, wszystko zmienito

Twarz swa dla dusz ich, niema okrytych zatoba,

Jakby lekiem dojrzeli Dno, co im sie kryto...

Odtad nigdy nie szepca juz pomiedzy soba... (Staff, s. 402).

Smier¢ sama w sobie nie stanowi o nieszczesciu i strachu spotecznosci ukazanej w dziele.
Dopiero uswiadomienie jej obecnosci zdaje sie prowadzi¢ do cierpienia i niemierzalnego
strachu, o ktérym nie potrafig juz nawet rozmawia¢ miedzy soba.

Wienczac podjete tu rozwazania, przyjrzyjmy sie jeszcze innemu lirycznemu
utworowi Staffa. W wierszu Blask przedzmierzchowej chwili poeta przedstawia réwnie
intrygujacy obraz $mierci. Nawigzujac do trzech okreséw zycia - ranka, potudnia oraz

wieczoru - zestawit je odpowiednio z mtodoscig, dojrzatoscia i staroscia:

Skadze ta w sercu zmiana,
Ze milcze, zwieszam czoto?
Spiewatem przecie z rana,

Spiewatem pie$i wesota.

Czy nie to stonce swieci,
Co siato blask w potudnie?
Z drzew jeszcze li$¢ nie leci,

Przymrozkiem wiew nie chlodnie.
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Mijaty szybko ongi
Chmury mtodzienczej skroni,
Jak ptasich cieniéw ciagi

Na jasnej kwieciem btoni.

Czemu mnie smutki gtusza
I trwaja nieskonczenie?
Nadchodzi wieczor, duszo,

Dtuzsze sie staja cienie. (Odrzuémyz raz, Staff, s. 1062).

Z rana podmiot liryczny Spiewa , piesn wesot3g”. Owe dZwieki ustepuja w potudnie, kiedy
stonce zbliza sie ku wierzchotkom drzew. Stopniowo znikajac, przypomina cztowiekowi,
Ze jego czas rowniez dobiegnie konca. Paralelna sytuacja zostata wykreowana w Jesieni
i Potudniu wtdczegi. Tematyka utworow, zogniskowana wokoét stonca, ktore ewokuje
pragnienie, che¢ odkrycia prawdy i poznania siebie, wskazuje na cztowieka jako cze$¢
natury (Poniatowski, 1969, s. 315; Kotakowski, 1988, s. 116-118). Jej przemiany odzwier-
ciedlaja sie w trwaniu cztowieka, ktdéry godzi sie na taki porzadek swiata, torujac sobie
tym samym droge do eksploracji wspomnianych juz peknie¢ i wytoméw w rzeczywistosci.

Nastroj wiersza, co wazne, zdaje sie pozbawiony dramatyzmu. Nie bez powodu.
Pogodzenie cztowieka ze $miercig to kolejny etap wedrowki. Przyjecie koncepcji wspot-
istnienia i jednoSci §wiata natury z ludZmi przynosi ukojenie i przekonanie o ciggtym
trwaniu. USwiadomienie sobie roli $mierci jako ,wielkiego przejscia” przybliza bohatera
do poznania tak usilnie szukanej prawdy w kosmiczno-ziemskich analogiach, o ktérych
moéwit Swedenborg. W subtelny, poetycki sposéb zaprezentowat je Staff, co ciekawie oddaje

Nasza noc:

Jeszcze nigdy nie pachta tak tgka,
Ni tak do stép nam ktadty sie cienie...
Noc szepcaca przycicha i wsigka

W zaufane naszych dusz milczenie...

Senny spokoj, ze smutkiem roztgka,
Ciche gorzkich mysli zatracenie...
Srebrne sieci, niby tkan pajaka,

Gdzies$ po gwiazdach rozpina marzenie... (Nasza noc, Staff, s. 276)
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Zakonczenie

Zaproponowana w szKicu analiza ukazuje, ze tworczos¢ Leopolda Staffa, odczytywana
z wykorzystaniem koncepcji Swedenborga, pozwala na odkrycie wielopoziomowej seman-
tyki jego poezji, ktéra wychodzi poza klasyczne interpretacje. Lustro, jako centralny
symbol, nie petni jedynie funkcji ornamentu czy prostego medium odbicia, lecz staje sie
przestrzenia epistemologicznego napiecia miedzy swiatem materialnym a duchowym.
Poddana tu analizie poezja Staffa sugeruje, ze widzenie - zaréwno fizyczne, jak i duchowe
- jest procesem, ktory nie zawsze prowadzi do poznania. W wielu utworach odbicie
w lustrze nie ujawnia rzeczywistosci, lecz stanowi zapowiedz jej utraty lub deformacji, co
przywodzi na mysl Swedenborgowska idee Swiata duchowego jako przestrzeni ,bardziej
realnej” niz $wiat fizyczny.

Wprowadzenie pojecia sacrofanalizacji, czyli niestabilnego przenikania sacrum
i profanum, pozwolito lepiej uchwyci¢ nature ontologicznej niepewnosci, z jaka mierza sie
liryczni bohaterowie poety. Swiat odbié jest miejscem, w ktérym podmiot dziatan twérczych
moze dostrzec przebtysk innej rzeczywistosci, lecz jednocze$nie pozostaje narazony na
iluzorycznos$¢ wtasnych doswiadczen, ktére wynikaja z utomnosci jego sensorycznych
zdolnoSci. W tym kontekscie twdérczos¢ Staffa zdaje sie realizowa¢ postulaty Sweden-
borga dotyczace duchowego o$wiecenia, ale takze ostrzega przed jego nieosiggalnoscia
dla kazdego podmiotu poznajgcego.

Ztozono$¢ Swiata przedstawionego w literackiej spus$ciznie mtodopolanina, a takze
jego refleksyjnosc¢ i wykorzystanie lustrzanych obrazéw jako no$nikow transcendencji
potwierdzaja, Ze interpretacja przez pryzmat Swedenborgianizmu zastuguje na uwage,
poniewaz moze wnie$¢ nowa jako$¢ do badan nad pisarstwem autora Deszczu jesiennego.
Poezja Staffa wciaZ pozostaje otwarta na réznorodne sposoby odczytania, balansujgc miedzy
mistycznym doswiadczeniem a filozoficzng zaduma nad granicami ludzkiego poznania.

Ciekawa konstatacjg zwienczyta swéj szkic o obecnosci mysli Swedenborga
w tworczosci Charlesa Baudelaire’a i Honoré de Balzaca Olga Jabtonko. Odnotowata

mianowicie, ze:

Wspétczesnemu czytelnikowi idee szwedzkiego teozofa, do ktérych nawigzywali
francuscy twdrcy, moga wydawac sie kuriozalne. Jednakze z historyczno-kulturo-
wego punktu widzenia jego postawa intelektualna oddaje napiecie, jakiemu podle-

gali poeci i pisarze, a mianowicie §wiadomos$¢ granicy rozumienia $wiata i jedno-
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cze$nie przekroczenia tej granicy. Swedenborg przekroczyt ja, aby lepiej zrozumieé

istote i sens istnienia cztowieka (Jabtonko, 2010, s. 59).

[ bezsprzecznie miata racje!
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Abstrakt: Artykut analizuje wybrane utwory Leopolda Staffa w kontekscie filozofii
Emanuela Swedenborga, koncentrujac sie na motywie lustrzanych odbi¢ jako medium
poznawczego. Lustro - rozumiane zaré6wno dostownie, jak i metaforycznie - staje sie
w poezji Staffa symbolem przej$cia miedzy sferami sacrum i profanum oraz narzedziem
epistemologicznym, ukazujgcym granice ludzkiej percepcji. Autor artykutu podkresla role
Swedenborga jako kluczowego interpretatora tych relacji, wskazujac na analogie miedzy
jego wizja rzeczywistoSci a metoda obrazowania poetyckiego Staffa. Analiza uwzglednia
réwniez pojecia synestezji, korespondencji i sacrofanalizacji, ktére nadajg interpretacji

nowa perspektywe badawcza.

Stowa kluczowe: Leopold Staff, Emanuel Swedenborg, lustro, percepcja, poezja

modernistyczna
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THE MORAL PERSONALITY OF THE RUSSIAN
REVOLUTIONARY

Abstract: From the second half of the 19th century in Tsarist Russia, due to turbulent
politics and social changes, revolutionary groups (Narodnik, socialist, and anarchist)
developed rapidly. To fully capture this period in the history of Russian revolutionary
thought, it seems crucial to understand the ethos of a revolutionary and the moral person-
ality that should define them. Therefore, the following article presents the personality
of the Russian revolutionary. First, the concept of moral personality is briefly presented,
followed by a presentation of the “Catechism of the Revolutionary” by Sergei Nechayev as
a work containing premises as to the nature of the moral personality of the (anarchist)
revolutionary. What follows is a reconstruction of the moral personality of a (socialist)
revolutionary based on Russian revolutionary literature. The article ends with a summary
underlying the conclusions from the analysis of the texts, indicating the character of the

moral personality of the Russian revolutionary.
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0SOBOWOSC MORALNA REWOLUCJONISTY ROSYJSKIEGO

0SOBOWOSC MORALNA REWOLUCJONISTY ROSYJSKIEGO

Wstep

By zrozumie¢ catoksztatt ruchow rewolucyjnych w Rosji Carskiej, nalezy odwotac sie do
osobowosci moralnej i ethosu rewolucjonistéw. Jest to konieczne w celu poznania spéjnego
obrazu rewolucjonisty rosyjskiego, jego motywacji oraz cech, ktérymi powinien byt sie
charakteryzowac. Niniejszy artykut jest przyczynkiem do rozwazan nad osobowos$cia
moralng rewolucjonisty rosyjskiego w kontekscie rewolucjonistow anarchistycznych oraz
socjalistycznych. Podziat ten stuzy ukazaniu réznych podejs¢ do zagadnien zwigzanych
z postawa i moralno$cig, jaka cechujg sie te dwie wybrane grupy. W artykule skupiono sie
na obrazie osobowosci moralnej rewolucjonisty rosyjskiego w literaturze rewolucyjnej. By
pochyli¢ sie nad osobowos$cig moralng poszczego6lnych rodzajow rewolucjonistéw, wpierw

trzeba rozwing¢ pojecie osobowos$ci moralne;j.
Czym jest osobowos¢ moralna?

Osobowos$¢ moralna jest to okreslenie opisujgce cechy charakterystyczne wybranej grupy
zwigzane z moralnoscig, ktore sktadajg sie zaréwno na jej ethos, jak i na specyficzny sposéb
funkcjonowania cztonkéw tej grupy w przestrzeni spoteczne;.

Elementy osobowos$ci moralnej sa czeScig sktadowa tozsamosci jednostki i zarazem
rzutujg na postrzeganie jej w spoteczenstwie przez pryzmat jej dziatan czy wartosci ukazy-
wanych na poziomie deklaratywnym.

Kluczowym dla zrozumienia pewnych grup spotecznych czy zawodowych moze by¢
zrozumienie osobowosci moralnej, ktéra propagowana jest i przejmowana przez cztonkow
takich spotecznosci. Wartosci tworzace te osobowo$¢ wskazujg na pewne przekonania
filozoficzne, spoteczne, psychologiczne, jak i moralne danej grupy. Moga takze pozwala¢
przewidzieé, w jaki sposéb cztonkowie danej grupy zachowaja sie w konkretnych sytuacjach
i czym to zachowanie bedzie umotywowane.

Autorka, ktora szeroko opisywata zjawiska i zagadnienia zwigzane z osobowo-
$cig moralng, byta Maria Ossowska (Ossowska, 1949), szczegdlnie w kontekscie ethosow
réznych grup spotecznych. W Ethosie rycerskim i jego odmianach” autorka wskazuje na
to, ze ,[...] nalezy odrézni¢ wzory propagowane od wzoréw akceptowanych [...]” (Ossowska,
1973, s. 15). Jest to wazna dystynkcja, gdyz z pewnoScig nie kazdy rewolucjonista zinter-

nalizowatl wartos$ci propagowane w wybranych dzietach. Podziat ten jest kluczowy, jesli
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idzie o refleksje nad warto$ciami rewolucjonistow - nie jest w koncu pewne, w jaki sposéb
wzory propagowane przektadajg sie na wzory akceptowane.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze celem tego artykutu jest poznanie wartosci i wzorow
propagowanych, a nie refleksja nad ich recepcjq i internalizacja w srodowiskach rewolu-
cyjnych. By mdc okresli¢ rzeczywiste, realne wartosci zinternalizowane przez rewolucjo-
nistéw, nalezatoby przesledzi¢ Zzywot poszczegblnych dziataczy, ich dziatania i to, w jaki
sposOb wcielali swoje przekonania w Zycie. Literatura, szczegdlnie ta zaangazowana,
przekazuje pewne wartosci, ciezko jednak stwierdzi¢, czy przekonuje ona czytelnika.
Wydaje sie, Ze podejscie do tej literatury moze zaleze¢ miedzy innymi od wcze$niejszych
pogladéw czytelnika, jego zaangaZowania oraz od tego, czy dzieto byto dla niego ciekawe,
piekne i czy jest ono szanowane i powazane w danym $rodowisku. Wydaje sie jednak, ze
wzory propagowane w literaturze dajg przynajmniej pewien obraz wartos$ci wyznawa-

nych w danej grupie i postaw propagowanych w jej ramach.
»Katechizm rewolucjonisty” jako Zrédto przykazan etycznych

Autorem ,Katechizmu Rewolucjonisty” (ros. ,KaTexusuc peBostonronepa”) jest Sergiusz
Nieczajew (1847-1872). Poczatkowa niepewnos¢ co do autorstwa (miedzy innymi Karol
Marks uwazat, ze ,Katechizm rewolucyjny” zostat napisany przez M. Bakunina (Sliwowska,
1978, s. 537)) rozwiat list Michaita Bakunina do Nieczajewa odnaleziony w 1966 roku,
w ktérym autor pisze o tym dziele ,twdj katechizm” (Nieczajew, 1869, s. 537).

Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage, ze na poglady Nieczajewa ogromny wptyw
miat mys$liciel Michait Bakunin (1814-1876), z ktérym Nieczajew miat kontakt. ,Katechizm
rewolucjonisty” byt pisany w okresie, kiedy Bakunin wspotpracowat z Nieczajewem, wiec
jest wysoce mozliwe, Ze Bakunin bezposrednio zainspirowat Nieczajewa, badZ nawet
redagowat z nim czes$¢ tekstu (Avrich, 1988, s. 7). Pomimo tego w pdZniejszym okresie
krytykowat ,Katechizm rewolucjonisty”, za lekcewazenie jakichkolwiek zasad spotecznych
(Avrich, 1988, s. 7-8). Wedtug Karola Marksa wtasnie przez wptyw Michaita Bakunina
dziatalnoé¢ intelektualna Nieczajewa byta pozbawiona moralnosci (Sliwowska, 1978, s. 538).

Kolejnym autorem, ktory wptynat na ksztattowanie sie obrazu rewolucjonisty
u Nieczajewa, byl Mikotaj Czernyszewski (1828-1889). Postac ascetycznego rewolucjo-
nisty Rachmetowa (bohatera ksigzki , Co robi¢?” z 1864 roku) miata przemozny wptyw

na poczatkowe ksztattowanie sie obrazu i ethosu rewolucjonisty u Nieczajewa oraz
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w przypadku catego pokolenia rewolucjonistow (w tym takze poSrednio innych autorow,
na ktérych dzietach skupiam sie w kolejnych czesciach tego artykutu) (Avrich, 1988, s. 3).

»,Katechizm rewolucjonisty” sktada sie z 26 zasad, ktérymi rewolucjonista powinien
kierowac sie w swoim zyciu. Zasady te sa podzielone na cztery dziaty: stosunek rewolu-
cjonisty do samego siebie, stosunek rewolucjonisty do towarzyszy w dziele rewolucji,

stosunek rewolucjonisty do spoteczenstwa i stosunek towarzyszy do ludu.
Stosunek rewolucjonisty do samego siebie

Z zasad zawartych w tym podrozdziale wynika, Ze rewolucjonista to osoba, ktéra catko-

wicie po$wieca sie rewolucji:

»~Rewolucjonista - to cztowiek stracony” (Nieczajew, 1869, Stosunek rewolucjonisty

do samego siebie)

Jest to osoba ascetyczna, wyrzekajaca sie przyjemnosci i przedmiotéw materialnych.
Jedyne, do czego dazy i na czym skupione s3 jego mysli, to rewolucja. Zrywa on ze spote-
czenstwem, z jego wiezami, warto$ciami i moralno$ciag na rzecz $wiata nowego. Nie jest
jednak osobg zamknietg i ortodoksyjng — wybiera te metody dziatania, ktére prowadza

do rewoluciji. Jest on postacig aspoteczna.

»,Gardzi i nienawidzi obecnej moralnosci spotecznej we wszystkich jej racjach i przeja-
wach. Moralne jest dla niego to wszystko, co sprzyja triumfowi rewolucji. Niemoralne
i zbrodnicze jest to, co mu przeszkadza” (Nieczajew, 1869, Stosunek rewolucjonisty

do samego siebie).

Wedtug autora , Katechizmu Rewolucjonisty” rewolucjonista powinien odrzuci¢
aktualng moralno$c¢ikierowac sie tylko dobrem rewolucji. Zauwazalny jest tu relatywizm
moralny, jak i poparcie postawy, w mysl ktorej wykorzystuje sie wszystkie dostepne mozli-
wosci w celu osiggniecia rewolucji, bez uwzglednienia dobra innych.

Rewolucjonista powinien by¢ takze gotowy na $mier¢, jak i bezlitosny dla panstwa.

Ujawnia sie tu ekstremizm jak i terroryzm propagowany przez autora.
»Surowy wobec siebie, powinien by¢ surowym i wobec innych. Wszystkie subtelne,

wydelikatniajace uczucia blisko$ci, przyjazni, mito$ci, wdziecznosci, a nawet honoru

powinny by¢ w nim zduszone wytaczng chtodng namietnoscig do spraw rewolucji.
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Istnieje dla niego tylko jedna rozkosz, jedna pociecha, wynagrodzenie i satysfakcja -

sukces rewolucji” (Nieczajew, 1869, Stosunek rewolucjonisty do samego siebie).

Rewolucjonista wedtug autora powinien wyzby¢ sie uczuc i stac sie narzedziem,
ktore niszczy i walczy tylko w imie rewolucji. Spoteczenstwo jak i moralnos¢ sg dla niego

niczym, jesli nie prowadza do obalenia aktualnego systemu spotecznego.

Stosunek rewolucjonisty do towarzyszy w dziele rewolucji

»Przyjacielem i bliskim cztowiekiem dla rewolucjonisty moze by¢ tylko cztowiek, ktéry
czynnie ogtosit sie takim samym rewolucjonistg jak on sam. Miara przyjazni, oddania
i innych obowigzkéw w stosunku do takiego towarzysza okreslana jest wytacznie
stopniem uzyteczno$ci w dziele wszechniszczacej rewolucji praktycznej” (Nieczajew,

1869, Stosunek rewolucjonisty do towarzyszy w dziele rewolucji).

Przyjazn jest sprowadzona przez autora do pewnej uzytecznej relacji miedzy dwoma
rewolucjonistami, zostata wyzuta z pozytywnych emocji i konotacji na rzecz relacji opartej

na dazeniu do tego samego celu.

,»0 solidarnosci rewolucjonistow nie ma nawet co méwic¢. W niej tkwi cata sita sprawy
rewolucji. Towarzysze-rewolucjoni$ci, bedgcy na tym samym stopniu pasji i pojmo-
wania rewolucji, powinni w miare mozliwos$ci omawia¢ wszystkie wazkie sprawy razem
i rozwigzywac je jednomys$lnie. W wykonaniu tak powzietego planu kazdy powinien
liczy¢ w miare mozliwosci na siebie” (Nieczajew, 1869, Stosunek rewolucjonisty do

towarzyszy w dziele rewolucji).

Pomimo deklarowanej potrzeby solidarnosci rewolucjonistéw, autor zaznacza, ze
kazdy z nich powinien liczy¢ tylko na samego siebie. Sugeruje to antyspoteczne i antyko-
lektywne nastawienie rewolucjonistow. Przedmiotowe podejscie do innych obrazuje takze

nastepujacy cytat:

»,Kazdy rewolucjonista powinien mie¢ pod reka kilku rewolucjonistow drugiego
itrzeciego rzedu, czyli nie w peini wtajemniczonych. Powinien na nich patrzec jako na
cze$¢ ogblnego kapitatu rewolucyjnego, oddanego mu do dyspozycji. Powinien oszczednie
uzywac swej cze$ci kapitatu, zawsze starajgc sie wyciagnac z niego najwieksza korzys¢”

(Nieczajew, 1869, Stosunek rewolucjonisty do towarzyszy w dziele rewolucji).
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Autor postuluje zatomizowanie rewolucjonistéw, ktorzy powinni traktowac sie
wzajemnie jak uzyteczne narzedzia, ktére moga wykonaé potrzebng prace, a nie ludzi.
Catkowite uprzedmiotowienie i dehumanizacje drugiego cztowieka przez autora ukazuje

nastepujacy cytat:

,Kiedy towarzysz znajdzie sie w biedzie, to odpowiadajac na pytanie: ratowac go czy
nie, rewolucjonista powinien odwotac sie nie do jakichkolwiek uczué osobistych, lecz
tylko do korzysci sprawy rewolucji” (Nieczajew, 1869, Stosunek rewolucjonisty do

towarzyszy w dziele rewolucji).

Stosunek rewolucjonisty do spoteczenstwa

Autor uwaza, ze rewolucjonista powinien by¢ w spoteczenstwie elementem wywro-
towym, ktory wstepuje w rdzne struktury tylko po to, by je rozsadzi¢ od srodka. Powinien

oszukiwac innych i nimi manipulowa¢, by doprowadzi¢ do rewolucji.

»W celu bezlitosnego zniszczenia rewolucjonista moze, a nawet czesto powinien, zy¢
w spoteczenstwie, uchodzac zupeinie nie za tego, kim jest” (Nieczajew, 1869, Stosunek

rewolucjonisty do spoteczenstwa).

Rewolucjonista powinien by¢ takze katem, ktéry wybiera swoje ofiary i skazuje je na Smier¢:

»Cate to podte spoteczenistwo powinno by¢ podzielone na kilka kategorii. Kategoria
pierwsza - bezapelacyjnie skazanych na $mier¢. Niech zestawig towarzysze liste takich
skazanych w kolejnosci ich wzglednej szkodliwosci dla sprawy rewolucyjnej, tak aby
numery wczes$niejsze likwidowane byty przed numerami dalszymi” (Nieczajew, 1869,

Stosunek rewolucjonisty do spoteczenstwa).

Inne kategorie to ludzie, ktéorym czasowo daruje sie zycie, ludzie, ktorych mozna wykorzy-
sta¢, ludzie, ktorych nalezy skompromitowac i niepraktyczni doktrynerzy, z ktérych tylko
nielicznym moze uda sie przezy¢. Podziat ten wskazuje na nienawistny i pozbawiony moral-
nosci stosunek autora do ludzi jak i podstawowych zasad etycznych. Poza wcze$niejszym

podziatem spoteczenistwa, autor dokonat takze podziatu kobiet(!) jako ostatniej grupy:

sJedna - puste, pozbawione rozumu i bezduszne, ktére mozna wykorzystac jako
trzecia i czwartg kategorie mezczyzn. Druga - gorgce, oddane, lecz nie nasze,
dlatego ze jeszcze nie dopracowaty sie prawdziwego, pozbawionego frazesow,

faktycznego rozumowania rewolucyjnego. Korzystac¢ z nich nalezy jak z mezczyzn
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piatej kategorii. Wreszcie kobiety catkowicie nasze, czyli w petni wtajemniczone
i przyjmujgce absolutnie nasz program. Sg one dla nas towarzyszami” (Nieczajew,

1869, Stosunek rewolucjonisty do spoteczenstwa).

Stosunek towarzyszy do ludu

Na poczatku podrozdziatu autor deklaruje, ze:

,Jowarzysze nie majg zadnego innego celu précz petnego wyzwolenia i szcze$cia narodu,

czyli ludu roboczego” (Nieczajew, 1869, Stosunek rewolucjonisty do ludu).

Jednak wraz z tekstem wytania sie obraz rewolucjonisty, ktory gardzi ludzmi, ktérzy nie
popierajg jego pogladdéw. Jego celem jest zachecenie ludu do zniszczenia wszystkiego co
,stare”, nie ma on na celu poprawy aktualnego losu ludu. Ma nawet za zadanie pogorszy¢

sytuacje ludu w celu wywotania rewolucji, ktora zniszczy 6wczesng wtadze:

»[...] towarzysze wszystkimi sitami i Srodkami beda przyczynia¢ sie do rozwoju
iujawniania tych nieszcze$¢ibied, ktére powinny w koficu wyprowadzi¢ lud z cierpli-
wosci i pchna¢ go do powszechnego powstania” (Nieczajew, 1869, Stosunek rewolu-

cjonisty do ludu).

Podsumowujgc, osobowo$¢ moralna rewolucjonisty anarchistycznego, ktéra zawarta zostata
w ,Katechizmie rewolucjonisty”, jest antyhumanistyczna i w swojej istocie amoralna.
Rewolucjonista wedtug Nieczajewa powinien by¢ jednostka wyzutg z moralnosci i uczug,
narzedziem, ktére powinno niszczy¢ i wykorzystywac innych w imie rewolucji. Powinien
on takze odrzucic¢ zasady spoteczenstwa, odrzuci¢ wszystko, co go wigze ze Swiatem, jak
i stac sie bezlitosnym w walce. Autor zarysowuje obraz osoby nastawionej tylko na jeden

cel, ktéra ma zamiar go osiggna¢ kosztem cierpienia i $mierci innych.
Osobowos$¢ moralna w literaturze rewolucyjnej

Pierwsza w tej analizie, a zarazem kluczowa dla rekonstrukcji osobowos$ci moralnej rewolu-
cjonisty w literaturze rosyjskiej jest powiescig ,Matka” (ros. ,MaTp") Maksyma Gorkiego.
Jest to powies$¢ opisujaca historie biednej rodziny robotniczej w Rosji Carskiej. Autor zaryso-
wuje obraz zycia w nedzy, ojca alkoholika i brutala, ktéry zneca sie nad rodzing, ulegta

matke i ich syna Pawta. Syn, buntujgc sie przed niesprawiedliwos$cig spoteczng, z czasem
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zostaje rewolucjonistg i walczy z caratem, za$ matka pod wptywem jego przyktadu rozpo-

czyna refleksje nad swoim Zyciem i potozeniem.

[...] C6Z wiec chcesz zrobié? - zapytata przerywajac mu.

- Chce sie uczy¢, a potem uczy¢ innych. My, robotnicy, powinnismy sie uczy¢. Musimy
dowiedzie¢ sie, musimy zrozumie¢, dlaczego nasze zycie jest takie ciezkie. [...]

[...] - Czy to naprawde tak, Pasza?

- Tak - odpowiadat twardo i mocno. I méwit jej o tych, ktérzy pragnac dobra

ludu siali w nim prawde, za co wrogowie zycia $cigali ich jak zwierzeta, zamykali

w wiezieniach, zsytali na katorge.

- Widziatem takich! - wotat goraco. - To najlepsi ludzie na ziemi! (Gorki, 1971, s. 19)

Z powyzszego fragmentu wynika, ze rewolucjonista to posta¢, ktéra poswieca sie dla ludu
ze Swiadomoscig konsekwencji, ktérymi moga by¢ uwiezienie czy zestanie. Ma za zadanie
edukowac lud i gtosi¢ prawde, nawet jesli grozi mu za to kara.
Gdy Pawet zostat aresztowany, jego matka wiaczyta sie w dziatalno$¢ rewolucyjna.
Z czasem takze przekonata sie do jego pogladéw, uwazajac, Ze jego walka to walka

o dobro innych, a jego poSwiecenie jest powodem do dumy i chluby:

[..] - Awy macie meza?

- Umart. Mam syna.

- A on co, z wami mieszka?

- Siedzi w wiezieniu - odpowiedziata matka. [ poczutla, ze stowa te, zamiast, jak
zwykle, smutkiem, napetnity jej serce spokojna duma.

- Drugi raz juz go zamkneli za to, Ze zrozumial prawde boza i otwarcie j3 sieje.
Mtody jest, piekny, rozumny. To on wymyslit te gazete i Michata Iwanowicza
skierowat na te droge, cho¢ Michat dwa razy starszy od niego. Teraz beda sadzi¢
mojego syna i wyrok na niego wydadzga, a on ucieknie z Sybiru i znéw bedzie swoje
robit. [...] (Gorki, 1971, s. 293-294).

Na pierwsze miejsce znéw wysuwa sie ofiarnos¢ i zdolnos¢ do poswiecenia rewolucjonisty
w imie dziatalno$ci na rzecz ludu. Pomimo prawnych konsekwencji swoich czynéw, rewolu-
cjonista, ktory dziata w celu propagowania ,prawdy bozej” nie ugina sie pod ciezarem

kary, tylko dalej probuje nieztomnie dziatac.
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Z czasem i matka dotacza do dziatalnosci rewolucyjnej. Gdy przewozita rewolucyjng mowe
syna, agent ochrany rozpoznatjg i wrazz zandarmami aresztowat ja i zaczat katowac. Przed

tym jednak, udato jej sie rozrzucic¢ ulotki wsréd ttumu i wygtosi¢ krotka przemowe.

[...] -Wczoraj sadzili politycznych, byt tam miedzy nimi méj syn, Wtasow, przema-
wiat - oto jego mowa! Wioze jg ludziom, Zeby czytali i my$leli o prawdzie. [...]

[...] - Stowo mojego syna - to czyste stowo robotnika, stowo nieprzekupnej duszy!
Poznawajcie te nieprzekupno$¢ po odwadze! [...]

[...] - Ludzie! Zespolcie swoje sity w jedna site! [...]

[...] Uderzyli ja po rece.

- Tylko gniew budzicie, szaleficy! Na was on spadnie! - Zandarm chwycit jg za gardto
i zaczat dusié.

- Nieszcze$ni... [...] (Gorki, 1971, s. 380- 383).

Kolejnym dzietem, na podstawie ktérego mozna rekonstruowac osobowo$¢ moralng
rewolucjonisty rosyjskiego, jest ,,Poemat pedagogiczny” (ros. ,Ilegarornyeckas nosma”)
Antona Makarenki (Makarenko, 1949). Ksigzka ta ukazata sie po raz pierwszy w 1935 roku
w Zwigzku Radzieckim. Jest to historycznaiartystyczna powies¢, ktéra opisuje w gtéwnej
mierze nauczanie przez autora dzieci bezdomnych i z trudng przeszto$ciag w kolonii im.
Gorkiego (Makarenko, 1949, s. 9-10). Autor (a zarazem gtéwny bohater) ukazuje, jak
stopniowo kolektywne metody edukowania przywrocity mlodziez z przesztoscig krymi-
nalng na tono spoteczenstwa. Ponizej przytoczony fragment wskazuje na role altruizmu

i nastawienia na innych w osobowosci moralnej rewolucjonisty:

[...] - Przeciez przed rewolucjg dawano sobie rdwniez rade z tymi witdczegami.
Istniaty kolonie dla nieletnich przestepcéw...

- To co innego... Przed rewolucjg to catkiem co innego.

- Stusznie. To znaczy, ze nowego cztowieka trzeba tworzy¢ po nowemu. [...]
(Makarenko, 1949, s. 6).

Z powyzszego fragmentu mozna wywnioskowa¢, ze wedtug autora kluczowym byto

nauczanie ,po nowemu”, bez naleciato$ci opresji i przemocy dawnego systemu.
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Po odkryciu kradziezy pieniedzy przez jednego z wychowankéw wywigzat sie nastepu-

jacy dialog:

[...] -]Ja... wiecej... nigdy... kras¢ nie bede.

- Ktamiesz! Obiecywates to juz na komisji.

- Co innego komisji, a co innego wam! Karzcie, jak chcecie, tylko nie wyganiajcie

z kolonii.

- A co widzisz na kolonii ciekawego?

- Podoba mi sie tutaj. Tu sie uczg. Chce sie uczy¢. Kradtem dlatego, ze cztowiekowi
zry¢ sie chce. [...] (Makarenko, 1949, s. 40-41).

Pomimo wystepku, mtody kryminalista zreflektowat sie i od tego momentu juz nie kradt.
Zainspirowat go przyktad i poSwiecenie nauczyciela, ktéry chciat dobra swoich podopiecz-
nych i zrozumiat, Ze postapit Zle. Ponizszy przyktad ilustruje nastawienie na kolektywno$¢

i prospotecznos$¢ w sposobie, w jakim funkcjonowata kolonia:

Rola dowédcy statego oddziatu [Roboczego - przypis K.W.] stawata sie coraz skrom-
niejsza. Stali dowédcy prawie nigdy nie wyznaczali siebie na dow6dcéw zespotow
uwazajac, ze i tak sg obcigzeni. Dowddca statego oddziatu stawat do pracy jako zwykty
szeregowiec oddziatu zespotowego i podczas pracy podlegat czasowemu dowédcy

oddziatu zespotowego, czesto cztonkowi wtasnego oddziatu (Makarenko, 1949, s. 259).

Autor pokazuje, w jaki sposéb praca na kolonii miata zerwa¢ z dawnymi metodami nakazu
i dawnymi metodami kierowania, pozwalajac kazdemu z wychowankéw na objecie czaso-
wych rol kierowniczych przy pracy, co budowato solidarnos¢ i wzmacniato wspélnote.
W kolejnych cytatach autor ttumaczy zrozpaczonej, mtodej kobiecie w cigzy, ze praca

w kolektywie i dla kolektywu moze przynie$c¢ szczeScie i zadowolenie:

[...] - Wedtug mnie zycie - to nie wieczne $wieto. Swieta bywaja rzadko, czestsze

s3 dni pracy, dni troski, obowigzku: w ten sposéb zyja wszyscy ludzie pracu-

jacy. I w takim Zyciu jest wiecej rados$ci, wiecej sensu niz w twoim $wiecie. To
dawniej byli tacy ludzie, ktérzy sami nie pracowali, tylko $wietowali, dbali jedynie

o przyjemno$ci. [...]

[...] - Tak - szlocha Wiera - myflicie, zZe jesli cztowiek pracy, to juz musi cierpiec.

- Po co ma cierpie¢? Praca i pracowite zycie - to takze rado$¢. Urodzi ci sie syna,
pokochasz go, bedziesz miata rodzine, bedziesz sie troszczy¢ o syna. Tak jak wszyscy
bedziesz pracowad, czasami odpoczywac i na tym polega zycie. [...]” (Makarenko,
1949, s. 223).
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W powyzszych przyktadach zauwazalne jest nastawienie autora na budowanie spotecz-
nosci, ofiarnos¢ i przekonanie o stusznosci swoich idei. W ,,Poemacie pedagogicznym”
nauczyciel jest takze biedny i czesto glodny, jednak nie przejmuje sie tym stanem, koncen-
trujac swoje sity na innych.

»Jak hartowata sie stal” (ros. ,Kak 3akansisiacs ctanb’) to autobiograficzna (w duzym
stopniu) powie$¢ Mikotaja Ostrowskiego wydana po raz pierwszy w 1934 roku w Zwiazku
Radzieckim. W powiesci tej Ostrowski opowiada historie swojego zycia, ukazujac koleje
losu mtodego cztowieka, ktory poswiecit zycie rewolucji (Ostrowski, 1968, s. 7-8). Juz na
poczatku ksigzki, we wstepnie ttumaczki pt. O Mikotaju Ostrowskim znajduja sie cytaty,

ktore wskazujg na elementy osobowo$ci moralnej rewolucjonisty:

Najpiekniejsze w zyciu cztowieka jest, gdy to, co stworzyt, stuzy ludziom i po jego

$mierci (Ostrowski, 1968, s. 9).

Najdrozsza rzecza jaka ma cztowiek jest Zycie. Dane mu jest raz jeden i przezyc¢ je
trzeba tak, zeby nie sprawiato mu meczacego bélu po bezcelowo przezytych latach,
zeby nie palit wstyd za nedzna, marng przeszto$¢ i zeby umierajgc mozna byto
powiedzie¢: cate zycie i wszystkie sity oddatem najpiekniejszej sprawie na $wiecie -

walce o wyzwolenie ludzko$ci (Ostrowski, 1968, s. 12).

Ostrowski przekonuje, ze kluczowe w zyciu jest poSwiecenie sie walce dla wyzwolenia
ludzko$ci. Zycie pozbawione tego imperatywu jest wedtug niego bezcelowo przezytymi
latami, ktére wywotuja tylko wstyd. Oba cytaty wskazujg takze na wartos$¢ ofiarnosci
i altruizmu - dwdch cech, ktére powinny kierowac rewolucjonista. Widoczny jest tu takze
mesjanizm autora, ktdry uwaza, Ze najwazniejsi sg inni ludzie i ich przyszta wolnos¢.

Autor, opisujac dzieje swojego zycia, wskazuje na pewne zasady etyczne, ktérymi
sie kierowal w zyciu, a ktdre poprzez powies$¢ propaguje wérod czytelnikow. Podczas
aresztowania przez ukrainskich kozakéw w wiezieniu prébowata go uwies¢ zatrzymana
kolezanka, jednak ze wzgledu na mito$¢ do swojej przyjaciétki odrzucit te zaloty, kierujac
sie wiernos$cig do niej (Ostrowski, 1968, s. 127). Gdy jednak zrozumiat, Ze jego ukochana,
wywodz3ca sie z bogatszej rodziny, nie popiera jego pogladow politycznych, odrzucit
ta mito$¢ na rzecz poSwiecenia sie dla walki z kontrrewolucjg. Wskazuje to na wiare
w rewolucje jako nadrzedng warto$¢ i na gotowos$¢ do poswiecen w imie rewolucji, ktéra
autor przedstawia w pozytywnym Swietle.

Na czoto osobowos$ci moralnej rewolucjonisty wysuwa sie wiec ofiarno$¢ i poswiecenie.

Szczegolnie widoczne to jest w rozdziale, w ktorym autor opisuje budowe kolejki waskoto-
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rowej w Srodku zimy przez mtodziez (Ostrowski, 1968, s. 281-282). Jej ofiarnosc¢ i poswie-
cenie, ktére miato na celu dostarczenie opatu do pobliskiej miejscowosci, wskazywata na
Swiadomg postawe altruistyczng i gotowos$¢ do ponoszenia cierpienia w imie dobra innych.

Warto takze wskazac¢ na postawe samego autora, o ktéorym tak pisze ttumacz:

Dwudziestoletni inwalida, §lepiec przykuty do toza, majacy przed sobg straszliwie
dtuzace sie noce i dnie, oderwany od ukochanych towarzyszy - Ostrowski nie mysli
o sobie. Mysli o tym, jak pomimo wszystko walczy¢ dalej. Jak dalej stuzy¢ partii. Posta-

nawia zostac pisarzem (Ostrowski, 1968, s. 7),

Waznym aspektem osobowo$ci moralnej rewolucjonisty, ktérag mozna zrekonstruowac na
przyktadzie,]Jak hartowata sie stal”, jest takze pewnego rodzaju ascetyzm rewolucjonisty,
ktory, nie zwazajac na swoja sytuacje materialng jak i jakos$¢ zycia, poswieca sie dla innych.

Reasumujac, powyzsze przyktady z literatury wskazuja na nastepujace elementy
osobowos$ci moralnej, ktérymi powinien cechowac sie socjalistyczny rewolucjonista:
altruizm, ofiarno$¢, mesjanizm, niewrazliwo$¢ na cierpienie w imie idei, poSwiecenie sie

dla dobra ogétu i ascetyzm.
Podsumowanie

Z powyzszej analizy ,Katechizmu Rewolucjonisty”, jak i wybranych dziet literatury rewolu-
cyjnej wytania sie obraz dwo6ch rodzajéw osobowosci moralnej rosyjskiego rewolucjonisty
w literaturze rewolucyjnej: bezwzglednego i aspotecznego, jak i ofiarnego i prospotecznego.

Ten pierwszy jest charakterystyczny dla 6wczesnych ruchéw anarchistycznych,
ktoére postulowaty catkowite zerwanie ze wszystkim, co ,stare” na rzecz ,,nowego”. Skutko-
wato to wyzuciem z zasad moralnych i przyjeciem taktyki, wedtug ktérej jedynym celem
dziatalno$cii zycia jest rewolucja. Moralno$¢ i zachowania etyczne schodzity na drugi plan
(a nawet gardzono nimi), dajac miejsce na dziatania terrorystyczne, zbrodnicze i przemo-
cowe, ktdre miaty stuzy¢ obaleniu 6wczesnego ustroju.

Drugi rodzaj osobowos$ci moralnej rewolucjonisty, zwigzany z ruchem socjali-
stycznym poza naciskiem na ideowo$¢ miat takze mocny akcent altruistyczny i prospo-
teczny. Postawa ta miata by¢ modelowa - miata stuzy¢ przekonywaniu innych do rewolucji,
jakitworzeniu nowej, kolektywnej osobowos$ci moralnej. Osobowo$¢ ta miata by¢ wyzuta
z przywigzania do wtasnych potrzeb, nastawiona na spoteczno$cijej dobro, a takze cecho-

wata sie poSwieceniem i ofiarnoscia.
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Aspektem t3czacym oba powyzsze rodzaje osobowos$ci moralnej jest ascetyzm. Obie
postawy miaty by¢ wyzute z samolubstwa i przywigzania do przedmiotéw materialnych,

aich przedstawiciele mieli za zadanie poswiecac sie w imie idei.
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Abstrakt: Od drugiej potowy dziewietnastego wieku w Rosji Carskiej w zwigzku z burzliwg
polityka i przemianami spotecznymi gwattownie rozwijaty sie ugrupowania rewolucyjne
(narodnickie, socjalistyczne i anarchistyczne). Dla peinego zobrazowania tego okresu
w dziejach mysli rewolucyjnej w Rosji wyjatkowo wazne wydaje sie zrozumienie ethosu
rewolucjonisty i osobowosci moralnej, ktéra powinna cechowac rewolucjoniste. Celem niniej-
szego artykutu jest czeSciowa rekonstrukcja obrazu rewolucjonisty rosyjskiego w rosyj-
skiej literaturze rewolucyjnej. W zwigzku z tym, w ponizszym artykule nakres$lona zostata
osobowos¢ rewolucjonisty rosyjskiego. Najpierw przedstawiono w skrdcie pojecie osobo-
wosci moralnej, a nastepnie ukazano , Katechizm Rewolucjonisty” Siergiusza Nieczajewa
jako dzieto zawierajace przestanki co do charakteru osobowos$ci moralnej (anarchistycz-
nego) rewolucjonisty. Kolejng czescig artykutu jest rekonstrukcja osobowos$ci moralnej
(socjalistycznego) rewolucjonisty na podstawie rosyjskiej literatury rewolucyjnej. Artykut
koncza wnioski z analizy tekstéw, wskazujace na wyrodznione cechy osobowosSci moralnej

rewolucjonisty rosyjskiego.

Stowa Kkluczowe: marksizm, rewolucja, rewolucjonista, anarchizm, Rosja carska, osobowo$¢

moralna
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TRAUMATIC HISTORY AND ITS PSYCHOLOGICAL AND
MORAL CONSEQUENCES

Abstract: The article addresses the issue of traumatic historical events, collective methods
of commemorating them, and their long-term psychological and moral consequences. It
takes as its starting point Michat Bilewicz’s book Traumaland, which explores the impact
of historical violence - war, persecution, genocide - on collective identity and cognitive
attitudes. The article juxtaposes psychological diagnoses with selected philosophical catego-
ries drawn from Friedrich Nietzsche, particularly his typology of history and the concept
of ressentiment. On this basis, it introduces the notion of “traumatic history” as a cultural
form of commemorating collective injury, which may both sustain memory and identity
and perpetuate reactive attitudes leading to ressentiment. It identifies the link between
historical trauma and a morality shaped by fear, rancor and impotence, while also explo-
ring the possibility of critically working them through. As an alternative to ressentimental
fixation, the article proposes critical reflection on collective historical experience as a path

toward self-knowledge and the transformation of collective identity.
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HISTORIA TRAUMATYCZNA ORAZ JE] PSYCHOLOGICZNE
I MORALNE NASTEPSTWA

W 2024 roku ukazata sie ksigzka Traumaland. Polacy w cieniu przesztosci autorstwa Michata
Bilewicza. To pozycja z zakresu psychologii spotecznej, stanowigca probe ukazania, jak
historyczne krzywdy i doswiadczenia przemocy - wojen, przesladowan, wynaradawiania,
w koncu ludoboéjstwa - wptywajg na wspodiczesne postawy poznawcze oraz tozsamos¢
zbiorowa roznych spotecznosci. Bilewicz opisuje te mechanizmy na przyktadzie Polakow,
Zydéw (zaréwno w Izraelu, jak i diasporze), Kurdéw, belgijskich imigrantéw z Konga oraz
Indian Lakota, sugerujac tym samym, Ze mamy tu do czynienia z mechanizmami transkul-
turowymi - wspdlnymi dla kazdej spotecznosci, ktéra doswiadczyta historycznej traumy.

W niniejszym artykule wybrane zagadnienia z ksigzki Bilewicza, zostang potrak-
towane jako impuls do postawienia pytan o to, jaki wptyw na teraZniejszo$¢ wywiera
historia, rozumiana nie tylko jako zbiér minionych wydarzen, lecz takze jako sposéb kultu-
rowej artykulacji dziejow danej wspodlnoty i transmisji pamieci; oraz jak do§wiadczenia
krzywdy i wynikajgce z nich potraumatyczne postawy moga ksztattowac system wartosci.

Krytyczne spojrzenie na tego rodzaju postawy nie jest tatwe - tatwo natomiast
o oskarzenie o brak uznania dla rzeczywistych cierpien. Mimo to warto sie im przyj-
rzec: z lektury Traumalandu wytania sie bowiem wniosek, ze Zrodet wielu ucigzliwych
i spotecznie destrukcyjnych zjawisk - takich jak brak zaufania do instytucji, nadwraz-
liwos$¢ na krytyke, chroniczne poczucie zagrozenia czy mentalnos$¢ spiskowa — mozna
doszukiwac sie nie w aktualnych warunkach zZycia, lecz w emocjonalnym dziedzictwie
przesztosci. Potraumatyczne postrzeganie S$wiata nie ogranicza sie bowiem jedynie do
tych, ktorzy bezposrednio doswiadczyli przemocy - mozliwe jest jego rodzinne dziedzi-
czenie, ale rownie istotna role odgrywa tu spoteczna transmisja: poprzez narracje kultu-
rowe, edukacje i Srodki masowego przekazu. Zjawisko to rozwija sie w spoteczno$ciach,
ktore uczynity ze swojej historii cierpienia fundament tozsamosci zbiorowej i dziedzictwo
do celebracji.

To prowadzi nas do szerszego problemu, jakim jest relacja miedzy historig a Zyciem,
czyli - w ujeciu Friedricha Nietzschego z Niewczesnych Rozwazan - do pytania o pozytki
i szkody, jakie niesie pamieé. Wykorzystanie Nietzschego w tym kontekscie jest, oczywi-
Scie, wyborem arbitralnym - cho¢ nieprzypadkowym. Jego refleksja, Ze historia jest

wtdrna wobec zycia i powinna by¢ oceniana przez pryzmat jego wymagan, wydaje sie
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trafna w konteks$cie naszych rozwazan o tym, ze zbiorowa pamie¢ historyczna nie tylko
wplywa na interpretacje terazniejszosci, lecz takze - jako mechanizm tozsamosciowy -
wikta wspdlnote w nieprzepracowane traumy przesztosci. Refleksje Nietzschego postuza
nam jako narzedzie do zbudowania pojecia , historii traumatycznej” i zbadania jej wptywu
na jednostke i wspdlnote.

Jednak gtbwnym powodem obecno$ci Nietzschego w tym tekscie jest jego koncepcja
resentymentu. Postawy opisywane przez Bilewicza - charakterystyczne dla spotecznosci
historycznie straumatyzowanych - niepokojaco przypominaja psychologiczne postawy
ludzi resentymentu, z ktérych Nietzsche wyprowadza moralno$¢ reaktywna. W jego
ujeciu resentyment to potagczenie urazy, ttumionej m$ciwosci i poczucia bezsilnosci, ktére
prowadzg do odwrocenia wartosci - potepienia tego, co silne i sprawcze oraz wyniesienia
do rangi cnoty stabosci i cierpienia.

Z tego punktu widzenia warto sie zastanowi¢, czy moralno$¢ resentymentalna nie
znajduje dzi§ swojego wyzwalacza w strategiach pamieciowych i narracjach wspélnoto-
wych. Czy niektére sposoby upamietniania historycznych traum nie prowadza przypad-
kiem do utrwalenia postaw reaktywnych, zamiast otwiera¢ mozliwo$¢ ich przekroczenia?
To pytania, ktére warto postawi¢ w kontekScie rozwazan nad ,historig traumatyczng”
oraz jej wptywem na wspoétczesne spoteczenstwa.

W tym ujeciu samowiedza - jako wynik krytycznego namystu nad historig, ktéry
wykracza poza badanie samych faktéw, siegajac gtebiej: do genezy wspdiczesnych postaw
wobec rzeczywisto$ci oraz przekonan moralnych - jawi sie jako pierwszy krok w strone
przezwyciezenia reaktywnych mechanizméw resentymentalnych. Nie poprzez ich prostg
negacje, czy tez napietnowanie, lecz poprzez umozliwienie refleksyjnego rozpoznania ich

zrodet i funkciji.
I. Transmisja traumy

Tytutowy Traumaland to w pewnym sensie wspétczesna Polska. Glownym punktem odnie-
sienia Bilewicza pozostaje Il wojna §wiatowa, ktérg autor uznaje za wspdlne doSwiadczenie
historyczne, ksztattujace tozsamos¢ dzisiejszych Polakéw. W trakcie szesciu lat wojny
Polacy - jak pisze - byli ofiarami zbrodniczych dziatan: masowych egzekucji, gwattow,
deportacji, aresztowan, byli takze wiezieni w obozach koncentracyjnych i zmuszani do pracy
przymusowej na rzecz okupanta. ,Jednoczesnie tez na ich oczach dokonato sie ludoboj-

stwo Zydéw i eksterminacja Roméw” (Bilewicz, 2024, s. 16). Istotny jest tutaj gteboko
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dehumanizujacy i uprzedmiatawiajgcy potencjat zorganizowanej przemocy wymierzonej
w dang grupe na podstawie arbitralnych kryteriéw oraz jej psychologiczne i egzystencjalne
nastepstwa dla ofiar: przyjecie postawy lekowej, poczucie braku bezpieczenstwa, utrata
zaufania (do ludzi i instytucji), poczucie utraty kontroli nad swoim zyciem i zwatpienie
we wtasng sprawczos¢. Przywotane przez Michata Bilewicza badania pokazujg obecnos¢
takich postaw wsrod przedstawicieli pierwszego powojennego pokolenia (Bilewicz, 2024,
s. 23-29). Wiele z tych os6b mogto cierpie¢ na zespo6t stresu pourazowego (PTSD'), ktéry
jest jednym z mozliwych skutkéw traumy i charakteryzuje sie m.in. nadmierng rekcja
na przypominajgce o traumie bodzce i uogélnionym poczuciem zagrozenia?, utrudnia
codzienne funkcjonowanie, powoduje stan ciggtej gotowosci i leku (Bilewicz, 2024, s. 31,
33). Trauma nie umiera jednak wraz z ludZmi, ktérzy zostali bezposrednio wystawieni
na réznego rodzaju przezycia graniczne, ale podlega miedzypokoleniowej transmisji na
wielu ptaszczyznach.

Badania nad mechanizmami przekazywania traumy sg obecnie bardzo rozbudo-
wane i prowadzone przez przedstawicieli wielu dyscyplin: psychiatréow, psychologéw,
socjologéw (Bilewicz, 2024, s. 39), od pewnego czasu stanowig takze przedmiot zaintere-
sowania genetykdw. To wtasnie ich ustalenia wzbudzajga duze poruszenie, poniewaz zdaja
sie sugerowac, ze urazy, traumy oraz wynikajace z nich zaburzenia pokroju PTSD moga
by¢ dziedziczone w biologicznym sensie tego procesu - za poSrednictwem mechanizméow

epigenetycznych, polegajacych na chemicznej modyfikacji ekspresji genow pod wptywem

1 Przyjmuje sie, Ze uznanie zespotu stresu pourazowego (PTSD) za oficjalng kategorie diagnostyczna nastgpito
w 1980 roku wraz z wpisaniem go na liste Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders (DMS-I11) Amerykan-
skiego Towarzystwa Psychiatrycznego. Pomimo tego, jak przekonuja np. autorzy artykutu Historia traumy i zaburzen
potraumatycznych w literaturze, opisOw zaburzen potraumatycznych mozemy poszukiwaé w tekstach kultury bardzo
czasowo odlegtych jak tabliczki klinowe z miasta Ur sprzed 4000 lat, w Eposie o Gilgameszu czy Odysei. Wspdtczesne
kategorie diagnostyczne w duzej mierze opieraja sie na obserwacji pacjentéw, ktorych zZrodet traumy nalezy poszu-
kiwa¢ w XX-wiecznych konfliktach (Kucmin et al., 2016). Z tego powodu uzywanie terminu PTSD w kontekscie
zaburzen zdrowotnych oséb ocalatych z Il wojny §wiatowej nie wydaje sie naduzyciem, stuzy¢ moze raczej lepszemu
ich zrozumieniu.

2 Por. np. Ciato pamieta Babette Rothschild: ,Do objawéw zwigzanych z PTSD nalezg: 1) powtérne przezywanie
zdarzenia w rozmaitych formach sensorycznych (,flashbacki”), 2) unikanie bodzcéw przypominajacych o traumie,
3) przewlekte nadmierne pobudzenie autonomicznego uktadu nerwowego” (Rothschild, 2014, s. 26), by postawi¢
diagnoze PTSD symptomy te muszg utrzymywac sie przez dtuzszy czas od wystapienia traumatyzujgcego zdarzenia
(co najmniej miesigc) i wptywacé na zaburzenie codziennego funkcjonowania, moga wystapi¢ takze dodatkowe kryteria
diagnostyczne, np. ,pourazowa zmiana tresci poznawczych i nastroju” (por. tamze, przypis 1). Podobnie Bilewicz -
jako trzy gtéwne kryteria diagnostyczne podaje (z grubsza): ,ponowne przezywanie traumy, unikanie mysli zwiaza-

nych z trauma, ogdlne poczucie zagrozenia” (Bilewicz, 2024, s. 33).
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czynnikéw srodowiskowych. Dotychczas nie uzyskano jednoznacznego potwierdzenia tego
zjawiska u ludzi. Jednak eksperymenty przeprowadzane na prostszych organizmach - jak
muszki owocéwKki - oraz na bardziej ztozonych, jak gryzonie, dostarczajg danych, ktére
moga sugerowa¢ mechanizmy dziedziczenia reakcji lekowych. Istniejg takze badania, ktore
moga stanowi¢ posSrednie przestanki wskazujace na istnienie epigenetycznego mecha-
nizmu dziedziczenia traumy u ludzi (Bilewicz, 2024, s. 36-38; Dragan, 2021, s. 101-104).
Jak jednak podkreslajg zar6wno badacz tego zagadnienia - Wojciech Dragan, jak i Michat
Bilewicz, interpretacja tych wynikéw powinna odbywac sie z duza ostroznoscig. Mozemy
wiec stwierdzi¢ jedynie, Zze badania nad tym zjawiskiem wcigz trwajg. Cho¢ temat silnie
oddziatuje na wyobraznie, nalezy powstrzymac sie od formutowania zdecydowanych
whnioskow - zwtaszcza takich, ktére sugerowatyby deterministyczny charakter epigene-
tycznego dziedziczenia traumy.

O wiele bardziej rozwiniete badania z zakresu psychologii i psychiatrii méwia
o miedzygeneracyjnym przekazie traumy lub miedzypokoleniowym transferze traumy;,

ktoére to zjawisko psychiatra Krzysztof Szwajca charakteryzuje nastepujaco:

[...] trauma do$wiadczana przez rodzica wptywa najego potomstwo (111 IIl pokolenie),
tak ze dzieci/wnuki wykazujg zmiany w funkcjonowaniu, relacjach, waznych parame-
trach psychologicznych lub objawach psychopatologicznych podobne (mniej lub bardziej)

do prezentowanych przez rodzicéw/dziadkéw (Szwajca, 2022).

Cho¢ zjawisko miedzygeneracyjnego przekazu traumy jest dobrze udokumentowane, jego
mechanizm réwniez jest nie w petni jasny i z pewno$cig nie cechuje sie petnym determi-
nizmem. Przede wszystkim nie stanowi ,nieuniknionej konsekwencji narazenia rodzica
na traume, lecz [jest] wynikiem nieudanej proby poradzenia sobie z nig” (Szwajca, 2022).
Sama transmisja moze polegac¢ na przekazaniu lekowych wzorcow, wizji Swiata jako ztego
i petnego niebezpieczenstw miejsca, ale takze probleméw w stworzeniu zdrowej, opartej
na poczuciu bezpieczenstwa relacji z dzieckiem. Michat Bilewicz pisze w tym kontekscie
o ,gtebokim niepokoju ocalonych, [ktory] ksztattuje wrazliwos¢ kolejnego pokolenia”
(Bilewicz, 2024, s. 31) oraz o ,dzieciach pokolenia traumy noszacych lek swoich rodzicow”
(Bilewicz, 2024, s. 32). Oprocz badan méwiacych o czestszej zapadalnosci na PTSD przedsta-

wicieli Il pokolenia, cytuje rowniez takie, ktore stwierdzajg wsrdd nich czestsze zaburzenia
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osobowosci, wiekszg impulsywnos¢, gorsze radzenie sobie w sytuacjach stresowych
i czestsze reagowanie agresja (Bilewicz, 2024, s. 34).

Pomimo tego autor Traumalandu jako kluczowy czynnik transmisji traumy warun-
kowanej wydarzeniami historycznymi sktonny jest widzie¢ ,przekaz kulturowy ptynacy
ze strony spotecznosci” (Bilewicz, 2024, s. 52). Do takich wnioskéw sktaniajg go badania
pokazujace podobny poziom przekonan potraumatycznych oraz PTSD wsrod przedstawicieli
kolejnych pokolen straumatyzowanych spotecznosci, bez wzgledu na to czy przodkowie
tych oséb bezposrednio doswiadczyli przesladowan, czy tez nie. Jak pisze: ,traumatyzacji
ulegamy [...] niezaleZznie od rodzinnego doswiadczenia” (Bilewicz, 2024, s. 52), cho¢ przekaz
rodzinny moze ten proces wzmacnia¢. Zasadniczo bardziej podatne na traumatyzacje beda
osoby, ktore charakteryzuja sie silng tozsamoscig zbiorowga - narodowag, etniczng, itd. oraz
silnym poczuciem ciggtosci swojej wspoélnoty (np. wtasnego narodu).

W tym kontek$cie mozemy moéwic o szczegolnej formie urazu - ,traumie histo-
rycznej”. Termin ten zaproponowata amerykanska badaczka Maria Brave Heart, pocho-
dzacaz indianskiego ludu Lakota. Brave Heart zainspirowana pracami na temat potomkéw
ofiar Holokaustu zauwazyta podobne symptomy potraumatyczne wsréd wtasnej spotecz-
nosci (Bilewicz, 2024, s. 53-55). Bilewicz zwraca uwage na podobienstwo doswiadczen
Indian Lakota oraz Polakéw (przesiedlenia, proby wynaradawiania, odbieranie potom-
stwa, masakry ludnosci cywilnej) oraz ich wspdtczesnych nastepstw, manifestujgcych
sie w postaci postaw lekowych, braku zaufania, czestszych zapadalno$ci na depresje oraz

odczuwaniu gniewu, wstydu, strachu i uzaleznieniach (Bilewicz, 2024, s. 55-56).
I1. Postawy i przekonania potraumatyczne

Trauma historyczna, szczegolnie jesli zostanie zasiana na gruncie silnej tozsamosci zbiorowej,
z duzym prawdopodobienstwem zaowocuje ksztattowaniem sie postaw i przekonan
potraumatycznych. Postawy te stanowig niejako soczewke, poprzez ktéra osoby histo-
rycznie starumatyzowane postrzegajg rzeczywisto$¢ i dokonujg oceny aktualnych zdarzen.
Michat Bilewicz podejmuje w Traumalandzie bardzo ciekawa prébe diagnozy takich postaw
poznawczych, obserwowanych w straumatyzowanych spotecznos$ciach. Postaramy sie

przyblizy¢ niektore z nich.
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1) Nadwrazliwos$¢ (narodowa)

Nadwrazliwos$¢ te mozna opisac jako przeczulenie na punkcie krytyki spotecznosci oraz
nadmierne i nieadekwatne reakcje na nig. W sytuacjach, gdy mamy wydac jakis osad,
wykorzystujemy dostepne nam kategorie poznawcze. Niektdre z nich okresla sie jako
chronicznie dostepne, poniewaz pozostaja stale obecne, ,s3 pod reka”, jakby na wierzchu
Swiadomosci i to po nie siegamy w sytuacjach ambiwalentnych. Spotecznosci strauma-
tyzowane cechujg sie ,wysoka dostepnos$cia statusu ofiary”, ktéra powoduje ,,szczeg6élne
wyczulenie na wszelkie - te realne i te zupeinie wyimaginowane - préby zakwestiono-
wania narodowych cierpien” (Bilewicz, 2024, s. 89). Jednakze nie dotyczy to wytacznie
przypadkow, w ktérych osoby o wysokiej dostepnos$ci statusu ofiary, zaktadajg, ze kto$
podwaza ich cierpienia, ale rGwniez sytuacji, gdy kategoria ta staje sie narzedziem do oceny

biezacych wydarzen, co nierzadko skutkuje ich niewtasciwg - nadwrazliwa - interpretacja.

2) Zbiorowy narcyzm

Spotecznos$ci straumatyzowane przejawiajg problemy z samooceng, tatwo popadajac
w zbiorowy narcyzm. To gteboko paradoksalna sytuacja, w ktorej dana wspoélnota z jednej
strony zywi przekonanie o wtasnej potedze, a w kazdym razie jakiegos$ rodzaju wyjatko-
wosci, z drugiej jednak nie jest w stanie utrzymac go wtasnymi sitami, dlatego kieruje sie
na zewnatrz, poszukujac uznania w oczach innych, jednoczes$nie boi sie, Ze zostanie niedo-

ceniona, dlatego reaguje agresja na wszelkie préby krytyki® (Bilewicz, 2024, s. 104-105).

3) Mentalno$c¢ oblezonej twierdzy

Postawa potraumatyczna, ktéra powoduje, ze zyje sie w statym poczuciu zagrozenia,
w potaczeniu z iluzja psychologiczng, ktdéra polega na przekonaniu, Ze ofiara zawsze jest
niewinna i nigdy nie moze by¢ jednocze$nie sprawca, przyjmuje posta¢ mentalnosci oblezonej
twierdzy. Wyolbrzymiania ona wrogos¢ otoczenia, kazda krytyke przyjmuje jako atak i uspra-

wiedliwia wtasne, aktualne akty przemocy konieczng samoobrong (Bilewicz, 2024,s.102-103).

4) Znieksztatcone interpretacje historii
»W sytuacji bezradnosci ludzie zaczynaja zy¢ iluzjami” (Bilewicz, 2024, s. 110), wyksztat-
cajg np. przekonanie o moralnej wyzszoSci wlasnej spotecznosci. Przektada sie to

na znieksztatcone interpretacje historii, ktére wzmaga iluzja, Ze ofiara zawsze jest

3 Samo ,przekonanie o wtasnej potedze” moze stanowi¢ probe ratowania dobrej samooceny w obliczu historycz-

nych klesk i katastrof.
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szlachetnainie do pomys$lenia jest, by mogta dopuscic sie czyndéw niechlubnych (Bilewicz,
2024, s. 120-121). Potaczenie tych czynnikéw stanowi prawdopodobne Zrédto tego,
ze cztonkowie spotecznosci straumatyzowanych nie dopuszczaja mysli, ze ich przod-
kowie, bedac ofiarami jakich$ dziatan, mogli jednocze$nie zachowywacé sie w sposéb

moralnie watpliwy, badZ naganny, sami dopuszczajac sie np. zbrodniczych czynow.

5) ,Pesymistyczna” adaptacja kulturowa

Odbiorcy historii traumatycznej wyciagaja lekcje z postaw os6b ocalatych z traumatycz-
nych zdarzen. Problem w tym, Ze te postawy moga by¢ nieadekwatne do ,normalne;j”
rzeczywistos$ci. Ekstremalne sytuacje, takie jak wojna, wyksztatcajg pomagajace pozostaé
przy zyciu cechy adaptacyjne: ,[...] lek, stres, ciagte pobudzenie, bezsennos$¢, bezustanne
mysSlenie o wojnie i 0 zagrozeniu zycia, nieufnos¢ wobec otoczenia” (Bilewicz, 2024,
s. 143), w sytuacji realnego zagrozenia sg one korzystne i pozadane. ,W czasie wojny
wiekszos¢ tego, co psychologia ma §wiatu do przekazania, ulega odwréceniu” - pisze
Bilewicz (2024, s. 142). Podobnie rzecz ma sie z optymizmem - przekonanie, ze wszystko
potoczy sie pomys$lnie, a Swiat jest dobrym i bezpiecznym miejscem, w normalnych warun-
kach uznawane jest za warunek zdrowia psychicznego, w warunkach wojennych okazuje
sie skrajnie niebezpieczne (Bilewicz, 2024, s. 142). Wojne przezyja raczej pesymisci,
poniewaz nie pozwolg sobie na cien nadziei, stale beda sie zamartwia¢, przewidujac
kolejne trudnosci i niebezpieczenstwa. Spoteczno$ciom straumatyzowanym trudno
pozby¢ sie wyuczonych sposoboéw reagowania, poniewaz przechowuja pamie¢, ze
pozwalajg one zachowac zycie. Dochodzi w ten sposéb do pewnego rodzaju kulturowej

adaptacji orientacji ,pesymistyczne;j”, ktora jest przekazywana kolejnym pokoleniom.

6) Mentalno$¢ spiskowa

Spotecznosci straumatyzowane wykazujg wieksza podatno$¢ na wiare w teorie spiskowe.
Stanowi to poktosie kulturowej adaptacji ,pesymistycznej” postawy zyciowej oraz wynik
uboczny stawiania historii w roli nauczycielki zycia. Jesli bowiem przekaz historyczny
skupia sie na dziejach przesladowan i ucisku, rysuje tym samym obraz Swiata, w ktorym
istnieja potezne, nierzadko obce sity sterujace zyciem spoteczenstw poprzez wywieranie
presji i stosowanie przemocy, wobec ktdérych jednostki pozostajg bezradne. Co gorsza
historia pokazuje, Ze teorie spiskowe czasami sg prawdziwe, Ze dochodzito niekiedy do

realizacji tajnych planéw i porozumien ponad gtowami spoteczenstw.
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Tendencja do wiary w teorie spiskowe wzmacnia sie, zdaniem Bilewicza, jesli kultura
promuje martyrologiczng wizje przesztosci i stale konfrontuje odbiorcéw z traumatycz-
nymi treSciami. Przektada sie to na poczucie ciggtego zagrozenia, bezradnosci, obsesje na

punkcie cierpien wtasnej spotecznoscii zafiksowanie na roli ofiary (Bilewicz, 2024, s. 147).

7) Nieufno$¢

Wzajemne zaufanie to podstawa funkcjonowania spoteczenstw. W spoteczenstwach
straumatyzowanych poziom zaufania spotecznego zazwyczaj utrzymuje sie na niskim
poziomie. Mozna ttumaczy¢, ze to np. doSwiadczenia wojenno-okupacyjne w procesie kultu-
rowej adaptacji wytworzyty gteboka nieufno$¢ wobec wtadzy i jej instytucji, skutkujac
perspektywa, w ktdrej wszelka wtadza jest obca, nie chce naszego dobra, a jej oszukiwanie
nalezy przyjac za punkt honoru. Takie przekonania mozna zaobserwowac takze wsrod
innych spotecznosci historycznie straumatyzowanych, np. w panstwach postkolonialnych
(Bilewicz, 2024, s. 169-170). Nieufno$¢ wobec wtadzy jest w takich wypadkach w pewien
sposéb zrozumiata. Jednakze brak zaufania staje sie dla niektérych domys$lng postawa
zyciowq - zywig oni nieufno$¢ nie tylko wobec wtadzy, ale réwniez wobec innych ludzi,

podejrzewajac wszystkich o zte intencje lub ukryte zamiary (por. Bilewicz, 2024, s. 161-168).

8) Kultura narzekania

Michat Bilewicz (inspirujac sie Bogdanem Wojciszke: por. Wojciszke, 2004) zauwaza, ze
wspo6tczesni Polacy funkcjonujg w kulturze negatywno$ci, gdzie entuzjazm i optymizm sg
mato akceptowane.,Osoby narzekajgce odbierane sg jako madrzejsze zyciowo niz te, ktére
z optymizmem patrzg w przysztos¢” (Bilewicz, 2024, s. 218). Jesli narzekanie pojmujemy jako
madros¢, znaczy to, ze swoim lekom nadajemy racjonalne uzasadnienie i tym trudniej bedzie je
obali¢. Tymczasem ciggle przewidywanie potencjalnych niebezpieczenstw i trudnosci raczej
nie stuzy beztrosce i spontaniczno$ci, w pewnym sensie nie pozwala cieszy¢ sie z wtasnych
osiggnie¢, a w ostateczno$ci moze prowadzi¢ do zupetnego paralizu dziatania. Narzekanie,
przewidywanie niepowodzen, a nawet negatywny obraz wtasnej osoby lub spoteczno$ci
petnig istotng funkcje mechanizmu obronnego. Antycypacja porazek przygotowuje na ich
ewentualne wystapienie i utatwia ich znoszenie. Z badan Bilewicza wynika, Ze Polacy potrafia
przyjmowac narodowe porazki z godnoscia i spokojem, ,a nawet pewna ulga, Ze ich wtasne
przypuszczenia sie potwierdzity”. Co wiecej - kleski i przegrane nie wptywaja na ich poczucie
tozsamosci: ,nadal czujg sie Polakami” (Bilewicz, 2024, s. 221) - narzekanie pozwala zatem

zachowac tozsamo$¢ narodowa, nawet jesli jakis jej element taczy sie z poczuciem porazki.
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9) Cierpienie jako gra o sumie zerowej
Spotecznosci straumatyzowane domagaja sie uznania swoich cierpien ze strony innych.
Jesli ta potrzeba nie zostanie zaspokojona, zaczynaja nadwrazliwie reagowac na proby

upamietnienia innych, wchodzac w pewnego rodzaju rywalizacje.

Za tym wszystkim - pisze Bilewicz - kryje sie nieSwiadome zatozenie, Ze spoteczne
uznanie dla traumy to ograniczony zasob. W jezyku teorii gier mozna by to opisac
jako gre o sumie zerowej: jesli kto$ zyskuje spoteczne uznanie, to inny musi je w tym

momencie straci¢ (Bilewicz, 2024, s. 247).

Ta krétka rekonstrukcja mechanizmoéw transferu traumy oraz powigzanych z nimi postaw
potraumatycznych miata na celu ukazanie, ze przekaz urazu oraz ksztattowane przez
niego wzorce poznawcze stanowig istotny sktadnik bagazu historycznego spotecznosci
straumatyzowanych. Dochodzi tu do swoistego zapetlenia: historyczne urazy ksztattuja
przekaz kulturowy, wptywajac na tozsamo$¢ zbiorowa i strategie narracyjne, ktore z kolei
podtrzymujg - a niekiedy ponownie generuja — poczucie zranienia. W ten sposéb trauma
przesztosci nie tylko pozostaje Zywa w pamieci zbiorowej, ale takze moze ulega¢ repro-
dukcji, utrwalajgc okreslone sposoby myslenia i reagowania na rzeczywisto$¢. W tym

sensie Traumaland nie jest miejscem, lecz wspdlnota ludzi historycznie straumatyzowanych.
I11. Pamie¢ i historia w ujeciu Nietzschego

Jednak przekazywana trauma to nie tylko kwestia psychologii czy tozsamosci kulturowe;j.
To réwniez pytanie o to, w jaki sposoéb historia - jako dziedzictwo i ciezar - oddziatuje na
zycie. Ten problem stawia Friedrich Nietzsche w rozprawie O poZytkach i szkodliwosci historii
dla zycia, piszac: , Ze zycie potrzebuje ustug historii, to nalezy poja¢ to réwnie wyraznie jak
twierdzenie [...], Ze nadmiar historii szkodzi zyciu” (NR, s. 256), a takze, Ze przy pewnym
stopniu ,bezsennosci, przezuwania, zmystu historycznego, [...] Zywa istota doznaje szkéd
iwkoncu ginie, czy bedzie to cztowiek, czy nardd, czy kultura” (NR, s. 251). Historie nalezy
tu rozumie¢ mozliwie szeroko: nie tylko jako jedng z nauk, ale takze jako ksztattowana
przez przekaz kulturowy wiedze o przesztosci oraz ogélnie jako konsekwencje zdolnosci
cztowieka do postrzegania uptywu czasu i pamietania. W Niewczesnych Rozwazaniach
pamiec jawi sie jako unieszczes$liwiajacy ciezar: jest stale nawracajacg swiadomoscia
porazek, ponizen oraz wtasnych niegodziwosci - w konsekwencji przyttacza i paralizuje

dziatanie, niczym wykrzywiajgcy ch6d garb (NR, s. 249). Dlatego cztowiekowi potrzebna
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jest zdolno$¢ zapominania, ktéra pozwala na swego rodzaju powrdét do postawy ahisto-
rycznej, zanurzenie sie w terazniejszosci, szcze$cie i spontaniczne dziatanie. W pézZniejszej
Z Genealogii Moralnosci Nietzsche charakteryzuje zapominanie jako aktywng i pozytywng
site, ktora dziata hamujaco, nie pozwalajgc na zalanie §$wiadomosci $ladami pamieci (GM, s.
250). W ksiazce tej, jako przyktad petnej, cechujacej sie nadwyzka ,plastycznej, ksztattu-
jacej, leczniczej, a takze pozwalajacej zapominac sity” natury, otrzymujemy obraz francu-
skiego polityka doby Rewolucji, Mirabeau, ktory cechowat sie na tyle kiepska pamiecia, Ze
nie musiat nawet niczego wybacza¢, ,poniewaz - zapominal” (GM, s. 235-236). Opisujac
natomiast cztowieka owtadnietego pamietaniem, w ktérym delikatny mechanizm pamie-
tania-zapominania ulega rozregulowaniu, Nietzsche odwotuje sie do metafor trawiennych:
jest to ,dyspeptyk” kto$, kto ,z niczym nie moze sie uporac¢” [kursywa w oryginale] (GM,
s. 249), kto$ wiecznie przezuwajacy i trawigcy wspomnienia.

Cho¢ Nietzsche podkresla szkody, jakie niesie cztowiekowi pamie¢, nie rezygnuje
z uwazania jej za wyznacznik tego, co czyni go ludzkim. Te my$l rozwija w Z Genealogii
moralnosci, gdzie przedstawia inny jeszcze niz ,czysto pasywna niemoznos$¢ pozbycia
sie raz wyrytego wrazenia” typ pamieci. Nazywa go ,wtasciwa pamiecia woli” [wyréz-
nienie w oryginale] (GM, s. 250) i taczy ze zdolnoscig do sktadania przyrzeczen. Zdolnos¢
ta rozwija sie wbrew zwierzeco-uszczesliwiajacej predyspozycji do zapominania. Dzieki
niej cztowiek” przyrzekajac, moze Swiadczy¢ za swoje przyszte zachowanie, a to czyni go
obliczalnym i w konsekwencji cywilizowanym. Ostatecznie dzieki temu rodzajowi pamieci
i zdolnos$ciom, jakie rozbudza, ma on szanse stac sie ,suwerennym indywiduum” (GM, s. 250).

Historia, bedac swoistym rozwinieciem pamieci, posiada podobne do niej wtasciwosci.
To, czy nam zaszkodzi - zar6wno jednostkom jak i zbiorowoSciom - zalezy od tego, czy uda
nam sie jg przetrawié. Nietzsche uzaleznia ten metaboliczny sukces od stopnia dziatania
,wielkiej, plastyczne;j sity cztowieka, kultury, czy narodu”, ktéra bedac sitag twdrcza ma moc
,wchtaniania rzeczy przesztych i obcych, leczenia ran i odtwarzania strzaskanych form”
(NR, s. 251). Poszczegolne jednostki dysponujg nig w réznym stopniu, dlatego jednych
przesztos$¢ rani, innym nie bedgc w stanie zaszkodzié. Sita ta pozwala ,we wtasciwym
czasie zapomniec i we wtasciwym czasie pamietac”, czyli adekwatnie do sytuacji przyjac
perspektywe ahistoryczng, badz historyczna (NR, s. 251).

Nietzsche wyroéznia trzy typy historii (NR, s. 256-265): monumentalng - inspi-
rujacg, ale grozaca mitologizacja przesztosci i ignorowaniem teraZniejszos$ci, antykwa-
ryczng - pielegnujaca dziedzictwo, lecz mogaca prowadzi¢ do mumifikacji kultury oraz

krytyczng - zdolng do inspirowania zmian, ale ryzykowna, bo zrywajaca z tozsamoscia.
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W tym wypadku Nietzsche daje jednak nadzieje, Ze w efekcie krytycznego namystu wytonié¢
moze sie ,druga natura” - tozsamo$¢ - stabsza co prawda od pierwszej, lecz (jak mozna

sie pocieszad) historia to pochdd drugich natur cztowieka (NR, s. 265).
IV. Historia traumatyczna

Aby uchwyci¢ specyfike doswiadczen traumatycznych w ich wymiarze historycznym,
proponujemy wprowadzenie odrebnej kategorii, ktérg nazywamy ,historig traumatyczng”.
Pojecie to opiera sie z jednej strony na narzedziach zaczerpnietych z mys$li Nietzschego,
z drugiej - na analizie ksigzki Traumaland, w ktérej termin ten pojawia sie wprawdzie tylko
raz (Bilewicz, 2024, s. 269), lecz sama publikacja stanowi prébe uchwycenia jego istoty.
Greckie stowo ,trauma” oznacza ,rane” - i tak wtasnie rozumiemy historie traumatyczna:
jako sposob, w jaki wspdlnota przechowuje pamie¢ o doznanych urazach. Nie chodzi tu
jedynie o przekaz faktograficzny, ale o pamiec¢ uksztattowang przez emocjonalne i tozsa-
moSciowe konsekwencje przemocy.

Historia ta charakteryzuje sie egalitaryzmem w tym sensie, Ze interesujg ja nie tylko
,wielkie wydarzenia historyczne”, ale réwniez historie ,zwyktych ludzi” nie wyrézniaja-
cych sie niczym nadzwyczajnym pod wzgledem osiggnie¢ lub postaw. Aby jednak zostac
w niej upamietniong, jednostka musi doSwiadczy¢ cierpienia wywotanego przez czynniki
zewnetrzne - traumatyczne i historyczne zarazem - Scisle zwigzane z podmiotowoscia
i pozostajace poza wptywem jej woli. Ich wsp6lny mianownik stanowig przemoc, poniZenie
i uprzedmiotowienie, dlatego zaliczy¢ do nich mozna np. dziatania wojenne, ludoboéjstwo,
przesladowania etniczne, proby wynaradawiania.

Wymiar monumentalny historii traumatycznej moze przybrac¢ forme przedstawiania
wzorow do nasladowania: heroicznych postaw wobec ucisku, terroru, zagrozenia zycia -
wowczas najczesciej staje sie opowiescia o sprawczosci i sile jednostki lub wspoélnoty. Ze
wzgledu jednak na nagromadzenie przyktaddw cierpienia historia ta wyradzac sie moze
w ten sposob, ze samo cierpienie przedstawia ona jako wartos$¢ i wzér do nasladowania.
W takiej sytuacji opowies$¢ spotecznosci o wtasnej historii zostaje naznaczona martyro-
logig. Do swoistego zapetlenia dochodzi, gdy przypisywanie cierpieniu nadrzednej wartosci
prowadzi do priorytetowego eksponowania martyrologicznej wersji historii w przekazie
kulturowym, a jednocze$nie kult martyrologii wzmacnia znaczenie cierpienia i utrwala

jego wysoki status. O przypisywaniu cierpieniu tak wysokiej warto$ci - a nawet trakto-
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waniu go jako dobra - przez spoteczno$ci historycznie straumatyzowane, moze Swiadczy¢
zjawisko rywalizacji cierpien, opisywane przez Bilewicza.

W swoim wymiarze antykwarycznym historia traumatyczna zachowuje wiedze
o traumatycznej przesztosci oraz jej ofiarach. Konserwuje i otacza pietyzmem pamiec
o zdarzeniach, zbiera relacje oraz przedmioty, bedace $wiadkami historii, inspiruje tworzenie
miejsc pamieci. W nadmiarowym ksztatcie pobudza jednak kulture do epatowania trauma-
tycznymi treSciami we wszystkich mozliwych formach jej przekazu, poczawszy od edukacji,
poprzez popularne publikacje, skonczywszy na rozrywce. ,0Osadza” takze cztowieka
w traumatycznej tozsamosci zbiorowej, petryfikujac go w roli ofiary. Skutkiem tego, o czym
pisze Bilewicz, jest wieksza podatnos¢ na traume historyczng wsrod osob silnie identyfi-
kujacych sie ze swojg spotecznoscia. Zbiorowa tozsamos¢, oparta na poczuciu bycia ofiarg,
staje sie fundamentem dla réznorodnych postaw i przekonan zwigzanych z trauma, od
nadwrazliwosci, przez mentalno$¢ oblezonej twierdzy, narzekanie i ,pesymistyczng” wizje
$wiata, az po mentalnos¢ spiskowa.

Krytyczny wymiar historii traumatycznej przejawia sie przede wszystkim w moralnym
potepieniu wydarzen z przesztosci. Siega jednak gitebiej, identyfikujac $wiatopogladowe
korzenie tych zdarzen. Refleksja krytyczno-historyczna stawia w stan oskarzenia wartosci
iidee, ukazujac ich praktyczne konsekwencje. Jednoczes$nie dazy do wypracowania uniwer-
salnego przestania, ktore przestrzega przed niebezpieczenstwem idei i wartosci, mogacych
ponownie prowadzi¢ do skutkéw, ktére uznajemy za moralnie naganne.

Historia traumatyczna w zakresie, w jakim inspiruje zobowigzania na przysztos¢,
opiera sie na pamieci woli*. Ten rodzaj pamieci dochodzi do gtosu réwniez wtedy, gdy
zapomnienie o jakim$ wydarzeniu i jego uczestnikach uwazamy za moralnie naganne
i dlatego upamietniamy je. Upamietnienie - to pewnego rodzaju celowe pamietanie. Posiada
nie tylko wymiar antykwaryczny (zachowania pamieci/wiedzy), ale stanowi zobowia-
zanie do pamietania na przyszto$¢ - zakaz zapominania. Pozwala ono spoteczno$ciom
tworzy¢ narracje o wtasnej historii - promowac pewne jej interpretacje — i moze stuzy¢
do (od) budowania poczucia sprawczos$ci wobec traumatycznych zdarzen poprzez sprawo-
wanie kontroli nad opowies$cig o nich.

Historia traumatyczna moze by¢ historig zywa i ciagle przezywana. Szczegdlnie
widoczne bedzie to u tych jej odbiorcéw, ktérzy zareagujga empatycznie na przekazywane

tresci. Aby pobudzi¢ do pamietania, szeroko pojeta edukacja nierzadko siega po srodki

4 Sam Nietzsche nie wykorzystuje pojecia ,pamieci woli” do namystu nad historia.
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majgce pozwoli¢ na zanurzenie sie w historii, poczucie stania sie jej cze$cig i w konse-
kwencji wzbudzenie wspétodczuwania z ofiarami. ,Zwykle gdy méwimy o dobrej edukacji
w [...] miejscach pamieci - [tu: byle obozy koncentracyjne, konkretnie: Auschwitz - M. S ],
to wtasnie empatie stawiamy na pierwszym miejscu jako najbardziej pozadang reakcje
odwiedzajacych”, pisze Michat Bilewicz (Bilewicz, 2004, s. 71). W idealnej sytuacji w wyniku
tych zabiegdw utozsamienie sie z ofiarami wywota¢ ma moralne oburzenie i prowadzic¢
do przyjecia uniwersalistycznego przestania oraz zobowigzania do zapobiegania powto-
rzeniu przesztosci.

Empatia moze jednak okazac¢ sie putapka. Obserwacje psychologéw swiadczg o tym,
ze osoby odwiedzajace miejsca pamieci, czy nawet czytajace wojenne lektury, rozwijaja
niekiedy petne symptomy traumy. Dotyczy to zwtaszcza tych odbiorcéw, ktorzy zareago-
wali najbardziej empatycznie (Bilewicz, 2024, s. 70-71). Dlatego Michat Bilewicz pyta, jakie
skutki taka edukacja przyniesie uczniom, ktoérzy zbyt solidnie odrobili lekcje (Bilewicz,
2024, s. 73) i nie jest w stanie jednoznacznie rozstrzygnac, czy wynikte z niej szkody nie
przewazajg nad pozytkami (Bilewicz, 2024, s. 71-72).

Innymi stowy, to wtasnie za sprawa historii traumatycznej mozliwy staje sie kulturo-
wo-spoteczny transfer traumy historycznej. Traumaland pozwala z kolei uchwyci¢, z jakimi
zaburzeniami zdrowotnymi oraz psychologiczno-poznawczymi, rGwniez w wymiarze
spotecznym, moze sie to wigzac¢. Zanim jednak podejmiemy probe cato$ciowej oceny
historii traumatycznej, przyjrzymy sie najpierw, jakie plony moze ona przynie$¢ na gruncie

moralnosci.
V. Resentyment

Cechy i postawy, ktére przejawiaja osoby historycznie straumatyzowane: nieufnos¢,
podejrzliwos$¢, wrogosé, ciagte poczucie zagrozenia, poszukiwanie uznania i zaburzenia
samooceny, wykazuja nieprzyjemne podobienstwo z tym, co Nietzsche miat do powiedzenia
o cechach psychologii niewolniczej oraz wynikajgcej z niej moralnosci, ktéra kulminuje
w resentymentalnym tworzeniu wartosci.

Terminologia, ktorg postuguje sie Nietzsche, wyrazenia w stylu: pospolity typ
cztowieka, niewolnik, cztowiek staby, przeciwstawione okresleniom: typ dostojny, pan,
cztowiek silny - stanowi wyzwanie dla wspétczesnej wrazliwosci, ktéra osoby poddawane

uciskowi i przesladowaniom sktonna jest raczej obdarza¢ empatia i zrozumieniem oraz
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walczy¢ o poprawe ich sytuacji®. W naszych rozwazaniach nie chodzi jednak o budowanie
dwdch roztacznych etyk, rozrézniajacych zachowania i cechy osobowosci, ktére przystoja
ludziom w zaleznoS$ci od statej przynaleznos$ci okreslonego typu psycho-kulturowego
i zwigzanej z nim grupy spotecznej. Za cel stawiamy sobie raczej zbadanie, jak krzywda
i ponizenie wptywajg na mechanizmy warto$ciowania. Mechanizmy te moga by¢ charak-
terystyczny dla danych grup spotecznych, ale nie jesteSmy na nie skazani: ich lepsze zrozu-
mienie moze da¢ odpowiedZ na pytanie, czy chcemy sie nimi postugiwac.

Fundamentalna réznica pomiedzy moralno$cig dostojng a pospolita wynika wedtug
Nietzschego wtasnie z réznicy psychologicznej: odmiennie dziatajacych dla typu cztowieka
silnego i typu cztowieka stabego mechanizméw samooceny i w konsekwencji réznych
zrédet samookreslenia sie jako ,dobrego”. Cztowiek silny i aktywny (przedstawiciel
moralnoSci dostojnej), wartosciujac, wychodzi od samego siebie, spontanicznie okresla
siebie jako ,dobrego”, w zwiagzku z tym takze swoje czyny widzi, jako ,dobre”. Cechuje go
pewna beztroska i pogoda ducha, a ,,dobra” samoocena pozwala mu aktywnie reagowac
na zdarzenia i bodZce ze $wiata zewnetrznego. Jego reakcja jest wtasciwa re-akcja czynu
(GM, s. 233-234). Gilles Deleuze ujmuje to w ten sposéb, ze cztowieka silnego nie opano-
wujg sity reaktywne - powstrzymujace dziatanie, ale pozostaja w nim podporzadkowane
sitom aktywnym (Deleuze, 2012, s. 143). Inaczej cztowiek staby - reaktywny, ktéry dla
swojej samooceny potrzebuje Swiata zewnetrznego: wartos$ciuje siebie dopiero w reakc;ji
na bodziec z niego (GM, s. 233) i wszystko, co jest inne niz on, a wiec silne, neguje i okresla
jako ,zte”, by na tej dopiero podstawie samego siebie méc - na miare swej stabosci i bezsil-
nosci - okresli¢ jako ,dobrego”. W konsekwencji tego sposobu warto$ciowania to, co ,dobre”
w moralnos$ci dostojnej, staje sie ,ztem” moralnosci pospolitej (GM, s. 236). W wyniku
odwrdécenia warto$ci wszystkiego, co silne (aktywne), sama sita staje sie ,zta”, a stabos¢
zostaje uznana za zastuge, poniewaz postrzega sie ja w tej perspektywie - jako dobro-
wolne powstrzymanie sie od przejawiania sity (GM, s. 240-241).

Stabo$¢ (bezsilno$¢) w potaczeniu z krzywda to podglebie resentymentu. Cztowiek
popadajacy w resentyment nie reaguje, lecz ,przezuwa” wspomnienia krzywd i urazéw
wraz z towarzyszacymi im reaktywnymi uczuciami: nienawiscig, urazg, zazdroscia,

checig zemsty. Przestaje w nim dziata¢ kojaca sita zapominania, jego $wiadomos¢ jest

5 Jak wspomina Peter Sloterdijk, cata etyka Nietzschego zbudowana jest na psychologicznym rozré6znieniu panéw
i niewolnikéw, a rozroéznienie to, wraz z rozréznieniem na dostojne lub pospolite impulsy, ,nie jest juz dozwolone
we wspoétczesnej etyce; zaden psycholog i Zaden etyk po Nietzschem nigdy nie uzyt [go] afirmatywnie” (van Tuinen,
Sloterdijk, 2018, s. 219).
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nieustannie zalewana sladami pamieci, przez co skazany jest na ciggte przezywanie dozna-
nych krzywd. Nie moze on jednak w Zaden spos6b odre-agowac, ani odptaci¢, poniewaz
jest bezsilny. To napiecie psychiczne: stale powracajgce poczucie krzywdy i ttumiona
zadza zemsty, petryfikuja sie w urazong i jednocze$nie msciwg postawe. Resentyment
rozlewa sie poza pierwotny uraz i staje sie stalg perspektywa, poprzez ktora cztowiek
postrzega rzeczywistos$¢, jednoczes$nie doprowadza do stanu, ktéry umozliwia - jak pisze
Max Scheler - ,deprecjacje aksjologiczng” (Scheler, 2008, s. 20). Cztowiek resentymentu,
niezdolny do prawdziwej zemsty, wybiera ,bezpieczniejszg” zemste imaginacyjna, ktorej
ostrze wymierza w swoich krzywdzicieli i w prezentowane przez nich wartosci. Wytwarza
wartosci, ktore doceniajg brak dziatania, powstrzymywanie re-akcji, wszelkie ,bezpieczne”
postawy biernos$ciiniewyrdzniania sie. Zemsta tkwigca w resentymencie polega¢ miataby
na tym, ze gdy jego nowa moralno$¢ zaczyna panowac, zaprowadza wynikajaca z braku
sity ,bezpieczng” przecietnos¢, potepia i przesladuje wszystko, co ,silne”.

Zjawisko resentymentu czesto ilustruje sie bajka o lisie i kwasnych winogronach,
w ktorej lis, nie mogac dosiegna¢ do owocow, ktérych bardzo pragnie, méwi sobie: ,,z pewno-
Scig s3 kwasne”, ,niewarte mojego pozadania” - w ten spos6b umniejsza i zaprzecza ich
wartosci. Konsekwentny resentyment polegatby jednak nie tylko na zaprzeczeniu wartosci
konkretnych winogron, ale na zaprzeczeniu wartosci ,stodyczy” w ogole (Kapralski, 1989,
s. 72). Resentyment nie sprowadza sie zatem do prostej réznicy pogladéw moralnych, t;j.
przeciwstawienia jednych warto$ci drugim, ale wywotuje zmiane samego mechanizmu
warto$ciowania.

W badaniach nad resentymentem wskazuje sie niekiedy jego rézne fazy, czyniac
rozroznienie na resentment i ressentiment. Ressentiment to francuskie stowo, ktérym postu-
giwat sie Nietzsche i uzywa sie go na okreslenie catego kompleksu psychologiczno-moral-
nego, ktory prowadzi do takiego przewarto$ciowania warto$ci, gdzie to co ,stabe” staje
sie ,dobre”, a to co ,silne” staje sie ,zte”. Natomiast przez resentment, stowo oznaczajace
z angielskiego ,uraze”, rozumie¢ mozna afektywng (emocjonalng) reakcje na krzywde
i na to, ze nie zostata ona naprawiona oraz utrzymujace sie z tego powodu, nieznajdujace
roztadowania uczucie gniewu (Aescbach, 2017, s. 39). Resentment - jak pisze Sjoerd van
Tuinen - to pharmakon, w zaleznosci od dawki i zastosowania zaréwno lekarstwo jak
i trucizna (van Tuinen, 2024, s. 47).

W reakcji na zranienie cztowiek moze bowiem podjac szereg dziatan, ktére zapobiegna
popadnieciu w stale utrzymujace sie poczucie krzywdy. Po pierwsze moze potraktowac

sprawe lekko, nie przejac sie albo tak jak Mirabeau wykazac sie kiepskg pamiecig - wtedy
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w ogodle nie bedzie zagrozony resentymentem. Po drugie moze zareagowac, roztadowac
w jakis$ spos6b emocjonalne napiecie. Nietzsche zaleca w takiej sytuacji ,wystanie stoja
konfitur, by pozby¢ sie ,kwasnej historii” [kursywa w oryginale] (EH, s. 34), podarowanie
czego$ sprawcy nieprzyjemnosci lub poproszenie go o przystuge - przewrotne w swojej
naturze dziatanie, ktére ma zapobiec petryfikacji w roli ofiary i pograzeniu sie w duchu
zemsty. Ostatecznie, lepsza od milczenia odpowiedzig na krzywde wydaje sie Nietzschemu
nawet ,nhajbardziej grubianskie stowo” (EH, s. 35). Najgorsza reakcja bedzie skazujgce na

przezuwanie milczenie:

Takim, ktérzy milczg, prawie zawsze brakuje subtelnos$ci i dworno$ci serca; milczenie
jest wada, potykanie ksztattuje z koniecznosci zty charakter - psuje nawet zotadek.

Wszyscy milczkowie cierpia na niestrawnos¢ (EH, s. 35).

Czasami jednak skala krzywdy przekracza zwykta nieprzyjemnos¢, jest zbyt duza, by mozna
byto w $lad za nig wysta¢ sprawcy stéj konfitur. W takich sytuacjach czesto poszukuje sie
ukojenia zar6wno w przebaczeniu, jak i w wymierzeniu sprawiedliwo$ci osobom odpowie-
dzialnym za krzywde. W wymiarze spotecznym, jesli krzywda ma charakter systemowy,
moze inspirowac do podjecia dziatan, majacych prowadzi¢ do zmiany opresyjnej sytuacji.
W ten wtasnie sposob - jako remedium na niesprawiedliwo$¢, sktonni jeste$my widzie¢
rézne ruchy emancypacyjne, i dlatego wspotczesni badacze przypisujac niekiedy uczuciu
resentment lecznicze wlasciwosci, widzac go jako narzedzie postepu (van Tuinen, 2020,
s. 237). Sam Nietzsche odzegnuje sie od prob poszukiwania zZrédta sprawiedliwos$ci na
gruncie resentymentu i ,u§wiecenia zemsty pod nazwa sprawiedliwosci” (GM, s. 262). Jego
poglady na sprawiedliwo$¢ w istocie opierajg sie na klasycznej zasadzie, zgodnie z ktora
nikt nie moze by¢ sedzig we wtasnej sprawie (nemo iudex in causa sua), a nawet najbardziej
prawe i przyzwoite osoby sg podatne na utrate bezstronnosci, gdy do§wiadczaja krzywdy.
Podstawe sprawiedliwos$ci stanowi dla Nietzschego zdolno$¢ do nieosobistej oceny czynu
(por. GM, s. 264), ktdra osigga sie - poprzez stanowienie prawa i egzekwowanie prawa
- odwracajac ,uczucie od bezposredniej szkody”. Taka zmiana perspektywy zapobiega
wybuchom uczu¢ reaktywnych i szerzeniu sie resentymentu oraz zemsty.

Od zarzutu wywodzenia sie z ducha zemsty Nietzsche chciatby ocali¢ takze krytyke.
Te widzi jako przejaw wynikajacej z sity agresywnej, wojowniczej aktywnosci i wprost
przeciwstawia jg wynikajacym ze stabos$ci zemScie i urazie. To rozroznienie wydaje sie
wazne, sam filozof probuje za jego pomoca odsungac¢ od siebie - wielkiego krytyka - podej-

rzenia o resentyment. Pisze on, Ze wypowiadajac wojne chrzes$cijanstwu nie moze by¢
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posadzany o kierowanie sie odruchami zemsty, poniewaz nigdy nie doznat od strony chrze-
Scijanstwa ani chrzescijan ,zadnych przykros$ci ani przeszkéd” (EH, s. 40-41). Ponadto, Ze
»atakuje wytacznie rzeczy zwycieskie”, nie szuka sprzymierzencéw, wiec kompromitujgc
sie dziata na wtasny rachunek oraz ze nigdy nie atakuje oséb - chyba Ze stanowig one
symbol, ,silne szkto powiekszajgce” danego zjawiska (EH, s. 40).

Ze wzgledu na to, Ze resentyment bazuje na ztych doswiadczeniach - ktore jako
podstawe zaréwno sprawiedliwosci jak i krytyki filozof odrzuca - mozna zastanawia¢
sie, czy mdéwienie o nim jako leczniczym pharmakonie bytoby dla Nietzschego w ogdle do
przyjecia. Pomimo tego, niektérzy badacze staraja sie udowodni¢, Zze dowarto$ciowanie
uczucia resentment na gruncie mysli nietzscheanskiej pozostaje mozliwe. W ten sposéb
o resentymencie mowi na przyktad Grayson Hunt, ktory wyro6znia resentyment (resent-
ment) aktywny - mogacy postuzyc¢ jako narzedzie aktywnej krytyki i zmiany spotecznej,
przeciwstawia go jednak paralizujgcemu dziatanie ressentiment (Hunt, 2013). O resen-
tymencie méwi sie jednak czeSciej jako o truciZnie. Potrafi on bowiem objawi¢ bardziej
wybuchowy charakter, gdy stale utrzymujace sie wrogo$¢ i uraza prowadza do erupcji
realnej zemsty pod postacig przemocy i przesladowan. Za ofiary resentymentu w tym
znaczeniu uwaza sie niekiedy sprawcéw zamachow terrorystycznych i masakr szkolnych,
ale okresla sie tym mianem réwniez wyborcow populistycznych politykéw, obiecujacych
odptate za prawdziwe lub wyimaginowane cierpienia.

Juz na etapie resentymentu jako pharmakonu mozemy moéwic¢ o deprecjacji aksjo-
logicznej, czyli wyniktym z niemocy zaprzeczeniu wartosci warto$ci, ktérym nie potrafi
sie sprostac oraz zafatszowaniu obrazu oséb, ktére te wartosci reprezentuja - osoby takie
przestaja by¢ przeciwnikami, kims z kim trzeba sie zmierzy¢, wejs¢ we wspotzawodnictwo;
staja sie one ,zte” i jako takie przemieniajg sie w obiekt moralnego potepienia, zwalczania,
w najtagodniejszym wypadku politowania. W tej fazie resentyment nadal moze okazac sie
wybuchowy - doprowadzi¢ do motywowanej checig zemsty erupcji przemocy i przesla-
dowan. Ostateczng swoja forme przybierze jednak w potgczeniu z obezwtadniajagcym
uczuciem bezsilnosci, gdy przeistoczy sie w ressentiment - og6lnie urazong postawe wobec
Swiata, ktora ttumigc m$ciwos¢, dowartoSciowuje inercje i brak dziatania, w konsekwencji

odrzuca wszystko co ,silne” i aktywne, tworzac kulture przecietnosci.
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VI. Historia traumatyczna a resentyment

Historia traumatyczna czesto wzbudza w swoich odbiorcach uczucie gniewu, urazy,
poczucie poszkodowania, nierzadko potaczone z potrzebg wywarcia zemsty lub choc¢by
uzyskania rekompensaty.

Max Scheler, piszac o uczuciach, ktére wyzwalajg resentymentalne afekty, wieksza
niz Nietzsche uwage zwraca na zazdros$¢, ktéra taczy z niemoca do osiggniecia danego
dobra i postawa nienawi$ci wobec jego posiadaczy (Scheler, 2008, s. 24-25). Takie emocje
moga pojawic sie przy angazowaniu sie w opisywana przez Michata Bilewicza rywalizacje
cierpien. Obiekt zazdros$ci stanowi tutaj uznanie dla cierpien: dobro, ktorego spoteczno-
Sciom straumatyzowanym brakuje, a ktore (przynajmniej w wyobrazeniu) posiadajg inni.
Zabiegi o uzyskanie takiego uznania przypominajg walke, toczong z przegranej pozycji:
zdecydowanie przekraczajg sity przecietnej jednostki, a ich efekt moze by¢ niezadawala-
jacy, gdyz trudno jest edukowac caty $wiat o wiasnych historycznych cierpieniach i przeko-
nywac o ich wyjatkowos$ci - kazda spoteczno$¢ posiada wtasne wyjatkowe cierpienia.
Moze to rodzi¢ poczucie bezsilnosci, niedocenienia, frustracji. Poczucie bezsilnosci to
wazny sktadnik resentymentalnego amalgamatu. Wobec przesztosSci w ogole cztowiek stoi
w pewnego rodzaju niemocy: wiedzgc, ze nie jest w stanie jej zmieni¢, moze jedynie fanta-
zjowac o cofnieciu czasu i odmienieniu biegu zdarzen®. Historia traumatyczna pogtebia
bezsilnos¢, tym silniej, im bardziej pobudza empatie i utozsamianie sie z ofiarami trauma-
tycznych zdarzen. Roztadowania reaktywnych uczu¢ mozna poszukiwaé w zemscie, ale
w przypadku wydarzen historycznych jest ona trudna do realizacji z powodu uptywu czasu
i matej sprawczosci. Powodowana bezsilnoscig rezygnacja z odptaty, nie r6wna sie jednak
odegnaniu ducha zemsty. Jesli spotecznosci straumatyzowane nie potrafig wobec swoich
historycznych urazéw wypracowac postaw, ktére powstrzymaja lub roztaduja uczucia
reaktywne, ttumiona potrzeba odwetu zejdzie do podziemia ich kolektywnej §wiado-
moSci, przechodzac w uogélniong wrogos¢ i uraze, a w koricu w resentyment’. Z tatwoscia
mozemy zaobserwowac swoiste przeniesienie urazy w czasie, ktore skutkuje wrogoscia
wobec 0s0b, ktérych przodkowie skrzywdzili naszych przodkéw. W tym mechanizmie

transferu z pewnos$cig wazna role odgrywa doswiadczenie rodzinne, ale kluczowy wydaje

6 O bezsilnosci wobec uptywu czasu, ktéry inspiruje ducha zemsty, Nietsche pisze w Zaratustrze, np. w rozdziale
0 zbawieniu (Z,s. 150-154). Osobng prace poswiecong zagadnieniu urazy, badz resentymentu wobec czasu po$wiecit
Richard Ira Sugarman (Sugarman, 1980).

7 Procesten moze by¢ wzmacniany przez to, ze w kulturze Zachodu zemsta podlega tabuizacji (van Tuinen, 2024, s. 20),

traktowana jestjako co$ wstydliwego, niedorastajacego do deklarowanych przez spotecznosé norm cywilizacyjnych.

[73]



MAGDALENA SKONECZNA

HISTORIA TRAUMATYCZNA ORAZ JEJ PSYCHOLOGICZNE...

sie jednak przekaz kulturowy ptynacy ze strony spotecznosci. To za jego sprawg uraza
aktualizuje sie w kolejnych pokoleniach, tak jakby to one same doswiadczyty krzywdy.
Narracja nakierowana na kultywowanie martyrologii, postugujaca sie Srodkami, ktére majg
wywotac zywa emocjonalng, empatyczng reakcje, zaburza dziatanie pamieci i skazuje na
ciggle przeZzuwanie krzywd. Wszechobecno$¢ historii traumatycznej nie pozwala dziata¢
sile zapominania, tak by mogta petni¢ swoja regulacyjng funkcje, dajac sSwiadomosci
chwile wytchnienia od pamietania - tak by moc ,we wtasciwym czasie zapominac, i we
wtasciwym czasie pamietac¢” (NR, s. 251). Traumatyzujace tresci zalewaja Swiadomos¢
swoich odbiorcéw, ksztattujac chronicznie dostepne kategorie poznawcze, ktére prowadza
do utrwalenia tozsamosci ofiary. W rezultacie, zdominowane przez nieustanne poczucie
krzywdy i niedocenienia doswiadczonych cierpien, wspolnoty straumatyzowane nie
potrafig budowac spontanicznej, ,dobrej” samooceny, zastepujac ja nieustannym zabie-
ganiem o uznanie ze strony innych.

Historia traumatyczna posiada niesamowitg moc oddziatywania, poniewaz stanowi
gteboko zakorzeniony element naszej tozsamosci. Im silniej utozsamiamy sie ze swoja
spotecznoscig, tym bardziej dotykac nas beda krzywdy, ktore ja spotkaty w przesztosci -
w tym sensie istotnie mozemy powiedzie¢, ze to my zostaliSmy skrzywdzeni. Dlatego jesli
z historig traumatyczna nie bedziemy obchodzi¢ sie ostroznie, istnieje duze prawdopodo-
bienstwo, ze wywota uraz: traume historyczna, a trauma ta w potaczeniu z reaktywnymi
uczuciami i poczuciem bezsilno$ci wywota uraze i zwiekszy podatno$¢ na resentymen-
t-resentment oraz na kulminujacy w odwr6conym tworzeniu warto$ci resentyment-res-
sentiment. Trauma, uraza czy resentyment nie musza by¢ jednak nieuchronnym skutkiem

kontaktu z historycznymi treSciami.
VII. Jak obchodzi¢ sie z historia traumatyczna?

Z lektury Traumalandu mozna wywnioskowac, ze aby unikna¢ ,zarazania” historycznie
motywowanym urazem, przekaz kulturowy nie powinien nadmiernie eksponowac trauma-
tycznych tresci, lecz przygotowac odbiorcéw na konfrontacje z nimi w taki sposéb, by mogli
je odpowiednio przezy(¢ i przepracowac, nie narazajgc sie na powstanie traumy (Bilewicz,
2024, s. 61-75).

Polska kultura stanowi odwrotny przyktad - jest gteboko przesigknieta marty-
rologia. ,Przywotywane notorycznie obrazy okupacji, upamietnienia historii masakr

i pacyfikaciji, tresci szkolne poteguja poczucie bycia ofiarg” (Bilewicz, 2024, s. 60-61).
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Historig przesigkamy przez zwykte odbieranie tresci szeroko rozumianej kultury, ktora,
czesto epatujac drastycznymi obrazami przemocy wzmacniajg nasze traumy. Wymowny
tytut jednego z podrozdziatéw Traumalandu - ,,Ekspozycje grozy” - dobrze oddaje istote
doswiadczen, na jakie sie wystawiamy, odwiedzajgc miejsca pamieci, takie jak byte obozy
koncentracyjne, stuchajac relacji ofiar czy czytajac wojenne lektury. Przekaz kulturowy,
jednakze, operuje tak szerokg gamg ,paséw transmisyjnych”, Ze na $lady traumatycznej
historii mozemy natrafi¢ dostownie na kazdym kroku. W efekcie rzeczywiscie, bez trudu

rozpoznamy ponizszy obraz:

W jednej ze swoich powie$ci wroctawski pisarz Michat Witkowski kreuje stereoty-
powa postaé portiera pilnujacego zima bramy osrodka wczasowego. Portier siedzi
w budce i czyta o wojnie, zbrodniarzach, nazistach, obozach, gestapowcach. Ten
obraz tatwo rozpozna kazdy Polak. Czy gdziekolwiek indziej kazdy tygodnik opinii
posiada dodatek historyczny, w ktéorym wiekszos$¢ tresci dotyczy wojny i ludobéjstwa?
(Bilewicz, 2024, s. 75).

Znamienne wydaje sie rowniez zjawisko niezwyktej popularnosci stowa ,,masakra” (Bilewicz,
2024, s. 78). Pisze o tym Jacek Kottan w pracy Czas przesilenia. O Swiecie, ktéry nadchodzi.
Stowa to, jako neosematyzm, oderwato sie od swojego pierwotnego i weszto do codzien-
nego jezyka, gdzie uzywane jest — czesto nadmiernie - w rozmaitych, zaré6wno pozytyw-
nych jak i negatywnych kontekstach, co zdaniem Kottana $wiadczy o ,niebezpiecznym
napieciu, jakim oddycha wspdiczesne polskie spoteczenstwo” (Kottan, 2016, s. 31). Jest to
wskazdwka wzmacniajg przekonanie, Zze pamiec o traumatycznej przeszto$ci nieustannie
przenika naszg $wiadomo$¢ - pamietamy w kazdym czasie, a nie tylko w tym wtasciwym
(NR, s. 251). Na miejscu wydaje sie wiec postulat zwiekszenia udziatu sity zapominania
w naszym zbiorowym zyciu duchowym - tak aby$my cze$ciej potrafili przyjmowac postawe
ahistorycznq i zy¢ terazniejszoScia. Nie oznacza to jednak, Ze o swoich historycznych
urazach mamy zupetnie zapomnie¢, a w szczeg6lnosci, ze mamy o nich milcze¢. Milczenie,
jak zauwaza Nietzsche, jest jedng z najgorszych mozliwych reakcji - prowadzi do ,duchowej
niestrawnosci” - ,psuje zotadek” (EH, s. 35). Wspétczesna psychologia rowniez dostrzega
w milczeniu o traumatycznych doswiadczeniach czynnik sprzyjajacy powstawaniu kolej-
nych potraumatycznych zaburzen (Bilewicz, 2024, s. 224-225). Co wiecej, zmowa milczenia

paradoksalnie nasila problemy wynikajgce z miedzypokoleniowego transferu traumy
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(Bilewicz, 2024, s. 35). Z perspektywy spotecznej brak otwartego dyskursu na temat
przesztych wydarzen skutkuje nieznajomoscia Zrédet wspdiczesnych probleméw. Michat
Bilewicz podkresla, Zze przymusowe milczenie i brak uznania dla doswiadczen wielu os6b
- szczegOlnie tych, ktére nie wpisywaty sie w powojenng komunistyczng narracje - s3
istotnym czynnikiem wyja$niajagcym wysoki odsetek PTSD w Polsce (Bilewicz, 2024, s. 78).

W opozycji do milczenia stoi opowies¢ historyczna, ktérg kazda spotecznos¢
tworzy, wybierajgc swoje mity zatozycielskie i ksztattujac narracje o wtasnej przesztosci.
Nietzsche, piszac o historii, zwracat uwage na jej tendencje do kreowania mitycznych fikcji,
ktore, mimo swej fikcyjnej natury, potrafig by¢ poteznym Zrédtem inspiracji. W zalezno$ci
od tego, jakie mity zatozycielskie wybierzemy i w jaka opowie$¢ historyczna je utozymy,
narracja o przeszito$ci moze zainspirowa¢ w nas rozne postawy. Spotecznos$ci strauma-
tyzowane staja przed szczegdblnie trudnym zadaniem: jak opowiada¢ swoja historie w nie
pogtebiajac traumy ani nie przekazujac jej kolejnym pokoleniom. Michat Bilewicz nawotuje
do ,przepisywania historii” - nie w sensie zafatszowania, lecz wzmocnienia w narracji
elementu sprawczosci i podkreslenia osiggnie¢ danej grupy (Bilewicz, 2024, s. 263 i nast.).
Przyktadem takiej zmiany perspektywy moze by¢ ksigzka Rafata Matyji Miejski grunt,
w ktorej autor odchodzi od dominujacej narracji walki narodowej Polakéw?, skupiajgc sie
zamiast tego na historii modernizacji: rozwoju infrastruktury, przemianach obyczajowych,
zmianach w stylu Zzycia czy sposobach spedzania czasu. Matyja podkresla, ze historia jest
nieuchronnie jedng z ram mys$lowych, przez ktére interpretujemy swiat, jednocze$nie
jej zmitologizowana wersja moze zakt6caé nasze rozumienie wspétczesnosci i ostabia¢
spoteczne zdolnosci do wspoétdziatania oraz koncentracji na tym, co wazne. Uwaza on, Ze
przez skupienie sie wytacznie na ,sprawie polskiej” utraciliSmy zdolno$¢ dostrzegania
istotnych procesow historycznych, ktore rowniez wspoéttworzyty nasza rzeczywistos$¢
(Matyja, 2021, s. 7-9). Takie opowieSci jak Miejski grunt stanowiag niewatpliwie cenny
wktad w proces ,odtraumatyzowania” przekazu historycznego. Nie zastepujg one historii
traumatycznej, lecz oferujg inng, komplementarng perspektywe, ktéra pozwala zobaczy¢
siebie jako wspolnote zdolng do dziatania i zmiany. Pomimo takich gtoséw krytycznych,
w rodzimym przekazie kulturowym - obok opowiesci heroiczno-narodowowyzwolen-
czej - nadal dominuje opowie$¢ traumatyczna, nierzadko przybierajaca forme swoistej
»2pornografii cierpienia”. Samo eksponowanie (czesto drastycznych) obrazéw przemocy

i krzywdy rzadko wykracza poza funkcje transmisyjng: zamiast stwarza¢ warunki do

8 Rafat Matyja koncentruje sie krytycznie na tym wtasnie aspekcie historycznego przekazu kulturowego, nie za$

jak Michat Bilewicz na traumatycznych wydarzeniach Il wojny §wiatowej.
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refleksji czy przepracowania, prowadzi jedynie do utrwalenia zbiorowej traumy. To jeden
z najbardziej destrukcyjnych efektéw historii traumatyczne;.

Inng alternatywe milczenia stanowi krytyka, przed ktorg stawiamy zadanie oceny
idei i warto$ci stojacych za historycznymi zdarzeniami. Idac $ladem Nietzschego, powin-
niSmy probowac oddzielic¢ ja od resentymentu, szczegoélnie jesli nie przypisujemy mu mocy
leczniczego pharmakonu. Dla zobrazowania tej kwestii warto postawi¢ pytanie: czy krytyka
totalitaryzmow - jako ideologii odpowiedzialnych za przemoc i terror - moze stanowic
przejaw resentymentu? Nie wydaje sie to stuszne. Po pierwsze zasadne jest pytanie
o genealogie samych wartosci, ktére podlegajg krytyce: czy rzeczywiscie sa to wartosci
,Silne”, czy moze tylko w pewnym okresie panujace i czy same nie wyrastajg z urazy, gniewu
oraz poczucia upokorzenia i krzywdy? Zwalczajac tego typu idee, nie prowadzimy do ich
resentymentalnego odwrocenia, czy zafatszowania, lecz dajemy im aktywny odpdr. Ze
wzgledu na zte doSwiadczenia, osobiste zaangazowanie i poczucie krzywdy nasza ocena
moze nie okazac sie przesadnie bezstronng i sprawiedliwa. O zagrozeniu resentymentem
mozemy zacza¢ mowié, gdy krytyka przestaje dotyczy¢ idei, a kieruje sie przeciwko osobom
- i to niekoniecznie historycznym sprawcom zbrodni, ktérzy petnia role symbolu, szkta
powiekszajacego - lecz wspoiczesnym nam ludziom. Resentyment ujawnia sie szczegolnie
wyraznie wowczas, gdy uraza zostaje przeniesiona w czasie, obejmujgc osoby, ktére nie
s bezposrednio odpowiedzialne za pierwotng krzywde, lecz staja sie jej symbolicznymi
spadkobiercami.

Nawet jesli pewnym ideom i warto$ciom, ktére poddajemy krytyce i ktére moralnie
potepiamy odméwimy ,silnego” rodowodu, trudno odméwié im pewnej sprawczosci. Wnioski
plynace z krytycznego namystu nad historig traumatyczng, mogtyby by¢ réwniez takie, ze
odrzucajgc przemoc i pewne konkretne panujace w danym czasie idee, powinnisSmy uwazac,
by nie odrzuci¢ za duzo, tzn. by nie odrzuci¢ warto$ci samej sprawczosci i nie rezygnowac
z aktywnego sposobu warto$ciowania. Moralno$¢ wyrastajaca z traumy historycznej
jest bowiem podatna na reaktywne wartos$ciowanie, zakorzenione w doSwiadczeniach
leku, bezsilnosci i uczuciach reaktywnych. W efekcie promuje ona ,bezpieczne” wartosci,
oparte na instynkcie przetrwania i sprzyjajace przecietnosci. Paradoksalnie, ,bezpieczne”
wartos$ci nie zawsze wigza sie z dezaprobatg dla przemocy i agresji. Czlowiek dziatajacy
pod wptywem urazu niekoniecznie bowiem wybiera poglady odrzucajace przemoc, lecz
te, ktore pozwalajag mu podbudowa¢ wtasng samoocene i poczuc sie bezpiecznie. Jest to
szczegblnie widoczne w postawach nadwrazliwos$ci, mentalnosci oblezonej twierdzy czy

zbiorowego narcyzmu, ktére nierzadko przypominajg resentyment jako pharmakon-tru-
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cizne. Przemoc, cho¢ zazwyczaj kojarzona z sita, czesto bywa paradoksalnym wyrazem

bezsilnosci skrzywdzonych.
VIII. Zakonczenie: samowiedza

Podobnie jak pamie¢, ktora moze by¢ utrudniajgcym chéd ,,garbem”, takze historia ksztat-
tuje, a niekiedy wykrzywia postawy jednostek i catych wspdlnot. Szczegoélnie ,historia
traumatyczna” - jak jg tu rozumiemy - wydaje sie nie$¢ gtdwnie negatywne konsekwencje.
Poprzez kultywowanie historii traumatycznej wspo6lnoty upamietniajg przesztos$¢, wobec
ktorej odczuwajg zobowigzanie do pamietania. W ten sposéb ksztattuja swojg tozsamos¢
zbiorowg, ale ciemng strong tego procesu moze by¢ utrwalenie przekonania - zar6wno
jednostek jak i spotecznosci - o byciu ofiara. To z kolei skutkowa¢ moze przyjeciem szeregu
postaw i przekonan nazywanych potraumatycznymi. W postawach tych mozna dopatrze¢
sie duzego potencjatu reaktywnosSci - poniewaz opierajg sie na leku i bezsilnosci, powstrzy-
muja od dziatania i zasklepiajag w zranieniu. Nie rokujg zatem wielkich nadziei, na to by
mogty stac sie podstawg do przepracowania dawnych traum i uwolnienia sie od nieszcze-
Sliwej, lekowej §wiadomosci. Starali$my sie wykazac, Ze takie potraumatyczne, reaktywne
postawy mogg stac sie glebg dla resentymentu i opartej na nim moralnosci. Tego rodzaju
moralnos$¢ dostarcza usprawiedliwienia dla rozmaitych motywowanych lekiem i ttumiong
ms$ciwoscig postaw i sposobéw postepowania poprzez ich dowarto$ciowanie - to znaczy
okreslenie ich mianem ,dobra”. Dlatego w$réd konsekwencji jej panowania mozna wskazac
stale utrzymujaca sie wrogo$¢ wobec otoczenia, brak zaufania do $wiata, ogélng podejrz-
liwo$¢ oraz chroniczne poczucie zagrozenia. Te stany mogg z kolei prowadzi¢ do reakcji
agresywnych i przemocowych, uzasadnianych potrzeba samoobrony. Pomimo tego, ze cze$¢
badaczy utrzymuje, Ze sam Nietzsche daje pewng furtke do uznania uczuc¢ reaktywnych
za wlasciwe narzedzie emancypacji, proponujemy jednak zawsze trzymac resentyment
w podejrzeniu. Rzeczywisto$¢ niewatpliwie dostarcza nam przyktadéw na to, Ze zaréwno
jednostki jak i spotecznosci, zdobywszy samoswiadomo$¢ wtasnej krzywdy i stwierdziwszy
jej niesprawiedliwo$¢, zdolne sg na tej podstawie podjac dziatania majgce wyzwoli¢ je od
ucisku i opresji. O jakim rodzaju ucisku i opresji mozemy mowic¢ w przypadku historii,
ktdra nie stanowi naszej bezposredniej aktualnosci? W sytuacji, gdy nie istnieje realne
zagrozenie zycia, zdrowia ani faktyczny stan opresji, jedynym wyzwoleniem, jakiego mozna
dokona¢, jest wyzwolenie sie z wtasnej nieszczesliwej, lekowej Swiadomosci - to ona bywa

dziedzictwem traumy i to ona utrwala jej wptyw na teraZniejszo$¢. Istote resentymentu
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za$ stanowi kultywowanie pamieci o urazach i ponowne przezywanie zwigzanych z nimi
emocji. Tym samym nie stwarza on przestrzeni do przekroczenia historycznie strauma-
tyzowanej tozsamosci - jedynie jg utrwala. Uwolnienie sie z tej tozsamosciowej struk-
tury mogtoby stanowi¢ wtasciwy gest emancypacji zaré6wno w sensie psychologicznym
jak i moralnym.

Pomimo szkdd, jakie niesie historia traumatyczna, nie ma od niej prostej drogi
ucieczki. Nie mozna tez w petni zastgpic jej narracjq heroizmu ani historig postepu. Takie
zastgpienie, nawet jesli wydaje sie teoretycznie mozliwe, nie prowadzi do zapomnienia
urazow - o czym przypominajg zaréwno zjawisko miedzypokoleniowego przekazu traumy,
jak i hipotezy o jej epigenetycznym dziedziczeniu. Spotecznos¢, ktéra odrzuca pamieé
o wtasnych traumach, nie korzysta z kojacej sity zapominania, lecz pograza sie w milczeniu.
To z kolei prowadzi do niezrozumienia wspdiczesnych postaw, przekonan i napie¢ spotecz-
nych.

W odpowiedzi na apel o przepisanie historii w sposéb podkreslajacy sprawczos¢
i unikajgcy estetyzacji i moralizacji cierpienia, warto dodac jeszcze jeden postulat: zwiek-
szenie roli zywiotu krytycznego w badaniach nad historig traumatyczng. Dzieki temu moze
ona stac sie nie tyle jedynie ciezarem, ile Zzrodtem samowiedzy - a samowiedza jest najwaz-
niejszym pozytkiem, jaki mozna z niej wynie$¢. Gdy wspodlnota zdobedzie sie na krytyczny
namyst nad przekonaniami wywodzacymi sie z historii traumatycznej, mozliwa staje sie
ich Swiadoma transformacja - nie poprzez odrzucenie przesztosci, lecz przez jej przepra-
cowanie. Wymaga to jednak uprzedniego wysitku identyfikacji tych przekonan i postaw
- czesto gteboko zakorzenionych, nieuswiadomionych, a przez to trudnych do uchwycenia.
Dopiero ich rozpoznanie otwiera droge do krytycznego rozpoznania ich aktualnoSci:
tego, co nadal stuzy wspélnocie, i tego, co stato sie Zrédtem szkody. W tym sensie historia
traumatyczna nie musi by¢ wytgcznie Zrédtem leku ani zamknietym rejestrem cierpienia.
Moze stac sie przestrzenia rozpoznania - punktem wyjscia do budowy samowiedzy,
ktoéra nie tylko ttumaczy terazniejszos$¢, ale tez umozliwia jej przekroczenie. Tym samym,
zamiast pozostac¢ wiezniami wzorcow, postaw i wartosci cztonkowie wspdlnot historycznie
straumatyzowanych moga przeksztatcic historie w narzedzie krytycznego rozpoznania.
A to witasnie ono stanowi warunek powstania nowej , drugiej natury” - tozsamosci opartej

na krytycznej samowiedzy.
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Abstrakt: Artykut podejmuje problematyke traumatycznych wydarzen historycznych,
wspolnotowych sposobdw ich upamietniania oraz ich dtugofalowych konsekwencji psycho-
logicznych i moralnych. Za punkt wyjscia przyjmuje ksiazke Traumaland Michata Bilewicza,
analizujaca wptyw przemocy historycznej - wojny, przesladowan, ludoboéjstwa - na tozsa-
mosc¢ zbiorowa i postawy poznawcze. Praca zestawia diagnozy psychologiczne z wybranymi
kategoriami filozoficznymi Friedricha Nietzschego, w szczeg6lnosci jego typologia historii
oraz koncepcja resentymentu. Na tej podstawie wprowadza pojecie ,historii traumatycznej”
jako formy kulturowego upamietniania krzywd, ktéra moze zaréwno podtrzymywac
pamiec i tozsamos¢, jak i utrwalac¢ postawy reaktywne, prowadzace do resentymentu.
Artykut wskazuje na zwigzek miedzy trauma historyczng a ksztattowaniem moralnos$ci
opartej na leku, urazie i bezsilnosci, a takze analizuje mozliwosci ich krytycznego przepra-
cowania. W miejsce resentymentalnej fiksacji proponuje krytyczna refleksje nad wtasnym

dziedzictwem jako droge do samowiedzy i transformacji tozsamosci zbiorowe;j.

Stowa Kkluczowe: historia traumatyczna, trauma historyczna, resentyment, Nietzsche,

moralnos$é
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THE METAPHYSICS OF TOUCH: REMARKS ON THE
MARGINS OF RICHARD KEARNEY’S TOUCH

Abstract: This paper examines Richard Kearney’s book Touch: Recovering our most vital
sense, analysing how Kearney positions touch as our most fundamental sense in an increas-
ingly digital and disembodied world. The author first contextualizes Kearney’s work within
recent empirical and philosophical research on touch, comparing it with approaches by
Fulkerson, Linden, Banissy, and Classen. The paper then explores Kearney’s central concept
of tact, which represents a special bodily intelligence that precedes abstract knowledge
and serves as the foundation for all sensory experience. Through philosophical analysis
drawing on Aristotle and phenomenological traditions, Kearney challenges the dominant
Western opto-centric tradition that privileges sight over touch. The author highlights
Kearney’s argument that touch has healing potential through the archetype of the “wounded
healer” and discusses how Kearney proposes a balanced integration of physical and virtual
experiences to counter the modern process of excarnation (i.e. disembodiment). The paper
concludes that Kearney’s rehabilitation of touch represents not just a philosophical project
but an urgent cultural imperative for reintegrating our individualized selves and commu-

nities through embodied contact.

Keywords: Kearney, touch, phenomenology, excarnation
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METAFIZYKA DOTYKU. UWAGI NA MARGINESIE TOUCH
RICHARDA KEARNEYA

I put my arms around him yes and drew him down to me so he could feel my
breasts all perfume yes and his heart was going like mad and yes I said yes I will Yes.

Ulysses

Czy w kulturowym i filozoficznym dyskursie (po)nowoczesnosci nie zapomnieli$my aby
o zmySle dotyku (i nie zapoznaliSmy go)? A jesli tak, to dlaczego? Czy dlatego, ze innych -
pozaludzkich, ale przede wszystkim ludzkich - czeSciej widzimy, styszymy i czujemy, niz
rzeczywiscie dotykamy? Ze wymiana dotyku, w przeciwiefistwie do wymiany spojrzenia,
to interakcja bardzo prywatna, intymna, ktorg trzeba najpierw zbudowac, albo w najgor-
szym - w kontekscie gtebi, trwatoéci i wartosci relacji - przypadku po prostu kupié? Ze
dotyk obwarowany jest masg religijnych, kulturowych i biologicznych zakazéw, ostra-
cyzmowany, reglamentowany i ograniczany przez zewnetrzne nakazy i ich zinternali-
zowane psychologiczne konsekwencje? Jesli tak jest, to musi nam to da¢ do myS$lenia:
dzieje sie tak przeciez dlatego, Ze dotyk jest w jakim$ sensie fundamentalnie wazny dla
nas jako dla jednostek i dla nas jako os6b wchodzacych w bliskie relacje z innymi. Dotyk
dotyka nas najmocniej, a przez to dowodzi, Zze posiada pewien szczeg6lny status, jest
drogg prowadzaca od innych do nas samych i vice versa. Moze by¢ w zwigzku z tym czyms$
zbawiennym, umozliwiajgcym mys$lenie o ludziach jako o wspdlnocie budowanej na ciele-
snym potaczeniu, ale takze czyms ztym, a to jego zto jest szczegolnie dotkliwe i groZzne
- wobec dotyku jesteS§my najbardziej bezbronni i dotyk boli nas najmocniej, doktadnie
tak samo, gdy daje nam najwiekszg mozliwa rozkosz. Poniewaz prywatnos$¢, intymnos¢
i integralno$¢ wskutek religijnych, ideologicznych i politycznych sugestii zakorzenity sie
jako moralne aksjomaty naszego bycia, dotyk uwiktany jest w miriady spotecznych gier
i konwenansdéw, ktore czasem nas ograniczaja, czasem irytujg, czasem separuja od siebie,
a czasem pomagajg ocali¢ to, co w nas najbardziej prywatne, integralne, wtasne. Wszystko
to sprawia, ze dotyk jest waznym, a by¢ moze, jak twierdzi Richard Kearney, najwazniej-
szym zmystem w naszym zyciu, umozliwiajacym przejscie od ja do my, przejscie, ktore
nie jest prostym potaczeniem dowolnych dwéch preegzystujacych obiektéw, podmiotu

i grupy, jest natomiast konstytuowaniem wspélnoty w dotyku i poprzez dotyk, przekra-
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czaniem granicy samego/samej siebie i odkrywaniem, wytwarzaniem nowego sposobu
bycia i Zycia: razem.

W artykule, po krétkim oméwieniu niedawnych, bardziej empirycznych badan nad
dotykiem, przeanalizuje najwazniejsze tezy, wokdt ktérych ogniskuje sie refleksja Richarda
Kearneya, a nastepnie sprobuje wykazac oryginalnosc¢ jego filozoficznego, fenomenologicz-

nego spojrzenia, wykraczajgcego daleko poza stricte empiryczne, neurofizjologiczne analizy.
Rekapitulacja

Zagadnienie dotyku jest doskonatym probierzem réznic miedzy tym, co zwykto sie okresla¢
-bardzo szeroko, a wiec nie do konca precyzyjnie - mianem filozofii kontynentalnej i filozofii
analitycznej. Co ciekawe, nawet kiedy filozofom zanurzonym w tych dwoch tradycjach
przy$wieca zasadniczo podobny cel (w tym wypadku analiza i rehabilitacja dotyku jako
zrodtowego modusu budowania relacji ze §wiatem), na §wiatto dzienne wychodza réznice
nie tyle metodologiczne, ile raczej, powiedzialbym, $wiatopogladowe czy ideologiczne’.
Wsréd badan i publikacji z ostatnich lat daje sie zauwazy¢ pewien wzrost zaintere-
sowania tematyka dotyku i jego odrebnosci na tle pozostatych obszaréw poznania zmysto-
wego. Zainteresowanie to przeniosto sie takze na bardziej wasko rozumiana filozofie, czego
przyktadem moze by¢ wydana w 2013 roku ksigzka Matthew Fulkersona The First Sense:
A Philosophical Study of Human Touch. Fulkerson bada filozoficzng istote dotyku, podwazajac
tradycyjne zatozenia filozoficzne poprzez argumentowanie, Ze dotyk zasadniczo rézni sie
od innych do$swiadczen zmystowych, i badanie unikatowych fenomenologicznych wtasci-
wosci percepcji dotykowej. Fulkerson twierdzi, ze dotyk nie jest pojedynczym, prostym
zmystem, ale ztozonym systemem obejmujgcym wiele rodzajow fundamentalnie waznych
dla zycia informacji sensorycznych przetwarzanych poprzez skomplikowane mecha-
nizmy neuronalne i percepcyjne. Zdaniem Fulkersona, dotyk dostarcza fundamentalnej
wiedzy o naszej fizycznej egzystencji, poSredniczy w rozumieniu relacji przestrzennych,
umozliwia zrozumienie cielesnych granic i utatwia nasza interakcje ze Swiatem fizycznym.
W tym sensie, wbrew dominujacej tradycji optocentrycznej, mozna stwierdzi¢, ze dotyk

jest zmystem ,zasadniczym” i ,poteznym”:

1 Dogodna ilustracja moze by¢ réznica w podej$ciu Richarda Kearneya i Johna Schellenberga do niemal blizniaczej
podobnej filozoficznej intuicji o pozaprzekonaniowym charakterze wiary religijnej (zob. Kearney, 2010, Schellen-

berg, 2009, 2013).
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Ludzie s3 czasami opisywani jako gatunek ,wzrokowy”. Podobnie jak w przypadku wielu
uogolnien, twierdzenie to ma wiele podstaw. Znaczna cze$¢ ludzkiego mézgu zajmuje
sie przetwarzaniem wzrokowym, a widzenie - z jego Zywymi kolorami, teksturami,
ksztattami i widokami - odgrywa kluczowa role w naszym do$swiadczaniu $wiata.
Jednak to inny, czesto zaniedbywany zmyst, moze by¢ naszym najbardziej bezpo-
$rednim i poteznym zmystem. Skromnemu zmystowi dotyku nie towarzyszga fajerwerki,
jakimi dysponuje wzrok, ale to, czego mu brakuje, nadrabia waznoscia i priorytetem
(Fulkerson 2013, s. iii).

Ksigzka Fulkersona to nie tylko filozoficzny, ,fotelowy” namyst nad istotg percepcji, ale
takze uwzglednienie badan neuronaukowych i interdyscyplinarne podejscie, taczace
filozofie umystu, kognitywistyke i fenomenologie. Podobnie jest w przypadku innych
ksigzek poSwieconych szczego6lnie dotykowi, przeznaczonych zapewne dla szerszej niz
tylko filozofowie i filozofki grupy odbiorcéow. I tak, w Touch: The Science of Hand, Heart, a
nd Mind (Linden, 2016) autor zagtebia sie w ztozone mechanizmy dotyku z perspektywy
neuronaukowej. Po przedstawieniu neurobiologicznych podstaw dotyku, analizuje takze
jego emocjonalne i psychologiczne wymiary i, podobnie jak pdZniej Kearney, pokazuje, ze
zdolnos$¢ do dotykania i bycia dotykanym wptywa na stany emocjonalne, odgrywa kluczowa
role w tworzeniu wiezi spotecznych, wptywa na rozwéj psychologiczny oraz na zdrowie
psychiczne i relacje miedzyludzkie. Co wazne, Linden uwzglednia w swoich badaniach nie
tylko perspektywe neurofizjologiczng i psychologiczng, ale takze ewolucyjna, wykazujac
kluczowe znaczenie, jakie dotyk posiada(1) dla naszego gatunkowego przetrwania.
Podobny wymiar ma wydana w 2023 roku ksiazka Touch Matters: Handshakes,
Hugs, and the New Science on How Touch Can Enhance Your Well-Being autorstwa Michaela
Banissy’ego. Podobnie jak Linden, Banissy wychodzi od badan neuronaukowych, objasniajac
neurologiczne mechanizmy doznan dotykowych, a nastepnie przeprowadza kluczowe
analizy, ktorych celem jest zrozumienie spotecznego i psychologicznego znaczenia dotyku.
Odwotujac sie do relewantnych badan, Banissy pisze, ze dotyk utatwia tworzenie wiezi
spotecznych, zmniejsza poziom stresu i niepokoju, poprawia komunikacje emocjonalng
i odgrywa kluczowa role w kontaktach miedzyludzkich. Nie bez znaczenia jest fakt (zwtaszcza
w konteks$cie ksigzki Constance Classen, o ktérej za chwile), Zze Banissy zauwaza takze

kulturowe uwarunkowania dotyku, czyli to, Ze doznania dotykowe mogg sie r6zni¢ nie tylko
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w kontekscie indywidualnym (z powodéw osobniczych réznic neurologicznych i psycholo-
gicznych), ale takze w konteks$cie kulturowym. Taka analiza musiataby wszakze odwotaé
sie do innego rodzaju badan, nastawionych bardziej interdyscyplinarnie i w wiekszym
stopniu obejmujgcych dane antropologiczne i socjologiczne.

Wtasnie taka perspektywe - najszerszg tak pod wzgledem czasu i przestrzeni, jak
i metodologii - przyjeta Constance Classen, najpierw w zredagowanej przez siebie ksigzce
The Book of Touch (Classen, 2005), a potem w autorskiej The Deepest Sense: A Cultural History
of Touch (Classen, 2012). Podejscie Classen jest multi- i interdyscyplinarne, a w pierwszej
z wymienionych ksigzek takze ahistoryczne. The Book of Touch jest wieloautorska antologia
i zapewnia bardziej synchroniczne (przekrojowe) spojrzenie na dotyk, stad jest z tych
dwoch tekstéw bardziej porownawcze i zréznicowane, podczas gdy The Deepest Sense
stanowi bardziej spdjna i linearng narracje historyczna oferujaca diachroniczne (histo-
ryczne) badanie dotyku. Pierwsza ksigzka obejmuje rozmaite sposoby patrzenia na dotyk
w kontekscie réznych dyscyplin, w tym antropologii, kulturoznawstwa, historii i filozofii,
badajac, jak dotyk jest rozumiany i doSwiadczany w réznych kulturach, a zarazem kwestio-
nujac pojecie dotyku jako uniwersalnego, niezmiennego do§wiadczenia zmystowego,
podczas gdy druga koncentruje sie na historycznej ewolucji dotyku w réznych okresach,
bada, jak dotyk byt rozumiany i do§wiadczany w réznych kontekstach historycznych, oraz
$ledzi zmiany w do$wiadczeniach dotykowych od $redniowiecza do czas6w wspébtcze-
snych. Niemniej jednak obie ksigzki rzucajag wyzwanie tradycyjnemu rozumieniu dotyku,
podkreslajac, ze jest on ztoZzonym zjawiskiem kulturowym wykraczajagcym daleko poza

zwykte doznanie fizyczne.
Reorientacja

Kontekst powstania Touch. Recovering our most vital sense (Kearney, 2021) mozna rozpa-
trywac na trzech ptaszczyznach. Po pierwsze, na ptaszczyznie zarysowanego powyzej
wzmozonego humanistycznego i naukowego zainteresowania dotykiem jako zmystem
zapoznanym, a niezwykle waznym; po drugie, przez pryzmat wyktadniczego wzrostu uzalez-
nienia od technologii, ktorego skutkiem ubocznym jest postepujace odciele$nianie relacji
miedzyludzkich; i wreszcie po trzecie, z perspektywy epidemii SARS-COVID, wymuszajacej
rekonfiguracje modelu relacji personalnych na taki, w ktérym jednym z elementéw sktado-
wych jest pierwotnie narzucana, ale z czasem postrzegana jako coraz bardziej naturalna

przestrzenna izolacja. W $wiecie w ten sposdéb odrealnionym, a moze raczej w Swiecie
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hiperrzeczywistoSci, porzucamy to, co materialne i cielesne (i co coraz czesciej postrze-
gamy jako ograniczajace), na rzecz tego, co wirtualne - jak trafnie pisze Kearney, ,ekrany
dotykowe stuzg jako narzedzie odchodzenia od samego dotyku. Rzeczywis$cie ironiczne
jest to, ze podstawowe znaczenie stowa cyfrowy? odnosi sie dzi$ nie do naszych palcow, ale
do cyberswiatow - wirtualizacja dotyku staje sie formg daktylektomii” (Kearney, 2021, s.
4). W analogiczny sposo6b pornografia zastepuje rzeszom ludzi wzajemne, interpersonalne
doswiadczenie seksualne.

Mozna pomysle¢, ze kréotka ksigzka Kearneya jest lamentem nad technokratycznag
ibezduszng wspotczesnoscig, redefiniujaca ewolucyjnie i kulturowo zakorzenione rozumienie
bliskosci, i faktycznie, w najmniej inspirujgcych fragmentach rozwazania Irlandczyka sie
ku takiej perspektywie zblizaja, co podkresla jeszcze dodatkowo to, Ze niekiedy Kearney
daje sie uwies¢ pokusie tatwych i pozornie efektownych fraz (,getting back in touch with
touch, returning to our senses, proximity is replaced by proxy”), pudrujacych niejako jego
krytyczny stosunek do poszczegdlnych aspektow technocentrycznej wspotczesnosci.
Na szcze$cie tylko we fragmentach, bowiem czytana uwaznie propozycja Kearneya jest
subtelng filozoficzng medytacjg nad rolg dotyku w naszym indywidualnym i zbiorowym
zyciu. [ probg, jak pisze autor, znalezienia ,nowych sztuk dotyku i technologii, aby sprostac
wyzwaniom naszych czasow” (Kearney, 2021, s. 6). I tak jak w Anateizmie Kearney poszu-
kuje Boga po Bogu, zeby przywroci¢ zapoznane poczucie transcendencji w immanencji
(zob. Kearney, 2010), tak tutaj pragnie powrdci¢ do zapoznanego (wypartego, odsunietego
na bok) dotyku, zeby przywréci¢ indywidualne i wspélnotowe zdrowie. Zdrowie/uzdro-
wienie to bowiem chyba najbardziej kluczowe pojecie w tej waznej i momentami przej-
mujacej ksigzce, ktora w gruncie rzeczy, ,identyfikujac niektére wspoiczesne niepokoje”,

stanowi ,,apel o uzdrowienie w erze odciele$nienia” (Kearney, 2021, s. 7).
Rekonstrukcja

Ksigzka Kearneya zorganizowana jest wokot trzech ,ruch6w”, czy tez moze raczej opowiada

trzem przenikajgcym sie historiom:

Po pierwsze - analizujemy nasze powszechne rozumienie dotyku jako jednego z pieciu
zmystow. Po drugie, powracamy do formacyjnych tradycji madro$ciowych, ktére uksztat-

towatly nasza interpretacje ciata w ramach zachodniego mitu i zachodniej filozofii i nadal

2 Angielski przymiotnik digital pochodzi od tacinskiego digitus oznaczajacego ,palec”.
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wptywajg na wiekszo$¢ naszego myslenia. Po trzecie - badamy sposoby na odzyskanie
radosci wcielenia w Swiecie, w ktérym wielu z nas oddalito sie od samych siebie, wirtu-

alnie znajdujac sie tam, a pragnac by¢ tutaj (Kearney, 2021, s. 6).

Zgodnie z tak zarysowanym planem trzeba najpierw zadac¢ sobie fundamentalne pytanie,
ktore Jacques Derrida (niebawem do niego wroce) stawia w przedmowie do swojego On

Touching:

Czy uprzywilejowujac w ten sposob jedng perspektywe, powiedzmy nawet jeden zmyst,
jeden ze zmystéw, czy nie dokonujemy wyboru, niesprawiedliwego pozostawienia
w cieniu wszystkiego, co wykluczone przez ten jeden zmyst, a nawet przez zmysty
w ogdle, w sobie i dla siebie? Czy nie ryzykujemy, Ze stracimy z oczu miare dzieta, ktore

twierdzimy, ze otwieramy? (Derrida 2005, s. ix-x).

Zeby unikna¢ tej antycypowanej przez Derride putapki, jaka grozi kazde nieuzasadnione
uprzywilejowanie - bez znaczenia, czy w filozoficznej rekonstrukcji, czy w spotecznej
praktyce - trzeba najpierw przedmiot badan (lub okres$lone dziatanie) ugruntowac w kontek-
Scie, w ktérym dzieki temu jednemu przedmiotowi - w tym wypadku temu jednemu zmystowi
- zobaczy¢ bedzie mozna wszystkie pozostate w ich wzajemnym uwiktaniu i relacyjnosci.

Zrozumienie Kearneyowskiego synestetycznego podejscia do zmystowosci i uprzy-
wilejowania dotyku jako zmystu w pewnym sensie fundamentalnego i lezagcego u podstaw
catosci naszej cielesnej relacji ze Swiatem (Kearney, 2021, s. 3, 16, 43) wymaga blizszego
przyjrzenia sie wprowadzonemu przez niego (czy raczej filozoficznie zreinterpretowa-
nemu) pojeciu ,taktu” (tac. tango-tangere-tactum). W potocznym rozumieniu termin ten
oznacza po prostu pewng spoteczng umiejetnos$¢ oséb, ktére odpowiednio, w sposéb
naznaczony szacunkiem, podchodza do ludzi (respektuja ich granice, nie naruszajg ich
przestrzeni), ale, zdaniem Kearneya, istotg tej umiejetnos$ci nie jest jej publiczne prakty-
kowanie, a raczej pewna specyficzna wrazliwos¢ polegajaca na tym, ze ,wyczuwa sie
subtelng réznice miedzy odrebnymi odmianami dotyku - delikatnym lub stanowczym,
lekkim lub silnym, wrazliwym lub niewrazliwym, leczacym lub ranigcym” (Kearney,
2021, s. 10). Tak rozumiana wrazliwo$¢ jest, uprzednig wobec poznania abstrakcyjnego,
,Szczegollng inteligencja ciata” (Kearney, 2021, s. 9), wigZzaca sie z wrazliwo$cig na niuanse

dotyku i interakcji z innymi. Takt oznacza zatem umiejetnos¢ poruszania sie we wtasciwej
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przestrzeni miedzy sobg a druga osoba, dzieki czemu dotyk i komunikacja przynosza
korzys$ci obu stronom i sg petne szacunku.

O ile pierwotnym punktem odniesienia dla taktu, nie tylko w sensie etymolo-
gicznym, jest dotyk, jako Ze jego zasadnicza zwrotno$¢ (w przypadku dotyku méwimy
bowiem o, podwojnej wrazliwosci” - dotykac to zawsze zarazem by¢ dotykanym) sytuuje
nas w bezposredniej fizycznej (cielesnej) relacji ze Swiatem, o tyle rozpatrywanie tego jak
i pozostatych zmystow w abstrakcji od siebie mozliwe jest tylko w ramach intelektualnej
rekonstrukcji, bowiem praktyka ucieleSnionej egzystencji jest praktyka synestetyczng. Piec¢
zmystow - dotyk, smak, wech, wzrok i stuch - jest bowiem ze sobg potaczonych, a stymu-
lacja jednego z nich moZe mimowolnie stymulowac inny. U podioza tego zjawiska, a wiec
jako gwarant doSwiadczenia synestetycznego, znajduje sie wiasnie takt, ktory moze by¢
obecny we wszystkich zmystach. Taktowny smak opisuje wiec Kearney jako zmys$Inos¢,
rodzaj wrodzonej inteligencji (savvy), taktowne powonienie jako wyczucie, posiadanie
,nosa” do czego$ (flair), taktowny wzrok jako wnikliwo$¢, czyli holistyczng zdolnos¢
postrzegania rzeczy (insight), a taktowny dZwiek jako rezonans, oddZwiek (resonans)
(Kearney, 2021, s. 10).

Tylko ugruntowane w pojeciu taktownosci potaczenie zmystow czyni cztowieka
niejako petnym, pozwala spojrze¢ na niego w sposdb cato$ciowy i zrozumiec istote jego
usytuowania w Swiecie i wobec innych ludzi. Owo wzajemne - poprzez takt - powigzanie
zmystoéw jest niezbedne dla naszego ogoélnego doswiadczenia percepcyjnego. Zdolnos¢
do postrzegania wrazen jest wzbogacona o sposoéb, w jaki zmysty oddziatujg na siebie,
pozwalajgc nam do$wiadczaé §wiata w bardziej catosciowy, bardziej ludzki sposéb. Bez
dotyku jako fundamentalnego doSwiadczenia wzajemnosci nasze percepcyjne doswiad-
czenia pochodzace z innych zmystéw bytyby pozbawione gtebi i wrazliwosci. Jak pisze
Kearney, ,bez transwersalnosci dotyku wrazliwos$¢ [sensibility] naraza sie na pogon za
sensacja [sensationalism]: na zmystowos$¢ bez wrazliwosci, percepcje bez empatii, stymu-
lacje bez odpowiedzialnosci” (Kearney, 2021, s. 16). Wszystkie pie¢ zmystéw jest ze sobg
gteboko powiazanych, a dotyk jest fundamentalnym medium, poprzez ktére nasze ogdlne

wrazenia zmystowe i zrozumienie $wiata ulegajag wzmocnieniu.
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Rewizja

Podobnie jak Kearneyowski anateizm ma by¢ odzyskiwaniem pierwotnych momentéw
religijnoSci w postreligijnym Swiecie, tak refleksja na temat dotyku jako centrum ludzkiej
zmystowosci fundamentalnego narzedzia kontaktu ze Swiatem dokonuje rehabilitacji
antycznego momentu refleksji filozoficznej, a konkretnie Arystotelesowskich rozwazan
o zmystowosci. Powrdt do Arystotelesa moze sie wydawac zaskakujacy, zwtaszcza ze
w Metafizyce, ,pozostajac pod pewnym wplywem Platona”? (Kearney, 2021, s. 154), uprzy-
wilejowywat on poznanie wzrokowe, ale uwazna lektura O duszy przekonuje Kearneya, ze
czytany przez okulary dwudziestowiecznych rozstrzygnie¢ fenomenologicznych to wtasnie
Stagiryta zaproponowat na wskro$ nowoczesnag, cho¢ p6Zniej zapoznana, wizje zmysto-
wosci jako skoncentrowanej woko6t wrazen dotykowych®. Zdaniem Kearneya, czytany
przez pryzmat dwudziestowiecznej filozofii Arystoteles odrzuca platoriska optocentryczng
hierarchie zmystoéw, twierdzac, ze dotyk jest zmystem najbardziej powszechnym i inteli-
gentnym (Kearney 2021, s. 15-16). To Arystoteles zauwazyt w protohermeneutyczny
sposOb, Ze nasza pierwotna inteligencja wynika z do§wiadczen dotykowych, sugerujac, ze
wrazliwo$¢ na dotyk jest niezbedna do rozr6zniania przedmiotéw i dostrzegania roznic
w naszym otoczeniu i rozumienia go (por. Kearney, 2021, s. 35).

Arystotelesowskie intuicje nie osadzity sie jednak w trwaty sposéb w historii kultury
i odplatoniska naoczno$ciowa metaforyka oka duszy zawtadneta europejska metafizyka
i metafizyczna ontologia. Z powodéw zwigzanych zapewne tylez z oficjalnym kulturowym
imaginarium chrzes$cijanstwa, co technologia wtadzy (bede pisat o tym pod koniec tekstu),
optocentryczna perspektywa umocnita sie jako dogodna metafora refleksji antropologicznej
na dwa tysiaclecia. Dopiero dwudziestowieczny fenomenologiczny powro6t do rozumienia

cztowieka jako zakorzenionego w cielesno$ci umozliwit rehabilitacje tej skromnej, wattej

3 Platonska koncepcja prymatu wzroku w poznaniu jest powszechnie znana. To wzrok, najbardziej oderwany od
cielesnosci, pomaga cztowiekowi wznie$¢ sie od brudnej materialno$ci §wiata rzeczy ku czystej idealnosci §wiata
form, od ciata do intelektu. To wzrok, poniewaz w przeciwienstwie do ciata implikuje dystans, najbardziej sposrod
zmystéw przypomina intelekt czy rozum, pozwalajgc tym samym samej zmystowos$ci niejako wznie$é sie poza wtasne
cielesne ograniczenia. Latwo zauwazy¢, ze platonska nieche¢ do dotyku mogta by¢ inspirowana wtasnie §wiado-
moscig tego, jak bardzo dotyk zakorzenia nas w naszych ciatach i w naszym do$§wiadczeniu. Nie chodzi tu zatem
o lekcewazenie wagi do$wiadczenia dotykowego, ale wrecz przeciwnie, o identyfikacje dotyku jako doswiadczenia
fundujacego nasza cielesng §wiadomos¢.

4 Trzeba koniecznie doda¢, ze Kearney podaza sladami Derridy, ktéry swoja podrdéz po filozoficznych perypetiach
namacalno$cirozpoczyna wtasnie od Arystotelesa, ktory ,nagle natrafit na wielopostaciowg aporie dotyku” (Derrida,
2005, s. 4; zob. takze s. 5-7).
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arystotelesowskiej intuicji i wyniesienie jej do poziomu narzedzia skutecznie opisujacego
ludzkie usytuowanie w $wiecie materialnym, $wiecie do§wiadczanym i przezywanym.
Po fenomenologicznych - i rewolucyjnych - lekcjach Husserla, Merlau-Ponty’ego®, de
Beauvoir, Kristevej i Irigaray nasza pilng konkluzjg, jak twierdzi Kearney, tym pilniejsza,
im bardziej nasila sie kult cyfrowego, obrazowego spektaklu, jest konieczno$¢ powrotu

do dotyku®. Dotyk jest bowiem

najbardziej catoSciowym i synestetycznym ze zmystéw - jest logicznie pierwotnym
trybem wrazliwo$ci zar6wno w zyciu (przetrwanie), jak i w mitosci (wartosc¢). [...]
I wtasnie dlatego, Zze dotyk nalezy do ciata jako catosci, stanowi on sensus univer-
salis, zdolny do dotykania wszystkich rzeczy wszystkimi zmystami. Chociaz mozemy
zamknac oczy, uszy, nozdrza i usta, zawsze dotykamy i jesteSmy dotykani. Dotyk jest
‘membrang’ wrazliwg na to, co nie jest nig samg, portalem otwierajacym sie na $wiat,
ktorego nigdy nie mozna zamkna¢. To pierwsze miejsce, w ktéorym wyrazamy zgode

na bycie i witamy innych (Kearney, 2021, s. 44-45)".

Nie powinno by¢ juz zaskakujgce, Ze znajdziemy duzo podobienstw miedzy Kearneyem
a Derrida. Ksigzka Kearneya jawi sie wrecz jako logiczna kontynuacja przedsiewziecia
Jacquesa Derridy z On Touching - Jean-Luc Nancy (pierwsze wydanie francuskie: Sur le Toucher
- Jean-Luc Nancy, 2000). Tekst Derridy w gtéwnej mierze stanowi filozoficzng medytacje
nad twoérczos$cig Jeana-Luca Nancy’ego, ale wykracza daleko poza prosty komentarz do
niej, przechodzac w gteboka analize pojecia dotyku, kwestionujaca tradycyjne filozoficzne
rozumienie do§wiadczenia zmystowego. Dla Derridy dotyk nigdy nie jest tak prosty i bezpo-
Sredni, jak mogliby$Smy sobie wyobrazac. Zawsze istnieje luka, odstep czy rdznica, cos, co
uniemozliwia absolutny, niezaposredniczony kontakt. Dotyk, zdaniem Derridy, jest zatem

jednoczes$nie intymny i niemozliwy - nigdy nie mozemy prawdziwie dotkna¢, nie wytwa-

5 Dla ktérego, emblematycznie dla catej tradycji fenomenologicznej, ,dziatanie jest prawie zawsze uciele$niong
interakcja z innymi osobami i przedmiotami w przezywanej przestrzenii przezywanym czasie” (Kearney, 2021, s. 159).
6 Kearneywspétbrzmitu z przywolywang wczeéniej Classen, ktéra w podobnym duchu pisze we wstepie do zredago-
wanej przez siebie monografii The Book of Touch: ,Niekonczace sie odwotywanie do zmystu dotyku obecne we wspét-
czesnym wzrokowym imaginarium, ktéremu nie towarzyszy rzeczywista satysfakcja dotykowa, pomogto zapewne
uczyni¢ dotyk najbardziej wygtodniatym zmystem ponowoczesnosci” (Classen, 2005, s. 2).

7 Dotyk moze takze uobecnia¢ naszg nieobecnos¢, przekraczajac w uciele$nionym wspomnieniu ograniczenia mowy
i pisma. Na mys$l przychodzg tutaj piekne stowa, jakimi Jean-Luc Nancy pozegnat Derride na tamach Libération 11
pazdziernika 2004 roku: ,Dobrze méwic o tym, co dobre, dobre lub niemozliwe, o tym, co nieprzedstawialne i co
wymyka sie wszelkiej obecnosci i zawisa catkowicie na gescie, zyczliwosci, dtoni podniesionej lub potoZonej na

ramieniu lub czole - powitaniu, pozegnaniu, ktére méwi salut” (Nancy, 2005, s. 314).
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rzajac jednocze$nie dystansu miedzy nami a tym, co dotykane. Mimo licznych podobienstw
(Tak Derrida, jak i Kearney kwestionujg tradycyjne filozoficzne rozumienie doSwiadczenia
zmystowego, postrzegaja dotyk jako co$ o wiele bardziej ztozonego niz prosta fizyczna
interakcja i s3 zainteresowani filozoficznym i fenomenologicznym?® wymiarem dotyku),
miedzy ich podejSciami (i celami) istnieje tez wiele dos¢ istotnych réznic: podczas gdy
Derrida chce przeprowadzi¢ filozoficzna analize (dekonstrukcje) samego pojecia dotyku,
Kearney stara sie zrekonstruowac dotyk jako podstawowy sposéb ludzkiego rozumienia
i wspoiczucia oraz traktuje go jako pojecie etyczne i terapeutyczne.

Kontekst w jakim pisze Kearney, nie jest wiec w pierwszej kolejnosci filozoficzno-in-
terpretacyjny, ale raczej medytacyjno-praktyczny. Podobnie jak w swoich innych tekstach,

Kearney pragnie odnalez¢ w zapoznanych pojeciach kultury to, co prowadzi do uzdrowienia.
Reintegracja

Ciato, bedac medium interakcji podmiotu ze §wiatem i innymi osobami, jest takze tym,
przez co zaposSredniczona albo w czym umocowana jest z jednej strony przyjemnos¢, ale
z drugiej jej rewers, czyli bol. Czy zdolno$¢ odczuwania (i odwrotnie, zadawania) bélu
da sie wprzegna¢ w Kearneyowska narracje o fundamentalnosci dotyku dla catoSciowe;j
egzystencji cztowieka i pelnej realizacji jego cztowieczenstwa? Co w ogole bol moze nam
o cztowieczenstwie powiedziec?

Mozliwo$¢ doznawania bélu dos¢ tatwo i trywialnie wyjasni¢ mozna w katego-
riach ewolucyjnych, ale w metafizycznej i anateistycznej perspektywie Kearneya zmienia
ona oczywiscie swéj wymiar, stajgc sie czyms na pozdr przeciwnym naszym intuicjom -
okazjq do uzdrowienia. To, jak przezycie bolesnej traumy uwalnia potencjat uzdrowienia
poprzez dotyk, Kearney rekonstruuje, odwotujac sie do figury ,zranionego uzdrowiciela”
(wounded healer), czyli obecnego w réznych narracjach kulturowych i terapeutycznych
waznego archetypu, uciele$niajacego idee, Ze ci, ktérzy cierpieli i do§wiadczyli traumy,

moga stac sie uzdrowicielami dla innych. Pojecie to sugeruje, Ze osobiste rany moga sprzyjac

8 Cho¢ ewidentnie dla Kearneya Merleau-Pointy pozostaje wazniejszym Zr6dtem inspiracji, podczas gdy Derrida
znajduje go , ktopotliwym” i ,irytujacym” (Derrida, 2005, s. 211), czyniac go przedmiotem filozoficznej dekonstrukec;ji
i krytykujac tendencje Merleau-Ponty’ego do traktowania dotyku jako bezposrednio przejrzystego, niezaposredni-
czonego doswiadczenia zmystowego i opieranie sie przez niego na zbyt tradycyjnych ramach filozoficznych, ktére
zaktadajg bardziej bezposrednizwigzek miedzy dotykaniem a dotykanym, niz jest to w rzeczywistos$ci mozliwe (zob.
Derrida, 2005, 185-215).
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empatii, zrozumieniu i zdolno$ci do wspierania innych w ich uzdrawiajacych podrézach®.
Figure zranionego uzdrowiciela odnajduje wiec Kearney w ré6znych tekstach kultury -
poczawszy od greckiej mitologii (Odyseusz, Edyp czy centaur Chiron?), przez tradycje
chrze$cijanska (Jakub walczacy z aniotem, uzdrawiajacy dotyk Chrystusa), az po wspoét-
czesne rozumienie dziatan terapeutycznych opartych na dotyku, gdzie archetyp zranionego
uzdrowiciela rozciaga sie na praktyki, w ktdrych terapeuci posiadajacy wtasne doswiad-
czenie przezwyciezenia traumy czesto odkrywaja, Ze moga glebiej potaczyc sie ze swoimi
pacjentami, przy$pieszajac w ten sposéb uzdrowienie poprzez wspélne doswiadczanie
bélu. Kearney podkresla tym samym relacyjny aspekt uzdrawiania, w ktérym wzajemne
zrozumienie i obecno$¢ moga prowadzi¢ do znaczacych wynikéw terapeutycznych (zob.
Kearney, 2021, s. 69).

Wszystkie te arcyciekawe dla historykdow filozofii i kultury rekonstrukcje sg jednak
mniej wazne niz zasadniczy cel, ktory przysSwieca Kearneyowi, a mianowicie rehabilitacja
dotyku jako $rodka terapeutycznego, jako narzedzia przywracania utraconego zdrowia.
Jak wida¢, mitologiczng i religijng historie da sie bowiem wyzyska¢ dla wspotczesnosci,
dla naszego samorozumienia i samouzdrawiania, zapewne tak w szerszym sensie kultu-
rowym, jak i w znaczeniu naszej jednostkowej egzystencji'’. Rozdzial czwarty ksigzki
Kearneya, zatytutowany ,Uzdrawiajacy dotyk”, bada gteboki zwigzek miedzy dotykiem
auzdrawianiem ileczeniem, podkreslajgc znaczenie komunikacji dotykowej w kontekscie

terapeutycznym:

Jesli bowiem ciato otwarte na dotyk posiada niezwykta moc uzdrawiania, to jest
zarazem barometrem przesztych krzywd. Ciato nosi $lady naszego wstydu, poczucia
winy, uwarunkowan z dziecinstwa, ttumionych pragnien i najgtebszych lekéw (Kearney,
2021,5.90).

9 Pojecie podrézy, najczesciej uosabiane przez przywotywanego takze w tej ksigzce Odyseusza, jestjednym z najwaz-
niejszych techniczno-metaforycznych terminéw wykorzystywanych przez Kearneya do zobrazowania perypetii
ludzkiej egzystencji zawieszonej miedzy obecno$ciag a nieobecno$cia, miedzy materialno$cig a duchowoscia (zob.
Kearney 2010).

10 Chiron najdoskonalej ilustruje z jednej strony relacyjnos¢ dotyku, a z drugiej paradoksalno$¢ figury zranionego
uzdrowiciela: pomimo wtasnej nieuleczalnej rany uczy on Asklepiosa, boga medycyny, sztuki uzdrawiania poprzez
dotyk, uciele$niajac dwoisto$¢ bycia zaréwno cierpigcym, jak i uzdrowicielem. Ten pozorny paradoks ilustruje idee, ze
zraniony uzdrowiciel nie tylko rozumie b¢l, ale takze posiada zdolno$¢ tagodzenia go u innych, tworzac wiez oparta
na wspoélnym cierpieniu (por. Kearney, 2021, s. 69).

11 Dla Kearneya zdrowie naszej indywidualnej egzystencji zawsze zwigzane jest z moralnym zdrowiem naszej
egzystencji wspélnotowej. Wigzanie to wydaje sie podwdjne, tak ze nigdy nie da sie z catg pewno$ciag powiedzie¢,

ktora z tych przestrzeni warunkuje ktéra.
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Dalej Kearney omawia to, w jaki sposéb dotyk moze stuzy¢ jako potezna forma terapii,
szczegblnie w wypadku oséb cierpigcych z powodu traumy. Kearney forsuje fenomenolo-
giczno-psychoanalityczng idee, Ze ciato przechowuje wyniki przesztych traum i ze proces
uzdrawiania wymaga nie tylko zrozumienia na poziomie poznawczym, ale takze zaanga-
zowania cielesnego. Psychoanalityczne narzedzia terapeutyczne nierzadko nie sg w stanie
pokonac poznawczej bariery, jakg wytwarzaja nasze umysty niepozwalajgce uzewnetrznic
najgtebszych i najbardziej bolesnych do§wiadczen traumatycznych z przesztosci. By uwolnié¢
pacjenta od tego rodzaju sttumionych do$swiadczen, srodki psychoanalityczne wymagaja
wsparcia narzedzi dotykowych, prefigurowanych przez to, co Kearney nazywa ,hermeneu-
tyka ciata” (Kearney, 2021, s. 171)'2. Uzasadnienie, jakie podaje irlandzki filozof, odsyta do
chronologii doSwiadczenia traumatycznego, ktorg nalezy odwrocic, aby osiggna¢ zamie-

rzony efekt terapeutyczny:

Afekt traumatyczny jest rejestrowany najpierw jako doznanie, nastepnie jako obraz
(flashbacki), a nastepnie jako opowie$¢. Kazdy krok jest wazny, ale ucieleSnione doznanie
jest pierwotne. Celem reintegracji somatycznej jest ponowne przezycie przesztosci
ytaktownie” w tu i teraz. Tylko wtedy mozna zraniona historie przeksztatci¢ w uzdra-

wiajaca opowies¢ (Kearney, 2021, s. 94).

Reintegracja traumatycznego doswiadczenia w ramach praktyki terapeutycznej jest zarazem
uzdrawiajgcym przywroceniem pacjenta do spoteczenstwa, krokiem niezbednym, zeby
bol ztego dotyku przeksztatcit sie w zdrowy dotyk wspotuczestniczenia we wspdlnocie.
Dotyk, jako nasz najbardziej fundamentalny zmyst, odgrywa kluczowa role dla dobrostanu
emocjonalnego i psychicznego, ktory jest niezbedny dla osiggniecia pozadanej spdjnosci
spotecznej. Taki jest - nabudowany na setkach praktyk kulturowych opartych na dotyku,
od petnej uczué bliskos$ci zycia rodzinnego, przez czute objecie sie przyjaciét i kochankéw,
az po rytuaty sportowe, religijne i polityczne - cel wy$nionej ludzkiej wspolnoty, ale taki
tez jest jej mit zatozycielski. Przypominajac homeryckich bohateréw, Glaukosa i Diome-

desa, Kearney zauwaza przeciez, ,Ze pierwszym aktem cywilizacji byt dotyk: uscisk dtoni

12 Refleksje Kearneya sg oczywiscie nie tyle filozoficznym/metafizycznym projektem holistycznej antropologii, ile
odnosz3 sie rowniez do konkretnych, opisanych i potwierdzonych praktyk terapeutycznych. Jak czytamy, ,badanie
przeprowadzone na 225 osobach, ktérym udato sie uciec z Twin Towers w 2001 r., wykazato, ze najskuteczniejszym
sposobem na przezwyciezenie ich do§wiadczen nie byta terapia rozmowa lub podawanie srodkéw uspokajajacych
(cho¢ te bardzo pomogty), ale terapie dotykowe, takie jak akupunktura, masaz, joga i EMDR [terapia odwrazliwiania

i ponownego przetwarzania informacji za pomoca ruchéw gatek ocznych - TS]” (Kearney, 2021, s. 94).
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miedzy dwojka ludzi, ktérzy odktadajg bron, aby potozy¢ jedng naga dton na drugiej”
(Kearney, 2021, s. 15).

Rehabilitacja

Koda ksigzki Kearneya kaze nam zmierzy¢ sie z wyjSciowym pytaniem: jak odzyskac
dotyk w czasach odcieles$nienia? Idea ekskarnacji ostro kontrastuje z inkarnacjq, w ktorej
ciato fizyczne i namacalne do§wiadczenia majg kluczowe znaczenie dla interakcji miedzy-
ludzkich, ale i dla naszego samorozumienia. Doceniajac wptyw kultury cyfrowej na nasze
doznania dotykowe (i lamentujac nad nim), Kearney usituje zaproponowac¢ model przemy-
$lanej integracji dotyku z technologia, uwzgledniajacy rownowage miedzy doswiadcze-
niami fizycznymi (w klasycznym sensie) a wirtualnymi.

Ekskarnacja (odcieleSnienie) oznacza odchodzenia od ciata i od psychofizycznej
jednosci, jaka tradycyjnie stanowita uciele$niona egzystencja (cokolwiek, w zaleznosci
od religijnych/metafizycznych preferencji, podstawimy pod psyche), ale, jak wszystko
w postmodernizmie, jest to odchodzenie paradoksalnie uwiktane w nieusuwalng ironie,
bowiem w obecnym napedzanym przez technologie odciele$nieniu kréluje wszechogar-
niajaca obsesja cielesnoscii ciata. W cyfrowym zaposredniczeniu ulepszamy, upiekszamy
i modyfikujemy ciato, a pewna wizja ciata staje sie ideg regulatywna dla naszych poszu-
kiwan, ale z drugiej strony wszystko to odbywa sie poza ciatem, w ramach odcielesnionej
egzystencji'®. Jak trafnie ujmuje to podwojne wigzanie Kearney, , 0 ile bowiem inkarnacja
jest obrazem, ktéry staje sie ciatem, ekskarnacja jest ciatem, ktére staje sie obrazem”
(Kearney, 2021, s. 2).

Kearney ilustruje rosnacy rozdzwiek miedzy jednostkami, ktore zanurzajg sie
w wirtualnych doswiadczeniach, nie bojac sie odniesien do popkultury. Odwotuje sie do
filmu Her (2013), w ktorym bohater stara sie pogodzi¢ rzeczywisto$¢ fizycznych interakcji
ze swoim emocjonalnym przywigzaniem do bedacego sztuczng inteligencja systemu

operacyjnego, pokazujac nieodtgczne napiecie we wspédtczesnych zwigzkach, w ktérych

13 Warto zwrdci¢ uwage na to, jak Kearneyowska krytyka odzwierciedla zagrozenia postrzegane w modernizacji
przez Ferdinanda Tonniesa i Emila Durkheima (anomia, alienacja, atomizacja), powtdrzone pézniej przez mys$licieli
komunitarystycznych, jak cho¢by Michaela Sandela czy czesto przywotywanego przez Kearneya w innych tekstach
Charlesa Taylora. I tak jak symboliczna reprezentacja alienacji ponowoczesnego, liberalnego spoteczenstwa pozostaje
ksigzka Bowling Alone: The Collapse and Revival of American Community Roberta Putnama (2000), tak Kearney zauwaza
kolejny krok tej logiki alienacji, czyli, nazwijmy to, symulakryzacje rzeczywistos$ci, poprzez cyfryzacje takich zasad-

niczo wspoélnotowych aktywnosci jak seks czy rozgrywki sportowe (zob. Kearney, 2021, s. 4, 142).
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posredniczy technologia. Kearney podkresla tym samym zmiane spoteczng zmierzajaca
w kierunku powierzchownych potaczen, w ktoérych znaczacy dotyk i intymno$¢ sg czesto
zastepowane przez cyfrowe surogaty.

Film Spike’a Jonze’a jest doskonatym przyktadem, punktem wyjscia, a takze naglacym
napomnieniem. Stuzy jako przestroga dotyczaca naszego zwigzku z technologia i znaczenia
uciele$nionego, dotykowego doSwiadczenia, a zarazem podkresla, w jaki sposob cyfrowe
potgczenie pozbawione fizycznej obecno$ci moze prowadzi¢ do odtgczenia sie od nas samych
i od innych. Potrzeba nam wiec nowej wrazliwosci - mediujacej to, co cyfrowe, i to, co
fizyczne - a takze ,nowej pedagogiki dotyku” (Kearney, 2021, s. 186) i nowej hermeneu-
tyki ciata'®. Kearney argumentuje, ze kluczowe znaczenie ma giebsze zrozumienie dotyku
jako podstawowego aspektu interakcji miedzyludzkich, ktéry sprzyja empatii, wiezi
i uzdrawianiu. Wigze sie to z uznaniem ré6znych znaczen dotyku w réznych kontekstach
kulturowych i historycznych, zrozumieniem, ze dotyk nie jest jedynie aktem fizycznym,
ale emocjonalnym i psychologicznym, ktéry przekazuje zaufanie, mito$¢ i wspoélnote.

Rozwigzanie musi przypominaé, konkluduje Kearney, rodzaj nawigacji miedzy tym,
co cyfrowe, a tym, co cielesne. ,Oczywiste jest, Ze aby w petni zy¢ w $wiecie jutra, bedziemy
potrzebowac zaréwno wirtualnej wyobrazni, jak i wcielonego dziatania. Zaréwno cyfro-
wego, jak i zywego dotyku. L.acznosci sieci World Wide Web i wspoélnoty ciata” (Kearney,
2021, s. 132).

Refleksja

Kearney wpisuje sie w aktualne filozoficzne i kulturowe zainteresowanie zmystem dotyku,
koncentrujac sie jednak na nowych technologiach i wskazujac na to, w jaki sposob kultura
cyfrowa przeformutowuje (przeformatowuje) nasze myslenie o ciele, a wraz z nim o sobie
samych i naszej relacji z innymi. Historyczna i kulturowa logika tego procesu jest jednak
starsza od rewolucji technologicznej bedacej gtéwnym przedmiotem rozwazan Kearneya.
Sam autor Touch odwotuje sie do Platona jako ojca zatozyciela optocentrycznej tradycji
filozoficznej, wzmacnianej jeszcze p6Zniej arystotelesowskim, na tym gruncie juz oczywi-
stym, potwierdzeniem waznos$ci wzroku jako zmystu dominujgcego i w konsekwencji

konstytuujacego aksjologiczne podstawy naszej egzystencji. W ramach swojego anate-

14 Nowej, czyli takiej, ktora z jednej strony bedzie potrafita przezwyciezy¢ odsrodkowa site cyfrowej ekskarnaciji,
azdrugiej taktownie uwzgledni nieusuwalne niuanse wspétczesnosci, jak kryzys dotyku bedacy konsekwencja ruchu
#metoo (zob. Kearney, 2021, s. 121). Chodzi wiec o to, by osoby nauczyty sie radzi¢ sobie z wtasnymi pragnieniami

dotyku, bedac jednoczesnie wrazliwymi na potrzeby i granice innych.
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izmu Kearney argumentuje, ze model ten zostat niejako zawieszony czy strawersowany
przez chrzeScijanstwo zbudowane na wcieleniu Chrystusa, ale przystac na taka perspek-
tywe bezwarunkowo, to zignorowac rzeczywisty kult obrazu, ktérym przesigkniete byto
i jest chrzescijanskie imaginarium, to wreszcie przymkna¢ oko na wspo6tkonstytuujacy
duza czes$¢ historii chrzeScijanistwa odplatonski nurt odchodzenia od tego, co cielesne,
i kojarzenia ciata z domeng grzesznosci i nieczystosci.

Nie trzeba tez dtugo szukac, by potwierdzi¢, ze o ile wzrok by¢ moze pozwala dostrzec
i zauwazy¢ bosko$¢ czy domniemang pozamaterialno$¢ egzystenciji, o tyle pozwala tez
przeciez - i to w o wiele wiekszym stopniu - kontrolowa¢ owa zdewaluowang cielesno$¢
jako narzedzie potencjalnego buntu. Ponury i profetyczny Benthamowski projekt panopty-
konu i jego Foucaultowska reiteracja sg by¢ moze najzmysSlniejszym tego przyktadem
w kontekscie refleksji nad technologia wtadzy, a diagnozy sytuacjonistéw i Debordowskie
spoteczenstwo spektaklu przed-cyfrowym zwieniczeniem tej linii rozwojowej, ktéra, jesliby
patrzec na nig w ten sposoéb, przygotowuje grunt pod przemiany kulturowe umozliwiane/
przy$pieszane przez technologie cyfrowe. Cyfrowy kalejdoskop oferujacy symulakrum
uczestnictwa osiaggnat bez odwotywania sie do przemocy to, co od wiekéw nie udawato sie
podejmowanym w imie religijnych ideatéw i/lub politycznych celéw wysitkom - skutecznie
ujarzmit nasze ciato.

W tym sensie dotyk, nierozerwalnie zwigzany z naszg cielesnoscig i naszym usytu-
owaniem w $wiecie materialnym (Condillac twierdzit, Ze wraz z tym zmystem pojawia
sie w ogéle idea zewnetrzno$ci jako czegos odrebnego od wnetrza naszej jazni), wydaje
sie faktycznie doskonatym miejscem startu projektu odzyskania siebie jako elementu
materialnej rzeczywistosci, do bycia-w-Swiecie rozumianego tradycyjnie, czyli do bycia

bezposredniego, a nie zaposredniczonego.
Konkluzja

Przeprowadzone przez Kearneya w ksigzce Touch: Recovering our most vital sense analizy
dotyku stanowig gteboka filozoficzng medytacje nad fundamentalng rolg tego zmystu
w ludzkiej egzystencji. 0dzyskujac dotyk z jego historycznego podporzadkowania wzrokowi
w zachodniej filozofii, Kearney pokazuje, w jaki sposob ten najwazniejszy zmyst stuzy
jako podstawa naszego ucieleSnionego doswiadczenia, budowania wiezi miedzyludzkich
i zdolno$ci do uzdrawiania. Jego pojecie taktu wydobywa na $wiatto dzienne to, w jaki

sposéb dotyk wykracza poza zwykty kontakt fizyczny, stajac sie etycznym i relacyjnym
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sposobem bycia. W coraz bardziej cyfrowym i odcielesnionym Swiecie, w ktérym ciata
stajg sie raczej obrazami niz bytami materialnymi, refleksja Kearneya stuzy zaréwno
jako ostrzezenie, jak i recepta - sugestia, by nie odrzuca¢ w catosci postepu technolo-
gicznego, ale w zréwnowazony sposéb integrowac wirtualne i fizyczne doSwiadczenia.
Rehabilitacja dotyku staje sie zatem nie tylko projektem filozoficznym, ale pilnym impera-
tywem kulturowym, oferujacym $ciezke do reintegracji naszych zindywidualizowanych
irozproszonych jazniispotecznosci poprzez pierwotng madros$¢ ucielesnionego kontaktu.
W podtytule swojej ksigzki Kearney sugeruje, Ze dotyk jest naszym , most vital sense”.
Udaje mu sie tym samym przekaza¢ pewng dwuznaczno$¢, ktorej nie odda zadne polskie
ttumaczeni stowa vital, odsytajacego u swojego etymologicznego Zr6dta do zycia i wital-
nosci (vita/vitalis = zycie/dotyczacy zycia, dajacy zycie), ale takze w jezyku angielskim
od XVII stulecia oznaczajacego synonim tego, co zasadnicze, fundamentalne, wazne. Ta
nieobecna w jezyku polskim dwuznaczno$¢ pomaga zrozumiec sens, jaki dotykowi przypi-
suje Kearney, warto$¢ fundamentalng dla petnego i twérczego funkcjonowania ludzkiego

zycia - zarazem w swoim ciele, jak i wérdd innych ciat, ktére mamy na wyciqggniecie reki.
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Abstrakt: Niniejszy artykut analizuje ksigzke Richarda Kearneya Touch: Recovering our
most vital sense, badajac, w jaki sposéb Kearney pozycjonuje dotyk jako nasz najbardziej
fundamentalny zmyst w $wiecie, ktdry staje sie coraz bardziej cyfrowy i odciele$niony.
Autor najpierw kontekstualizuje prace Kearneya w ramach najnowszych empirycznych
i filozoficznych badan nad dotykiem, poréwnujac ja z podejSciami Fulkersona, Lindena,
Banissy’ego i Classen. Nastepnie analizuje centralne Kearneyowskie pojecie taktu, ktére
reprezentuje szczegdlng inteligencje ciata, poprzedzajaca wiedze abstrakcyjng, i stuzy jako
podstawa dla wszystkich doswiadczen zmystowych. Poprzez analize filozoficzna czerpigca
z tradycji arystotelesowskiej i fenomenologicznej, Irlandczyk rzuca wyzwanie dominujacej
zachodniej tradycji optocentrycznej, ktéra uprzywilejowuje wzrok nad dotykiem. Autor
podkresla argument Kearneya, ze dotyk ma potencjat terapeutyczny, i omawia, w jaki
sposob filozof proponuje zréwnowazong integracje doswiadczen fizycznych i wirtualnych,
aby przeciwdziata¢ wspoétczesnemu procesowi ekskarnacji (odcielesnienia). W konkluzji
autor uznaje, ze rehabilitacja dotyku przez Kearneya stanowi nie tylko projekt filozo-
ficzny, ale pilny kulturowy imperatyw reintegracji naszych zindywidualizowanych jaZzni

i spotecznosci poprzez ucielesniony kontakt.

Stowa Kkluczowe: Kearney, dotyk, fenomenologia, ekskarnacja
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UPOMINAJAC SIE O ZWIERZETA POZA-LUDZKIE.
RECENZJA KSIAZKI OSCARA HORTY PT. PO STRONIE ZWIERZAT

Pisze te recenzje, bo to jest ksigzka wazna. Pisze te recenzje, aby intensyfikowac przekaz,
rozsiewac go wirusowo. Pisze te recenzje, bo trzeba sie powtarza¢, skoro nic sie nie zmienia.

Ksigzka Oscara Horty jest wazng publikacja. Kolejng wazna pozycja upominajaca sie
o los tych, ktérzy gtosu sg pozbawieni, jednocze$nie nieustannie s3 mordowanii wykorzy-
stywani w skali trudnej do wyobrazenia. Czesto tez istot niewidocznych, ukrytych przed
wzrokiem spoteczenistwa. Przypominanie o ich losie, informowanie i wskazywanie niespra-
wiedliwoSci jest istotng aktywnosScig zaangazowanych intelektualistow. Horta nalezy
do tego grona, zas$ jego ksigzka stanowi istotne Swiadectwo i argument za zniesieniem
przemocy, wyzysku i zaprzestaniem morderstw zwierzat poza-ludzkich.

To, co ludzkie, definiowato sie w opozycji do tego, co nie-ludzkie. Cztowiek przeciwsta-
wiony Zwierzeciu jednocze$nie pozycjonowany byt jako to, co wyzsze, lepsze. Nie chodzito
wiec jedynie o wyodrebnienie pewnego gatunku, ale o podkres$lenie jego wyjatkowosci -
z powodu jakiej$ cechy cztowiek miat by¢ wyzsza istotg od innych. Definiowanie prowa-
dzito do faszystowskiego ciecia, gdzie nie-ludzie pozbawieni byli praw, nie byli uznawani
za istoty, do ktorych odnoszg sie zasady etyczne, zabijanie ich byto moralnie obojetne.

Nie-ludzie byli podporzagdkowani temu, co ludzkie.
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Podziat Cztowiek/Zwierze odwotywat sie do r6znych cech wzgledem ktérych dokonywano
podziatu. Gtéwnie probowano udowodni¢, ze Cztowiek jest lepszy od innych, Ze ma prawo
panowac. Niezaleznie od tego, czyniono ciecie w ramach samego gatunku ludzkiego: pewne
jednostki uznawano za mniej ludzkie, nie-ludzkie, zwierzece. Po stronie tego, co nie ludzkie
mozna byto odnaleZ¢ osoby o innym kolorze skéry, kobiety, dzieci, osoby z upo$ledzeniami.

Trudno dzi$ utrzymywac ostry podziat na to, co ludzie i nie-ludzkie. Nie tylko
z przyczyn wykluczania ludzi z Cztowieka, ale tez z tego powodu, Ze badania nad zwierze-
tami podwazajg rézne narracje wyjatkowosci. Zwierzeta uzywaja narzedzi, mysla, posia-
daja kulture, moralnos¢, jezyk, itd. Zreszta, jak zauwaza Horta, nawet gdyby$ wykryli
jakie$ unikalne dla ludzi cechy, to nie oznaczatoby to jednocze$nie, Ze mozemy postawic
gatunek ludzki wyzej niz inne. Nie przyznajemy takiej hierarchii na podstawie tego, ze
nietoperze uzywajg echolokacji. Autor jednoznacznie stwierdza, Ze nie ma nic w ludziach,
co miatoby $wiadczy¢ o ich wyjatkowosci w stosunku do innych istot.

Przyznawanie wyZszos$ci jednemu gatunkowi kosztem innego jest forma dyskry-

minacji zwang gatunkowizmem. Pojecie gatunkowizm powstato

w analogii do innych, znanych nam juz stéw, takich jak [...] ,rasizm” i, seksizm”. Zmienmy
srase” lub ,pte¢”, od ktérych pochodza te terminy, na ,gatunek”, a pojmiemy jego
sens. Gatunkowizm to dyskryminacja istot nienalezacych do okres$lonego gatunku.
Dyskryminowac kogos to traktowac go lub jg gorzej, nie majgc ku temu uzasadnionych

powodow” (s. 16).

Horta wskazuje licznymi argumentami, ze nie mamy powodéw, by dyskryminowac zwierzeta
poza-ludzkie. Gatunkowizm jest nieetyczng postawa, ktora pocigga za sobg liczne praktyki
niosgce $mier¢ i cierpienie.

Skoro ludzie nie s3 wyjatkowi, to nie ma powodu, aby refleksje etyczng ograni-
czac tylko do nich. Refleksja etyczna dotyczy wszystkich czujacych istot. Horta propo-
nuje rozszerzy¢ krag moralny, wigczajac do niego ,wszystkie te istoty, ktére moga zostac
skrzywdzone przez nasze dziatania lub ktérym dziatania te moga przynies¢ korzys¢, czyli
wszystkie jednostki zdolne do odczuwania cierpienia i przyjemnosci” (s. 25). Ta zasada
cierpienia wydaje sie sensowna - pytanie tylko: kogo uzna¢ za zdolnego do cierpienia?
Wiemy przeciez, ze Kartezjusz odmawial zwierzetom innym niz ludzie mozliwosci odczu-
wania bolu.

Horta wskazuje po pierwsze na zachowanie zwierzat, ktére moze sugerowac, ze

odczuwajq one swoje doSwiadczenia jako zte lub dobre, a tym samym sg w stanie doswiad-
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czac cierpienia. Niektdre sg w stanie nawet nas o tym poinformowac przy uzyciu jezyka
migowego. Po drugie wskazuje na aspekt biologiczny. Niemniej, nie zawsze mozemy by¢
pewni, ktére zwierzeta nie odczuwajg cierpienia. W tej sytuacji autor stwierdza, Ze lepiej jest
zatozy¢, ze posiadajg takg zdolnos¢ niz jg im odmowié. To podejscie wydaje sie sensowne,
poniewaz umozliwia unikniecie wyrzadzenia krzywdy, to jednak nie jest do konca satys-
fakcjonujace. W przypadkach, w ktorych jesteSmy pewni, mozemy udowodni¢, Ze dane
zwierzeta odczuwaja cierpienie, nasza argumentacja jest zasadna. Staje sie watpliwa, gdy
nachodza nas watpliwosci co do zdolnosci danego zwierzecia. Mozna stwierdzi¢, ze autor
stawia granice miedzy tymi jednostkami, ktore sg pozbawione uktadéw nerwowych, te
istoty nie cierpia, mimo Ze sg zywe. Zalicza do nich rosliny, grzyby, bakterii, porosty i na
przyktad zwierzeta, takie jak gabki. Ostatecznie wiec rozstrzygniecie staje po stronie
biologii i pozbawia podziat arbitralnosci. Wszystkie istoty posiadajace uktad nerwowy
zostaja wiaczone w krag moralny i uznane za zdolne do odczuwanie cierpienia.

Przezwyciezenie gatunkowizmu pozwala uzy¢ prostej zasady odnoszacej sie do
decyzji etycznych. Mozemy stwierdzi¢, czy nasze postepowanie jest wiasciwe, czy nie,
jezeli uznamy, ze w przypadku ludzi postgpilibySmy w taki lub inny sposéb. To prosta,
ale skuteczna zasada. I znoszaca uprzywilejowanie gatunkowe, pozwalajac rozpatrywac
dylematy w odniesieniu po prostu do czujacych istot. Jednocze$nie zaktada sie, Ze cierpienie
i zabijanie istot czujacych jest zte. Krzywdzenie nie jest czyms, czego powinniSmy sie
dopuszczac. Uzbrojeni w te dwa narzedzia mozemy skutecznie rozpatrze¢ prawa zwierzat.
Podobnie czynig tez autorzy Zoopolis, kiedy zastanawiajg sie nad ustanowieniem wtasci-
wych relacji miedzygatunkowych w ramach jednej wspdlnoty.

Ksigzka Horty jest rowniez przerazajgca. Czytanie o okrucienistwach, o przemocy
i wyzysku stosowanych wobec istot poza-ludzkich nie jest czym$ przyjemnym. To bolesna
lektura. Jest przerazajgca, bo §wiat spoteczny, w ktérym zyjemy, ma potworng twarz.
Ujawnianie tej potwornosci jest czyms, co zaangazowani intelektuali$ci powinni czyni¢,
dopdki warunki spoteczne nie ulegng zmianie. Autor spokojnie i rzeczowo wymienia
cierpienia zwigzane na przyktad z polowaniem czy wedkarstwem, jak i te bardziej znane
z przemystowych hodowli.

Przerazajacajestjeszcze w innym sensie. Przerazajacy jest jej radykalizm. W Swietle
zaprezentowanych argumentoéw wegetarianizm jest niespdjng koncepcja - nie zrywa
z wszystkimi formami wyzysku zwierzat. Wcigz podtrzymuje cierpienie korzystajac
z produktow odzwierzecych, takich jak mleko czy jajka. Nie zgadzajac sie na zabijanie,

wyraza zgode na podtrzymywanie brutalnej dominacji, praktyk niosgcych bél i skazuja-
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cych na nedzng egzystencje. Dopiero weganizm stanowi spéjne stanowisko. Zyjac wegan-
skim Zyciem nie popadamy w sprzeczno$ci z przyjetymi zasadami etycznymi i zrywamy
z systemem niosgcym $mier¢ i bol. Tego typu postawa wydaje sie o wiele trudniejsza.
Mozliwe, Ze nie tak trudna jak mogtoby sie wydawac, ale nie tak tatwa jak wegetarianska.
Chociazby znacznie trudniej zywic¢ sie wegansko poza domem. O ile wegetarianie moga
spokojnie zamowic positek nawet w zdominowanych przez potrawy miesne restauracjach,
to juz weganie niekoniecznie. Horta zdaje sobie sprawe z trudnosci, jakie moga napotkac
ci, ktérzy chca zy¢ weganskim zyciem. Dla poczatkujacych proponuje stopniowe zrywanie
z systemem S$mierci i bélu, takie jak spozywanie weganskich potraw najpierw w domu,
czy tez wprowadzenie jednego weganskiego positku w tygodniu. Niemniej, stwierdza, ze
niedogodnos$ci zwigzane z przej$ciem na weganizm sg niczym w poréwnaniu z tym, czego
doswiadczaja wyzyskiwanie zwierzeta poza-ludzkie.

Na koniec mozna sie zastanowi¢ nad problemem zmiany spotecznej. Niekiedy
wydaje sie nam, Ze dziatania na rzecz zwierzat poza-ludzkich nie przynosza zbyt wielu
efektow. Mozna zadac sobie pytanie: czy zmiana oddolna jest wystarczajaca, czy powolne,
bazujace na indywidualnych dziataniach przeksztatcenia spoteczne moga doprowadzic¢ do
zaprzestania dyskryminacji zwierzat poza-ludzkich? Jezeli przeprowadzone przez Horte
rozumowanie jest prawdziwe, jezeli jego argumenty sg nie do odparcia, to Zyjemy w spote-
czenstwie akceptujagcym masowe morderstwa, okrucienstwo dla zabawy i niewolniczy
wyzysk. Zaprzestanie spozywania miesa, zakonczenie rozrywek opartych na cierpieniu
innych, takich jak myslistwo, ekonomiczna eksploatacja na przyktad kréw czy kur, musi
nastapic jak najszybciej. To nie sg kwestie indywidualnego wyboru, stylu Zycia, subiek-
tywnej wrazliwosci, ale etyki, ktéra ma pretensje do bycia obiektywna. Tym samym,
w obliczu przerazajacego zta rozwigzania odgérne wydaja sie sensowne. Zakazy prawne
moga stanowi¢ sensowny krok do odestania gatunkowizmu w mrok historii. Oczywiscie,
same prawo jest topornym narzedziem i nawet zakazujac nieetycznych praktyk gatun-
kowizm moze przetrwaé na poziomie codziennego zycia - podobnie jak ma to miejsce
w przypadku seksizmu czy rasizmu. Nie chodzi wiec o zastgpienie praktyk oddolnych
praktykami odgornymi, ale ich wspdotwystepowanie. Skala cierpienia, jakie ma miejsce
w naszym spoteczenstwie, wymaga uzycia wszystkich dostepnych srodkéw - rowniez
obok sity argumentoéw - argumentow sity, zwtaszcza, Ze nie wszyscy sg otwarci na racjo-
nalna dyskusje, nie wszyscy gotowi sg na zmiane nawykoéw, na zakwestionowanie tradycji.
Prawne zezwolenie na spozywanie miesa czy okrutne zabawy podtrzymujg nieetyczne

praktyki. Tymczasem, jak zauwaza autor, prawa zbyt stabo chronig zwierzeta poza-ludzkie.

[103]



OSKAR SZWABOWSKI

UPOMINAJAC SIE O ZWIERZETA POZA-LUDZKIE. RECENZJA KSIAZKI...

Horta proponuje szereg praktyk, ktére mozemy podejmowac w obronie zwierzat poza-ludz-
kich. Przede wszystkim nie powinni$my przestawa¢ méwic o ich losie. Przemyst wykorzy-
stujacy i zabijajacy zwierzeta poza-ludzkie usuwa ze §wiadomosci spotecznej cierpienie,
jakiego doswiadczaja, probuje stac sie niewidzialny. Nieustanne odkrywanie tej rzeczywi-
stosci stanowi podstawe aktywizmu, gdzie to mowienie zwieksza widocznos$¢ problemu, ale
tez tworzy sie¢ aktywistyczna. Powinno sie rowniez rozwija¢ badania dotyczace sytuacji
zwierzat, aby nada¢ im wiekszy spoteczny prestiz. W ramach dziatan nalezy takze dazy¢
do zmian prawnych, strukturalnych.

Podsumowujac ksigzka Oscara Horty jest istotnym produktem intelektualnym.
Napisana prosto, przystepnie ma szanse na dotarcie do szerokiego grona odbiorcéw.
Jednoczes$nie daleka jest od uproszczen, rozumowanie przeprowadzone jest z filozoficzng
dyscypling, celnie i ostro. Stanowi istotny wktad w publiczng debate nad prawami zwierzat
poza-ludzkich. Kolejny gtos, kolejne posuniecie w walce o lepsze spoteczenstwo. Kwestia
losu zwierzat poza-ludzkich moze stanowi¢ kluczowy punkt walk spotecznych. Gatunko-
wizm dotyczy przeciez nie tylko istot poza-ludzkich, ale tez nie-ludzkich, dotyczy kultu-
rowego ciecia w ciele spotecznym, spychajacym na margines zezwierzeconych ludzi, tych,
ktorych wypycha sie poza kategorie Cztowieka. W pewnym sensie stanowi on podstawe

rasistowskiego czy seksistowskiego podziatu.

Oscar Horta, Po stronie zwierzqt, przektad Joanna Wisniewska, stowo/obraz terytoria,
Gdansk 2024.
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LECH WITKOWSKI WOBEC DZIEDZICTWA ALFREDA

NORTHA WHITEHEADA
RECENZJA KSIAZKI WHITEHEAD. NADDANIA I (W)ZROSTY DLA
HUMANISTYKI I EDUKAC]I

W dziejach historii filozofii Alfred North Whitehead zajmuje miejsce osobliwe. W myS$li
zachodniej jest pamietany przede wszystkim jako wybitny matematyk i Swietny metafizyk,
wspotautor (wraz z Bertrandem Russelem) Principia Mathematica, ktéry dat impuls filozofii
procesu. W kregu jego zainteresowania lezaty takze historia filozofii i historia nauki oraz
problematyka zwigzana z edukacja. To wtasnie tej ostatniej tematyce poswiecona jest
ksigzka profesora Lecha Witkowskiego o do$¢ tajemniczym, przynajmniej na pierwszy
rzut oka, tytule Whitehead. Naddania i (w)zrosty dla humanistyki i edukacji. Liczaca prawie
pie¢set stron ksigzka omawia czesto pomijane koncepcje Whiteheada, ktore autor reinter-
pretuje i ukazuje w sposob, ktory otwiera nowe istotne perspektywy dla refleksji nad
edukacjg oraz szeroko rozumiang humanistyka.

Ksigzka sktada sie z Wprowadzenia oraz trzech zasadniczych czeSci zatytutowanych
Naddanie pierwsze, Naddanie drugie i Naddanie trzecie. Tytut wienczy krotkie podsumo-

wanie (Zamiast zakoriczenia), Aneks, bibliografia oraz indeks nazwisk.
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,Naddania” i ,(w)zrosty” to kluczowe elementy recenzowanej ksigzki. ,Naddanie”
zostaje zdefiniowane jako akt intelektualno-duchowego przekraczania siebie, tworczego
wzbogacania podmiotowosci. ,(W)zrost” zas jest procesem tgczenia doswiadczen, zrastania
oraz wzrastania w nowg zintegrowang, poszerzong o nowg jako$¢ catosc¢.

W Naddaniach pierwszych Witkowski wyjasnia zasadnicze zatozenia kierujace jego
interpretacja filozofii Whiteheada. Zwraca uwage, Ze nie jest prostym zadaniem ani ugrun-
towanie tej mys$li w powszechnym dyskursie dotyczacym edukacji, ani wydobycie z niej
takich tresci, ktére mogtyby zapoczatkowac pogtebiony namyst nad Whiteheadowska
filozofig edukacji zwtaszcza w sSrodowisku pedagogicznym. Centralng pracg Whiteheada
pozostaje bez watpienia Proces and Reality, jednak Witkowski dostrzega potrzebe wyjscia
poza nig i uwzglednienia pozostatych jego dziet. Przyjeta przez Witkowskiego metodologia
nie dotyczy ,mnieman wielkiego umystu”, a raczej skupia sie na tak zwanych ,pozycjach
podmiotowych (jak okreslat to Michat Bachtin)” (s. 75) odstaniajacych idee, ktére mozna
wykorzystac¢ poza ich macierzystym kontekstem. Jak zauwaza Witkowski, wypracowane
przez Whiteheada w latach dwudziestych XX wieku pedagogiczne idee zyskaty popular-
nosc¢ dopiero na przestrzeni ostatnich dwéch dekad, lecz nadal znajdujg sie ,,poza zainte-
resowaniem samych pedagogéw” (s. 71). W ten sposob dostrzec mozna napiecie miedzy
wspoiczesna pedagogika a filozofig edukacji, ktéra podejmuje dyskurs z myslg Whiteheada.

Witkowski poswieca osobny rozdziat recepcji Whiteheada przez Deweya, ktory
zdaje sie dostrzega¢ w Whiteheadzie jedynie czystego metafizyka (nie zauwazajac poten-
cjatu pedagogicznego). To mogto wptynac na postrzeganie Whiteheada w tradycji pedago-
gicznej. Dewey mierzyt sie z filozofig Whiteheada na wielu ptaszczyznach, czego wyrazem
sg pisane przez niego recenzje i polemiczny ton. Zdaniem Deweya Whitehead zdotat
wprawdzie uchwyci¢ nature zmiany, ale nie zblizyt sie do uchwycenia dynamiki procesu
edukacyjnego. Prestiz i spos6b rozumienia nauki, ktéry ma by¢ charakterystyczny dla
Whiteheada, uniemozliwit tez, zdaniem Deweya, ujmowanie cztowieka w aksjologicznie
rozumianym kontekscie edukacyjnym. Witkowski pokazuje przy tym, ze Dewey zasad-
niczo pomija mysl edukacyjng Whiteheada, odnoszac sie do innych jej obszaréw. To za$
uwypukla stabo$¢ ,interakcji akademickiej w przestrzeni humanistyki” (s. 139), co ostabia
jakoSciowo toczacy sie w jej ramach dyskurs.

Naddania drugie pozwalaja nakresli¢, w jaki sposéb filozofia procesu Whiteheada
moze by¢ przetozona na jezyk humanistyki. Witkowski skupia sie na przestaniu eduka-

cyjnym mysli Whiteheada, podkreslajagc mato owocny tryb lektury, ktéry zobowigzuje do
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brania pod uwage catosci spuscizny Whiteheada oraz do bycia jej wiernym (autor okresla
to jako ,wymog petnej wiernosci” i ,wyjatkowosci”).

W mysli Whiteheada dostrzec mozna wptyw filozofii edukacji, ktéra postuluje
(w odniesieniu do samej siebie) wdrozenie pewnych dziatan, koniecznych do pokazania,
jak zostata potraktowana przez jej dotychczasowych odbiorcow. Wedtug Whiteheada
krytyka teorii nie zaczyna sie od logicznego warto$ciowania danej teorii, ale od okreslenia
jej ,uzytecznoS$ci zastosowania” (s. 147). Chodzi o mozliwos$¢ przetozenia teorii na dziatania
edukacyjne oraz na podmioty faktycznie biorgce udziat w tym procesie. Niebagatelna role
gra w tym procesie uS§wiadomienie sobie, ze jesteSmy dopiero na poczatku ,penetracji
kosmosu”. Wydaje sie, ze motorem napedowym w filozofii procesu Whiteheada jest
koncepcja zdarzenia, ktora - odniesiona do dziatan edukacyjnych - pozwala rozumiec je jako
dynamiczny, relacyjny i twérczy proces. Relacyjno$¢ wigze sie ze wspdtoddziatywaniami
elementéw uczestniczacych w procesie edukacyjnym, a to, Ze jest ona mozliwa do splecenia,
moze prowadzi¢ do scalenia procesu zachodzacego pomiedzy uczestnikami zdarzenia
edukacyjnego. Zdarzenie tworzy miejsce dla syntezy doswiadczenia, dostrzegania, Ze ,to
samo” nie oznacza ,takie samo”, Ze dziatanie (czyn) zawsze naddaje co$ w stosunku do stanu
wyjsciowego podmiotéw zaangazowanych w proces edukacyjny. Istotne okazuje sie w tym
przypadku bycie zainteresowanym tym, co sie zdarza. W nawigzaniu do wcze$niejszych
rozwazan, Witkowski przywotuje teze Whiteheada, Ze ,w realnym §wiecie wazniejsze jest
to, aby zdanie byto interesujace, niz to, aby byto prawdziwe”, dodajac, iz ,doniosto$¢ prawdy
polega na tym, Ze przyczynia sie ona do tego, co jest interesujgce” (Whitehead, 2021, s.
374).Dla autora stwierdzenie to ma szczeg6lne znaczenie w kontekscie edukacji, poniewaz
wskazuje, ze prawda pozbawiona zdolno$ci angazowania odbiorcy pozostaje poznawczo
pusta. W przedstawianym przez Witkowskiego pedagogicznym ujeciu warto$¢ prawdy
ujawnia sie dopiero wtedy, gdy staje sie ona czynnikiem generujagcym zainteresowanie,
pobudzajacym podmiot do samodzielnego myslenia i checi rozwoju. Filozofia Whiteheada
dostarcza narzedzi do tego, by dostrzec, ze edukacja moze by¢ martwa, jezeli nie pobudza
do stawania sie. Jednoczesnie pokazuje rowniez, ze nie kazde pobudzenie (bycie intere-
sujacym) jest perspektywicznie dobre. Istotne zatem jest tworzenie szkoty jako no$nika
implementujgcego idee. Konieczne okazuje sie takze, by uczacy i nauczany podejmowali
trud samoksztatcenia.

Witkowski podejmuje prébe skonfrontowania wiasnej propozycji z mysla Gilles’a Deleu-
ze’a, Richarda Rorty’ego, Brunona Latoura i Franza Rifferta. 0dwotanie do tych autoréw ma

pokazad, ,jak szeroka perspektywa krytyczna i analityczna jest niezbedna dla ogarniecia
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propozycji Whiteheada i zaplecza jej narzedzi, ktérymi usituje przezwyciezy¢ tradycje
mys$lowe i dominujace podejscia, w tym nawet te, z ktérych sam wyrdst, jako matematyk,
logik, fizyk i analityk. W tym konteks$cie wysitki Whiteheada sa nie do przecenienia,
a roznice w ich odbiorze zachecajg do pozostawienia ich potencjatu jako ciagle nie do$¢
ogarnietego i sprzezonego z polem wspotczesnej problematyzacji mysli filozoficznej czy
w szczegOlnosci pedagogicznej” (s. 224).

Naddania trzecie poswieca Witkowski kwestii atraktoréw rozumianych jako $lady
obecnosci, ,pojedyncze przywotania czy nader selektywne oceny”, ,znaczace impulsy same
w sobie” (s. 279, 280), Swiadczace jednak o wartosSci przywotywanych w ten sposéb koncepcji.
Stworzenie mapy atraktoréw pozwala Witkowskiemu ukaza¢ mnogos¢ i ré6znorodnosé
recepcji mysli Whiteheada. Pokazuje zarowno istotne i ,silne” znaczeniowo odwotania,
ale i mylne tropy podjete przez akademikéw. Zwraca uwage, ze dla czytelnika atraktor
moze sta¢ sie impulsem sktaniajgcym do postepu myslowego. Zeby lepiej zrozumie¢, na
czym polegaja ,atraktory”, warto postuzy¢ sie przyktadami. Hannah Arendt w Kondycji
ludzkiej korzysta z Whiteheadowskiej koncepcji ,zdarzenia”. Uznaje za nie wynalezienie
przez Galileusza teleskopu, co przyniosto znaczace zmiany w naukach i ich metodologiach.
Arendt zauwaza zmiane Srodka ciezko$ci w nauce z bardziej teoretyzujgcego na myslowo
zorganizowane dziatanie. Kolejnym filozofem, ktory takze korzysta z dorobku Whiteheada,
jest Alvin Plantinga, jednak jego interpretacja,instynktownego przekonania” jest zdaniem
Witkowskiego rozumiana inaczej niz u samego Whiteheada.

W Naddaniach trzecich znajdziemy takze akcenty polskie. Jan Wolenski, analizujac
filozofie Romana Ingardena, twierdzi, ze gdyby praca Ingardena ukazata sie w innym czasie,
to mogtaby intelektualnie rywalizowac z pracami Whiteheada. Wieksza ilo$¢ ,,impulsow”
dostrzezemy u Michata Hellera, ktéry odnosi sie do Whiteheada w wielu swoich publika-
cjach, ale nie pozostaje pod duzym wptywem jego metafizyki. Naddania trzecie pokazuja,
w jaki sposdb mys$lenie procesualne moze stac sie fundamentem nowego modelu humani-
styki i edukacji, zdolnego do samokorekty i tworczego wzrastania.

Ksigzka Witkowskiego zacheca do tego, by problematyzowac edukacje i jest istotnym
wezwaniem do wypracowania oraz wdrazania zmian (jako$ciowych i iloSciowych) w szeroko
pojetej oSwiacie, nauce i pedagogice. Whitehead wyprzedzit myslenie humanistyczne swoich
czasoéw, formutujac koncepcje, ktére sg przyczynkiem do poszerzania catej wspdtczesnej
mysli dotyczacej humanistyki. Dopetnieniem idei Whiteheada stajq sie konstrukty powstate
znacznie pdzniej, potwierdzajac tym samym ich niepodwazalng wartos¢ oraz stusznos¢.

Dzieki ksigzce Witkowskiego nawet czytelnik nieznajacy Whiteheada moze wejs¢ w jego
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mys$l i przyjrzec sie jej z wielu perspektyw. Autor nie odczytuje Whiteheada wytacznie
jako klasyka metafizyki, lecz jako mysliciela, ktéry dostarcza narzedzi do przemyslenia
na nowo sposobu, w jaki humanistyka rozumie siebie, swoje zadania i metody. Filozofia
procesu Whiteheada zostata w ksigzce wykorzystana do odbudowania zwigzku miedzy
mySleniem, dziataniem a warto$ciowaniem - zwigzku, ktéry we wspotczesnej pedagogice,
a szerzej takze w humanistyce, ulega czesto ostabieniu lub rozszczepieniu. Witkowski
przekonujaco dowodzi, Ze z dorobku Whiteheada wcigz mozna czerpac inspiracje i wazne

lekcje dla wspétczesnej refleksji humanistyczne;.
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