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JUSTYNA KROCZAK
UNIWERSYTET ZIELONOGORSKI

MIKOLAJA BIERDIAJEWA METAFIZYKA PLCI

Mikotaj Bierdiajew (1874-1948) byt filozofem rosyjskim, ktéry
niemal potowe Zycia spedzit na przymusowej emigracji. Skazany zostat
w 1922 r. na banicje z powodu jawnej niecheci do komunizmu.
Pochodzit on z arystokratycznej rodziny o starych tradycjach. Jego
matka byta ksiezniczka Kudaszowg, jej chrzestng za$ Elzbieta Krasicka,
wdowa po Zygmuncie Krasickim (1812-1859). Miat takze polskich
krewnych, Marie Branickg (1843-1919), ksiezniczke z domu Sapieha,
ktéra byta kuzynka jego matki. Z Polska jednak nigdy sie nie zwigzat.
Sam okre$lat sie mianem rosyjskiego romantyka i moralisty poczatkow
XX w. Potomni za$ uwazaja go za personaliste ichrzesScijanskiego
egzystencjaliste. Pozostawil nam filozofie w postaci prometejsko-
romantycznej antropologii.

Bierdiajew o kobietach pisat duzo, poniewaz jednym z waznych
watkow jego filozofii byta metafizyka ptci. Prace, w ktérych najszerzej
poruszal problem pici i kobiet, to: Rozwazania o egzystencji, Sens
twdrczosci, O przeznaczeniu cztowieka oraz Autobiografia filozoficzna.
Wedle relacji samego filozofa, zawsze lepiej rozumiat sie z kobietami,
mezczyzni byli dla niego zbyt grubianscy [Bierdiajew 2002, 18]. Miat
zone, ktérg poznat w 1904 r. Lidia (1874-1945) opisata Zycie meza
i opublikowata w postaci pamietnika Zawdd: Zona filozofa, ktory
stanowi doskonate dopetnienie Autobiografii filozoficznej myséliciela. Z
zapiskéw tych wynika, ze Bierdiajew byt bardzo troskliwym, czutym i
oddanym mezem. Uwazat Zone za osobe wyjatkowa. Czesto dziekowat
Bogu, Ze pozwolit mu uczestniczy¢ w tak pieknym zjawisku, jakim byto
jego matzenstwo [Bierdiajew 2004, 40]. Pani de Staél” powiedziala

* Anne Louise Germaine de Staél-Holstein (1766-1817) - francuska pisarka
i krytyk literacki. Autorka takich dziet jak O literaturze rozwazanej w powiqzaniu
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niegdys, Ze ,mitos$¢ to jest epizod w Zyciu mezczyzny, ale cata epoka w
zyciu kobiety” [Kozakiewicz 1962, 7]. Parafrazujac pisarke mozna
powiedzie¢, ze dla Bierdiajewa matzenstwo byto moze nie epoka, ale na
pewno catym Zzyciem. Lidia byta dla niego wszystkim, ujawnito sie to w
gtebokim, metafizycznym wrecz przezywaniu jej Smierci, a ona sama
byta wsparciem duchowym jego Zycia [Bierdiajew 2002, 317]. Wedle
Mircei Eliadego matzenstwo Bierdiajew6w byto biate [Styczynski 2005,
142].

Dzienniki Zony powstawaty na emigracji, kiedy osiedlili sie we
Francji. Mieszkali razem =z siostrg Lidii - Eugenia. Lidia byta
inteligentna, bardzo religijng kobietg, znata literature klasyczng, pisata
wiersze, ktore filozof zamierzat wyda¢ po jej Smierci. Czul jednak
nieche¢ do codziennych, banalnych obowigzkéw, w ktérych musiat
zastepowaé zone. Nie wydaje sie jednak, aby wynikalo to z jego
patriarchalnych zapatrywan na role kobiety i model rodziny. Pojmowat
je zdecydowanie w bardziej metafizyczny sposéb. Nieche¢ do tzw.
,kobiecych zaje¢” wynikata z poczucia straty czasu, ktéry mogtby
poswiecic na pisanie, co byto u niego czynnos$cig niemalze fizjologiczna.
Pisal: ,spoleczenstwo patriarchalne, ktére bylo najbardziej
ograniczone, miato swoje pozytywne cechy ludzkie, lepsze niz
burzuazyjne spoteczenstwo mechaniczne, ale cztowiek miat w nim
ciggle istnienie na potly roslinne i nie przebudzit sie ze snu ograniczonej
niewoli” [Bierdiajew 2003, 81]. Warto doda¢, iz filozof potepiat
réwnoczes$nie wszelkie ruchy emancypacyjne. Dat temu wyraz
w Nowym Sredniowieczu, gdzie twierdzit, Ze ruch ten prébowat
upodobni¢ kobiete do mezczyzny. Byt to prad antyhierarchiczny, ktéry
negowat swoisto$¢ natury kobiecej [Bierdiajew 1997, 144]. Ideatem
byta dla niego kobieta niewyemancypowana, ktérg nazywat wieczna
kobiecoscig, i to ona wtasnie, zdaniem mysliciela, bedzie odgrywac duza
role w historii [tamzZe, 145].

Bierdiajew pisat, ze pte¢ zawsze jest brakiem ,i rodzi tesknote ku
dopelnieniu, ruch ku pemni, ktorej nigdy sie nie osigga” [Brzezinski
2002, 42]. Jest wiadzg gatunku nad osobg, ,wtadza tego, co ogdlne, nad
tym co indywidualne” [tamzZe, 161]. PteC jest tesknotg, ,na niej
spoczywa piecze¢ upadku cztowieka” [Bierdiajew 2003, 44]. Niestety,

z instytucjami spotecznymi (1800), Delfina (1802), RozwaZania nad najwazniejszymi
wydarzeniami rewolucji francuskiej (1818).

[2]
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wedtug filozofa, zaspokojenie tesknoty nie jest mozliwe na tym Swiecie.
Pte¢ jest w zwigzku z tym przyczyng samotnosci cztowieka. Bierdiajew
pisat: ,ja integralne i pelne powinno by¢ mesko-zenskie, androgyniczne.
Przezwyciezenie samotnos$ci we wspdlnocie jest przede wszystkim
przezwyciezeniem samotno$ci ptciowej, jest wyjSciem z samotnosci
pici, zjednoczeniem w akcie ptciowym” |[Bierdiajew 2004, 67].
Rozdzielenie ptci ma swoje odzwierciedlenie w rozdarciu Swiata
i catego kosmosu. Zadanie zjednoczenia jest wolaniem, ale zarazem
nakazem samego Boga, wynika bowiem ze struktury wszechswiata.
Prokreacja, zjawisko zwykle kojarzone z kontaktem kobiety
i mezczyzny, byta w oczach Bierdiajewa-gnostyka zaprzeczeniem Erosa,
pozornym zjednoczeniem, cofnieciem sie w procesie dopelniania,
wyrazem upadtej natury. Obcowanie kobiety z mezczyzng stanowito
prawdziwg tragedie w wymiarze duchowym. Pozorna peinia byta
w rezultacie jeszcze wiekszym oddaleniem i dystansem, powodowata
wiekszy podzial, sprzeczny z celem kosmosu (ktéry dazy przeciez do
jednosci). Pociag seksualny rozbija osobowos$¢. Mitos¢ kobiety do
mezczyzny i odwrotnie nie ma szans spetnienia w ziemskim porzadku.
Istnieje bowiem dysproporcja pomiedzy mitoscig kobiety i mezczyzny,
oczekiwaniami oraz wymaganiami. To swoiste niedopasowanie jest
znakiem upadku cztowieka i wpisuje sie w ciag ludzkiej alienacji, co
w Bierdiajewowskim jezyku nazywa sie obiektywacjg i rozgrywa sie
w wielu planach ludzkiej egzystencji. Upadek cztowieka zwigzany jest
miedzy innymi z ptcig., bowiem mito$¢ nie jest z tego Swiata. Kobieta
imezczyzna stanowig inne $wiaty, dlatego instytucja rodziny jest
nieporozumieniem. Zwigzek kobiety z mezczyzng ma sens jedynie
w dazeniu do pelni, czyli do ,catkowitosci Zycia” [Bierdiajew 1993,
243]. Dlatego tak wazne jest zrozumienie istoty pici i seksualnosci. Ta
ostatnia podniesiona zostata u Bierdiajewa do rangi twdrczosci, jak
konstatuje jeden z badaczy [Ostrowski 1999, 44]. Zycie ptciowe to fakt
zarowno biologiczny, jak i spoteczny. Jednak dla mysliciela oznaczat on
dezintegracje osobniczego i indywidualnego ,ja”. Przeciwienstwem tego
jest mito$¢, czyli wspdlnota dwojga ludzi, ktoérzy przezwyciezyli
samotnos$¢. Pisat: ,Jedynie w mitoSci ma miejsce integralne
zjednoczenie jednego z drugim i przezwyciezenie samotnosci”
[Bierdiajew 2002, 67]. Mito$¢ jest zatem transcendowaniem,
wychodzeniem poza siebie fizycznego, a w konsekwencji poza $wiat
caly. W zyciu spotecznym dzieje sie odwrotnie. Zycie ptciowe jest

[3]
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zobiektywowane, zmaterializowane i wtasnie w przezwyciezeniu tego
lezy prawdziwy sens mitoSci. W Zarysie metafizyki eschatologicznej
filozof pisat: ,Pte¢ stwarza zdegradowany czas i Smier¢” [Bierdiajew
2004, 163]. Mito$¢ jest zjawiskiem nie z tego S$wiata, powinna
przekracza¢ ptciowos$¢, dazy¢ do wiecznoSci, pokonujac czas i Smier¢.
Trudno oprzec sie wrazeniu, Ze poglady te byly efektem inspiracji praca
Sens mitosci Wtodzimierza Sotowjowa (1853-1900). Co wiecej,
Bierdiajew wydaje sie utozsamia¢ z wotaniem Nietzscheanskiego
Zaratustry: ,Nigdym nie napotkat kobiety, z ktérg bym dzieci chciat,
snadZ ta jest kobietg, ktérag kocham, albowiem kocham cie, o
wiecznosci!”. Mito$¢ jest zatem wyrazem wiecznosci, do Kktorej
cztowiek jest predysponowany. Mito$¢ erotyczna, bedaca prawdziwa
mitoscia, stanowi tworczy wytom ku innemu $wiatu [Przebinda 1998,
420]. Nie miata ona nic wspélnego z zyciem rodzinnym czy tym bardziej
ptciowym. Mito$¢ dwojga ludzi tworzy organizm, wspolnote, natomiast
rodzina to zwykta, zhierarchizowana organizacja.

Bierdiajew silnie  podkre$lat  przeciwstawno$¢  kobiety
i mezczyzny. Sa to dwa nie sprowadzajgce sie do siebie pierwiastki,
z dwoch roznych, nie przystajacych do siebie porzadkéw. Pierwiastek
meski i zenski sg tak odmienne, Ze nie moga stanowi¢ dopetienia;
w tym tkwi caty dramat mitosci. Kobieta silniej zwigzana jest z natura
i z zyciem ptci, rozumianym jako zywiol kosmiczny. Wedtug mysliciela
kobieta wolng do konca by¢ nie moze, bowiem zdeterminowana jest
przez nature w znacznie wiekszym stopniu niz mezczyzna. Zycie
kobiety stanowito przejaw aktywnosci rodzacej. Waznym pytaniem dla
Bierdiajewa byto, w jaki sposéb przeksztatci¢ te energie w energie
twdércza [Bierdiajew 1997, 145-146]. Jednak, co warto podkreslic,
natura kobieca nie jest jednolita. Zawarty jest w niej réwniez
pierwiastek zly, zniewalajgcy [Bierdiajew 2001, 172]. Dobra,
prawdziwg i promienng kobieco$é uosabia Matka Boza, Swieta
Dziewica, ktéra pokonata zi3 strone kobiecoSci [Bierdiajew 2004, 165].

W konteks$cie rozwazan nad kwestig kobieca Bierdiajew ukut
pojecia: ,androgyne” i ,androgynicznosci”. Filozof zaczerpnat je z mysli

* F. Nietzsche (MCMVII), Tako rzecze Zaratustra, przet. W. Berent, Warszawa,
Naktad Jakuba Martkowicza, s. 324.

[4]
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orficko-platonskiej oraz z nauk $laskiego mistyka Jacoba Boehmego™.
Zanim przejdziemy do scharakteryzowania tych zjawisk, warto
najpierw przywotac opinie fachowcéw w dziedzinie ptciowoSci. Jednym
z nich jest Jolanta Mikulska, ktéra pisze, Ze osoba androgyniczna to taka
osoba, ktéra charakteryzuje sie jednakowym nasileniem cech meskich i
kobiecych, przy czym chodzi zapewne o cechy fizyczne. Filozof z kolei
myslat zdecydowanie o duchowym wymiarze meskosci i kobiecosci,
fizyczna egzystencja interesowata go tylko o tyle, o ile mozna byto
poddac ja doglebnej krytyce. Badaczka twierdzi, ze badania empiryczne
pokazaty, jakoby osoby odznaczajace sie cechami androgynicznymi
wykazywaly lepszg adaptacje, ,wewnetrzne poczucie umiejscowienia
kontroli zdarzen, niski poziom leku, cho¢ ich przewaga nad innymi
typami os6b nie jest zasadnicza” [Mikulska 1995, 27]. Z relacji tej
wynika, Ze zjawisko psychicznej biseksualnoSci istnieje i zostato
opisane.

Wedtug Bierdiajewa, cztowiek pierwotnie nie byt ani kobietg, ani
mezczyzng, ale androgynem, istota mesko-zenska, integralnym
biseksualnym cztowiekiem [Przebinda 1998, 418], maskulofeming,
junosza-diewg" [Stark 1988, 212]. Wraz z upadkiem Adama, z jednej
ptci powstaty dwie, i od tamtej pory nieustannie sie $cieraja.
»Rozroéznienie piciowe oznacza rozdwojenie, doskonata osoba musi by¢
hermafrodytg” [Losski 2000, 266]. Zaréwno mezczyzna jak i kobieta
bez wtasnego dopetnienia nie moga by¢ w peini ludZmi. Dopiero ich
wspolnota, specyficznie pojeta, tworzy prawdziwego czlowieka na
obraz i podobienstwo Boze. W pracy O przeznaczeniu cztowieka
mysliciel szeroko omawiat wzajemne relacje zasady meskiej i zenskiej.
Cztowiek jest istotg ptciowa, co Swiadczy o jego wewnetrznym
roztamie. Bowiem z natury jest androgyniczny. Zasada meska jest
antropologiczna i osobowa, a Zenska kosmiczna i kolektywna. ,Zatem
cztowiek jest kosmosem i osoba, logosem, i ziemia, zasada meska
i zenska” [Bierdiajew 2006, 68]. Stanowi swoistg jedno$¢, mikrokosmos,
twoércza, pelng monade. Wydaje sie, Ze s3 to stowa zbiezne z nauka

* Jakub Boehme (1575-1624) - niemiecki mysliciel i mistyk. Autor dzieta Aurora
oraz Wschdd jutrzni (1612). Por. ]. Piérczynski, Byt swiata wobec bytu Absolutu
w filozofii Jakuba Boehmego, [w:] ,Studia Filozoficzne” 1989, nr 6; tenze, Absolut -
Cztowiek - Swiat. Studium mysli Jakuba Boehmego i jej Zrédet, Warszawa 1991.

* (ros.) oHoOIA-ZeBa

[5]
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zawartg w Biblii, gdzie apostot Pawetl moéwi: ,,u Pana ani meZczyzna nie
jest bez kobiety, ani kobieta nie jest bez mezczyzny” [1 Kor 11, 11].
Bierdiajewa rozumienie mitosci po cze$ci mozna wywie$¢ z definicji
chrzes$cijanskiej, ktéra jest definicjg metafizyczna. ,Mito$¢ ludzi miedzy
sobg jest, w mysl tej definicji, tylko odbiciem, przejawem i cze$ciag
mitoSci do Boga, w ktéorym miesci sie najwyzsze dobro, piekno
i szczescie” [Kozakiewicz 1962, 164]. Catkowita odrebnos¢ seksualizmu
cztowieka oraz jego mitosci $wiadczy o tym, Ze nie mozna utozsamiaé
stosunkéw seksualnych z mitoScig. Bierdiajew to podziela.

Zastanawiajace sg stowa filozofa: ,Kobieta poza zwigzkiem
z zasada meska nie bytaby w pemi cztowiekiem, w niej zbyt silnie
wystepuje ciemny zywiotl naturalny, bezosobowy i nieSwiadomy.
W zenskim zywiole, oddzielonym od meskiego, nie ma pierwiastka
osobowego” [Bierdiajew 2001, 155]. Kobieta, jakoby zdominowana jest
przez emocje, calym kosmosem jest jej wilasny, aktualny stan.
Mezczyzna z kolei egzystuje poza czasem i uczuciowym chaosem.
Filozof pisat, Ze to kobieta jest nosicielka zywiotu piciowego. Ptec
determinuje catg jej dusze, jest nig catg, a nie tylko zdyferencjonowana
czescig, jak to ma miejsce w mezczyznie. Kobieta zwigzana jest
z czasowos$cig, inng droga osigga wiecznos$¢. Kobieta oddaje sie cata
w mitos$ci, mezczyzna - nie, ma on silniejsze odczucie siebie jako
indywiduum. Jednak sprzecznos$ci te nie zmieniajag pierwotnej wizji
cztowieka jako istoty androgynicznej, w ktérg mysliciel gteboko
wierzyt. Warto pamietad, ze kluczowa kategorig w filozofii Bierdiajewa
byta kategoria osoby, personalizm w swoistym chrze$cijansko-
mistycznym, inspirowanym Platonem sensie. Cztowiek, aby zastugiwat
na to miano, musi by¢ kims$, kto ma $wiadomos$¢ drugiego, nie-ja.
Swiadomos¢ ta wiaze sie ze zjawiskiem mitosci. Przy rozwazaniach na
ten temat mysliciel w sposéb bardzo ogélny odwotywat sie do Uczty
Platona i jego nauki o Erosie. Przypuszczalnie filozof mys$lat o mowie
Arystofanesa o trzech ptciach oraz o nauce Diotymy przekazanej
Sokratesowi. Wydaje sie, Ze Uczta stanowita inspiracje, by¢ moze nawet
fundament, wypracowanej przez rosyjskiego personaliste metafizyki
ptci. Wszystko to znajdziemy wcze$niej u Sotowiowa.

Pracg, ktora najpetniej podejmuje i omawia te problematyke jest
Sens twdrczosci. Poczucie istnienia ma swoje korzenie w pici, ktora jest
osnowg stworzenia. Ple¢ znaczy wiecej, niz jej potoczne znaczenie
wskazuje. Pte¢ przekracza swoje pierwotne znaczenie, ,jest punktem
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przeciecia sie dwoch $swiatow w organizmie cztowieka” [tamzZe, 153].
Pte¢ stanowi punkt tgcznosci cztowieka z kosmosem. Nie jest tylko
funkcja organizmu, odnosi sie do catego cztowieka. Natomiast tajemnica
ptci ujawnia sie tylko i wylgcznie w mitosci [tamze, 174]. Autentyczna
mitos$¢ jest wolng twoérczoscia. Twdrczos¢ z kolei stanowi najwazniejsze
zadanie czlowieka w tym zyciu. Tworczo$¢ najlepiej charakteryzuje
prawdziwego cztowieka-osobe, jest wyznacznikiem jego
transcendujacej Swiat mocy. Tworczos¢ jest aktywnoscig cztowieka
w relacji z Bogiem [Stark 1987, 52]. Dziedzictwo renesansu, o ktéorym
wspominat filozof pozostawito po sobie $lady w postaci Zle
rozumianego humanizmu. Czlowiek jest wielki, ale nie moze by¢
samowystarczalny, to oznaczatoby, Ze nie istnieje [Brzezinski 2002, 38].
Mysliciel bardzo pesymistycznie podsumowywat historie ludzkosci
oraz wspoliczesng mu rzeczywisto$¢. Nalezal do Kkatastrofistow
miedzywojennego dwudziestolecia i p6Zniej [Mazurek, 1997].

Mito$¢ fizyczna jest wyrazem intereséw gatunku, filogenezy,
anie zycia osobniczego, indywidualnego, ontogenezy. Gatunek jest
efektem konieczno$ci, mito$¢ za§ wolnosci. Nauke o negacji mitosci
fizycznej i apologii mitosci duchowej mysliciel zaczerpnat od
wspominanego juz Sotowjowa oraz z nauk ojcow Kos$ciota, jakkolwiek
sam przyznawal, Ze patrystyka, zaréwno grecka jak i facinska, za mata
wage przywigzywata do spraw ptci. Warto pamieta¢, ze kwestig tg zajat
sie znany teolog prawostawny Paul Evdokimov. Zsyntetyzowat poglady
ojcow KoSciota na temat kobiety w pracy Kobieta i zbawienie swiata.
Niewykluczone, Ze podczas wygnania wazne byly dla Bierdiajewa
spotkania z Marig Skobcowg (1891-1945), ktéra byta czeScia tej samej
co on emigracji rosyjskiej. Pisal, ze: ,w jej Zyciu odbit sie los catej epoki”
[Bierdiajew 2002, 261]. Rozmowy z nig wptywaty na niego w sposéb
bardzo inspirujacy. Najczesciej pojawiajaca sie postacig kobiecg w jego
pracach filozoficznych byta Ewa Pramatka i Maryja Dziewica. Pierwsza
kobieta byta dla niego wyrazem Zycia gatunkowego, zorientowanego na
przedtuzenie gatunku, a nie na rozwdj osobowy. Pramatka Ewa jako
wyraz pici rodzacej byta z kolei przeciwienstwem Maryi Dziewicy, pici
twdrczej, ktora byta w oczach Bierdiajewa doskonata, stanowita powrot
do prawdziwej kobiecos$ci, wyzwolonej z wtadzy przyrody. Matka Boska
stwarza szanse odzyskania na powro6t jednej ptci [Selmowicz 1974, 92].
Jest wyrazem wiecznej dziewiczo$ci (Sofii) u Sotowjowa. Maryje
charakteryzuje ciepto i troskliwos¢. Evdokimov nazwat ja ,0dwieczng
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Macierza, rozlegla, nawodniong glebg” [Evdokimov 1991, 168], w tonie
ktorej rozwija sie i trwa Swiat. Warto zaznaczy¢, ze wedtug tego teologa
kobieta w religii byta ptcig silniejszg [tamzZe, 173], poniewaz przewazat
w niej element kosmiczny, kolektywistyczny nad osobowym. Biblia
wyniosta ja do zasady religijnej, immanentnej ludzkiej naturze [tamzZe,
26]. Ontycznie zwigzana byla z Duchem S$wietym, a mezczyzna z
Chrystusem [tamZe, 26]. Kobieta winna by¢ podporzadkowana
mezczyznie tak jak Kosciét Chrystusowi. Pozostawmy to bez
komentarza.

Rekapitulujgc:  problematyka kobiecosci byta  waznym
sktadnikiem Bierdiajewowskiej metafizyki oraz wynikajacego z niej
kultu wiecznej dziewiczosci, zaczerpnietej od Boehmego i Sotowjowa.
Nie przekladalo sie to jednak na czysto obiektywne, bezstronne
obserwacje kobiet, prowadzito do fatwo widocznego konserwatywno-
meskiego punktu widzenia maskowanego prokobieca retoryka. Oto
przyktadowo cechg, ktoérg dostrzegat w kobietach i najbardziej
krytykowal, byta zazdros$¢, ktéra miata przemienia¢ je w furie
[Bierdiajew 2002, 70]. Pisat wyjatkowo duzo listow, wieksza czes¢
swojej korespondencji prowadzit z kobietami i jak sam przyznawat, byt
to ,szczegblny Swiat kontaktéow” [tamze, 262]. Skutkiem tego byt fakt,
ze kobiety byly jego gléwnymi zwolennikami, udawaty, Ze rozumiejg
jego filozofie, jak sadzit [tamze, 96]. Nie wiemy jak byto naprawde.

Interesowata go przede wszystkim kobieco$¢ jako zagadnienie
filozoficzne, nie empiryczne, zgodnie z eschatologicznym wymiarem
wtasnej filozofii. Jego mysl jest gteboko osadzona w tradycji religijnej
filozofii rosyjskiej, gdzie z zasady neguje sie pierwiastek cielesny, a
apoteozuje pierwiastek duchowy. Nalezy o tym pamieta¢, czytajac prace
tego filozofa.
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ABSTRACT

NIKOLAI BERDYAEV’S METAPHYSCICS OF GENDER

Nikolai Berdyaev is the well-know Russian religious philosopher. He is
famous mostly for works about dignity and freedom of man. These
deliberations seems to be the utter base of all his philosophy, which we
can call personalism. From that point of view, metaphysics of gender is
founded on the respect and the human dignity. Berdyaev’s philosophy is
in this aspect dedicated to woman, her relations to man, nature and
God. Berdyaev made these relations complicated and my objective in
this article is to make them clearer.
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WSPOL.CZESNE PRZEMIANY INTYMNOSCI W SWIETLE
HISTORII SEKSUALNOSCI MICHELA FOUCAULTA!

Celem tego tekstu jest odczytanie badan Wojciecha Klimczyka
dotyczacych ponowoczesnego erotyzmu w perspektywie historii
seksualno$ci Michela Foucaulta. Socjologiczne analizy krakowskiego
badacza stajg sie tym samym swoistym przedtuzeniem dociekan
francuskiego filozofa. Rzeczony zabieg pomaga wskaza¢ na aktualnos$¢
filozofii Foucaulta, a jednocze$nie pozwala na glebszy wglad we
wspotczesnie zachodzace przemiany intymnosci. Nalezy zastrzec, ze
niniejszy szkic - ze wzgledu na ograniczong objeto$¢ - nie jest
detaliczng i szczegdétowa analizg ani koncepcji Foucaulta, ani rozwazan
Klimczyka - skupiamy sie natomiast na wskazaniu cech
dystynktywnych obu koncepcji oraz podkresleniu wzajemnych
powigzan pomiedzy nimi. Porzadek wywodu przedstawia sie
nastepujaco: 1) zreferowana =zostanie Foucaultowska historia
seksualnos$ci przy czym: a) najpierw oméwimy poglady filozofa na
chrzescijanskie i nowozytne podejscie do seksualnosci, a nastepnie b)
przedstawimy zapatrywania Foucaulta na seksualno$¢ w antycznej
Grecji i Rzymie? Ponadto 2) omdwione zostang badania Wojciecha
Klimczyka dotyczace ponowoczesnego erotyzmu, ktére nastepnie 3)
odczytamy z perspektywy teorii Foucaulta.

1 Artykut zostat sfinansowany ze srodkéw Narodowego Centrum Nauki przyznanych
na podstawie decyzji numer DEC-2012/05/N/HS1/03338.

2 Jak fatwo zauwazy¢, porzadek sprawozdania z Foucaultianskiej historii seksualnosci
nie odpowiada chronologii omawianych wydarzen, lecz chronologii prac filozofa.
W tym sensie najpierw omoéwimy poglady Foucaulta ,Srodkowego” odnotowane w
Woli wiedzy, a nastepnie Foucaulta ,ostatniego” z okresu UZytku z przyjemnosci i
Troski o siebie. Odwotujemy sie tutaj do powszechnie przyjmowanego tréjcztonowego
podziatu tworczosci Foucaulta, ktérego autorem jest J. McGowan.
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Nim przejdziemy do realizacji nakre$lonego powyzej planu,
koniecznym wydaje sie przyblizenie jednego z fundamentalnych dla
mys$li Foucaulta pojeé, ktore zreszta czesto bedzie sie pojawiac
w dalszym toku wywodu. Idzie tu mianowicie o zagadnienie wiadzy.
Problematyka ta jest w ramach mysli Foucaulta kwestig szeroko
omawiang i niezwykle istotng, niemniej jednak na potrzeby tego szkicu
ograniczymy sie do wskazania na najbardziej og6lne i rudymentarne
aspekty Foucaultowskiego rozumienia wtadzy, korzystajac tym samym
z obfitego stanu badan w tym zakresie3. Wtadza ma zdaniem Foucaulta
charakter ,$cisle relacyjny” [Foucault 2010a, 68], nie jest substancjalna,
zostaje ,uosobiona”, ,zinstytucjonalizowana” dopiero wtoérnie i w sposob
niekonieczny - witadza w sensie Foucaulta funkcjonuje nawet wtedy, gdy
nie istniejg zadni wtadcy, ani Zadne rzady/instytucje. W tym sensie
stosunki wladzy s3 zawsze i wszedzie obecne [tamzZe, 67]. Najpewniej
warto réwniez zatrzymac sie przy stwierdzeniu wyrazonym przez
filozofa w Nadzorowac i karaé, zgodnie z ktéorym wiadza ,produkuje
realno$¢” [Foucault 1998a, 189] m.in. w tym sensie, Ze wyznacza zakres
mozliwosci, ktére sg brane pod uwage przez jednostki ludzkie: polega na
,» kierowaniu cudzym kierowaniem sie’ oraz na kontroli nad mozliwymi
rezultatami tego ostatniego” [Foucault 1998b, 187]. Wydaje sie zatem, ze
wtadze mozna za Foucaultem rozumie¢ jako zawsze i wszedzie obecny
uktad sit, system funkcjonalnych zaleznosci* wystepujacy w okreslonych
warunkach spoteczno-kulturowych, ktére warunkuja ksztatt owych
warunkow spoteczno-kulturowych (i odwrotnie - s3 przez nie
warunkowane) oraz wyznaczajg spektrum mys$lenia i dziatania dla
jednostek funkcjonujacych w ich obrebie>.

Analizujac  Foucaultowska historie seksualno$ci nalezy na
wstepie zwroci¢ uwage na jej daleko idaca odmiennos$¢ w stosunku do
powszechnych pogladéw dotyczacych tej materii. ,Standardowe”

3 Korzystamy tutaj z nastepujgcych omdwien zagadnienia wiladzy w mysli
francuskiego filozofa: [Banasiak 1988, 330-338]; [Btesznowski 2009, 73-98); [Herer
2000, 69-87]; [Kapusta 2002, 95-124]; [Lemert, Gillan 1999, 87-122]; [Zbrzezniak
2010, 59-127].

4 Prébe odczytania filozofii Foucaulta w kategoriach mys$lenia funkcjonalnego
proponuje Jerzy Kmita [2007, 193-226].

5 Zasadniczo wydaje sie, Ze problem relacji wtadzy i seksualno$ci zastuguje na osobne
oméwienie, m.in. ze wzgledu na specyficzny splot wtadzy dyscyplinarnej i biowtadzy,
jaki zachodzi wtasnie w ramach seksualnos$ci [Foucault 1998¢, 237-250]
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historie seksualnos$ci zwykle, zdaniem Foucaulta, opieraja sie na
nastepujagcym scenariuszu: 1) swoboda seksualna w antycznej Grecji
i Rzymie, 2) chrzes$cijanstwo jako znaczne ograniczenie owej swobody,
3) spoteczenstwo burzuazyjne jako dalsze zaostrzanie rygoréw
dotyczacych seksualnosci znajdujace swoje apogeum
w dziewietnastowiecznym purytanizmie, 4) wiek dwudziesty jako
wyswobodzenie seksualno$ci ze sztywnych pet obyczajowych regulacji.
Foucault nazywa ten typ narracji ,historig represji” [Foucault 2010a,
14-15] i sprzeciwia sie obieranej w jej ramach perspektywie
badawczej. Autor Stéw i rzeczy przyznaje, zZe oczywiScie seks byt
obiektem rozmaitych sankcji, twierdzi jednak, ze byly one czyms$
wtérnym i stosunkowo mato istotnym wobec mechanizmoéw, ktére
lezaty u ich podstaw. Francuski mysliciel twierdzi, Ze badajgc historie
seksualnosci, nalezy zwréci¢ uwage na relacje seksualnosci i wtadzy,
przy czym ich przejawami sg nie tyle wzmiankowane zakazy i represje,
lecz raczej produkcja dyskurséw o seksie, o ktérych Foucault powiada,
ze ich mnozenie stanowi metode sprawowania wtadzy [tamzZe, 31]. Tym
samym filozof przekonuje, Zze w ramach dziejow seksualnosci, ktore
klasycznie postrzega sie jako proces stopniowej tabuizacji oraz
postepujace zakazywanie méwienia o seksie i ukrywanie go, faktycznie
mamy do czynienia z czym$ zgola odmiennym - 2z coraz
intensywniejszym i coraz bardziej natretnym mowieniem o seksie - i to
wtasnie owo mnozenie seksualnych dyskurséw stanowi perspektywe,
ktoéra nalezy przyjaé, konstruujac historie seksualnosci. Przejdziemy
teraz do zreferowania kolejnych etapéw, ktére Foucault omawia
w swojej historii seksualnosci.

W ramach ,standardowej” historii seksualnos$ci chrzescijanstwu
zwykle przypisuje sie ustanowienie trzech norm: reguty monogamii,
zredukowania seksualno$ci do reprodukcji i dyskwalifikacji
przyjemnosci seksualnej. Foucault, na podstawie prac historycznych
Paula Veyne’a, twierdzi, Ze stanowisko to jest dalekie od prawdy, jako
ze owe normy funkcjonowaly juz w starozytnej Grecji i tylko wybrana
elita miata mozliwo$¢ wyemancypowania sie spod ich wptywu.
Niemniej jednak Foucault dostrzega w chrzescijanskim podejsciu do
seksualnoSci pewne istotne novum - wiladze pasterska zwykle
uosabiang przez posta¢ duszpasterza. W tym sensie Foucault powiada,
ze chrzescijanstwo nie tyle wprowadzilo nowe regulacje, co raczej
nowe techniki wtadzy pozwalajace owe regulacje wpaja¢ [Foucault,
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2000a, 207]. Niemniej jednak nie sposéb nie zauwazy¢, ze oprocz
nowych mechanizméw wiadzy chrzescijanstwo wprowadzito réwniez
specyficzng etyke.

Wiadza pasterska w rozumieniu Foucaulta polega na
kontrolowaniu i nadzorowaniu zbiorowoSci jednostek, przy czym nie
odnosi sie ona do konkretnego terytorium - podobnie jak w przypadku
pasterza, ktory nie wtada pastwiskiem, lecz stadem. Duszpasterz wtada
zarowno zbiorowoscig, jak i kazda jednostka z osobna - ze wzgledu na
ten aspekt wtadzy pasterskiej Foucault okresla ja mianem
indywidualistycznej [Foucault 2000a, 209]. Najwyzsza wartoscig etyki
chrze$cijanskiej jest zbawienie - jest to warto$¢ odgérnie narzucona,
kazdy ma bowiem obowigzek stara¢ sie o zbawienie [tamzZe, 210].
Zbawienia nie spos6b osiggna¢ bez pomocy duszpasterza, w zwigzku
z czym jednostki powinny by¢ mu bezwzglednie postuszne - owo
bezwzgledne postuszenstwo staje sie kolejng z naczelnych wartosci
etyki chrzescijanskiej [tamZe, 211]. Duszpasterz sprawuje nad
jednostkami kontrole obejmujaca nie tylko ich dziatania, lecz réwniez -
jak tatwo sie domysli¢ - ich dusze, mysli. Kontrola dusz rozwija sie,
azarazem zostaje w pewnym sensie zinstytucjonalizowana i w
znacznym stopniu skodyfikowana, dzieki procedurze spowiedzi, w
szczegblnosci wraz z wprowadzeniem zabiegu polegajacego na
zamianie spontanicznej konfesji w wykalkulowane sprawozdanie. W
tym sensie chrze$cijanstwo, zdaniem Foucaulta, nie tyle wigze sie z
tabuizacjg seksu, ile raczej z zamiarem ,przepuszczania go przez
nieskonczony mtyn méwienia” [Foucault 2010a, 23], prébg - w opinii
filozofa udang - sprawienia, by ,cztowiek Zachodu stat sie zwierzeciem
wyznajacym” [tamze, 47].

Francuski mysliciel dostrzega co najmniej cztery znaczace
zjawiska towarzyszace nakreslonym powyZej mechanizmom wtadzy
pasterskiej i etyki zbawienia. Po pierwsze, wskazuje na tendencje do
,wyrzekania sie siebie”, rezygnacji z wtiasnej autonomii na rzecz
ulegtosci wobec pasterza. Innymi stowy, wtadza pasterska w potaczeniu
z etyka zbawienia warunkowatly swoiste wyrzekanie sie prawa do
samodzielnego kreowania wtasnej podmiotowosci, a zarazem zgode na
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przyjmowanie podmiotowo$ci narzuconej®. Po drugie, autor Stéw
i rzeczy stwierdza, Ze za sprawg chrze$cijanistwa antyczny imperatyw
stroski o siebie” ustgpil miejsca nakazowi ,poznania siebie”. Skoro
bowiem celem jest osiggniecie zbawienia poprzez wyrzeczenie sie
siebie, nie sposdb sie o siebie troszczy¢. W zamian za to nalezy siebie
pozna¢, by wyeliminowa¢ wszystko, co przeszkadza w drodze do
zbawienia. Poznanie siebie nie odbywa sie jednak na drodze
autorefleksji, lecz za posrednictwem duszpasterza, ktéry wstuchujac sie
w konfesje jednostki, definiuje jej podmiotowo$¢. Trzecim istotnym
zjawiskiem zwigzanym z pasterskimi stosunkami wtadzy i etyka
zbawienia jest kontynuacja zapoczatkowanego juz w antyku procesu
rozluZniania wiezi seksu 2z przyjemnoScig, przy jednoczesnym
zacie$nianiu zwigzkéw seksu i prawdy. Seks w kulturze zachodniej
bardzo szybko przestat by¢ postrzegany i badany jako Zrédto
przyjemnosci (zagadnienie to powrdci w dalszym toku wywodu przy
okazji rozroéznienia scientia sexualis i ars erotica). Seks zaczeto
analizowa¢ w konteks$cie prawdy i to w sposéb dwojaki: po pierwsze,
poszukujac prawdy o seksie, po drugie, dopatrujac sie w seksie prawdy
o cztowieczenstwie [Foucault, 20103, 54]. Ta wola wiedzy
w odniesieniu do seksu wigze sie z czwartym zjawiskiem, ktére mozna
wskaza¢ przy analizie relacji pomiedzy chrzescijanstwem
a seksualnoscia - wytwarzaniem wiedzy na temat seksu przy
jednoczesnym zespoleniu sie owej wiedzy oraz wtadzy w jednolity
mechanizm. Zjawisko to omoéwione zostanie szerzej w kontekscie
nowozytnych dziejow seksualnosci.

Wraz ze spadkiem znaczenia religii wptyw chrzescijanstwa na
seksualnos$¢ poczat stopniowo male¢. Niemniej jednak, tendencje, ktore
zostaly zapoczatkowane w okresie dominacji chrzescijanstwa, nie tyle
zaczely zanika¢, co raczej ulegly rozwinieciu i ewolucji. Foucault
wskazuje na dwa dyskursy, ktore przyczynity sie do tego stanu rzeczy.
Pierwszym jest dyskurs pedagogiczny, drugim dyskurs naukowy.
Pedagogizacje seksu Foucault datuje na wiek osiemnasty, kiedy to
w catej Europie prébowano uczy¢ dzieci dojrzatego stosunku do
zagadnien seksualnych, prowadzac jednoczes$nie krucjate przeciwko

6 Foucault stwierdza wprost, ze wtadza pasterska polegata na usuwaniu ,ja”, [Foucault
2000b, 275] i ze jej celem byto ,,usmiercenie woli” jednostki, a kazdy akt wtasnej woli
postrzegany byt jako cos$ zltego [Foucault 2010d, 190].
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dzieciecej masturbacji [Foucault 2010a, 27-29]. Unaukowienie seksu,
datowane przez francuskiego filozofa na wiek dziewietnasty, wigzato
sie oczywiscie z tym, Ze stal sie on obiektem zainteresowania nauk
takich jak m.in. medycyna, prawo, psychologia, a w koncu
»dedykowanej” seksowi dziedziny nauki, jaka jest seksuologia. W ten
sposob, w Swietle analiz francuskiego filozofa, seks wieku
dziewietnastego nie jawi sie jako tabu, lecz jako obiekt wrcigz
mnozacych sie dyskurséw poszukujagcych prawdy: wyznan
o charakterze moralnym i metod naukowych o charakterze
racjonalnym [tamze, 51].

Zdaniem Foucaulta, zar6wno pedagogizacja, jak i unaukowienie
seksu stanowig wyraz zacie$niania sie zwigzkéw pomiedzy seksem
iprawda, a takze eskalacji woli pozyskania prawdziwej
iuporzadkowanej wiedzy na temat seksu, wyrazajacej sie
w przekonaniu, Ze istnieje ukryta prawda o seksie, i Ze seks moze
dostarczy¢ prawdy o cztowieczenstwie. W ten sposob konstytuuje sie
mechanizm wtadzy-wiedzy, ktéry przejawia sie wtasnie w dazeniu do
odkrycia prawdy o seksie poprzez  poddawanie go analizom
i klasyfikacjom. W konsekwencji pojawiajg sie naukowo stwierdzone
dewiacje, odchylenia i patologie o charakterze seksualnym, ktére
pozwalajag oddzieli¢ ,normalnych” od ,nienormalnych” - to, co
wcze$niej uznano za ,tylko” moralnie naganne, nauka uczynita
nienormalnym i nienaturalnym [tamZe, 83].

Foucault powiada, Ze mechanizm wtadzy-wiedzy doprowadzit
do ukonstytuowania sie urzadzenia seksualno$ci - wizji seksu
wytworzonej przez rzeczony mechanizm, ktéra jest powszechnie
postrzegana jako naturalna: ,W istocie chodzi raczej o samg produkcje
seksualnosci. Nie powinniSmy sie w niej dopatrywac jakiej$ danej
naturalnej, ktéra wtadza starataby sie poskromi¢, albo mrocznej
dziedziny, ktérg wiedza prébowataby powoli odstoni¢. Seksualno$¢ to
nazwa, jaka mozemy nada¢ historycznemu urzadzeniu: nie oddolna
rzeczywisto$¢, ktorg trudno ujaé, lecz olbrzymia sie¢ na powierzchni,
gdzie stymulacja ciat, nasilenie przyjemnosci, zacheta do méwienia,
metody poznawcze, wzmocnienie kontroli i oporéw zazebiaja sie
wzajemnie podiug miar wiasciwych kilku wielkim strategiom wtadzy
i wiedzy” [tamze, 75]. Mechanizm wtadzy-wiedzy poprzez wytworzenie
urzadzenia seksualno$ci ustala reguty dotyczace seksu i
podmiotowosci, nadajac im status prawdziwych i naturalnych -
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Foucault méwi w tym kontek$cie o assujetissement, ktére to pojecie
Tadeusz Komendant btyskotliwie przettumaczyt jako ujarzmianie.
Podczas gdy w okresie pasterskich stosunkéw wtadzy nalezato
najpierw wyrzec sie wlasnej podmiotowosci, a nastepnie przyja¢ wizje
podmiotowosci zaleconej przez duszpasterza, nowoczesne stosunki
wtadzy niejako ,skracajg” ten proces, ,od razu” oferujac jednostkom
gotowg 1 naturalng (bo prawdziwa) podmiotowos$¢ poprzez
wytworzenie jej sztucznego obrazu postrzeganego jako naturalny.
Foucaultowska historia (jesli idzie o chronologie dziejowa) konczy

sie w zasadzie na poczatku dwudziestego wieku poprzez wyrazenie
ambiwalentnego stosunku wobec psychoanalizy. Niemniej jednak nie
oznacza to konca Historii seksualnosci jako dziela - Foucault w dwéch
kolejnych tomach cofa sie do czas6w antycznej Grecji i Rzymu. Owe dwa
tomy - Uzytek z przyjemnosci (obejmujacy okres od V do IV w. p.n.e.)
i Troska o siebie (IV w. p.n.e. - Il w. n.e.) - przynalezg do ostatniego,
trzeciego stadium rozwoju mysli filozofa. Uzytek z przyjemnosci i Troska
o siebie w powszechnej opinii badaczy réznia sie diametralnie od Woli
wiedzy. Nie idzie tu tylko, ani nawet przede wszystkim, o inny okres
dziejowy, lecz o zupelnie inng metodologie badania’. Jedng z
najlepszych  charakterystyk  dotyczacych  réznicy  pomiedzy
»Srodkowym” a ,,ostatnim” Foucaultem jest nastepujaca wypowiedz:

,W trzecim i ostatnim okresie swej twérczosci Foucault przesunat

przedmiot =zainteresowan z wladzy, egzekwowanej wobec

jednostek i je formujacej, na wiladze jednostek wobec siebie

samych, poprzez ktdéra same siebie formuja. Byta to czes¢ tego, co

rozumiat przez ‘etyke’ - przedmiot jego zainteresowania w

ostatnich latach zycia. Moralno$é, twierdzit Foucault, nie

wyczerpuje sie w naszych relacjach z innymi ani w kodach

postepowania moralnego, ktoére kieruja interakcjami, w jakie

wchodza pomiedzy soba rézne jednostki i grupy. Dotyczy ona

takze sposobéw odnoszenia sie jednostek do siebie samych

i kierowania sobg - sposobéw praktykowania oddzialywania na
siebie samych i jednocze$nie Kkonstytuowania siebie jako

7 Nalezy zaznaczy¢, ze owa zmiana, ktéra dokonata sie w twérczosci Foucaulta, budzi
spory i kontrowersje dotyczace relacji taczacych Wole wiedzy z Uzytkiem... i Troskq....
Cze$¢ badaczy twierdzi, ze pomiedzy tymi dzietami mamy do czynienia ze swoistg
kontynuacja, cze$¢ opowiada sie za teza o niewspdtmiernos$ci badan. Spér ten
interesujaco omawia Urszula Zbrzezniak, jednocze$nie opowiadajac sie za
stanowiskiem ,kontynualistycznym” [ZbrzeZniak 2010, 128-133], ktére przyjete jest
réwniez w ramach prezentowanego tu szkicu.
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moralnych podmiotéw naszych pragnien i dziatan. Etyka jest
troska o siebie” [Nehamas, 1998, 179; cyt. za: Koczanowicz, 1999,
16].

Foucault zaprzestal badania sposobu, w jaki system wtadzy-
wiedzy ujarzmia jednostki, narzucajac im podmiotowos$¢ i konstruujac
seksualnos$¢, zwrocit natomiast uwage na sposéb, w jaki jednostki
ujarzmiajg same siebie, kreujagc wtasne ,ja” i wlasny seks. Pewnego
rodzaju egzemplifikacjg tego samo-ujarzmiania s3 dla francuskiego
filozofa wtasnie antyczna Grecja i Rzym. Antyczne zapatrywania na
seksualno$¢ omawia Foucault w kontrascie do seksualnosci
chrzes$cijanskiej. Jedna z zasadniczych réznic, jakie Foucault dostrzega
pomiedzy nimi, jest charakter moralnos$ci. Foucault wyr6znia dwa typy
moralno$ci: skupiajaca sie na subiektywizacji oraz skupiajaca sie na
kodeksie, i jednocze$nie przekonuje, Ze ta pierwsza charakterystyczna
jest dla antyku, natomiast ta druga dla chrzescijanistwa i nowozytnosci
[Foucault, 2010b, 130-133]. Moralno$¢ skupiajaca sie na
subiektywizacji koncentruje sie na sposobie, w jaki podmiot staje sie
podmiotem moralnym, idzie tu nie o formutowanie konkretnych norm,
lecz raczej o sposéb ich internalizacji. Tymczasem moralno$¢ skupiajaca
sie na kodeksie zainteresowana jest gtéwnie tworzeniem zbioréw regut,
ktore jednostka winna bezkrytycznie przyswaja¢ i realizowac¢ -
subiektywizacja ogranicza sie tutaj do owej bezwarunkowej asymilacji i
praktycznej realizacji. Foucault przekonuje, Ze w antycznych
zapatrywaniach na seks istotne byly nie tyle konkretne nakazy i zakazy,
lecz raczej stosunek podmiotu do sfery seksualnej - aktywnoSci
seksualne nie byty klasyfikowane na dozwolone i niedozwolone i w tym
sensie nie podlegaty ocenie, ocenie podlegal natomiast stosunek
podmiotu do owych aktywnoSci, ktéry powinien by¢ umiarkowany i
wolny od przesady.

Foucault twierdzi, Ze ,kazda z trzech wielkich sztuk prowadzenia
sie, trzech wielkich technik samorealizacji rozwinietych w mysli
greckiej - Dietetyka, Ekonomika i Erotyka - jesli nawet nie
zaproponowata szczeg6lnej moralnosci seksualnej, to przynajmniej
szczegblne ujecie seksualnych zachowan. W tym wypracowaniu
wymogoéw wstrzemiezliwos$ci Grecy nie tylko Ze nie zamierzali tworzy¢
kodeksu zachowan obowigzujacych wszystkich, ale rowniez nie starali
sie organizowa¢ zachowania seksualnego jako dziedziny zaleznej we
wszystkich aspektach od jednego i tego samego zespotu zasad” [tamze,
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278]. Francuski filozof przekonuje, ze antyczna moralno$¢ w gruncie
rzeczy ograniczata sie do samo-ujarzmiania podmiotu w duchu
sophrosyne i enkrateia, czyli wedle zasady umiaru, ktéra realizowano na
drodze askesis, zbioru ¢wiczen majacych poméc w budowaniu owej
samodyscypliny. W tym sensie moralno$¢ miata charakter
pluralistyczny - nie istniat zaden kodeks, ktory byt realizowany przez
wszystkich i w taki sam sposéb. Podstawa moralnosci byta
permanentna walka z samym sobg, samo-ujarzmianie siebie majace na
celu niezaleznos$¢ od popedéw i pragnien. Celem moralnosci antycznej
byta zdaniem Foucaulta wolno$¢ pojeta jako autonomiczne
rozporzadzanie samym sobg - takze w sferze seksualne;.

W daleko idacej opozycji wobec moralnosci greckiej stawia
Foucault moralno$¢ chrzescijanska, moralnos$¢ nastawiong na kodeks,
awiec na konkretny zbiér nakazéw i zakazdéw. Askesis przyjmuje tu
postac ascezy, co oznacza, ze panowanie nad sobg zostaje zamienione
na wyrzekanie sie siebie. Samo-ujarzmienie, samodyscyplinowanie sie
jednostki ustepuje tu miejsca wiadzy duszpasterza, ktéry sprawuje
kontrole nad przestrzeganiem kodeksu przez jednostke. Dazenie do
panowania nad sobg i do autonomii zostaje zastapione przez dazenie do
podporzadkowania  sie  duszpasterzowi, tworzenie  wilasnej
podmiotowosci ulega dewaluacji na rzecz bycia wytworem kodeksu
i duszpasterza.

Warto wspomnie¢ w tym miejscu o innym rozréznieniu, ktére
przywotuje Foucault, a mianowicie o rozrdznieniu na ars erotica oraz
scientia sexualis. Zdaniem francuskiego filozofa jednym z wyr6znikéw
kultury zachodniej jest fakt, ze niezwykle szybko wytworzyta ona nauke
o seksie majaca na celu pozyskanie uporzadkowanej i prawdziwej
wiedzy na temat seksualnosci, podczas gdy np. kultury Wschodu (a do
pewnego stopnia réwniez antyczna Grecja i Rzym) zainteresowane byty
raczej sztuka erotyczng nastawiong na pozyskanie przyjemnosci.
Foucault przekonuje, Ze ars erotica zwigzana jest z postawg
zaangazowania wobec seksu, postawg uczestnika, natomiast scientia
sexualis stara sie na seks spoglada¢ z dystansu, z pozycji
bezinteresownego obserwatora, co z kolei prowadzi do sytuacji,
w ktérej w kulturze zachodniej ma miejsce nadprodukcja wiedzy
teoretycznej i nieSwiadomo$¢ w kwestii pragnien podmiotu [Foucault
2010a, 202].
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Przejdziemy teraz do omoéwienia badan dotyczacych
wspotczesnej seksualnoSci, skupiajagc sie gtownie na analizach
Wojciecha Klimczyka. Wspotczesna seksualno$é, a zarazem cata sfera
intymna, sa zdaniem niektérych badaczy wyzwolone z kieratu
obyczajowych regulacji wyemancypowane z ekonomicznych
uwarunkowan i - po diugim okresie podlegania rezimom
i unormowaniom - wolne. Anthony Giddens [2007] przekonuje, Ze
mamy wspoiczesnie do czynienia ze zwigzkami, ktére nazwa¢ mozna
czystymi relacjami - czystymi, bo nie zanieczyszczonymi regulacjami
ekonomicznymi i obyczajowymi, czy obowigzkiem instytucjonalizacji.
Zdaniem Giddensa ksztalt wspotczesnych relacji intymnych zalezy tylko
od woli jednostek w nich partycypujacych. Brytyjski socjolog pisze
réwniez o plastycznej seksualnoSci, ktéra - dzieki m.in. wynalazkom
takim jak pigutka antykoncepcyjna - nie jest bezwarunkowo zwigzana
z prokreacja, lecz moze stanowi¢ Zrédto beztroskiej przyjemnosci i by¢
dowolnie ksztattowana podtug potrzeb konkretnych jednostek. Czysta
relacja i plastyczna seksualno$¢ majg stanowi¢ wyraz demokratyzacji
intymnosci polegajacej na rosngcym rownouprawnieniu (kobiet
i mezczyzn, lepiej i gorzej sytuowanych, przynaleznych do wyzszych
i nizszych klas spotecznych itd.) jesli idzie o partycypacje w sferze
intymnej i na wzrastajagcej w jej ramach przestrzeni wolnosci
pozwalajacej na samorealizacje. W sukurs przychodzi Giddensowi m.in.
Brian McNair [2004], ktéry opisujac wspotczesnos¢ jako kulture
striptizu, kulture zerotyzowang, gtosi jednocze$nie demokratyzacje
pozadania, polegajaca na emancypacji relacji seksualnych wczesniej
uwazanych za dewiacje, np. homoseksualizmu.

Giddens i McNair niewatpliwie w znacznym stopniu majg
stuszno$¢, diagnozujac wspodiczesng intymnos$¢ jako intymnos¢
wyemancypowang, wolng i plastyczng, podatng na dostosowywanie do
potrzeb jednostek. Niemniej jednak optymistyczne diagnozy sa tylko
jedng strong medalu. Po drugiej stronie barykady znajduja sie badacze
tacy jak Arlie Russell Hochschild i Wojciech Klimczyk, ktorzy
przekonuja, ze samorealizacyjny potencjat tkwiacy
w wyemancypowanej intymno$ci pozostal w znacznym stopniu
niezaktualizowany, jako Ze intymno$¢ na rozmaite sposoby zostata
uwiktana w mechanizmy rynku kapitalistycznego [Hochschild 2003].
W dalszych rozwazaniach przyjrzymy sie blizej mys$li Wojciecha
Klimczyka, jako Ze obiekt jego badan (erotyzm, rozumiany jako
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funkcjonujace kulturze przekonania i przedstawienia dotyczace sfery
seksualnej [Klimczyk 2008, 18]) jest najbardziej zblizony do
przedmiotu zainteresowan Foucaulta. Nie bedzie to detaliczne
zreferowanie rezultatow badan Klimczyka, lecz raczej wytozenie jego
gtownych zatozen i idei, ktére nastepnie zostang odniesione do
dotychczas zreferowanych wywodéw autora Stéw i rzeczy.

Wojciech Klimczyk podejmuje badanie erotyzmu na podstawie
opisOw seksu w popularnych czasopismach oraz analizy fenomenu
pornografii. Zarowno w przypadku czasopism (Klimczyk bierze pod
uwage tygodniki takie jak ,Wprost” czy ,Polityka” oraz magazyny jak
,CKM” i,Cosmopolitan”), jak i pornografii (krakowski badacz gtéwnie
analizuje dostepne w Internecie filmy okreslane mianem hard) skala
pisania o seksie i jego przedstawiania jest ogromna - méwigc jezykiem
Foucaulta: produkcja dyskurséw o seksie zdaje sie ulega¢ dalszemu
pomnazaniu.

Na tamach popularnych tygodnikéw seks jest przedstawiany
jako istotny problem, ktéry nalezy nieustannie podejmowaé, jako
papierek lakmusowy majacy powiedzie¢ prawde o wspdiczesnej
kulturze i wspéiczesnym cztowieczenstwie [tamze, 142-143]. Klimczyk
zauwaza, ze mnozenie seksualnego dyskursu jest samonapedzajgcym
sie mechanizmem, dodatkowo stymulowanym przez autorytet nauki:
»,Im wiecej o seksie sie pisze, tym wazniejszy sie wydaje i tym bardziej
wart uwagi, a wiec opisania. Mariaz z ponowoczesng nauka pozwala
wzmocni¢ to przekonanie. Skoro naukowcy zabierajg gtos w danej
sprawie, to ma ona znaczenie” [tamzZe, 149]. Seks jest zatem
wspotczesnie nadal postrzegany jako Zrédto prawdy, jako co$, o czym
nalezy dowiedzie¢ sie jak najwiecej, wcigz zZywiona jest wobec niego
wola wiedzy. Istotng role odgrywa réwniez unaukowienie seksu, ktore,
jak wspomniano wczes$niej, dodatkowo sprzyja rozrastaniu sie obsesji
mowienia o seksie i poszukiwania prawdy - o nim, i w nim.

Nauka ma réwniez duze znaczenie w kontek$cie seksualnego
poradnictwa, ktére wyjatkowo preznie funkcjonuje na tamach
kolorowych magazyndéw. Seks jest tam przedstawiany jako wyzwanie,
ktéoremu mozna sprosta¢ tylko poprzez permanentne udoskonalanie
swoich umiejetnoSci. Staje sie swoistym sportem, ktéry nalezy
trenowac, by posigs¢ odpowiednig technike. Klimczyk przekonuje, Ze
duzy w tym udzial nauki, ktéra analizujac seks (m.in. opisujac
fizjologiczne doznania i strukture orgazmu), wykreowata przekonanie,
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Ze aby uprawiac¢ go w sposob satysfakcjonujacy nalezy zapoznac sie z -
przedstawionymi w formie porad - naukowymi faktami na jego temat:
»W sypialni liczy¢ zaczeta sie dobra znajomos$¢ anatomii, czyli de facto
uzyskana od specjalistow wiedza. Przyjemno$¢ stata sie kwestig
umiejetnosci” [tamze, 156].

Klimczyk interesujaco analizuje zasadnicze rysy sktadajgce sie
na logike widowiska pornograficznego. W ramach tej logiki twierdzi sie,
ze pornografia pokazuje czysty seks pozbawiony jakiegokolwiek woalu,
seks bez owijania w bawelne, bez niepotrzebnych ozdobnikéw.
Pornograficzny seks odarty jest zkontekstu, w zwigzku z czym
wiekszos$¢ filmoéw pozbawiona jest jakiejkolwiek fabuty, przedstawiajac
tylko stosunek ptciowy [tamzZe, 217]. Nie istnieje Zadna narracja, ktéra
spaja przedstawiane sceny w catoSciowa opowies¢. W ten sposob
pornografia stara sie zaspokoi¢ estetyczng potrzebe silnych wrazen:
»,Chodzi o dostarczenie jak najwiekszej ilosci bodZcéw, najmocniejsze
pobudzenie” [tamze, 217]. Jednocze$Snie w ten sposob, za pomoca
czystego seksu, pornografia chce zaprezentowac¢ prawde o seksie: ,W
pornografii nie chodzi juz wcale o film, a wiec fikcje. Widz nie chce
oglada¢ intrygi, interesuje go jedynie prawdziwy seks” [tamzZe, 219].
Prawda seksu jest zatem gtdwng wartoScia zaréwno na tamach
czasopism piszacych o seksie jak iwramach widowiska
pornograficznego: ,Chodzi o to, Zeby pozna¢ prawde o seksie.
Pornografia glosi, Ze te prawde pokazuje” [tamZe, 192]. Niemniej
jednak, mimo Ze w ramach pornografii nie istnieje spoiwo w postaci
fabuty, nie oznacza to, Ze pozbawiona jest ona porzadku - przeciwnie,
Klimczyk przekonuje, Ze pornograficzna logika opiera na
klasyfikowaniu i systematyzowaniu. ,Stosunki zestawia sie
tematycznie, poniewaz kolejng wazna cecha pornografii jest jej
systematyczno$¢. Upodobania sg skrupulatnie skatalogowane. Seks
podzielony jest na dyscypliny” [tamzZe, 220]. Katalogowanie jest wtasnie
tym, co zastepuje fabute w roli wyréznika i kryterium poréwnawczego.
Poszczeg6lne widowiska klasyfikowane s ze wzgledu np. na kolor
skéry wystepujacych oséb, ich wiek, kolor wtoséw czy rozmiar piersi
aktorek. Wszystko zostaje skrupulatnie umieszczone w odpowiednich
szufladkach i opatrzone stosownymi fiszkami. Kazde pragnienie (np.
ogladania seksu, w ktérym biorg udziat kobiety o rudych wtosach
i obfitych biustach) moze zosta¢ zaspokojone, bez KkoniecznoSci
ogladania tego, czym nie jesteSmy w danej chwili zainteresowani -
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wystarczy siegna¢ do odpowiedniej szufladki. Mimo Ze pornografia chce
jawi¢ sie jako spontaniczna i autentyczna, jest w znacznym stopniu
zracjonalizowana i skalkulowana: ,Pornografia jest symptomatyczng
dla ponowoczesnosci forma erotyzmu, gdyz pielegnujac ztudzenie
spelnienia na powierzchni dyskursu, czyni go w glebi cynicznym, stajac
sie odbiciem rynkowej gry intereséw. (..) Ma przedstawia¢ seks
wyzwolony z ograniczen, seks spontaniczny, a w rzeczywistos$ci jest
seksem przedstawianym, zaplanowanym, usystematyzowanym. Jest
iluzja wyzwolenia, przygotowang na potrzeby rynku. Jest seksem, ktory
ma przynie$¢ zysk, taki za$ seks nie moze by¢ Zroédtem wyzwolenia,
gdyz swoboda zaprogramowana nie jest zadng swoboda” [tamZe, 247].

Mnozenie sie seksualnych dyskurséw, rosngca skala
przedstawiania i opisywania seksu, jaka jest udzialem czasopism
i pornografii, na pierwszy rzut oka wydaje sie mie¢ na celu dostarczanie
przyjemnosci. Porady majg przeciez uczyni¢ seks bardziej
satysfakcjonujacym, ekstatycznym, natomiast pornografia sama w sobie
ma by¢ Zrédtem przyjemnosci, jednoczesnie dostarczajac wiedzy o tym,
jak pozyska¢ przyjemnos¢ poprzez uczestnictwo w akcie seksualnym,
anie jego obserwacje. Niemniej jednak, zdaniem Klimczyka, ani
zastosowanie sie do porad, ani lektura widowiska pornograficznego nie
stanowiag Zrodta przyjemnosci, lecz wrecz przeciwnie. Krakowski
badacz przekonuje, ze seksualne poradniki obiecuja rozkosz
niemozliwa, a niemozliwo$¢ ta wynika z samej tresci owych porad.

Po pierwsze, porady zalecaja bycie spontanicznym, naturalnym
i autentycznym, opisujac te dyspozycje jako konieczny warunek
rozkoszy, jednak z drugiej strony serwujg gotowe przepisy, niemal
zbiory procedur: ,Seks okazuje sie rownoczesnie tajemnym ladem,
ktory kryje niezgtebione sekrety, i dyscypling wiedzy, ktéra nalezy
studiowac, sportem, ktéry nalezy stale uprawia¢, by nie wyjs¢ z formy.
Pozadanie musi zosta¢ uwolnione z wiezé6w logiki, musi by¢
spontaniczne, ale tez logika pozadania musi zosta¢ zrozumiana” [tamze,
182]. MOéwiac najprosciej: ,Spontaniczno$¢ nie daje sie pogodzi¢
z korzystaniem z seksualnych porad” [tamze, 182]. Po drugie, jedna
z naczelnych zasad zar6wno porad jak i przekazu pornograficznego jest
zasada transgres;ji, postulat ciggtego przekraczania granic: ,Seks zawsze
mozna ulepszy¢ - przekonuja nas magazyny. - Seks nigdy nie jest
doskonaty. Trzeba wciaz od nowa prébowac wspig¢ sie na szczyt. Nad
seksem nie mozna przejs¢ do porzadku dziennego, bo grozi to
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nieumiejetnoscig odpowiedniego zaspokojenia partnera” [tamzZe, 165].
Ot6z jesli nalezy wcigz przekracza¢ kolejne granice, okazuje sie, Ze
wilasciwie zZaden stosunek nie jest Zrddiem nalezytej rozkoszy,
poniewaz zawsze mozna postara¢ sie bardziej - w ten sposéb
nieustannie obiecywane przez porady i pornografie spetnienie staje sie
nieosiggalne. Klimczyk nie poprzestaje jednak na skonstatowaniu
syndromu ,rozkoszy niemozliwej” i braku speinienia, wskazujac
réwniez na wynikajgce z tych niemozliwosci i brakéw poczucie
frustracji i niezadowolenia: ,Orgazm staje sie doznaniem niemal
mistycznym, gdy sie o nim czyta [lub oglada w filmie pornograficznym -
przyp. M.M.], to za$ powoduje, Ze rzeczywiste doznania wydajg sie przy
opisywanych blade i niesatysfakcjonujace” [tamzZe, 179].

Jesli zatem porady i pornografia wbrew swoim zapewnieniom
nie stuzg przyjemnoSci, pojawia sie pytanie o sens ich funkcjonowania i
o przyczyne ich popularnosci. Klimczyk odpowiada na nie w
nastepujacy sposéb: ,Nie sposéb (..) udawaé, Ze ponowoczesny
erotyzm to sprawa pozadania i rozkoszy dla nich samych. W $wiecie
naczyn potaczonych, gdzie sfery praktyki nachodza na siebie, nie da sie
oddzieli¢ emocji od ekonomii, fizjologii od konsumpcji. Nasze pozadanie
jest ksztaltowane przez rynek tak, zeby owocowato konkretnymi
decyzjami konsumenckimi, a przez to napedzato mechanizm produkcji
i konsumpcji débr” [tamzZe, 96]. Tresci, jakie przekazujg poradniki
i filmy pornograficzne, jawig sie zatem jako majace na celu nie tyle
zaspokojenie ludzkich potrzeb, dostarczenie rozkoszy, lecz raczej
zaspokojenie  potrzeb  rynku  Kkapitalistycznego, dostarczenie
producentdw i - w szczegdlnosci - konsumentdéw. Mnozace sie
dyskursy o seksie sg wiec funkcjonalne wobec kapitalizmu.

PrzejdZmy teraz do odczytania mysli Klimczyka z perspektywy
filozofii Foucaulta. Poradnictwo i pornografia jawig sie jako
Foucaultowskie dyskursy bedace czeScia urzadzenia seksualnosci
majacego na celu wytworzenie takiej wizji seksu, ktéra okaze sie
funkcjonalna wobec systemu stosunkéw wiadzy - w tym przypadku
dominujagcym elementem w ramach tych stosunkéw jest kapitalizm.
Wcigz zywa okazuje sie wola wiedzy dotyczaca seksu - seks ma nam
powiedzie¢ prawde o sobie oraz o nas samych. Klimczyk przekonuje, ze
obietnica dostarczenia owych prawd jest jedng z gtéwnych przyczyn
popularnosci poradnictwa i pornografii. Daleko idgce uwiktanie nauki
w tresci porad oraz funkcjonowanie seksu jako umiejetnosci
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wymagajacej przyswojenia odpowiedniej wiedzy i techniki wskazujg na
to, Ze mechanizm wiladzy-wiedzy jest wspoétczesnie wcigz obecny. Tym
samym, ponowoczesnemu erotyzmowi jest blizej do scientia sexualis -
poszukiwania prawdy i uporzadkowanej wiedzy - niz do ars erotica -
sztuki sprawiania przyjemno$ci i zaspokajania pragnien. Mimo ze
porady i pornografia obiecuja dostarcza¢ przyjemnosci, ostatecznie
stajg sie Zrédtem frustracji i cierpien. Ich systematycznos¢, sktonnos¢
do klasyfikowania i wytwarzania gotowych instrukcji nie ma nic
wspoblnego z bazujaca na wyobrazni spontaniczng sztuka erotyczna,
jednoczes$nie stanowigc wyraz funkcjonowania mechanizmu woli
wiedzy.

Wpisujgc wspdiczesnos¢ w Kklasyczng, ,represyjng” historie
seksualnos$ci, badacze tacy jak Giddens czy McNair wieszcza
wyemancypowanie sie seksu z zewnetrznych regulacji - jest to zdanie
nie tylko dwéch wzmiankowanych socjologéw, lecz w znacznej mierze
réwniez powszechnie przyjmowane ,zdroworozsadkowe” przekonanie.
Niezaleznie od tego, czy owo wyzwolenie seksu waloryzuje sie
pozytywnie jako przejaw emancypacji, czy negatywnie jako przejaw
zepsucia obyczajow, sam fakt wyzwolenia przyjmuje sie bez wiekszych
dyskusji. Perspektywa Foucaulta przedstawia zupetnie inny obraz.
Historia seksualnos$ci jawi sie jako coraz czestsze i coraz gtos$niejsze
mowienie o seksualnosci, ktére zostaje uwikltane w mechanizmy
witadzy, by w koncu wytworzy¢ wzorzec seksualno$ci przyjmowany
przez jednostki jako ,naturalny”. Wspétczesny erotyzm jawi sie w tym
kontekscie jako wyjatkowo sprawnie funkcjonujace urzadzenie
seksualnosci, w wysokim stopniu funkcjonalne wobec kapitalizmu, a co
wiecej - niestychanie skuteczne. Skuteczno$¢ ta polega na tym, ze
ponowoczesne urzadzenie seksualno$ci zamiast z jawnej przemocy
korzysta z perswazji, utrzymujac w jednostkach przekonanie, ze ksztatt
seksualnosci, ktoérg przyjmuja jako wiasng, jest wynikiem ich
autonomicznych decyzji. Zamiast postugiwac sie retoryka nakazéw
i zakazow, korzysta z retoryki uwodzenia i obietnicy przyjemnosci. Co
wiecej, wspotczesny erotyzm stanowi kolejny wariant klasyfikujacej
i wykluczajgcej scientia sexualis - podczas gdy kiedy$ wtadza-wiedza
oddzielata ,normalnych” od ,dewiantéw”, dzi§ eksperci przedstawiajg
katalogi umiejetnosci, ktére nalezy posigs$¢, i warunkdéw, jakie nalezy
spetni¢, by podota¢ lansowanym w kulturze wzorcom. Ulepszanie
mitoSci i seksu przestaje jawi¢ sie jako mozliwos¢, staje sie
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koniecznos$cia, opresja. Jak powiada Wojciech Klimczyk, ,seks przestat
by¢ sprawa pozadania, a stal sie umiejetnoscig, ktdérej niepeine
opanowanie skazuje na wykluczenie i samotno$¢” [Klimczyk 2008, 76-
77]. W Swietle filozofii Foucaulta wspotczesna seksualno$c¢ jawi sie nie
jako wyemancypowana, lecz jako pograzona w iluzji wolnosci i w tym
sensie zniewolona tym bardziej, Ze nieSwiadoma uwarunkowan jakim
podlega.

Poczynione w ramach tego szkicu ustalenia mogg jawic sie jako
radykalne, jednostronne i pesymistyczne. Niemniej jednak nalezy
zastrzec, Ze nie przesadza sie tutaj, iZ zaprezentowane poglady
Foucaulta i Klimczyka stanowig jedyng i niepodwazalng prawde
o seksualnosci kultury zachodniej. Nie odmawiamy stusznoSci
wzmiankowanym wczesniej wizjom wyemancypowanej
i zdemokratyzowanej intymnosci, jakich zwolennikami sg m.in. Giddens
i McNair8. Niniejszy tekst przedstawia tylko jedno z wielu mozliwych
stanowisk i w Zadnej mierze nie rosci sobie prawa do bycia tzw.
,ostatnim stowem”. Przeciwnie, jego gtdéwnym zamierzeniem jest nie
tyle zamkniecie dyskusji na temat seksualnosci, co raczej proba jej
stymulacji.

8 Ponadto, nawet jesli zgodzimy sie, Ze Klimczyk i Foucault majg stuszno$¢, warto
zaznaczy¢, iz z filozofii francuskiego mysliciela da sie wyinterpretowal swoisty
program pozytywny stanowigcy potencjalne remedium na nakre$lony powyzej stan
rzeczy. Analiza owego programu pozytywnego nie zostata wykonana w niniejszym
tekscie ze wzgledu na ograniczone miejsce. Niemniej jednak takowa analize
w przekonujgcy sposéb przeprowadza Urszula Zbrzezniak [2010, 134-204]
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ABSTRACT

CONTEMPORARY TRANSFORMATIONS OF INTIMACY IN THE
PERSPECTIVE OF MICHEL FOUCAULT’S HISTORY OF SEXUALITY

This article discusses relations between Foucault’s history of sexuality
and the contemporary transformations of eroticism diagnosed by
Wojciech Klimczyk. The Klimczyk’s studies are interpreted in the
perspective of theoretical tools provided by Foucault and seem to lead
to an interesting conclusions. Peculiarity of those conclusions is
especially connected with the fact that they are opposite to the
diagnosis provided by Brian McNair and Anthony Giddens. Simply
speaking, Giddens and McNair claim that contemporary intimacy is
emancipated from most of regulations and contains a high amount of
freedom, while Klimczyk (with theoretical support of Foucault) argues
that nowadays sexuality is strongly regulated by the outside conditions,
especially by the market.
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CZY NEURONALNE KORELATY SWIADOMOSCI SA
POTRZEBNE FILOZOFII?

1.0 Czym sa NCC?
1.1 D. Chalmers

Rozwazania dotyczace NCC warto rozpocza¢ od prezentacji dwdch
podstawowych koncepcji poruszajacych te problematyke. Z jednej strony,
jest to koncepcja metodologiczna D. Chalmersa, z drugiej koncepcja
neurobiologiczna Ch. Kocha i F. Cricka. Obie kwestie, dzieki temu, Ze
znakomicie uzupetniajg sie wzajemnie, warto potraktowa¢ jako punkt
wyj$cia do zagadnien filozoficznych zwigzanych z NCC. W opinii Chalmersa,
problem NCC rozbija sie na kilka pytan, ktorych rozstrzygniecie powinno
doprowadzi¢ do przetomu w neuronaukach [Chalmers 2000, 17]:

Co rozumiemy przez ‘Swiadomos¢’ ?

Co rozumiemy przez ‘neuronalne korelaty Swiadomosci’ ?

Jak mozemy znalez¢ neuronalne korelaty §wiadomosci?

Co moze nam wyjasni¢ istmienie neuronalnych korelatéw
$wiadomosci?

W e

5. Czy $wiadomos¢ jest redukowalna do jej neuronalnych korelatow?

Jako ze wiekszos$¢ z zaprezentowanych pytan mozna odnie$¢ do catej
filbzofii umysty, filozof ogranicza pole dzialania do niektérych kwestii.
Przede wszystkim, NCC stanowig kwestie szczegétowg, nalezy zatem
ograniczy¢ rozstrzygniecia w zakresie odpowiedzi na pytania ‘Czym jest
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Swiadomos¢?’ i pozostawic je na pdZnie;.

Chalmers, zajmujac sie jedynie drugim pytaniem, swoje rozwazania
skierowatl ku doktadnemu okresleniu aparatu pojeciowego zwigzanego
z NCC. Na pierwszy ogien poszta definicja NCC zwigzana z programem
konferencji ASSC! [Chalmers 2000, 18]:

System neuronalny N jest NCC, jezeli stan N koreluje bezposrednio ze
stanem Swiadomos$ci.

Jest to definicja operacyjna, majgca jedynie wstepny charakter.
Chalmers pokazat, Ze niemalze wszystkie istotne elementy tej definicji sg
dyskusyjne i jako takie powinny zosta¢ ponownie przeanalizowane
i dookreslone. Powyzsza definicja jest tylko jedna z mozliwych. Przede
wszystkim powinni$my ustali¢ znaczenie pojecia stanu $wiadomosci, ktore
wydaje sie kluczowe dla zrozumienia tej definicji. Chalmers wspomina o
stanie SwiadomoS$ci zwigzanym z tlem (Background State of
Consciousness), ale nie rozwija tego tematu. W opinii Chalmersa, mozna
mowi¢ o NCC, postugujgc sie innym pojeciem - tre$cig Swiadomosci. Takie
podejScie ma sporo zalet. Przenosi ciezar z potrzeby okre$lania stanu
$wiadomosci na odniesienie do konkretnych jej tresci, ktéore -w jego
uznaniu - s3 tatwiejsze do uchwycenia. Druga definicja operacyjna moze
by¢ zatem sformutowana nastepujaco[Chalmers 2000, 20]:

Neuronalny korelat tresci $wiadomosci jest neuronalnym systemem
reprezentacji N takim, Ze neuronalna reprezentacja tresci w N bezposrednio
koreluje z reprezentacjg tej tre$ci w $wiadomosci.

Pojeciem, ktére wymaga zdaniem Chalmersa precyzyjnego
wyjasnienia, jest pojecie korelacji. Chalmers, zamiast wyjasnia¢ nature
proponowanej relacji lub jej cechy empiryczne, postanowit
w komentowanym artykule w sposéb doktadny zbadaé, jakie wtasnos$ci
logiczne powinna posiada¢, aby wpisywata sie dobrze w koncepcje NCC.
Okazuje sie, Ze systemy neuronalne powinny w sposéb minimalny
wystarcza¢ do wywotywania stanéw $wiadomych. Na podstawie rozwazan

1 . . . . . 3 . ro.
Stowarzyszenie zajmujace si¢ naukowym badaniem $§wiadomosci.
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dotyczacych zakresu stosowalnosci definicji NCC, opierajacej sie na pojeciu
minimalnego wystarczania, Chalmers wspomina o mozliwym wyroéznieniu
NCC catosciowych i NCC jadra. Te pierwsze koreluja z cato$cig $wiadomego
stanu i stanowiag wystarczajacy warunek jego istnienia, te drugie za$
stanowig jego jadro. Pojawia sie pytanie - ktore zostaje dostrzezone przez
Chalmersa - jak wyré6zni¢ NCC jadra? Hipoteza NCC jadra nie zapewnia
wtasciwego potraktowania problematyki uszkodzen moézgu i przypadkéow
jego ztego funkcjonowania. Wskazuje sie na ograniczenia i mozliwe
zaklécenia procesu badania NCC, zwigzanego z bezposrednig stymulacjg
mozgu i potrzeba rozrdznienia jego ‘dobrych’ i ‘ztych’ lezji. Mozna sie
zastanawia¢, czy kazdorazowo istnieja NCC mdzgu osoby chorej
psychicznie. Mozliwa etiologia niektérych choréb psychicznych, zwigzana
z niewtasciwym funkcjonowaniem mdzgu, moze wskazywa¢ na $lepa
uliczke dla badan nad NCC takich pacjentéw. Chalmers w zwigzku z tym
decyduje sie przyja¢ nastepujace definicje NCC:

NCC jest najmniejszym (minimalnym) systemem neuronalnym N takim, Ze
istnieje odwzorowanie ze stanéw N do stanéw Swiadomosci, w ktdrym
dany stan N jest wystarczajgcy pod warunkami C, dla korespondujgcego mu
stanu $wiadomosci oraz NCC (dla tresci) jest najmniejszym (minimalnym)
reprezentacyjnym systemem neuronalnym N takim, Ze reprezentacja tresci
w N jest wystarczajgca pod warunkami C, do reprezentacji tej tresci
w $wiadomosci [Chalmers 2000, 30].

Pomimo ze Chalmers bardziej unika problemoéw, niz je rozwiazuje, to
w artykule, ktérego zadaniem bylto postawi¢ problem NCC, zrobit to
wyjatkowo jasno. Nietrudno wskaza¢ problemy zwiazane z filozofia. Przede
wszystkim okreSlona musi zosta¢ odpowiednia relacja pomiedzy
ujmowanymi w jezyku biologicznym aktywnosciami neuronalnymi a
treSciami Swiadomosci. Z drugiej jednak strony, stworzona musi zosta¢ (lub
odpowiednio dobrana) metoda badan treSci Swiadomych, na ktorej
ograniczenia wskazuje Chalmers.

Pojawia sie do$¢ ciekawa kwestia wtasnosci fenomenalnych.
Chalmers twierdzi, Ze kazdemu wyr6znionemu stanowi $wiadomego
doswiadczania mozna przyporzadkowac taka witasnos¢: posiadania stanu
Swiadomego doswiadczania wtasnie tego stanu. Na bazie tego mozna

[33]



Bartosz Janik

Czy neuronalne korelaty swiadomosci sq potrzebne filozofii?

dokona¢ reinterpretacji pojecia NCC i powigza¢ jego nature z istnieniem
takiej wtasnie wtasnosci. Chalmers moéwi rowniez o rodzinach wtasnosci
fenomenalnych, ktore korelowa¢ miatyby ze zloZonymi stanami podmiotu.
Mozna zapytaé, czy decydujac sie na wieksza ztozonos$¢, nie traci sie
najwiekszej zalety NCC, jakg ma by¢ ich minimalny charakter. Podkresli¢
nalezy jednak, Ze sa to uwagi o marginalnym znaczeniu dla Chalmersa.
Konkluzja dotyczaca metody badania NCC w ujeciu Chalmersa jest
nastepujaca. Niezbedne sg nam narzedzia do okreslania tresci Swiadomosci
podmiotu oraz metody monitorowania stanéw neuronalnych podmiotu w
potaczeniu z tymi treSciami. Poprzez powtarzanie eksperymentow
powinnismy zlokalizowa¢ pewne powtarzalne wzorce aktywnosci
neuronalnej, ktére postuza nam za podstawe wyrédznienia NCC. Ostatecznie,
na podstawie badan i formutowanych hipotez, powinniSmy méc wyré6zni¢
systemy, ktéore mocno koreluja z do$wiadczanymi treSciami Swiadomosci.
Naturalng metodg badania stanéw $wiadomych wydaje sie pojmowana
neurologicznie fenomenologia, ale przychodzi ona z wtasnym bagazem
probleméw i tresSci spornych [Varela 1996]. Problematyka konieczno$ci
i mozliwosci istnienia NCC poruszona zostanie w ostatniej czeSci
niniejszego tekstu.

1.2 Ch. Koch, F. Crick

David Chalmers, jak zostalo to zaprezentowane w poprzednim
fragmencie, do zagadnienia NCC podszedt z teoretycznego punktu widzenia,
kreslac pewne ramy, w jakich powinna zmie$cic¢ sie teoria NCC. Mozemy to
podejScie nazwaé podejsciem filozoficznym. Z drugiej strony, zupeinie
inaczej do tej kwestii podeszli Ch. Koch i F. Crick, ktérych podejscie mozemy
nazwa¢ neurologicznym. PodejScie to charakteryzuje sie potoZeniem
nacisku na biologiczne aspekty funkcjonowania mézgu i budowanie teorii
na podstawie przeprowadzanych badan szukajacych jakichkolwiek $ladow
NCC. W takim ujeciu Chalmers pyta o warunki i granice teorii NCC, a Crick i
Koch pytaja o przestrzen pomiedzy granicami nakre$lonymi przez
Chalmersa.

Jako punkt wyjscia dl badaczy przyjeta zostata definicja
Swiadomosci autorstwa Searle’a, ktorg znalez¢ mozemy w [Seark 1998]
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oraz [Searle 2008, 141]:

[..] swiadomos$¢ sktada sie z tych stanéw zwigzanych z wrazeniami,
doznaniami lub przytomnos$cig, ktdre rozpoczynajg sie rankiem, gdy
budzimy sie ze snu, i ciagng sie do chwili, gdy zapadniemy w $pigczke lub
umrzemy, albo znéw zasniemy, albo w inny sposdb zapadniemy w stan
niesSwiadomosci.

Definicja ta ma charakter operacyjny i jako taka nie moze by¢
postrzegana jako wyraz teoretycznych rozwazan poszukiwaczy NCC. W
ramach budowy spdjnej teorii NCC opartej na badaniach neurologicznych
teorie Swiadomosci zaproponowat A. Damasio. W swoim artykule,
stanowigcym podsumowanie jego teoretycznych i praktycznych dziatan,
proponuje on odréznienie $wiadomosci rozszerzonej i jadra $wiadomosci
(odpowiednio extended consciousness oraz core consciousness), ktore
ontogenetycznie miatyby speinia¢ rézne role i stanowi¢ odpowiedZ na
mozliwe pytania o wplyw czynnikéw $rodowiskowych na NCC. Swiadomo$é
rozszerzona w tym ujeciu zawierataby mechanizmy interpretacji oparte na
zebranych do$wiadczeniach oraz mechanizmy jednoczace swiadomos¢. To
w tej Swiadomos$ci Damasio nakazuje szuka¢ ‘Jazni’ (self) uSwiadomionej,
jednocze$nie uwazajgc, ze jazn doSwiadczana lokuje sie w jadrze
$wiadomosci [Damasio 2000]. Crick i Koch, jak na badaczy empirycznych
przystato, rozumiejg, jakie znaczenie powinna miec i jakie funkcje powinna
speinia¢ nowa teoria NCC [Koch 2008] Potrzebujemy teorii, ktéra zasypie
przepas¢ eksplanacyjng i wyjasni, dlaczego aktywno$¢ pewnej grupy
komorek nerwowych stanowi podtoze okreslonego wrazenia (albo jest z
nim identyczna). Musi ona ttumaczy¢, dlaczego aktywno$¢ owej grupy
komorek oznacza dla organizmu co$ konkretmego (na przykiad dlaczego
odczuwa sie bol) oraz wyjasnia¢ odczuwanie qualiéw (na przyktad dlaczego
czerwien wyglada zupetnie inaczej niz btekit).

Zagadnienie ewentualnej redukcji $wiadomego perceptu do stanéw
mozgu pozostaje przez Ch. Kocha odstawione na boczny tor. Wydaje sie, ze
jest to jeden z najbardziej charakterystycznych zabiegow zwigzanych
z refleksjg nad NCC. Z jednej strony, w sposéb dorozumiany proponowana
jest koncepcja filozoficzna, oparta na bardzo mocnych tezach
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redukcjonistycznych, z drugiej jednak strony, w zagadnieniach
szczegotowych teza ta nie zostaje rozwinieta i pozostaje jedynie pusta
deklaracja. Za przyjeciem hipotezy istnienia NCC oraz mozliwosci ich opisu
w jezyku naukowym i filozoficznym podazajg bardzo silne zobowigzania,
dotyczace sposobu funkcjonowania moézgu. Przede wszystkim, Koch
w swojej ksigZce wymienia nastepujgce elementy niezbedne dla mozliwosci
dalszego prowadzenia badan [Koch 2008]:

1. NCC wymagaja zatozenia bezposrednich reprezentacji neuronalnych
na poziomie $wiadomosci.

2. Zbadana i odniesiona do problemu NCC musi zosta¢ organizacja
kolumnowa kory oraz jej zaleznosci funkcjonalne, w szczeg6lnosci
dotyczace ‘starej’ kory.

3. Przyjecie zasady aktywnos$ci [Koch, 2008]. Zgodnie z ta zasada
u podtoza kazdego bezposredniego i Swiadomego spostrzezenia lezy
bezposrednia reprezentacja, bedaca zespotem neuronéw, ktdre
cechuje pewien szczegdélny wzorzec aktywnosci.

4. Rozpatrzenie hipotezy Swiadomosci jako oscylacji 40Hz mézgu jaka
proponuje m.in. R. Llinas [Llinas, 2002], a ktéra w ograniczonym
zakresie proponowana byta przez F. Cricka i Ch. Kocha. [Bremer,
2010].

Tak okreSlone problemy oraz koniecznos$¢ dzialania w takich a nie
innych kierunkach powoduja, Ze same neuronauki naktadaja na hipoteze
ismienia NCC pewne warunki, w ramach ktdrej [chodzi o warunki? wtedy:
ktoérych] moze ona by¢ rozwijana w spodjng teorie. Nasuwajg sie pewne
trudnoS$ci zwigzane z badaniem NCC. Naturalng metoda postepowania
wydaje sie badanie uszkodzen moézgu i odnoszenie ich do zmian w tresci
Swiadomosci. Pomijajac konceptualne problemy i problem opisu
pierwszoosobowego, warto podkresli¢, Ze dzieki neuroplastycznosci sam
mozg stwarza trudnosci natury biologicznej, obiektywne i rzetelne badania.
Ten aspekt sam w sobie stanowi marginalny element rozwazan, jednakze
wskazuje on na pewne ograniczenia badawcze zwigzane ze strukturg
biolbgiczng mdzgu. Wspomniane wyzej warunki zebra¢ mozna w
nastepujace punkty [Koch, 2008]:
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1. Reprezentacja bezpos$rednia: cecha powinna by¢ reprezentowana
bezposrednio dzieki organizacji kolumnowe;j.

Wezet zasadniczy: problem zniszczen i uszkodzen.

Badanie korelacji perceptu i aktywnosci neuronalne;j.

Stabilnos¢ perceptu. Niezaleznos$¢ od zaburzen zmystowych.
Bezposredni dostep do etapéw planowania dziatania.

v e N

Podsumowujgc, koncepcja Kocha i Cricka - tak jak to byto
sygnalizowane - oSwietla problem $wiadomosci i NCC z perspektywy nauk
szczegbtowych, odnoszac sie do poszczegdlnych badan zwigzanych
z poszukiwaniem NCC. Przeglad badan nastawionych na zlokalizowanie NCC
zawiera praca [Noe and Thompson 2004]. Z drugiej strony, koncepcja ta
zostawia duzo miejsca na filozoficzng interpretacje i zbudowanie pewnej
spojnej filozoficznej perspektywy dla NCC. W wielu miejscach Crick i Koch
pozostawiaja miejsce na wysnuwanie domystéw oraz budowanie teorii, nie
opowiadajac sie po zadnej ze stron Kklasycznych sporéw filozoficznych
zwigzanych z umystem.

1.3 ). Bremer

W swojej pracy dotyczacej analitycznych teorii Swiadomosci oraz
neuronalnych korelatéw Swiadomosci J. Bremer proponuje sformutowanie
metodologii oraz podstawowych definicji prototeorii $wiadomosci, ktdra
obejmowa¢ ma odpowiednio sformutowang teorie NCC [Bremer 2005,
275]. Punktem wyjScia komentowanej prototeorii jest doktadne
sformutowanie definicji NCC innych niz omawiane definicje D. Chalmersa. W
[Bremer 2005, 277-278] podane zostaty te dwie definicje NCC, ktére
stanowi¢ majg podstawe budowanej prototeorii:

Definicja 1.1. Neuronalny korelat $wiadomoSci to najmniejszy system
neuronéw, ktérego aktywnos$¢ w koneksjonistycznie rozumianym madzgu
jest wystarczajaca dla jej pojawienia sie.

Koneksjonistyczny element definicji w ujeciu autora jest wyrazem
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modularnej teorii umystu i wymusza na nas zwrécenie sie ku subiektywnej
teorii Swiadomosci, nie przesadzajac, z ktoérego miejsca w mdzgu owa
subiektywno$¢ bierze poczatek. Druga definicja stanowi dopeienie
pierwsze;j:

Definicja 1.2. Neuronalny Korelat $wiadomosci (w przypadku tresci
$wiadomosci) jest okreslonym neuronalnym systemem [®j —®n Jo taki, ze
neurochemiczne przedstawienie tresci w [®j — ®n ]o jest wystarczajace
(przy normalnie funkcjonujagcym moézgu) dla przedstawienia tej tresci
w Swiadomo$ci zjawiskowej [Wi ].

J. Bremer wskazuje, Ze u podstaw tych definicji lezy zatozenie, ze
istmieje jaki§ neuronalny system skorelowany ze stanem $wiadomoS$ci
zjawiskowej i wystarczajacy do jego pojawienia sie [Bremer 2005, 278].
Wskazuje rowniez na opozycje do twierdzen Chalmersa, ktéra wyraza sie
wspomnianym zwroceniem ku subiektywnej teorii Swiadomos$ci oraz
przyjeciem trudnosci z doSwiadczeniami, ktérych tre$¢ zmienia sie
w sposob ciggly. Chalmers uznatby, Ze skorelowane sg one z okreslong
grupa NCC, tymczasem przyjecie takiego rozwigzania jest wysoce
problematyczne. Z drugiej strony, w prezentowanym podejsciu zaktada sie
internalizm, co moze sie sta¢ zZrodtem zarzutow prezentowanych w
ostatniej czesci pracy.

J. Bremer wskazuje réwniez - w ramach ogolnych struktur teorii
NCC - na okolicznos$ci zwigzane z trudnoscig odnalezienia neuronalnych
korelatow tresci odczuwania oraz na konieczno$¢ wyrdznienia $wiadomosci
tta oraz SwiadomoSci treSci, analogicznie do propozycji Chalmersa czy
Damasio. Podjety jednak zostaje nowy watek, dotyczacy sposobu
wydobywania tresci z neuronalnej czesci korelacji ‘NCC - tre$¢ Swiadomosci’.
Z uwagi na og6lny charakter rozwazan prowadzonych w ramach tego
artykulu pozostawione na marginesie zostang rozwazania dotyczace
poszukiwan NCC w ramach zaburzonego i uszkodzonego moézgu, zastuguja
one jednak na uwage, ze wzgledu na swojg oryginalno$¢ i podejscie do
tematu omijajgce problemy naswietlone przez D. Chalmersa.
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2.0 Wybrane problemy filozoficzne
2.1 Stany swiadomosci

W poprzedniej czeSci oméwione zostaty warunki, w jakich mozemy
budowa¢ spbéjng teorie Swiadomosci w zwigzku z NCC. Problematyczne
wydaja sie pewne kwestie zwigzane z metodami badan oraz pewnymi
zalozeniami lezacymi u podstaw prac komentowanych autoréw. Przede
wszystkim, co sygnalizowane byto uprzednio, wielkg trudnosciag wydaje sie
mowa o Swiadomosci, o doSwiadczaniu SwiadomosSci oraz o treSciach
Swiadomosci bez precyzyjnego okreslenia tych poje¢ oraz wskazania
metody poznawczej. Gdy mowa jest o treSciach Swiadomosci, naturalnym
dziataniem jest dokonanie analizy fenomenologicznej w celu uzyskania
obiektywnej treSci doSwiadczenia. Jak wiemy, dla fenomenologii
podstawowym pojeciem zwigzanym ze $wiadomoscig jest intencjonalnos¢,
ktoéra jest wiasnos$cia przezycia intencjonalnego (aktu $wiadomosci),
charakteryzujgca sie ukierunkowaniem tego aktu na okreslony przedmiot,
ktéry to jako sens (znaczenie) pojawia sie w tym akcie. Z pojeciem aktu
intencjonalnego wiaza sie kolejne dwa terminy istotne dla fenomenologii:
noeza jako to, co wniesione przez intencjonalnos$¢ do swiadomosci. Inaczej
mozna okresli¢ jg jako akt interpretacji skierowany na intencjonalny obiekt
(noemat), ktérego rezultatem jest wytworzenie pewnego sensu (znaczenia)
- oraz noemat, jako zawarte w przedmiotowym odpowiedniku momenty
odpowiadajagce momentom noetycznym lub obiekt, na ktory jest skierowana
noeza, a bedacy intencjonalng ,forma” czy sposobem reprezentacji zjawiska
w $wiadomosci. Inaczej méwigc, przezycie intencjonalne zawiera sens jako
forme, sposob, w jaki przedmiot jest dany, oraz przedmiotowy korelat tego
sensu [Husserl 1967]. Zapyta¢ zatem mozna, czy korelacje z NCC mozemy
przypisywac noezie, noematowi czy moze ich sumie logicznej? Czy zasadne
wydaje sie pytanie o NCC w momencie, w ktérym nie jesteSmy pewni, w
jaki spos6b noemat intencjonalnie jawi sie w $wiadomosci? Czy sens
noematyczny moze by¢ uchwycony przez badania biologiczne oraz czy
rézne jakoSciowo stany beda korelowaly z réznymi iloSciowo grupami
neurondow? Wydaje sie, Ze w tej chwili teoria NCC jest bezbronna, jezeli
chodzi o ataki ze strony precyzyjnej filozofii analizujgcej pole $wiadomoSci.
Chalmers oraz Crick i Koch zapewne odpowiedzieliby na te zarzuty,
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wskazujagc na nieistommy charakter zmian jakoSciowych zwigzanych z
postrzeganiem tego samego obiektu, ale wydaje mi sie, ze dla konstytucji
Swiadomosci problem ten jest zasadniczy. Role fenomenologii w badaniach
neurologicznych powoli zaczyna przejmowa¢ neurofenomenologia, ktéra
prezentuje wtasna, ciekawg koncepcje badania §wiadomosci [Varela 1996].
Z drugiej strony, odchodzac od rozwazan fenomenologicznych, mozna -
postugujac sie zmodyfikowanym schematem A. Damasio, zapytaé, czy
wyrézni¢ mozemy $wiadomo$¢ tta oraz Swiadomos¢ aktualng, z czego jedna
stanowi¢ miataby niezmiennik dla zmieniajacych sie perceptéw, a druga
tre§¢ wspomnianej zmiany. Mozliwe jest teoretyczne odréznienie takich
elementow $wiadomosci. Czy w zwigzku z tym roézne jakoSciowo stany
Swiadomosci posiadalyby wspdlne neuronalne podtoze, zwigzane ze
Swiadomoscig tta? Jezeli tak, to badanie iloSciowe stanéw $wiadomosci w
ramach rezygnaciji z takiej koncepcji moze by¢ bezowocne.

2.2 Korelacja i problem poréwnywania

Na poziomie koncepcyjnym i definicyjnym pojawi sie sporo
trudnos$ci, ktére moga zosta¢ przezwyciezone jedynie, jak sie wydaje,
poprzez odpowiednig analize filozoficzng. Na wiele z takich problemow
wskazujg [Noe and Thompson 2004]. Przede wszystkim, jezeli méwimy o
teorii korelacji lub odpowiadania sobie na poziomie treSci (content
matching, correlation), to na poczatku rzuca nam sie w oczy sygnalizowana
przez D. Chalmersa i przez ]J. Bremera trudno$¢ z odczytaniem i odpowiednia
interpretacjag tresci swiadomos$ci. Z drugiej strony, na poziomie korelacji
oraz odpowiednio$ci istnieje bardziej fundamentalny problm zwigzany z
niewspotmiernoscia tresci Swiadomosci i tresci zwigzanych z aktywnoscia
neuronalng. Autorzy wspomnianego artykutu wskazuja, Ze korelacja jako
pojecie silne jest niemozliwa do utrzymania i powinniSmy méwi¢ jedynie o
zgodzie pewnych tresci ze sobg [Noe and Thompson 2004, 11]. Dodatkowo
badania NCC zwigzanych z percepcjami wzrokowymi w ramach rywalizacji
bodZcow pokazuja, ze w pewnych warunkach o NCC, rozumianych jako
zalezno$¢ treSciowa, mowi¢ nie mozna [Noe and Thompson 2004, 11].
Problemem jest wiec precyzyjne ustalenie relacji pomiedzy trescig
$wiadomosci a treSciami neuronalnymi. Wspétczesna filozofia umystu
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proponuje nam wiele mozliwych rozwigzan, opierajacych sie na pojeciach
korelacji lub kowariancji. Po raz kolejny warto podkresli¢, Ze poszukiwany
jest odpowiedni model, przystajacy do teorii.

2.3 Problem konieczno$ci istnienia

Na marginesie rozwazan dotyczacych definicji i metodologii NCC
pojawia sie zasadnicze pytanie dotyczace koniecznosci ich istmienia.
Chalmers w swoim artykule zastanawiat sie, czy wszystkie rozwazania
teoretyczne gwarantuja nam, ze NCC zostang odnalezione. Ot6Z w ramach
zatozenia, ze S$wiadomo$¢ zalezy systemowo od stanéw mdzgu
(pojmowanego holistycznie), mozna przyja¢, ze w pewnym sensie mozg
jako cato$¢ stanowi NCC. Takie wyjasnienie nie jest jednak
satysfakcjonujgce. Chalmers sformutowal réwniez bardziej precyzyjny
argument dotyczacy odpowiedzi na pytanie o konieczno$¢ istnienia. Ot6z
jezeli tresci $wiadomosci korespondujag z tresciami dostepnymi do
werbalnego wyrazenia oraz jezeli istnieje zalezno$¢ pomiedzy treSciami
$Swiadomosci oraz treSciami zwigzanymi z funkcjonalnymi stanami mézguy,
to mozliwe jest przyjecie, ze S$Swiadome ftresci sg3 w jaki§ sposob
reprezentowane wewngtrz systemu poznawczego. Natura tej reprezentacji
wyrazataby sie funkcjonalnie [Noe and Thompson 2004, 19]. Wskazane
zostato, Ze argument ten stara sie oming¢ problem poprzez rezygnacje
z uwzglednienia perspektywy osobowej (konceptualnej) i subpersonalne;.
W przypadku gdy przyjmujemy relacje pomiedzy treSciami $swiadomosci a
tresSciami funkcjonalnymi, to zalezno$¢ opisana przez Chalmersa jest
bezzasadna, natomiast gdy wprowadzamy perspektywe subpersonalng
dotyczaca funkcjonalnych aspektéow, powstaje problem potaczenia
poziomow subpersonalnego i [Noe i Thompson 2004, 20]. Najwazniejsze
jest zwrocenie uwagi na fakt, Ze problemy te moga zosta¢ rozwigzane
jedynie przez analize filozoficzng dostepnych poje¢ i budowe adekwatnych
modeli dla teorii naukowych. D. Chalmers wskazuje na ograniczenia metody
badania NCC w zwigzku zrozwazaniami, jakie prowadzit on o ogdlnej
kwestii probleméw zwigzanych z lezjami czy precyzyjnym okreSleniem
poje¢ zwigzanych z NCC. Problemy te wskazuja na potrzebe dotaczenia do
problematyki NCC ogdlnych rozwazan dotyczacych metody naukowej i jej
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ograniczen, ktére wigza sie z klasyczna filozofig nauki.
2.4 ‘Prawdziwy problem filozoficzny’

W ujeciu [Noe i Thompson, 2004] u podstaw pojecia NCC lezy zatozenie
internalistyczne w stosunku do treSci do$wiadczenia percepcyjnego.
Réwnowazne moze by¢ to zaréwno potrzebie rozwigzania problemu
internalizm - eksternalizm, jak i konieczno$ci wprowadzenia dodatkowych
poje¢ dotyczacych natury relacji treSci $wiadomosSci isysteméw
neuronalnych. Przydatne moze by¢ pojecie superweniencji. Podejscie
internalistyczne lub oparte na superweniencji narazone jest na argument z
iluzji, ktorego jadrem jest zwrdcenie uwagi, ze tresci przezy¢ Swiadomych i
iluzji internalistycznie nie réznig sie w Zaden sposob. Problemem jest przy
tak przyjmowanym internalizmie - a expressis verbis przyjmuje go J. Bremer
- brak elementéw decydujacych o ocenie tresci swiadomosci. Tak pojety
internalizm staje sie wrazliwy na wiele oczywistych zarzutow zwigzanych z
niedostatecznym okreS$leniem treSci $wiadomos$ci. Problem internalizm -
eksternalizm w spos6b bezposredni odnosi sie do klasycznej trudnosci
zwigzanej z filozofia umystu i jako taki powinien by¢ potraktowany w

sposéb wyjatkowy.
3.0 Podsumowanie

W artykule tym przedstawiona zostata koncepcja NCC oraz zwigzane z nig
rozwazania o naukach empirycznych oraz filozofii. Koncepcja zostata
przedstawiona w spos6b ogolny, bez przesadnego zagtebiania sie w niuanse
oraz bez prezentacji wynikéw badan empirycznych; zainteresowanych
odesta¢ mozna do pozycji bibliograficznych stanowigcych wyczerpujaca
prezentacje idei NCC [Metzinger 2000] oraz bedacych og6lnym
przedstawieniem najwazniejszych koncepcji i badan zwigzanych z NCC oraz
wspotczesnym badaniem neurologii Swiadomosci [Noe i Thompson 2004]
oraz [Varel 1996]. Konkluzja pracy jest neutralna. Z jednej strony widoczna
jest dla autora bardzo wazna i wcigz rosngca rola teorii NCC oraz
neurofenomenologii we wspoétczesnych badaniach kognitywistycznych
i filozofii zorientowanej na dialog z naukami empirycznymi. Z drugiej strony,
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razgce jest uciekanie autoréw badan i teorii zwigzanych z materiatem
empirycznym od formutowania tez o charakterze filozoficznym pomimo
(Swiadomego lub nie) przyjmowania zatozen filozoficznych w ramach
prowadzonych badan. NCC jest teorig bardzo ciekawg, ktora
w perspektywie moze potgczy¢ filozofie umystu, kognitywistyke i nauki
empiryczne przez stworzenie teorii $wiadomos$ci opartej na jej
neuronalnych korelatach. Refleksja filozoficzna w ramach tej teorii powinna
by¢ prowadzona z uwagi na mnogos$¢ probleméw i bezkrytycznych zatozen,
ktére prezentowane przez pewnych naukowcédw przesadzaja o przyjeciu
pewnych stanowisk filozoficznych w sytuacji, gdy autor formalnie sie od
tego odcina.
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ABSTRACT

ARE NEURAL CORRLEATES OF CONSCIOUSSNESS NECESSARY FOR
PHILOSOPHY?

This article discusses philosophical issues concerning theory of neural
correlates of consciousness (NCC) and the possible philosophical
interpretation of the positions taken by scholars dealing with these issues,
whether these views expressly refer to the philosophy of mind, or not. In
the first part I will present existing theories regarding the NCC, and try to
find their common ground. The concept of NCC was defined by D. Chalmers,
by FE Crick and Ch. Koch, and by A. Damasio and it is argued that those
definitions are perfectly complementary. The summary of this section
presents the methodological problems associated with the theory of NCC
pointed out by ]. Bremer. In the second part, the intersection of the
positions is contrasted with the clssical discussion concerning the
philosophy of mind and interpreted from a philosophical point of view. In
particular, the issue of possible points of contact between the classical
phenomenological method and NCC is pursued.
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W artykule przedstawie wybrane problemy metodologiczne
studiéw nad filozofia Martina Heideggera. Omoéwie gtéwne metody
stosowane w badaniach nad mys$la Heideggera, ich zatozenia oraz
towarzyszace im trudnosci. Sadze, ze proba systematyzacji zagadnien
metodologicznych studiéw poswieconych autorowi Bycia i czasu, ktérej
dotychczas brakowato w literaturze przedmiotu, moze korzystnie
wptyna¢ na ich dalszy rozwoj. Jest to wazne, poniewaz $wiadomos¢
metodologiczna stanowi jeden =z najwazniejszych czynnikow
wptywajacych na jako$¢ prowadzanych badan.

Systematycznie czy historycznie?

Przystepujac do pracy badawczej nad filozofia Heideggera,
nalezy rozstrzygna¢ podstawowy problem metodologiczny dotyczacy
tego, czy bedzie sie ja prowadzi¢ z pozycji historyka filozofii czy
filozofa-systematyka. Nalezy tu wzig¢ pod uwage, do czego,
interpretujac dany tekst, zmierzamy. To pierwsze podejScie ma na celu
ustalenie historycznych faktéw: okreSlenie sytuacji poznawczej (stanu
wiedzy, dominujacych pradéw intelektualnych epoki), w jakiej
powstata dana koncepcja, oraz przedstawienie jej tez i faktycznie
wynikajacych z niej twierdzen. Natomiast filozof-systematyk,
zainteresowany rozstrzygnieciem wcigz aktualnych probleméw
filozoficznych, traktuje analizowang koncepcje jako prébe ich
rozwigzania [Nowaczyk 2006, 20-21; Gogacz 1964, 55-56]. Mozna
powiedzie¢ za Adamem Nowaczykiem, ze historyk filozofii pragnie
uprzytomni¢ wspotczesnemu czytelnikowi, co mdégt mie¢ na mysli
Parmenides, natomiast filozof-systematyk rozwaza, czy przedstawit on
adekwatne ujecie zasady tozsamosci [Nowaczyk 2006, 7].
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Role historyka filozofii i filozofa-systematyka w praktyce sa
jednak trudne do rozdzielenia. Nalezy bowiem zauwazy¢, Ze prace
historyka filozofii mogg mie¢ nachylenie albo bardziej historyczne, albo
bardziej systematyczne. W pierwszym przypadku historyk filozofii dazy
do odszukania i opisania procesé6w, w ktérych dokonuja sie dzieje
filozofii, wynalezienia przyczyn ich przebiegu itp. Jest to optyka, ktérg
mozemy nazwac ,historyczng” [zob. Ingarden 1952, 278]. W tym sensie
przyktadem pracy historycznej o Heideggerze jest tekst Marii
Golebiewskiej dotyczacy jego zaleznoSci od Edmunda Husserla
[zob. Gotebiewska 2009] lub esej Matgorzaty Kowalskiej omawiajacy
wptyw, jaki Heidegger wywart na Emmanuela Levinasa [zob. Kowalska
2008].

Z drugiej za$ strony historykowi filozofii moze zaleze¢ na
odkryciu i rekonstrukcji tre$ci danych pogladéw oraz wykryciu
faktycznych wtasciwosci wskazanej koncepcji (krytycznej weryfikacji)
ioceny jej aparatury pojeciowej oraz walor6w poznawczych.
Taka perspektywe moglibysSmy okresli¢ jako ,systematyczng” [zob.
Ingarden 1952, 278].

W takim jednak przypadku pojawia sie istotna trudnos¢
przeprowadzenia wyraznego rozgraniczenia zadan historyka filozofii
i filozofa-systematyka. Historyk filozofii rzadko bowiem chce tylko
precyzyjnie przedstawi¢ omawiang koncepcje. Zazwyczaj zalezy mu
takze na tym, aby czytelnik wspotczesny, ktéry jest adresatem jego
pracy, mogt uczynic z niej uzytek. W rezultacie historyk filozofii stara
sie tak opisa¢ dang koncepcje, aby mogta ona by¢ Zrdédtem inspiracji.
Oznacza to, ze historyk pragnie pokaza¢ aktualnos$¢ i atrakcyjnosc¢
pogladéw dawnych filozoféw, a tym samym staje sie filozofem-
systematykiem [zob. Nowaczyk 2006, 21].

Sadze, ze zwlaszcza w wypadku Heideggera - filozofa
kontrowersyjnego, wzbudzajacego skrajne emocje - pojawia sie
niemozno$¢ wskazania, do ktérego miejsca mamy do czynienia z praca
historyka filozofii, a gdzie zaczyna sie praca filozofa-systematyka.
Znakomita wiekszos$¢ badaczy jego filozofii nie ogranicza sie bowiem do
Scistego zaprezentowania jego mysli, lecz dazy roéwniez do
przedstawienia jej jako wartosSciowej i filozoficznie doniostej [zob. np.
Demske 1970, 2]. Praktyczna nieroztaczno$¢ tych motywacji nie
zmienia jednak tego, Ze nalezy zachowywac¢ $wiadomos¢, ze sg to dwie
rézne intencje towarzyszace studiom nad filozofig Heideggera.
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Wiekszo$¢  zatem  prac  posSwieconych  Heideggerowi
charakteryzuje che¢ przyblizenia - pogtebienia rozumienia - jego
filozofii. Warto zauwazy¢, ze taka motywacja jest oparta
na nastepujacych zatozeniach: po pierwsze, Heidegger ma do
przekazania tre$ci wazne, ktoére s3 warte bliZzszego zrozumienia;
po drugie, nie s3 one zazwyczaj prawidtowo rozumiane; po trzecie,
autor(ka)  zdiagnozowal(a) przyczyne tego niezrozumienia;
oraz, po czwarte, jest w stanie ja usung¢. Najwazniejsze wydaje sie tu
trzecie zatozenie. Samo bowiem stwierdzenie, Ze Heidegger jest btednie
interpretowany, niewiele by nam dato, gdyby nie wskazano z czego
wynikajag owe nieporozumienia. Trudno takze wyobrazi¢ sobie, w jaki
sposéb mozna by przystgpi¢ do ich zwalczania bez okreslenia w czym
s ugruntowane [zob. Poggeler 2002, 6].

Zidentyfikowanie tych zatozen pozwala nam przejs¢ do
wtasciwej czesci rozwazan, czyli opisania metod, jakie wykorzystuje sie
w celu objasnienia filozofii Heideggera, oraz omdéwienia wigzacych sie
z nimi trudnosci.

Parafraza

W literaturze poswieconej metodologii badan filozoficznych postuluje
sie, aby dokonywac interpretacji tekstu filozoficznego poprzez jego
sparafrazowanie [zob. Wolenski 1989, 66; Nowaczyk 2006, 6].
Parafraza - ,rozumiejacy przektad” - stuzy woéwczas jako komentarz,
ktérego zadaniem jest wytlumaczenie koncepcji przedstawionej
wowym dziele. Wielu filozoféw uwaza, Ze jest to najlepszy Srodek
stuzacy przeprowadzeniu wyktadni wypowiedzi filozoficznych,
poniewaz wiekszo$¢ z nich cechuje sie tym, ze stanowia ,metafory”.
Termin ,metafora” jest tu rozumiany bardzo szeroko i odnosi sie do
wyrazen, ktorych interpretacja dostowna jest nie do przyjecia jako
absurdalna, trywialna lub jawnie fatszywa [Nowaczyk 2006, 9]. Wazne
jest, aby parafraza tekstu filozoficznego speiniata okres$lone standardy.
Po pierwsze, poszukujac odpowiedniej parafrazy dla cudzej
wypowiedzi nalezy kierowac sie zyczliwos$cig dla jej autora (autorki).
Nie mozna z goéry zaktadaé, Ze wypowiada on(a) nonsensy lub
oczywiste falsze. Po drugie, nie nalezy parafrazowa¢ metafor innymi
metaforami, ktérych rozszyfrowanie bytoby réwnie trudne. Po trzecie
wreszcie, zalecane jest uzycie sktadni i stow w ich konwencjonalnym
znaczeniu. OczywiScie w zalezno$ci od tego, czy przygotowywany przez
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badacza tekst ma charakter popularyzatorski czy specjalistyczny,
mozna tu w réznym stopniu oczekiwa¢ od potencjalnego czytelnika
pewnej znajomosci terminologii filozoficznej. Nalezy podkresli¢, ze lista
regut dotyczacych prawidtowego parafrazowania nie jest zbyt dtuga,
poniewaz nie wolno zapominaé, ze teksty filozoficzne sg niewatpliwie
zbyt zréznicowane, aby mozna byto przyktada¢ do nich jedng miare
[zob. Nowaczyk 2006, 7-9].

Taka metoda jest tez stosowana w pracach poswieconych
Heideggerowi. Omowienie zatozen jego koncepcji poprzez ich
sparafrazowanie w tym przypadku wydaje sie szczeg6lnie stusznym
zabiegiem. Jezyk Heideggera jest bowiem wyjatkowo hermetyczny.
Omoéwienie specyfiki jego jezyka nie jest zadaniem niniejszego artykutu,
dlatego tylko wskaze jego podstawowe cechy, ktérymi sa: (1)
odrzucenie Kklasycznej terminologii metafizycznej, (2) stworzenie
wtlasnego stownika, ktérego pojecia s3 w znacznej cze$ci neologizmami,
nie dajacymi sie jednoznacznie zdefiniowa¢, (3) ztamanie niektérych
regul gramatyki [zob. WoZniak 2004, 19-21]. Wszystkie te posuniecia
Heideggera wynikaja z dokonanej przez niego krytyki klasycznej
metafizyki, ktérej celem bylo wykazanie, Zejej kategorie nie s3
adekwatne do opisu rzeczywistoSci. Ta swoisto$¢ jezyka Heideggera
powoduje jednak specyficzne trudnosci w parafrazowaniu jego
wypowiedzi i komentowaniu jego filozofii. Ponizej przedstawie gtéwne
putapki, w jakie moze wpas¢ badacz mysli Heideggera.

Pierwsza trudnos$cig w przypadku wyjasniajacego opisu filozofii
Heideggera jest ustosunkowanie sie do zalecenia uzycia sktadni i stow
w ich konwencjonalnym znaczeniu. Czy jest to mozliwe w przypadku
Heideggera? Janusz Mizera uwaza, ze ,udana préba stworzenia
metajezyka, ktéry potrafitby wystowi¢ Heideggerowskie myslenie,
bytaby - jak sie wydaje - jednoznaczna z fiaskiem tego myslenia. Skoro
bowiem istnieje jezyk, w ktérym to samo mozna powiedzie¢ prosciej
i bardziej czytelnie, to caty wysitek Heideggera sprowadzatby sie do
bezzasadnego gwattu na jezyku. Je$li za$ ten potencjalny metajezyk
mialby sie okaza¢ rownie lub jeszcze bardziej ztoZony niz jezyk samego
Heideggera, to lepiej oddac¢ gtos samemu autorowi” [Mizera 2006, 123].
Takie podejscie, wtasciwe dla wiekszosci piszacych o Heideggerze,
oparte jest na przekonaniu, Ze jego préba wyrazenia swojej koncepcji
poprzez szczegOlne zabiegi jezykowe jest uzasadniona. Spetnia ono tym
samym wymog zyczliwosci, ktéory powinien charakteryzowac¢ chec
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przeprowadzenia wyktadni danej koncepcji. Innymi stowy, badacze
filozofii Heideggera zaktadaja, Ze stworzone przez niego terminy sa
potrzebne i nie musza (a nawet nie mogg) by¢ zastepowane innymi
wyrazeniami.

Nie oznacza to jednak wusprawiedliwienia dla tzw.
heideggerzenia, @ ktérego = moim  zdaniem  nalezy  unikac.
,Heideggerzeniem” mozna nazwac ,uporczywa zonglerke kluczowymi
stowami” [zob. Nowaczyk 2006, 111], czyli naduzywanie specyficznych
dla Heideggera wyrazen, ktére przedstawia sie w roéznych
konfiguracjach. Rodzi to bowiem podejrzenie, czy osoba piszaca
o Heideggerze faktycznie przyblizyta sie do zrozumienia jego filozofii,
czy tez nabyta tylko wyjatkowej sprawnosci w jej opisywaniu. Taka
watpliwo$¢ wyrazit m.in. Etienne Gilson, moéwiac: ,Szczesliwi ci, co
dzieki dtugotrwatemu obcowaniu z dzietem [Heideggera] tak dobrze
przyswoili sobie jezyk, ze postugujg sie nim tak, jakby to byt ich wtasny
jezyk. Gdy stuchamy tych wirtuozéw, niekiedy tylko nasuwa sie nam
pytanie, czy przypadkiem nie biorg oni za zrozumienie doktryny tego,
co jest jedynie tatwoscia moéwienia o niej [Gilson 1963, 319]".
Postugiwanie sie wylacznie Heideggerowskimi wyrazeniami moze
zatem zostac zakwalifikowane jak btad logiczny ignotum per ignotum.

Pisanie o Heideggerze wymaga wiec wypracowania jezyka, ktory
bedzie narzedziem umozliwiajgcym omoéwienie jego filozofii
z wykorzystaniem jej wlasnych kategorii i poje¢, i ktory réwnoczesnie
nie bedzie tylko kurczowym trzymaniem sie i powtarzaniem wyrazen
charakterystycznych dla Heideggera. Niemniej nalezy mie¢ na uwadze,
Ze zawsze istnieje ryzyko, iz nawet w rozumiejagcym omoéwieniu tego, co
Heidegger chcial  przekaza¢, moze nastgpi¢  uproszczenie
Heideggerowskiej  mysli, spowodowane  postugiwaniem  sie
po$ledniejszym jezykiem w stosunku do tego, ktérym méwi autor
Przyczynkow do filozofii [zob. WoZniak 2004, 10].

Innym  niebezpieczenstwem czyhajacym na  piszacych
o Heideggerze, ktore Cezary Wozniak przytacza za Walterem Biemelem,
jest ,ponowne przetozenie jego pojec i interpretacja na jezyk metafizyki,
co tylko pozornie utatwia ich zrozumienie, w rzeczywistosci catkowicie
je uniemozliwiajagc [tamzZe, 10]”. Heidegger poddat krytyce klasyczne
kategorie metafizyczne takie jak ,byt”, ,bycie”, ,podmiot”, ,przedmiot”,
»,duch”, ,Nic” (,nicos¢”). Wiele z nich odrzucit lub znaczaco
przedefiniowal. Dlatego tez na przykiad préba zrozumienia, dlaczego
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Heidegger uznat bycie za identyczne z Niczym (Nichts) odwotujaca sie
do tradycyjnego znaczenia ,niczego” (nico$ci, tj. braku bytu,
pierwiastka destrukcyjnego), zamiast potraktowania tego pojecia jako
wyrazajacego odmienno$¢ bycia i bytu (,nie-byt”) bedzie prowadzi¢ do
fatszywych wnioskéw, oddalajacych czytelnika od uchwycenia
faktycznych intencji Heideggera [zob. Holy-Luczaj 2012, 7-9].

Umiejetne odtworzenie stownika Heideggera natrafia na jeszcze
jedng przeszkode: uzgodnienie polskiego przektadu z oryginatem.
Heidegger przeprowadzit krytyke metafizyki, w znacznej mierze
dokonujac rozbioru jej jezyka i stojacych za nim zatozen. Stad wtasnie
bierze sie, jak pisze Wawrzyniec Rymkiewicz, ,ta cata praca w jezyku
inad jezykiem, ktéra uczynita Heideggera stynnym stowotwdrca
[Rymkiewicz 2002, 8]”. Rymkiewicz twierdzi, zeskala i rozmach
przeksztatcen jezykowych, ktore Heidegger przeprowadza w swoich
analizach, niemal uniemozliwiaja dokonanie dobrego przektadu,
w ktérym niczego by nie brakowato lub nic nie zostatoby niepotrzebnie
dodane. Heidegger bowiem dekonstruuje irekonstruuje jezyk
klasycznej filozofii niemieckiej za pomoca potocznej niemczyzny
i neologizmoéw, a wiec w sposéb naturalny i zgodny z duchem jezyka.
Wedtug Rymkiewicza wszystko to niestety ginie w przektadzie. Dlatego
tez proponuje on, aby ,zamiast tlumaczy¢ Heideggera, zacza¢ go
imitowac: powtdrzy¢ te mysli w innym materiale jezykowym, jakim jest
polszczyzna [tamzZe, 8]”. W zwigzku z tym wprowadza on swoje wtasne
wyrazenia takie jak ,podstawa podstawy”, ,czes$¢ ogarniajgca catosc¢”,
»Zakrzywienie catoSci” [zob. tamze, 9].

Odnosnie do takiego projektu mozna mie¢ jednak uzasadnione
watpliwosci, ktére wyrazit Mizera (stworzenie terminologii trudniejszej
niz  Heideggerowska) i Biemel (jezyk poSledniejszy od
Heideggerowskiego). Ponadto nalezy zauwazy¢, ze Rymkiewicz zaweza
krytyke Heideggera tylko do terminologii filozofii niemieckiej, podczas
gdy znaczna cze$¢ jego prac poSwiecona byta analizie klasycznych poje¢
metafizyki, pochodzacych z greki i nastepnie przetozonych na tacine. To
wspdlne pochodzenie zachodniej terminologii filozoficznej sprawia, ze
jest ona czesto podobna w réznych narodowych jezykach. Przyktadem
moze by¢ tu pojecie ,podmiotu” i ,przedmiotu”. Heidegger w analizie
tych poje¢ koncentruje sie na wskazaniu wtadczej sktonnosci przed-
stawiania (Vor-stell-ung), ktére dazy do u-stawiania, ze-stawiania (Ge-
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stell) przedmiotu, co dobrze mozna odda¢ w jezyku polskim [Michalski
2011, 178-183].

Oczywiscie nie wszystkie terminy, jakimi postuguje sie
Heidegger, pozwalaja na tak czytelny przektad. Flagowy przyktad
stanowi tu Dasein. Jest to klasyczny termin filozofii niemieckiej,
przektadany jako ,egzystencja”, ,istnienie”, ,obecnos$¢”, ,bycie
obecnym”. Trudno$¢ przektadu tego terminu dodatkowo wzmacnia fakt,
ze Heidegger pragnat odejs¢ od takich jego znaczen, odnoszac go do
bycia bytu ludzkiego, w ktérym bycie staje sie jawne. Chcac sprostac
temu zadaniu ttumaczono ten termin na jezyk polski bardzo réznie,
jako: ,bytludzki” [zob. Kotakowski 1965], ,jestestwo” [zob. Baran
1989], ,byt przytomny” [zob. Michalski 1978]. Cze$¢ ttumaczy, uznajac,
ze jest to termin nieprzektadalny, decyduje sie na pozostawianie
w oryginale [zob. Wodzinski 2007, Rymkiewicz 2002, 79]. Posuniecie
takie mozna jednak uznac za rodzaj translatorskiej kapitulacji [Mizera
2004, 105].

Warto zauwazy¢, ze polscy badacze filozofii Heideggera s3 i tak
w stosunkowo dogodnej sytuacji, na przyktad w poréwnaniu z jej
angielskimi komentatorami. Ci ostatni maja bowiem problem juz
z wystowieniem réznicy miedzy terminem ,bycie” i ,byt” - moga ja
odda¢, ttumaczac je odpowiednio jako ,being” i ,a being”, co jednak
w dtuzszym teks$cie nie jest zbyt czytelne. Dlatego czesto ttumacze
decyduja sie na uzycie stow ,being” oraz ,entity” (byt), ktore z kolei nie
uchwytuje wspélnego rdzenia Sein i Seiende [zob. komentarz ttumaczy,
Heidegger 1962, 1]. Ponadto jezyk angielski nie posiada odpowiednika
»Sie” (das Man), co trzeba wyraza¢ poprzez zdania typu «People do
usually so...», «They claim that...», «<Everyone thinks that...» [Inwood 1999,
212]. Warto tez zauwazy¢, ze polski przektad ma pewne ,dodatkowe”
walory. Przykladem moze by¢ tu tlumaczenie Ereignis jako
»~wydarzania”. Wedtug Heideggera Ereignis jest tym, co daje (obdarza)
byt jego wtasng istotg [Heidegger 2000, 194-195, zob. Kettering 1987,
320; Mizera 2006, 73-74]. Ten ,dar” dobrze stycha¢ w polskim stowie
,wy-dar-zanie”, natomiast nie jest to zbyt widoczne w jezyku
niemieckim, w zwigzku z czym Heidegger musi odwotywac sie do
charakterystycznej dla jezyka niemieckiego formuty Es gibt,
oznaczajacej ,jest (dane)” [Mizera 2006, 101]. Niemniej nalezy
zachowywa¢ Swiadomos$¢, ze w niektorych kontekstach Heidegger
odwotuje sie do pokrewienstwa rzeczownika Ereignis z czasownikiem
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eignen oznaczajagcym ,by¢ wilasciwym komus$” oraz przymiotnikiem
eigen, ktéry znaczy ,wilasny”, i wéwczas lepiej przetozy¢ ten termin jako
»przyswojenie”, ,przywtaszczenie” [zob. Wodzinski 2007, 338].

To prowadzi nas do trudno$ci, jaka jest brak uzusu
translacyjnego. Jakkolwiek zachodzi niewatpliwy postep w tej kwestii
[zob. WoZniak 2004, 21], to nieraz rzeczywiscie trudno rozstrzygnac,
ktore ttumaczenie jest lepsze w danym kontekscie. Osoba piszaca
o Heideggerze moze przyja¢ tu, jak sadze, dwa rozwigzania: albo
zdecydowac sie na jedno ttumaczenie i je konsekwentnie stosowa¢, albo
korzysta¢ z roznych mozliwych ttumaczen, kazdorazowo zaznaczajac
(np. w nawiasie) do jakiego pojecia sie odnosi.

Przygotowanie komentarza wyjasniajacego rézne zagadnienia
filozofii Heideggera nie ogranicza sie jednak tylko do sparafrazowania
jego poszczegbdlnych wypowiedzi. Ich niezrozumienie wynika bowiem
czesto nie tylko ze specyfiki jezyka Heideggera, lecz spowodowane jest
wyrwaniem danej wypowiedzi z Kkontekstu catosci jego filozofii.
Strategig, ktéra ma wyeliminowac tego typu btedy, jest ,rekonstrukcja”.

Rekonstrukcja

W pisaniu o filozofii Heideggera znaczacg trudno$¢ - czesto
podkres§lang w literaturze przedmiotu - stanowi jej ,wewnetrzna
dynamika” [WoZniak 2004, 12]. To okres$lenie odnosi sie zasadniczo do
dwéch kwestii: wielowatkowosci filozofii Heideggera oraz jej przemian.
Zobaczmy, jakie rodza one problemy.

Heidegger w swoich rozwazaniach podjal kwestie m.in.
zapomnienia bycia, réznicy bycia i bytu, mozliwoSci rozumienia bycia,
prawdy, czasu, przestrzeni, techniki, sztuki, nauki. Gt6wna trudnoscig, z
ktora trzeba sie zmierzy¢, gdy dokonuje sie analizy tych zagadnien, jest
ich nierozigcznos¢. Nie sposéb wyjasni¢, na czym polega koncepcja
prawdy u Heideggera, nie odnoszac sie do problemu rdéznicy bycia
i bytu, ktére z kolei wymaga poruszenia kwestii zapomnienia tego
pierwszego [zob. Michalski 1978, 201; Wodzinski 2007, 333-334].
W zwigzku z tym osoby piszace o filozofii Heideggera korzystaja
z metody przedstawionej w klasycznej teorii Etienne’a Gilsona: analizy
kontekstowej. Zaklada ona, Zeznajomos$¢ pewnych czesSci danej
doktryny jest niezbedna, aby méc w ich kontekscie objasnia¢ inne jej
watki. Oznacza to, Ze poszczeg6lne zagadnienia nalezy interpretowac
w $wietle innych zagadnien wspottworzacych dang doktryne, a takze
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catosci doktryny [zob. Swiezawski 1966, 713]. Laczy sie z tym zasada
pochodzaca z metody hermeneutycznej: konieczne jest wychodzenie od
czesci do catosci, aby nastepnie powrdci¢ od tej catosci do blizszego
zrozumienia poszczegdlnych czesci [zob. Burzynska i Markowski 2006,
177].

Wewnetrzne polaczenia licznych watkow filozofii Heideggera sa
tak silne, Ze nie jest mozliwa pogtebiona analiza catosci jego filozofii
w jednym dzielel. Chcac jednak dokona¢ pewnych syntez filozofii
Heideggera, badacze przyjmuja rézne strategie. Jedna
z najpopularniejszych jest wskazanie Kkluczowej kwestii (w opinii
danego badacza), na podstawie ktoérej da sie zrozumie¢ inne
zagadnienia, oraz uzasadnienie tego wyboru. Dobrg ilustracje takiego
podejscia stanowi praca Emila Ketteringa [1987]. Jej gtdwna teza brzmi
nastepujaco: ,Doswiadczenie bliskos$ci (Ndhe) nie stanowi tylko jednego
z wielu podstawowych doswiadczen (Grunderfahrung) Heideggera, lecz
jest tym, co najdoktadniej okresSla sens tego podstawowego
doswiadczenia, bedac kluczem do Heideggerowskiego rozumienia
bycia” [Kettering 1987, 18]. Warto tu zauwazy¢, Ze przedmiotem
rozprawy nie musi by¢ zagadnienie wprost podjete przez Heideggera.
Kettering podkres$la, Ze jego zamiarem jest stematyzowanie
(thematisieren) kwestii ,bliskosci” w dziele Heideggera, czyli uczynienie
przedmiotem analizy problematyki, ktorej sam filozof nigdy nie
podejmowat w systematyczny sposoéb [tamze, 17].

Z drugiej strony ,wewnetrzna dynamika” filozofii Heideggera
opiera sie na istotnych przeksztatceniach, jakim ulegaty jej
poszczegolne zagadnienia. Nieuwzglednianie tych przemian jest jednym
z powazniejszych btedéw metodologicznych. Nieraz bowiem méwi sie,
ze pewna kwestia przedstawia sie ,,u Heideggera” tak a tak, podczas gdy
ujecie to dotyczy tylko koncepcji z wczesnego okresu filozofii
Heideggera, ktéra pdzniej mogla zosta¢ znaczaco zmodyfikowana.
Dlatego, jak zaznacza Otto Poggeler, ,nie mozemy dzi§ traktowac
filozoficznych prob Heideggera w sposéb oderwany od catosci jego
dzieta” [Poggeler 2002, 421]. Obecnie, gdy znamy przebieg catosci

1 Prace Otta Poggelera (Droga myslowa Martina Heideggera) i Williama ]. Richardsona
(Heidegger. Through Phenomenology to Thought) - powszechnie znane i czesto
cytowane - ktdre staraja sie przedstawi¢ catoksztatt filozofii Heideggera, stanowia
bardzo warto$ciowe pozycje, ale z koniecznos$ci s3 raczej przegladem najwazniejszych
zagadnien, nie dokonujacym ich poglebionej analizy.
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rozwoiju filozofii Heideggera, musimy w naszych analizach uwzgledniac,
jak dane zagadnienie bylo przedstawiane we wczesnym okresie jego
filozofii (1927-1934), oraz jakim przeobrazeniom ulegato w okresie
$rednim (1935-1949) i péZnym (1950-1969) [zob. Kettering 1987, 90-
93, 318-319; Wodzinski 2007, 498-499].

W zwigzku z tym wiele komentarzy filozofii Heideggera traktuje
pOZniejsze lub wczesniejsze prace Heideggera jako swojego rodzaju
,material pomocniczy”. Tak na przykiad Krzysztof Michalski korzysta
z p6Zniejszej tworczosci Heideggera jako perspektywy, z ktorej ,tatwiej
zrozumiec te mysli Heideggera, ktore we wczesnej fazie jego twdrczosci
znajdujg sie jeszcze w zalgzkowym stadium” [Michalski 1978, 8]. Z kolei
Ewa Borowska w pracy Problem metafizyki. Ewolucja metafizyki
europejskiej w interpretacji pdZnego Heideggera nawigzuje do
wcze$niejszych tekstow filozofa, ,,aby poréwnac¢ badz skontrastowac je
z dzietami péZniejszymi lub dlatego, Ze uzupeiniajg one interpretacje
danego stanowiska filozoficznego” [Borowska 2008, 22].

Warto przytoczy¢ tu kolejng wazng uwage Otto Pdggelera:
»,Musimy zawsze widzie¢ droge, jaka Heidegger przebyt; jednakowo
btedne jest zaréwno gtoszenie pozbawionej réznic identycznosci lub
tylko powierzchownych réznic we wczesnym i péZznym mysleniu
Heideggera, jak i branie poszczegélnych jego drogi myslowej jako
samych w sobie i wygrywanie ich przeciw sobie nawzajem” [Poggeler,
198-199]. Dlatego badacz filozofii Heideggera nie moze swoich
wysitkow ograniczac tylko do udokumentowania jej przemian, ale musi
wyjasni¢, z jakiego powodu one zaszty. Co ciekawe, Poggeler podaje
jako przyktad niewtasciwego podejscia w tym wzgledzie prace
Ketteringa, poniewaz Kettering, ktéry skupia sie na krazeniu p6Znego
Heideggera wokét zagadnienia ,bliskosci”, w ogdle nie rozwaza,
dlaczego u autora Bycia i czasu, ktory postrzegal wyktadnie
temporalng jako najwtasciwszy sposéb uchwycenia specyfiki ludzkiej
egzystencji, dominujaca role przejeta ostatecznie metaforyka
przestrzeni [tamze, 412].

Widzimy zatem, ze komentatorzy filozofii Heideggera zgadzaja
sie, Ze jej fragmentaryczne ujecie nie pozwala na peine zrozumienie
[zob. WoZniak 2004, 12]. Dlatego tez w swoich badaniach czesto stosuja
metode, ktérg nazywam ,rekonstrukcjg”. Rozumiem pod tym pojeciem
zespot czynnosci, ktorych opis Swietnie przedstawit Bruce V. Foltz we
wstepie do swojej pracy poswieconej zagadnieniu przyrody w filozofii
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Heideggera. Czytamy tam: ,W moim studium zdecydowatem sie przede
wszystkim na eksponujgco-wyjasniajace (expository) podejscie do mysli
Heideggera nie dlatego, Ze bezkrytycznie przyjmuje poglady Heideggera
na te lub tamte kwestie, ale dlatego, ze moim podstawowym celem jest
po prostu zobaczyg, jakie te poglady sg, gdy sie je zbierze i uporzadkuje
oraz przeczyta i zaprezentuje zyczliwie - ta procedura wydaje sie
nieodzownym punktem wyjscia dla prob zrozumienia mysli
kogokolwiek, kogo prace zastuguja na to, aby by¢ potraktowane
powaznie na swych wilasnych zasadach” [Foltz 1995, X]. Podobne
przekonanie w swojej pracy wyrazita Ewa Borowska: ,Staratam sie
wiernie podaza¢ za jego mysla, by na podstawie rozproszonych
wypowiedzi zrekonstruowa¢ wyktadnie kolejnych stanowisk i ich
progresji. MySle, Zze w ten sposob radykalizm ikrytyczny geniusz
Heideggera ukazat sie w pelnym Swietle - lepiej niz moglaby to
wskazywac lektura tematycznie zréznicowanych rozpraw i wyktadéw”
[Borowska 2008, 21].

Podnoszenie przez badajacych filozofie Heideggera potrzeby
dokonywania ,rekonstrukcji” réznych jej zagadnien (zebrania
i uporzadkowania jego pogladéw na dany temat, wyjasnienia powoddéw
ich transformacji) zdaje sie wynikac z przekonania, Ze jedng z przyczyn
nierozumienia filozofii Heideggera jest ,niedoczytanie”, czyli nie tylko
pobiezna, ale tez wybidrcza lektura jego prac. To ona czesto sprawia, Ze
koncepcja Heideggera jest przedstawiana w sposéb niewtasciwy.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, Ze metodologia badan nad
Heideggerem oznacza probe wypracowania mozliwie
najskuteczniejszej, jak ujmuje to Cezary Wodzinski, ,strategii
hermeneutycznej” [Wodzinski 2007, 9]. Jej zadaniem jest umozliwienie
przeprowadzenia ,rozprawy” z filozofia Heideggera. ,Rozprawa”,
stanowigca techniczne pojecie u samego Heideggera
(Auseinandersetzung), oznacza nie tyle krytyke jako wytkniecie
pewnych usterek, ale ekspozycje, wydobycie na jaw tego, co
najistotniejsze [tamze, 7-8]. Taki cel zdaje sie stawia¢ sobie wiekszos¢
piszacych o Heideggerze. Pragna oni odkry¢ to, co w jego filozofii
najwazniejsze, najbardziej fundamentalne [zob. Mizera 2006, 11].
Dodajmy, Ze jest to zamiar, jaki stawiajg przed sobg wszyscy badacze
filozofii bez wzgledu na swdj obiekt zainteresowania [zob. Gogacz 1964,
55]. Osobiscie sadze, Ze dazenie do wydobycia centralnego zagadnienia
u badanego mysliciela stanowi najbardziej owocne podejscie dla
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historyka filozofii, pozwalajace na prawdziwie filozoficzng (tworcza,
koncepcyjng) prace. Grozi ono jednak narazeniem sie na zarzut
arbitralno$ci wskazania kluczowej kwestii dla danej filozofii. Jak mozna
probowac¢ oddali¢ ten zarzut? Tu juz nie sposéb podaé¢ ,metody” -
jedynej, skutecznej ,recepty na sukces”. O tym, na ile przekonujaca
bedzie proponowana wyktadnia, decydowato bedzie to, czy faktycznie
poglebi ona rozumienie omawianej filozofii, ukaze znaczenie podjetych
przez nig kwestii i zacheci do ich dalszego rozwijania.

Podsumowanie

Stefan Swiezawski zwracat uwage, Ze metodologii badan
historycznofilozoficznych nie mozna tworzy¢ ,a priori”. Powinna ona
wyrasta¢ z potrzeb i doswiadczen warsztatowych [Swiezawski 1966,
702-703]. Tak tez niniejszy artykut powstat z potrzeby zebrania
dos$wiadczen réznych badaczy, w tym takze badan wtasnych:
dostrzezenia  okreSlonych  problemoéw, jakie pojawiaja sie
w konfrontacji z praktyka pisania o filozofii Heideggera.

Gtowne problemy metodologiczne studiow nad filozofig
Heideggera s zatem nastepujace. Wstepnie konieczne jest okreslenie,
czy podchodzimy do niej w ,historyczny” czy ,systematyczny sposéb”.
Dalej, w przypadku omdéwienia wybranej koncepcji Heideggera poprzez
jej ,sparafrazowanie”, niezbedne jest zachowanie S$wiadomoSci
w kwestii jezyka, jakim postugujemy sie, piszac o Heideggerze. Nalezy
wystrzegac sie tu, z jednej strony, ,heideggerzenia”, z drugiej za$ btedu
»2uzgodnienia” Heideggerowskiej terminologii ze stownikiem klasyczne;j
metafizyki. Powinno sie mie¢ réwniez na uwadze niebezpieczenstwo
mowienia jezykiem jeszcze trudniejszym niz Heidegger lub jezykiem
znacznie zubazajacym jego koncepcje, a takze trudnosci translacyjne.
Zkolei chcac dokona¢ rekonstrukcji poszczegbélnych zagadnien
u Heideggera, trzeba uwzglednié, po pierwsze, Ze nie sposdb ich
omowi¢, nie odnoszac sie do innych watkéw w jego filozofii, oraz, po
drugie, Ze ulegaty one znaczacym przeksztalceniom na przestrzeni jego
drogi mys$lowe;j.

Sadze, Ze usystematyzowanie tych zagadnien moze by¢ pomocne
w dalszych badaniach nad filozofia Martina Heideggera, ktorej ciggle
wiele kwestii domaga sie blizszego opracowania. Ponadto warto
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zauwazy(¢, ze wskazane w artykule trudnoSci metodologiczne
(podchwycenie idiolektu omawianego filozofa, nieuwzglednianie
interferowania i ewolucji kluczowych watkdéw, lektura fragmentaryczna,
odchodzenie w przektadzie na jezyk ojczysty od oryginatu) nie s3
specyficzne dla studiéow nad mys$la Heideggera, lecz pojawiaja sie
w pracach badawczych nad wieloma innymi filozofami. Dlatego sadze,
ze uswiadomienie ich sobie moze by¢ przydatne dla rozwoju warsztatu
kazdego historyka filozofii.
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ABSTRACT

METHODOLOGICAL PROBLEMS OF THE STUDIES ON THE
PHILOSOPHY OF MARTIN HEIDEGGER

This paper presents the methodological problems of studies on the
philosophy of Martin Heidegger. I discuss the main methods used in the
study of Heidegger’s thought, their assumptions and difficulties, which
accompany them. I focus on the problem of the metalanguage, which is
used in works on Heidegger, and the principles of “reconstructing”
Heidegger’s concepts.
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Wstep

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie najwazniejszych,
konstytutywnych cech ewolucjonistycznych teorii religii, ktére - krotko
rzecz ujmujac - sa nowatorska propozycja badawcza majaca przezwy-
ciezy¢ impas w dociekaniach nad powstaniem i przeksztatceniami reli-
gii na przestrzeni wiek6w. Poza zaprezentowaniem gléwnych wtasci-
wosci poszczeg6lnych podejs¢ wystepujacych w ramach tej perspekty-
wy zostang takze wypunktowane problematyczne aspekty ewolucjoni-
stycznych teorii religii.

Obecnie nie ma potrzeby przekonywa¢ Zadnego audytorium
o istotnoSci religii we wspotczesnych spoteczenstwach, a takze jej wa-
dze dla poszczegdlnych jednostek. Religia jest niejako prabudulcem
struktur spotecznych; jest jednym z podstawowych czynnikéw konsty-
tuujacych relacje wewnatrz-, jak i zewnatrzwspo6lnotowe. Co wiecej,
prawdziwe wydaje sie stwierdzenie, Ze dzieje ludzkosci to w duzej mie-
rze historia wierzen religijnych. Na przyktad, wskazywanie na kondycje
oraz ksztatt dzisiejszych stosunkéw geopolitycznych panstw europej-
skich jako emanacje takich proceséw jak schizmy, konwersje, inkwizy-
cja, ale takze aggiornamento, ekumenizm oraz dialog miedzyreligijny
jest wrecz trywialne. OczywiScie, procesy - jezeli mozna tak to ujac -
czysto $wieckie takze wptywajg na kierunki zmian zachodzacych w ob-
rebie religii. Niemniej jednak trudno jest podwazy¢ twierdzenie mowig-
ce, ze religia jest jednym z centralnych komponentéw niemal kazdej
spotecznosci [Flis 2003, 203-204].
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Przechodzac do gtéwnego tematu artykutu, a wiec préb koncep-
tualizacji religii z pozycji ewolucjonistycznych, nalezy podkresli¢, Ze
naczelnym bodZcem zachecajacym badaczy do podjecia tego przedsie-
wziecia jest po prostu chec lepszego, gtebszego oraz szerszego poznania
tego wielobarwnego i wieloaspektowego zjawiska. Problematyka gene-
zy, trwania (utrzymywania sie w spoteczenstwach), a takze kondycji
religii wpisuje sie bowiem w katalog najbardziej fundamentalnych py-
tan zadawanych przez czlowieka. Kwestia ta sytuowana jest obok ta-
kich zagadnien jak: powstanie Swiata, poczatek Zycia oraz $wiadomosci,
czy tez zagadka wyewoluowania ptci. Co wiecej, nalezy podkresli¢, ze
optymizm zwigzany z paradygmatem ewolucjonistycznym jest przede
wszystkim ufundowany na umozliwieniu przez te perspektywe dia-
chronicznego ujecia religii; innymi stowy, ujecia jej jako dynamicznego
uktadu wielorako oddziatujacego ze swoim Srodowiskiem ideowym,
czyli systemami politycznymi, sztuka, nauka, etc.

Poza wspomniang wyzej autoteliczng wartoscig tego projektu
badawczego, przedsiewziecie angazujace mechanizmy wyjasniajace
wtasciwe dla ewolucjonizmu moze rowniez da¢ efekt w postaci utyli-
tarnych, praktycznych korzys$ci. Zwazywszy na dzisiejszy globalny kon-
tekst spoteczno-kulturowy - ktéry wydaje sie trafnie oddany przez me-
tafore Samuela Huntingtona ,zderzania cywilizacji” - miarodajny opis i
wyjasnienie religii z pewnoScig przyczyni sie do, przynajmniej koncep-
tualnego, opanowania religijnego fundamentalizmu. A w dalszej konse-
kwencji do ztagodzenia jego dziatan, ktére ma juz wymiar stricte prak-

tyczny.

Teoretyczne tto ewolucjonistycznych teorii religii

Warto w tym miejscu wyartykutowac, ze ewolucjonistyczne teo-
rie religii s3 odnoga wiekszego programu badawczego, a mianowicie
darwinizmu kosmicznegol. Przez darwinizm kosmiczny nalezy rozu-

1 W historii nauki mozna wyodrebni¢ ewolucjonistyczne teorie religii, ktore
powstawaty juz na przetomie XIX/XX wieku i ktérych Zrédio nalezy upatrywaé w
ogoélnym entuzjazmie towarzyszacym pierwszej fali propagacji biologicznej teorii
ewolucji. Od wspétczesnych ewolucjonistycznych teorii religii odrézniaty sie one
skupieniem na wyréznianiu poszczegdlnych stadiéw, czyli tak zwanych wyzszych
form religii. Natomiast obecne ewolucjonistyczne teorie religii po prostu ktadg akcent
na wdrazanie, zastosowanie kategorii eksplanacyjnych swoistych dla darwinizmu do
badan nad religig [Nowaczyk 1989, 3-30].
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mie¢ ewolucje dowolnych replikatoréw?, ktérym przystuguja trzy fun-
damentalne wtasciwosci: zmiennos$¢, dobér, dziedzicznosé. W przeci-
wienstwie do tradycyjnie rozumianego darwinizmu, darwinizm ko-
smiczny nie organiczna sie tylko do operowania na replikatorach biolo-
gicznych, a wiec genach [Blackmore 2002, 37-40]. Nadto fundamental-
nym zatozeniem, teoretycznym kamieniem wegielnym, dla tego rodzaju
dociekan jest przyjecie, Ze mechanizmy adaptacyjne, czyli koniecznos$¢
ciggtego przystosowania sie do zmiennego otoczenia, sg uniwersalng
wtasciwoscig nie tylko organizméw zywych, ale réwniez takich bytow,
jak postulowane kontrowersyjne jednostki ewolucji kultury (memy),
czy tez cate wszechs$wiaty (jest to konstrukt teoretyczny amerykanskie-
go fizyka Lee Smolina) [Smolin 1997]. Poza tym kategoria doboru natu-
ralnego jest rowniez intensywnie wykorzystywana w dyscyplinach
zajmujgcych sie zagadnieniem szeroko pojetej prostoty i ztoZonosci. Za
przyktad moze tu postuzy¢ plektyka - nowatorska nauka pogranicza,
autorstwa laureata nagrody Nobla Murraya Gell-Manna, na gruncie
ktorej bada sie ztozone uktady adaptacyjne, takie jak rynek akcji giet-
dowych, zachowania owad6éw spotecznych, czy uktad immunologiczny
[Gell-Mann 2002, 16].

Kolejng charakterystyczng cechg darwinizmu kosmicznego jest
postugiwanie sie terminami tradycyjnie kojarzonymi z ewolucja biolo-
giczng do przedmiotéw badawczych nie podejmowanych, przynajmniej
do tej pory, przez biologdw wtasnie. Za egzemplifikacje tej praktyki
niech postuzy nastepujacy fragment:

[...] gradientowym3 zjawiskiem z obszaru ludzkiej kultury jest stoso-
wanie przypraw - od sporadycznego ich uzycia w regionach pétnoc-
nych po coraz czestsze na terenach potudniowych. Uzycie ostrych
przypraw [...] ttumaczy sie najcze$ciej na dwa sposoby. Po pierwsze,
ostre przyprawy wywotujg silniejsza perspiracje, ktora chtodzi ciato
i w ten spos6b przynosi ulge w goragcym klimacie. Po drugie, uzycie
przypraw o zdecydowanym smaku prawdopodobnie pomaga w prze-
chowywaniu zywnos$ci, a by¢ moze réwniez w maskowaniu nieco
nieprzyjemnego smaku i zapachu lekko nadpsutego pozywienia.

z Ogolnie rzecz biorgc, wszystko to, czego struktura jest powielana w nastepnym
pokoleniu, jest replikatorem [Rosenberg, McShea 2008, 161].

3 Gradienty ilustrujg zmiany ewolucyjne w odniesieniu do przestrzeni; inaczej niz
drzewa filogenetyczne (klady), ktére ukazujg te zmiany w czasie [Stone, Lurquin 2009,
297].
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Tradycyjna kuchnie brytyjska, cho¢ moze to stereotyp, uwaza

sie powszechnie za do$¢ mdla w smaku. Podobnie kuchnie skandy-
nawsKkie i inne péinocnoeuropejskie. Kiedy jednak wyruszamy na po-
tudnie Europy, na przyktad do Wtoch [...], tatwo zauwazy¢ zwiekszo-
ny udziat ostrych przypraw, m.in. ostrej papryczki czerwone;.
[...] To prawda, ze pewne kultury rozwijajgce sie w klimacie umiar-
kowanym réwniez korzystajg z ostrych przypraw. Europejczycy juz
dawno odkryli na przyktad ostry smak chrzanu, podobnie jak Japon-
czycy wasabi, wzbogacajacy tagodne potrawy. Sg one jednak w obu
tych przypadkach stosowane oszczednie i najczesciej jako dodatki
pozostajace z boku talerza. [...] Wydaje sie zatem, Ze ,gradient przy-
prawowy” jest przyktadem adaptacji kulturowej do warunkéw klima-
tycznych [Stone, Lurquin 2009, 297-298]4.

Juz cho¢by w tym ewolucjonistycznym wyjasnieniu uzywania
danego rodzaju przypraw w zaleznos$ci od szerokoSci geograficznej
mozna zauwazy¢ zastosowanie takich terminéw, jak gradient czy adap-
tacja. Aby przedstawi¢ nieco pelniejsza ilustracje praktyki asymilacji
terminologii darwinistycznej w innych dziedzinach nauki niz biologia,
do powyzszych dwdch terminéw nalezy dotaczy¢ katalog nastepujacych
poje¢: klady, dobor kulturowy, dryf kulturowy, model przesuwajacej sie
fali, przekaz poziomy, przekaz pionowy, efekt zatozyciela, $lepej waria-
cji i selektywnej retencji, czy w koncu niszy i symbiozy [Stone, Lurquin
2009, 316; Wezowicz-Zidtkowska 2008, 33]. Stowem, te dojrzate na
gruncie biologii terminy s3a coraz powszechniej wykorzystywane
w dyskursach typowo humanistycznych.

Nadto nalezy odnotowa¢, Ze metodologia swoista dla darwinisty,
zwazywszy na szeroki zakres egzaminowanych przez niego fenome-
now, jest niezwykle ptodna heurystycznie. Co interesujgce, fakt ten nie-
jako przyczynia sie do spotykanego obecnie wysokiego stopnia plurali-
zacji ewolucjonistycznych teorii religii. Pluralizm w odniesieniu do tego
ewolucjonistycznego programu nalezy rozumie¢ jako wigzke nurtéw
badawczych dotyczacych religii, dla ktérych wspdélnym mianownikiem
jest przede wszystkim czerpanie z potencji heurystycznych darwini-
zmu. Te wielo$¢ podejs¢ ewolucjonistycznych nalezy ztozy¢ na karb
wczesnego (resp. niedojrzatego) stadium darwinizmu kosmicznego.
Z kolei sam darwinizm kosmiczny jest cze$cig sktadowa tak zwanej

4 Podkres$lenia moje - K.K.-P.
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trzeciej kultury - ktdrej korzenie siegaja zaledwie potowy XX wieku
[Brockman 1996, 16].

Warto w tym miejscu dopowiedzie¢, ze trzecia kultura jest po-
stulatem, czy tez trendem badawczym kreatywnej interakcji zachodza-
cej pomiedzy humanistyka a naukami $cistymi. Dokonujac pewnego
uproszczenia, mozna ja zwiezle okresli¢ jako biologizacje dywagacji
humanistycznych oraz, analogicznie, uhumanistycznienie badan przy-
rodoznawczych [Wezowicz-Ziétkowska 2008, 11-20].

Przechodzac do Scistego meritum niniejszego artykutu, warto
podjac¢ kwestie przypisania poszczegdlnych teorii do wiekszych blokow
tematycznych. Ze wzgledu na walor usystematyzowania prezentacji
podjetej problematyki poszczegdlne koncepcje zostaty przyporzadko-
wane do dwoch gtéwnych grup: biologicznych eksplanacji religii oraz
kulturowych eksplanaciji religii.

Taka strukturyzacja jest w gtéwnej mierze podyktowana wy-
tuszczeniem przez taki podziat naczelnych cech poszczegoélnych teorii,
a wiec odwotywania sie przez nie badz do kultury (infosfery), badz do
srodowiska naturalnego jako rozsadnika formowania sie religii. Trze-
cim, osobnym blokiem, jest koewolucjonistyczna teoria religii, ktéra
jednak jest wcigz we wczesnej fazie i wymaga dalszych, wielostronnych
rozwinie¢. W tym artykule rozwigzania proponowane przez to stanowi-
sko zostang tylko z grubsza zarysowane.

Gwoli klaryfikacji zakresu tematycznego niniejszej pracy warto
jeszcze dopowiedzie¢, ze ze wzgledu na wielo$¢ pytan o charakterze
filozoficznym, ktore s wywolywane przez omawiany program badaw-
czy, kazde poszczegdlne podejscie brane z osobna mogtoby stanowi¢
temat oddzielnego referatu. Jednak celem tej pracy jest po prostu przy-
bliZzenie najwazniejszych zatozen i postulatdbw nowego, preznie rozwi-
janego - przede wszystkim przez Anglosasow> - trendu badawczego,
jakim sg ewolucjonistyczne teorie religii.

Wyjasnienia biologiczne
Pierwszym z dwéch blokéw, ktére zostang tu zaprezentowane,
jest blok wyjasnien o biologicznym pochodzeniu. Jak sama nazwa wska-

5 Swiadectwem urzetelniajacym powyzsze sformutowanie s3 chociazby wydane w tym
obszarze kulturowym znakomite antologie przedmiotu: The Evolution of Religion.
Studies, Theories & Critiques oraz Where God and Science Meet.
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zuje, ujecia z tego bloku abstrahujg od fenomen6éw pozabiologicznych.
Centrum ich zainteresowania jest organizm ludzki oraz osiggniecia z
zakresu prymatologii. Wyjasnienia biologiczne stanowig swego rodzaju
patchwork roznorodnych hipotez, niemniej jednak w ramach podejscia
biologicznego nalezy wyr6zni¢ dwie najszerzej dyskutowane teorie re-
ligii, a wiec socjobiologie oraz kognitywizm.

Chronologicznie wcze$niejsza jest socjobiologia, ktoérej obecng
kontynuatorka jest psychologia ewolucyjna. Co nieczeste w historii na-
uki, w przypadku tej dyscypliny jest mozliwe wskazanie jej ojca zatozy-
ciela oraz roku powstania. Tak wiec, cezura wyznaczajaca poczatek
uprawiania socjobiologii jest rok 1975, w ktérym zostato opublikowane
studium entomologa z Harvardu Edwarda O. Wilsona Sociobiology: The
New Synthesis [Wilson 1975]. Co ciekawe, oryginalnym polem badan
Wilsona byto zachowanie owadéw spotecznych. A na tym wtasnie grun-
cie duzy sukces osiggneta hipoteza genocentryczna, w ktérej — ujmujac
te kwestie skrétowo - to geny, a nie gatunki czy indywidualne organi-
zmy, sg jednostka, na ktdérej operuje dobér naturalny [Dawkins 1996,
56-61]. Bazujac na tym zatozeniu, kazdy zywy organizm (biont), mimo
swego ogromnego skomplikowania i réznorodnosci relacji, w ktérych
tkwi, jest sprowadzany zaledwie do wehikutu, czy tez futeratu na geny
[Wszotek 2004, 42-45]. Metaforg, ktora streszcza ten poglad, jest popu-
larne sformutowanie Wilsona, Ze: ,[...] geny trzymajg kulture na smy-
czy”®. Sformutowanie to jest wyrazeniem wprost determinizmu biolo-
gicznego, ktorego na gruncie kazde dzialanie dowolnego organizmu, w
tym i ludzi, odczytuje sie jako manifestacje dostosowania genéw do
zmieniajacych sie warunkéw Srodowiska [Wright 2004, 317]. Stosujac
te optyke, badacze zdotali wiaczy¢ do ram wyjasniajacych genocentry-
zmu nawet, wystepujacy w réznorodnych formach wsréd wielu gatun-
kéw, altruizm. Altruizm byt postrzegany jako najbardziej oczywiste
zjawisko przeczace postulatom socjobiologéw. Ludzka dobroczynnos$¢
dotychczas wymykata sie schematom wyjasniajgcym charakterystycz-
nym dla logiki pomnazania potomstwa [Blackmore 2002, 227-234].

6 W tym miejscu warto zaznaczy¢, ze Wilson nie jest przedstawicielem ,wulgarnej”
socjobiologii, a wiec gloszacej jednostronny determinizm genowy. W ksigzce
Konsiliencja. Jednos¢ wiedzy wyraznie opowiedziat sie za koewolucjonistyczng wizja
relacji kultura - geny [Wezowicz-Ziétkowska 2008, 161-162; Pigtek 2007, 42-50).
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Przenoszenie schematéw wyjasniajacych socjobiologii na wigzke
zagadnien dotyczacych religii, zgodnie z tym, co zostato dotychczas wy-
artykutowane, nakazuje skonceptualizowa¢ religie jako jedng z form
adaptacyjnych genow.

[ tak, jedna z najbardziej wptywowych hipotez o przystosowaw-
czej roli religii jest jej domniemana ochronna funkcja wzgledem strachu
przed Smiercig. Jak powszechnie wiadomo, niemal kazda religia posiada
warstwe soteriologiczng (zbawienng), ktéra zawiera kojaca leki egzy-
stencjalne narracje o pozytywnym ludzkim rite de passage [Persinger
2002, 274]. Najbardziej oczywistym przyktadem takiej narracji w obre-
bie kultury chrzescijanskiej jest wiara w Paruzje Jezusa Chrystusa.

Inng propozycja wyjasniajaca powstanie religii jako rezultat
dziatania doboru naturalnego jest wyakcentowanie jej konsolidujacej
natury. Grupa spojona wspélnym transcendentnym czynnikiem jest
bardziej monolityczna, a przez to efektywniejsza na polu walki, anizeli
gromada oséb zebrana tymczasowo dla jakiego$ doraZnego instrumen-
talnego celu. Czynnikami, ktére solidaryzujg jednostki sg tu, w mniema-
niu socjobiologéw, przede wszystkim: rytualy, hierarchia sakralna,
elementy stabuizowane w religijnym obrazie $wiata oraz konserwa-
tyzm tego Swiata [Wilson 2003].

Kolejna hipoteza gtosi, ze religia jest tak szeroko rozpowszech-
niona, poniewaz ma pozytywny wptyw na dobrostan jednostki
[Newberg, d’Aquili, Rause 2001, 108] oraz przyczynia sie do wyzszej
dzietnosci [Blume 2009, 117-123]. Badania, na ktére powotuja sie for-
sujacy te hipoteze, maja Swiadczy¢ o tym, Ze ludzie religijni sa zdrowsi,
szczeSliwsi oraz sprawniej funkcjonuja w spoteczenstwie. Ma to by¢
spowodowane wiekszym poczuciem wtasnej warto$ci oraz bardziej
pozytywnym nastawieniem do codziennosSci.

Drugim trendem badawczym w obrebie bloku wyjasnien biolo-
gicznych sa kognitywistyczne teorie religii, ktére sa konglomeratem
rozmaitych wyjasnien odwotujacych sie do uksztattowanych we wcze-
$niejszej historii Homo sapiens mechanizméw mézgowych. Obecnie teo-
rie formutowane z pozycji kognitywistycznych sg najintensywniej roz-
wijanymi ewolucjonistycznymi teoriami religii. To w nich badacze wi-
dza, by tak rzec, ,teorie wszystkiego religii”. Wiasciwos$cig wyrdzniajaca
tych teorii, ktéra z pewnoscia przyczynita sie do ich dobrych notowan,
jest walor empirycznej testowalnosci. Silnym ramieniem, na ktérym
wspierajg sie inicjatywy kognitywistéw, jest bowiem metodologia wta-
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Sciwa dla neurologii oraz informacje dzieki niej uzyskiwane [Barrett
2008, 295-297]. Kognitywisci w przewazajacej mierze konceptualizujg
religie nie jako adaptacje - jak chciataby wiekszo$¢ socjobiologow?” -
lecz jako produkt uboczny (z ang. by-product) innych, bardziej zasadni-
czych dla przezycia proceséw mentalnych [Thomson, Aukofer 2011,
10]. Kontrowersyjng analogia (z ang. fast-food hypothesis) stosowang do
zobrazowania owej kontyngencji religii jest szkodliwo$¢ w obecnych,
sytych czasach silnego taknienia wysokottuszczowych oraz wysokowe-
glowodanowych produktéw spozywczych, ktérego efektem jest epide-
mia otytos$ci w krajach Zachodu. Religia, tak jak silne taknienie wysoko-
kalorycznego pokarmu, w odlegtych czasach byta wtasciwoscia adapta-
cyjng, ale - w opinii niektérych kognitywistéw - jest obecnie cecha
kontrproduktywng [Thomson, Aukofer 2011, 38-40].

Aby pokazac probke metodologii kognitywistow na odcinku ba-
dan zwigzanych z religia, zostang przedstawione najczesSciej wymienia-
ne przez nich bazowe mechanizmy mentalne, ktére miaty przyczynic sie
niejako ,rykoszetem” do powstania i utrwalenia religii. Wspomniane
mechanizmy to:

e potrzeba przynaleznosci (do réznorakich grup) - jest to jedna
z elementarnych potrzeb ludzkich, na ktérej religia ma zerowac
poprzez utworzenie wiezi z nadnaturalnym bytem. Religia, w tym
ujeciu, jest substytutem (resp. uzupetieniem) wiezi rodzinnych.
Swiadczy¢ o tym ma, miedzy innymi, powszechne uzywanie
w grupach religijnych takich zwrotéw jak: brat, siostra, Bég Oj-
ciec, etc.;

e ltatwowierno$¢ dziecieca - dzieci ze wzgledu na wrodzone i bez-
krytyczne przyswajanie wzoréw zachowan oraz przekonan doro-
stych z ich otoczenia s3 szczegdlnie podatne na przyswajanie
kontrfaktycznych religijnych orzeczen. Ma o tym Swiadczy¢ fakt,
ze niezwykle powszechnym zjawiskiem jest dziedziczenie przy-
naleznosci do danej denominacji po rodzicach, a rzadkim zjawi-
skiem jest konwersja na inng wiare;

e uleganie autorytetom - konformizm, podzielanie opinii bardziej
wptywowych oséb jest bardziej powszechng postawa, niz sie

7 Warto zaznaczy¢, ze w $wietle egzaptacji (preadaptacji), czyli cech organizmu, ktére
dopiero w nowym $rodowisku nabieraja funkcji przystosowawczych, oba spojrzenia
na geneze religii s3 mozliwe do pogodzenia [Kakol 2007, 618].
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zwykle sadzi. Z kolei same autorytety hierarchii religijnej przyna-
leza do najbardziej wptywowych kregéw opiniotworczych;

e promiskuityzm teleologiczny - dzieki temu mechanizmowi
zmienne, by nie powiedzie¢ po prostu chaotyczne, otoczenie jest
postrzegane przez pryzmat celowosci, co w prostej linii prowadzi
do konkluzji, Ze nawigacje $wiatem (tym najbardziej komplekso-
wym bytem) mozna przypisa¢ wyltacznie istocie o nadnatural-
nych sitach. Mechanizm teleologicznego mys$lenia ma po prostu
warto$¢ komformujaca, czy tez terapeutyczng dla ludzi zyjacych
w niestabilnych warunkach zywnos$ciowych, bytowych i spotecz-
nych;

e hiperaktywna detekcja intencjonalnych podmiotéw - ten mecha-
nizm poznawczy jest $ciSle zwigzany z wyzej opisanym promi-
skuityzmem teleologicznym. Przyczynia sie on do nadmiernego
sintencjonalnego” interpretowania zjawisk, np. zwyktego swistu
wiatru jako nadchodzenia groZznego drapieznika. Niemniej koszty
zwigzane z hiperaktywng detekcjg intencjonalnych podmiotéw sa
mniejsze niz ewentualne zlekcewazenie rzeczywistego zagroze-
nia;

e Kkrewniacza psychologia - réwniez jest mocno sprzezona z innym
mechanizmem poznawczym, mianowicie z potrzebg przynalez-
nosci. Krewniacza psychologia bazuje na dobrze ugruntowane;j
w biologii koncepcji doboru krewniaczego, ktéry - ogoélnie rzecz
ujmujac - sprowadza sie do preferowania blizej spokrewnionych
osobnikéw. Religia poprzez kreowanie rodzinnych zwigzkéw ma
wykorzystywac¢ ten mechanizm [Thomson, Aukofer 2011, 142-
144];

e kosztowne sygnalizowanie - jest to koncepcja, ktéra ma wyja-
$nia¢ sprzeczne z darwinowska logika religijne zachowania, na
przyktad: ascetyczne posty, umartwiania czy celibat. W ujeciu ko-
gnitywistycznym, tego rodzaju zachowania majg zwyczajnie
wzmacnia¢ wiarygodnos$¢ poszczegdlnego ascety w odbiorze reli-
gijnej grupy [Sosis 2004, 166-170].

W perspektywie kognitywistycznej powszechnos¢ ludzkiej reli-
gijnosci jest wiasnie produktem ubocznym tych zasadniczych mechani-
zmOw poznawczych.
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Wyjasnienia kulturowe

Ten segment ewolucjonistycznych teorii religii jest bogaty
w niuanse. Niuanse te gtéwnie s3 ufundowane na réznym okresleniu
ontologii kultury oraz jej relacji z biosfera. Na przyktad, teoria podwdj-
nego przekazu bazuje na podobienistwach wystepujacych pomiedzy
ewolucja biologiczng a kulturowg, natomiast koncepcja konstrukcji ni-
szy akcentuje mozno$¢ aktywnego wptywania na Srodowisko przez or-
ganizmy, ktore, w tym ujeciu, nie sg bezwladnie ksztattowane przez
otoczenie [Stone, Lurquin 2009, 167-174].

Kolejng propozycja w obrebie wyjasnien kulturowych, ktéra ze
wzgledu na swojg popularno$¢ zostanie szerzej omoéwiona, jest meme-
tyka. Jest to teoria dokonujaca w pewnym sensie rewolucji konceptual-
nej. Bowiem w praktyce na gruncie memetycznym kultura zostaje
skwantyfikowana, tj. podzielona na jednostki replikacji kulturowej czyli
memy. Co wiecej, centralnym zatozeniem tej dyscypliny jest przenosze-
nie logiki funkcjonowania biologicznego replikatora, genu, na kulture
poprzez wstawienie w miejsce tego replikatora wtasnie memu. Mem,
analogicznie do genocentrycznej interpretacji neodarwinizmu, o ktérej
byta mowa we fragmencie dotyczacym socjobiologii®, jest ,samolub-
nym” replikatorem [Dawkins 1996, 266-268]. Czlowiek, jak i inne zwie-
rzeta obdarzone chocby zalgzkami $wiadomosci, jest tu postrzegany
jako wehikut przetrwania dla paczek informacyjnych w postaci gendéw i
memo&w. Co warte podkreSlenia, natura relacji pomiedzy genami a me-
mami jest przedmiotem zywych polemik.

W obrebie memetyki religia doczekata sie kilku wyjasnien. Naj-
bardziej znana i zarazem najbardziej kontrowersyjna jest autorstwa
brytyjskiego zoologa-ewolucjonisty Richarda Dawkinsa, ktéry bezpar-
donowo okreslit religie jako wirus umystu [Dawkins 2003, 128-144].
To sformutowanie nalezy rozumie¢ paralelnie do wirusa komputero-
wego, ktdrego naczelnym celem jest zainfekowanie jak najwiekszej licz-
by komputerdw. Religia jest wiec, w opinii Dawkinsa, swego rodzaju
rozsadnikiem epidemii, z ktéorym ludzkos$¢ ciggle musi sie zmaga¢, tak
jak zmaga sie od zarania swych dziejéw z wirusami, bakteriami i grzy-
bami.

8 Mozna wiec zaryzykowac stwierdzenie, ze wspélnym mianownikiem obu podejs¢, tj.
socjobiologicznego oraz memetycznego, jest uwypuklanie wyzszosci replikatora (genu
i memeu) nad wehikutem (dowolnym organizmem, w tym takze cztowiekiem).
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Tak skrajnie negatywne ujecie, co jest warte podkres$lenia, nie
nalezy do istoty memetycznej teorii religii. Amerykanski filozof i zara-
zem propagator memetyki Daniel Dennett fagodzi epidemiologiczna
perspektywe Dawkinsa. Zdaniem Dennetta, religia jest tak powszechna
i trwata ze wzgledu na liczne pozytki jakie niesie dla spoteczenstw
ludzkich oraz poszczeg6lnych indywiduéw. Wymienia na przyktad kon-
solidujaca, monolitotworcza funkcje religii oraz wskazuje, Ze moze ona
by¢ Zrédtem motywoéw do bardziej moralnego, czyli, w opinii Dennetta,
spotecznie aprobowanego prowadzenia sie [Dennett 2008, 214-238]°.

Podejscie koewolucjonistyczne

Odrebnym, rozsadzajagcym zaréwno ramy teoretyczne wyjasnien
kulturowych, jak i biologicznych, projektem jest podejscie koewolucjo-
nistyczne. To podejscie ma znamiona syntezy, bowiem czerpie z dorob-
ku dwéch pozostatych grup wyjasnien. Nalezy nadmieni¢, ze fundamen-
tem teoretycznym tego projektu sg dwie koncepcje z zakresu psycholo-
gii poznawczej, mianowicie skapca poznawczego oraz schematéw po-
znawczych [Grzymata-Moszczynska 2004, 135-137; 142-145].
W skrécie, schemat poznawczy to ,[...] kognitywna struktura badz re-
prezentacja mentalna zawierajgca zorganizowang, uprzednig wiedze na
temat danej dziedziny, wlacznie z okreSleniem relacji pomiedzy jej
atrybutami” [McIntosh 1995, 2]19, Natomiast koncepcje skapca po-
znawczego nalezy rozumie¢ jako metafore odnoszaca sie do ludzkiej
sktonnos$ci tworzenia stereotypow, ktore, wbrew obiegowej opinii, pet-
nig uzyteczng funkcje w procesach poznawczych. Jak pisze psycholog
religii Halina Grzymata-Moszczynska: ,[...] spostrzeganie przez pryzmat
stereotypu jest bardzo nagradzajace, a co za tym idzie - fatwe do przy-
swojenia i trwate”[Grzymata-Moszczyniska 2004, 135]. Obie te koncep-
cje wiarygodnie tlumacza ewentualne modyfikacje badZ konserwacje
Swiatopogladu religijnego na przestrzeni zycia jednostek w zaleznoSci
od ich doswiadczen zyciowych. Kolejng zaleta paradygmatu koewolu-
cjonistycznego jest uwzglednianie przez niego catosci oddziatujacego
na czlowieka otoczenia, ktérego sktadnikami sg wtasnie komponenty
kulturowe i przyrodnicze [Grzymata-Moszczynska 2004, 6-11]. Nie-

9 Nalezy jednak doda¢, ze Dennett, jako prominentny przedstawiciel ruchu nowego
ateizmu, owe pozytki religii poddaje systematycznej dekonstrukcji.
10 Thum. wtasne.
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mniej zintegrowanie nadmienionych tu osiggnie¢ psychologii poznaw-
czej z perspektywa ewolucjonistyczng domaga sie na obecnym etapie
wielostronnych doprecyzowan i rozwiniec.

Problematyczne kwestie

W ostatniej czeSci pracy zostang wypunktowane problematycz-
ne, wymagajace dalszego opracowania kwestie zwigzane z programem
ewolucjonistycznych teorii religii:

1. Nierozstrzygnietym zagadnieniem jest to, czy zastosowa-
nie biologicznych mechanizméw ewolucyjnych do innych
obszaréw badawczych (np. do zjawisk kulturowych) ma
charakter analogiczny (metaforyczny) czy izomorficzny.
[zomorfizm, w tym kontekscie, taczy sie z pytaniem doty-
czacym zasadnoSci przenoszenia metod teorii, ktora jest
wydajna poznawczo na danym obszarze na zupetnie inny
poziom badan. Natomiast analogiczno$¢ wigze sie z nie-
bezpieczenstwem ,metaforyzacji nauki”, czyli podwaza-
niem, bardzo waznej w nauce, praktyki operowania pre-
cyzyjnymi terminami [Martin 2008, 349-351].

2. Wspomniany pluralizm, wielo$¢ teorii, a wiec brak domi-
nujacej perspektywy, ktéra przyczynia sie do powstania
szeregu niescistosci, jak na przyktad ktopot ze wskaza-
niem funkcji i natury religii (tzn. czy jest ona wtasciwo-
$cig adaptacyjng, kontrproduktywna, czy tez produktem
ubocznym).

3. Przyrodnicze instrumentarium zaprzegniete w ewolucjo-
nistyczny program badan nad religig, pomimo znaczacych
sukceséw, nie jest stosowalne, wbrew aspiracjom niekté-
rych uczonych, do badania prawdziwosci (resp. fatszywo-
$ci) teizmu. Wazne jest, aby mie¢ $wiadomos$¢ nieobalal-
nosci religijnych twierdzen za pomoca metodologii przy-
rodoznawcze;j.

4. Ze wzgledu na niebywatg réznorodno$¢ manifestacji reli-
gii, jej wielowarstwowos$¢ zaréwno na poziomie indywi-
dudw, jak i grup ludzkich, konieczne jest w celu dalszego
udoskonalania tego programu scalenie obecnie dominu-
jacej perspektywy kognitywistycznej z analizami z zakre-
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su historii, antropologii, socjologii, psychologii i religiolo-
gii.

5. Wielce problematyczne jest réwniez samo okreSlenie
przedmiotu badan, a wiec sama definicja religii. Na przy-
ktad, odwotujac sie do jaskrawej opozycji, czy systemy to-
talitarne - takie jak stalinizm - oraz kibicowskie grupy ul-
trasoéw, ze wzgledu na ich fanatyzm, rytualizm oraz wyso-
ka sprawnos$¢ zorganizowania, wyczerpuja znamiona re-
ligii? Natomiast przeSmiewczy kosciét Latajacego Potwo-
ra Spaghetti i budzacy raczej humorystyczne skojarzenia
kosciot Diego Maradony, pomimo ich formalnie religijnej
struktury, juz nie?

6. Z problemem dotyczacym szeroko akceptowanej definicji
religii bezposrednio zwigzana jest roéwniez kwestia, czy
religie nalezy bada¢ w jej caloSciowej postaci, czy analizie
powinny by¢ poddane poszczegdlne jej aspekty (np. rytu-
aly, wierzenia, wartos$ci, doswiadczenia emocjonalne). In-
nymi stowy, czy przedmiotem badan powinna by¢ religia
en bloc, czy tez jej dane fragmenty?

7. 1w koncu, w obliczu domniemanej wysokiej wartosci ad-
gruncie ewolucyjnym - domaga sie samo zjawisko ate-
izmu [Fetchenhauer 2009, 275-290]. Jak moZna w ra-
mach ewolucjonistycznych teorii religii wyjasni¢ postepu-
jaca ateizacje krajow Zachodu, ktéra, w tej perspektywie,
wydaje sie kontrproduktywng wtasciwoscig?

Zakonczenie

PowyzZszy, lapidarny spis spornych kwestii pojawiajacych sie
w dociekaniach z zakresu ewolucjonistycznych teorii religii jest symp-
tomatyczny dla nowych, nieskrystalizowanych jeszcze obszaréw ba-
dawczych. Niedoprecyzowany przedmiot analiz, niejednorodnosci me-
todologiczne (np., wspomniany problem, czy badac¢ religie w catosci, czy
tez bardziej praktyczna poznawczo jest jej fragmentaryzacja na po-
szczegblne elementy?) wskazujg na potrzebe uporzadkowania podstaw
koncepcyjnych catego przedsiewziecia. Niemniej jednak swoisty roz-
kwit réznorodnych badan nad religia z pozycji ewolucjonistycznych
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$wiadczy o znacznym potencjale poznawczym tych projektéw badaw-
czych, jak i entuzjazmie jaki im towarzyszy.
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ABSTRACT

NATURALIZATION OF THE ABSOLUTE.
The application of evolution’s explanatory mechanism to the study
of religion

The question which has troubled scholars for many decades (or even
centuries) is the origin and function of religion. In this article, the au-
thor tries to sketch an outline of a new and promising paradigm in the
study of religion, i.e. the evolutionary theories of religion. It is widely
held belief that this enterprise should further provide an explanatory
framework for an enormous amount of data about human religiosity.
Such an aim requires giving an overview of the three fundamental Dar-
winian theories which pertain to this extremely multifaceted phenome-
non. The sequence in the overview is like this: (a) a historical and con-
ceptual background, (b) a sociobiological account, (c) a cognitive ac-
count, (d) a memetic account. The paper also comprises a short presen-
tation of so-called co-evolutionary perspective, which integrates the
above-mentioned outlooks, and some shortcomings of the whole evolu-
tionary program of the study of religion.
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ROZWAZANIA ARYSTOTELESA O NATURZE LICZB
(METAFZYKA, X111, 6-7)

§ I. W XIII ksiedze! ,Metafizyki”, w rozdziatach 6-9, Arystoteles
przystepuje do rozwazenia natury liczb i charakteru ich substancji.
Liczby, jego zdaniem, mozna pojmowac jako poréwnywalne ze soba
i nieporéwnywalne.

§ II. [1] Liczby nieporéwnywalne - ,asymbletyczne”
['AovuPBAntog - nie dajacy sie dodawacé, poréwnacé; nieokreslony] - sa
indywidualno$ciami nie wchodzacymi ze sobg w Zadne relacje. W mys$l
powyzszej definicji kazda liczba jest odrebnym rodzajem nie
posiadajacym z pozostatymi liczbami Zadnej wspolnej witasnosci.
Poglad ten, jak stwierdza sam Arystoteles, nie znalazt swego obroncy
(1080b 10) i jako taki nie wydaje sie warty omawiania.

§ III. Liczby poréwnywalne: rodzaj i réznica gatunkowa.
Dlatego tez przechodzi Arystoteles do omawiania liczb
poréwnywalnych, przeprowadzajac nastepujagce wnioskowanie:

Przestanki:
1) liczby s poréwnywalne;
2) liczby sa jakimi$ bytami;
3) poréwnywalne moga by¢ jedynie takie byty, ktére nalezg do
wspodlnego rodzaju.
Whiosek:

1 Pytanie o autentyczno$¢ tej ksiegi jest istotne jedynie ze wzgledéw historycznych,
a dla potrzeb niniejszego szkicu jest catkowicie zbedne.
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Rozwazania Arystotelesa o naturze liczb (Metafizyka, XIII, 6-7)

skazda liczba musi zawierac to, co jest pierwsze w niej [tj. rodzaj -
DN], i to, co nastepne [tj. réznice gatunkowa - DN], bo kazda liczba
rézni sie gatunkowo (...)” (1080a 18-19).

Dalsze rozwazania bedg prowadzone wtasnie wokot tego, w jaki
sposéb liczby sie wobec siebie réznicuja.

Wsroéd pogladéw na liczby poréwnywalne Arystoteles wyréznia
dwa stanowiska i - jak twierdzi - zestaw ten jest wyczerpujacy (1080b
11): stanowisko idealistyczne i stanowisko matematyczne.

§ IV. [2] Liczby matematyczne - jak przedstawia je Arystoteles,
sa3 roznolicznymi zbiorami takich samych jednostek. Liczba
matematyczna N = (ji+j2+...+jn), gdzie kazde ,j” jest identyczna
jednostka. Warte uwagi jest to, ze liczby matematyczne, jako jedyne, s3
podzielne - sytuujagc sie tym samym niejako pomiedzy liczbami
idealnymi a $wiatem powstawania i giniecia - ich natura (podzielnos$¢
i niezmienno$¢) jest bowiem czym$ posrednim miedzy $wiatem
zmystowym (gdzie wszystko jest podzielne), a Swiatem idealnym (ktory
jest niezmienny) [por. Platon, Timaios, 35 a-b]. Pojecie liczby
wyczerpuje sie w sumie wchodzacych w jej sktad jednostek
(analityczna koncepcja liczby).

§ V. [3] Liczby idealne - liczby te sa - wedle Arystotelesa -
uporzadkowanym ciggiem, cho¢ ich jednostki nie s3 sobie réwne.
W Arystotelesowskiej interpretacji platonizmu, liczby te sg tozsame
z ideami, gdyz jedyna ich wilasciwos$cia jest uporzadkowanie - i tak
samo jak idee, znajduja sie one w okreSlonych hierarchiach (tak
przynajmniej mozna wnioskowa¢ z fragmentow 1080a 22-31 oraz
1081a 8-15). Pojecie liczby zawiera co$§ wiecej niZ sume pojec
wchodzacych w jej sktad jednostek (syntetyczna koncepcja liczby).

§ VI Liczby - skale. GdybySmy mieli kazda z tych koncepcji
liczb okresli¢c na skali, z pewnos$cig liczby nieporéwnywalne [1]
umiescilibySmy na skali nominalnej, liczby matematyczne [2] na skali
iloSciowej, a liczby idealne [3] na skali porzadkowe;j.

§ VILI. Liczby: mozliwe stanowiska filozoficzne. Jak juz
wspomniano, ,asymbletyczna” koncepcja liczb [1] nie miata swoich
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obroncow. Natomiast pozostate dwie [2 i 3] znajdywaly licznych
zwolennikéw. Arystoteles wyré6znia zatem cztery mozliwe sposoby, na
jakie filozofowie moga sie ustosunkowywac (i rzeczywiscie tak sie
ustosunkowywali) wobec omawianych zagadnien. Kazde z owych
czterech stanowisk przyjmuje (jedynie) jedno z ponizszych zatozen:

1) istniejg tylko liczby matematyczne;

2) istnieja tylko liczby idealne;

3) istniejg zaréwno liczby matematyczne, jak i liczby idealne;

4) istniejg liczby, ktore sg zar6wno matematyczne, jak i idealne.

§ VIII. Liczby idealne: pierwsza proba konceptualizacji.
Przyjecie istnienia liczb idealnych rodzi, wedle Arystotelesa, liczne
problemy (1081a-b).

Jesli bowiem przyjmiemy, ze liczby sa niedodawalne, wowczas
kazda liczba ,sama przez sie” (autonomiczna) bedzie ,zbudowana”
z r6znigcych sie miedzy sobg jednostek. Innymi stowy, oprécz ,jedynki
samej przez sie” bedg istnialy jakie$ inne jedynki konstytuujace liczby.
Kazda liczba, z wyjatkiem ,jedynki samej przez sie”, bedzie zbudowana
z elementéw istniejacych w liczbie poprzedzajacej i jakiej$ nowej
jednostki.

By unaoczni¢ owo rozumowanie, wprowadzamy nastepujace
oznaczenia:

dla ,liczb samych przez sie” - N (np. dla ,dwéjki samej przez sie”
-2);

dla ,liczb pdzniejszych” - [N]x, gdzie x oznacza numer kolejny
danej liczby (np. dla ,dwéjki pdZniejszej”, drugiej z kolei po ,dwdjce
pierwszej” - [2]2).

Korzystajac z wprowadzonych oznaczen, konstytuowanie sie
sliczb pierwszych” mozna opisa¢ nastepujaco (,jedynka sama w sobie”
zostanie pominieta jako jednostka podstawowa):

2 = (1+[1]2)

3 =(2+[1]3) albo (1+[2]2)

4 = (3+[1]4) albo (2+[2]3) albo (1+[3]2)

5 = (4+[1]s) albo (3+[2]4) albo (2+[3]3) albo (1+[4]2)

N = ((N-1)+[1]n) albo ((N-2)+[2]n-1)) albo ... albo (1+[(N-1)]2)

Woéwczas jednak dochodzi do pewnego paradoksu, bowiem np.
zanim powstanie ,tréjka sama przez sie” - 3, bedzie istniata juz trzecia
jednostka [1]3! W ten spos6b doprowadza sie réwniez do wielkiego
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namnozenia réznych idei jednostek - bowiem przyjecie chociazby
pieciu kolejnych ,liczb samych przez sie” skutkuje powstaniem idei: 1,
2,3,4,5,[1]z [1]5, [1]4 [1]s, [2]2, [2]3, [2]4, [3]2, [3]3, [4]2.

Poza tym rodzi sie pytanie, w jaki sposéb beda mogty istnie¢
inne liczby poza tymi ,samymi przez sie” i z jakich bedg sie sktada¢
jednostek. Jesliby bowiem zatozy¢, ze beda sie charakteryzowac
podobng budowa, co ,liczby same przez sie” (to znaczy, ze tak samo jak
one beda pozostawac w jakich$ - cho¢ w innych niz ,liczby same przez
sie” - porzadkach), to wéwczas bedziemy mieli do czynienia z jeszcze
wiekszym namnoZeniem idei jednostek, co wyglada jeszcze bardziej
absurdalnie. Przyjmijmy na przyktad istnienie: ,liczby 1 samej przez
sie”, ,liczby 2 samej przez sie”, liczby 3 samej przez sie” i,liczby 4
samej przez sie”:

1;2; 3; 4.

Ale na mocy powyzszych rozwazan wiemy, ze 2 = (1+[1]2); oraz
ze 3 = (2+[1]3) albo (1+[2]2); oraz ze 4 = (3+[1]4) albo (2+[2]3) albo
(1+[3]2).

Lecz wowczas takze [2]2 = ({1}+{[1]}2); oraz [2]3 = (<1>+<[1]>2);

oraz [3]2=(/2/+/[1]/2) albo (/1/+/[2]/2).

A wtedy takze:

/[2]/2 = («1»+«[1]»2).

Woéwczas, w wyniku przyjecia jedynie czterech kolejnych ,liczb
samych przez sie”, otrzymujemy 12 rodzajow jedynki (1; [1]2; [1]3; [1]4;
{1} {[11}2; <1>; <[1]>2; /[1]1/2; /1/; «1»; «[1]»2), 5 rodzajow dwojki (2;
[2]2; [2]3; /2/; /[2]/2), dwa rodzaje trojki (3; [3]2) oraz jedng czworke
(4)...

§ IX. Liczby idealne: druga préba konceptualizacji. Innym
mozliwym sposobem rozwigzania problemu liczb idealnych jest
przyjecie twierdzenia, Ze ,jednostki sg rézne w réznych liczbach, a nie
sg zréznicowane miedzy sobg tylko w tej samej liczbie” (1081b 31-32).
Woéwczas kazda liczba miataby niepowtarzalne i sobie tylko wiasciwe
jednostki, ale jednostki te bytyby w obrebie liczby takie same. Jednakze
i te koncepcje Arystoteles poddaje krytyce, rozwazajac zagadnienie
w sposoOb nastepujacy:

Przyjmijmy istnienie liczby ,10” i liczby ,5". Zgodnie
z powyzszym twierdzeniem, liczba ,10” skilada sie z dziesieciu sobie
tylko wtasciwych jednostek:
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[1] ,10” = (10 * a), gdzie a jest niepowtarzalng jednostka
»dziesiatki”;

aliczba 5 sktada sie z pieciu sobie tylko wtasciwych jednostek:

[2].,5”-(5 * b), gdzie b jest niepowtarzalng jednostka ,pigtki”;

,a 1 ,b” jako niepowtarzalne jednostki musza sie od siebie
réznic, a wiec:

[3]a #b.

Jednakze wtedy: ,10”:2 # ,5”, bowiem:

1.,10":2=(10 ™ a):2 - namocy [1];

2.(10 % a):2=5% a.

3.“5”=(5* b) - namocy [2];

4.5 a# 5™ b-namocy [3];

5.awiec,10”:2 # ,5".

Mozna z tego wysnuc¢ takze wniosek - i Arystoteles (1081b 37-
43 [albo 1082a 7?7]) rzeczywiscie to czyni - Ze ,pigtki” sktadajace sie na
»dziesigtke” sg innego rodzaju niz ,pigtka sama w sobie”. Ale wéwczas
powracamy do rozwigzania z pierwszego rozumowania dotyczacego
liczb idealnych i wiktamy sie w te same problemy.

§ X. Liczby idealne - pytania i watpliwosci. Prowadzone przez
Stagiryte rozwazania stawiajg go przed kilkoma powaznymi kwestiami
natury filozoficzne;j.

Po pierwsze, tajemnicy jest to, w jakich relacjach pozostaja
jednostki wobec ,liczb samych przez sie”. Nie wiadomo bowiem, czy
ontycznie pierwotne sg te pierwsze, czy te drugie, jak rOwniez nieznana
jest wigzaca je zalezno$¢. Arystoteles proponuje tutaj dwie mozliwosci -
jedng platonska, druga zgodna ze swoja koncepcja natury (1082a ?777).
Pierwsza mowi o relacji uczestnictwa pomiedzy liczba a jednostkami:
sliczba sama przez sie” bytaby tym, co uczestniczy w kazdej jednostce
z osobna. Druga ttumaczy te relacje za pomocga poje¢ rodzaju i réznicy
gatunkowej: ,liczba sama przez sie” bytaby rodzajem, a ilo$¢ jednostek
bytaby ré6znicg gatunkowg - na przyktad ,trzy” bytoby ,liczbg sama
przez sie” (rodzaj) o trzech jednostkach (réznica gatunkowa)2.

Po drugie, nie wiadomo, w jaki spos6b jednostki i3cza sie
w liczbe.

Z Proponowana tutaj przeze mnie interpretacja budzi oczywiscie watpliwosci, lecz
w chwili gdy ja pisatem, nie potrafitem inaczej pojac tego krétkiego fragmentu.
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Po trzecie3, nierozstrzygalng kwestia jest pytanie o to, w jakim
porzadku pozostawac bedg liczby otrzymane w wyniku réznych dziatan
(a wiec ,liczby nie same przez sie”, lecz pochodne)*.

Konczac swe rozwazania Arystoteles zauwaza, Ze przyjecie tych
zatozen, Kktére, wedle interpretacji Stagiryty przyjmuje Platon,
powoduje - o czym juz wspominaliSmy wcze$niej - ogromne
namnozenie idej. Bowiem ,(...) wobec tego wszystkie jednostki stajg sie
Ideami (por. § VIII), a Idee beda sie sktada¢ z Idej” (1082a).
Konkludujac, Arystoteles jednoznacznie stwierdza, ze ,W ogdle,
zréznicowanie jednostek w jakikolwiek sposéb jest niedorzecznoscia
ifikcja (mAaocuarwdeg); a przez fikcje rozumiem naciggniecie silg
prawdy do hipotezy” (1082b 1-3).

Ostatecznym wnioskiem jest to, ze liczby idealne nie istnieja,
bowiem ani liczby nie sg ideami, ani idee nie sg liczbami: , Nie bedg wiec
Idee liczbami” (1082b 24).

§ XI. Mozliwe rozwigzanie: Kant. Podsumowujac i wskazujac
na poézniejsze dzieje problematu, mozna stwierdzi¢, ze pojecie liczb
idealnych ma sens jedynie wtedy, gdy ich idealno$¢ pojmie sie jako
warunki konstrukcji liczby. Zachowuje sie bowiem w ten sposéb to, co
mozna by okresli¢ jako ,zasadniczo$¢” liczb wzgledem $wiata
doswiadczenia, a jednocze$nie - jako ze warunki liczb same nie s3
liczbami - uwalnia sie od ktopotliwych aporii, do jakich prowadzi
klasyczna teoria liczb idealnych Platona. Wydaje sie, Ze w tym wtasnie
kierunku szty rozwazania Kanta, gdy sprzeciwit sie on analitycznej
koncepcji matematyki, i - wychodzac z zatoZzenia, iz poznanie
matematyczne jest poznaniem na podstawie Kkonstrukcji poje¢ -
doszedl do swej, oryginalnej i wcigz budzacej spory, syntetycznej
koncepcji matematyki®>.

3 Zaburzam tu nieco Kkolejno$¢ przedstawienia poszczegélnych zagadnien
w ,Metafizyce”, ale biorac pod uwage logiczng konsekwencje mojego wywodu
i,prowizoryczny”  charakter ,Metafizyki”, dzialanie moje wydaje sie
usprawiedliwione.

4 ,Dalej, jezeli kazda jednostka i jaka$ inna jednostka tworza dwa, jednostka odjeta od
dwdjki samoistnej i jednostka odjeta z trojki samoistnej utworza dwojke. Ale ta
dwdjka bedzie utworzona z jednostek réznych; wobec tego, czy bedzie ona
wczesniejsze od tréjki samoistnej, czy poézniejsza?” [1082b 11-14].

5 Por. I. Kant, Krytyka czystego rozumu, A 712-717/ B 740-745.
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Jednakze doktadne omoéwienie tego, w jaki sposéb te dreczace
Arystotelesa dylematy rozwigzat Kant, i ocena tego, czy jego wysitek
zakonczyt sie powodzeniem, s3 zagadnieniem samym w sobie
i wykraczajg poza skromne ramy naszego szkicu. Esej niniejszy, jako ze
dotyczy jedynie fragmentu dzieta, takze ma charakter fragmentaryczny,

i w zwigzku z tym daleki jest od stawiania jakich§ ostatecznych
konkluzji.
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ABSTRACT

ARISTOTLE’S CONSIDERATIONS ON THE NATURE OF NUMBERS
(METAPHYSICS, X111, 6-7)

The article analyses the part of Aristotle’s Metaphysics, which deals with
the Plato’s idealistic theory of numbers. In the first six sections it
describes and defines a few basic concepts of mathematics, in the
seventh section it clarifies Aristotle’s opinion on the possible
philosophical attitudes toward the nature of numbers. The next sections
are devoted to logical analysis of Aristotle’s reasoning in refuting the
Plato’s theory of numbers. The article ends with a short conclusion,
where is indicated a possible connection between proposals of Aristotle
and foundations of Kantian philosophy.

[87]



HYBRIS nr 24 (2014)
ISSN: 1689-4286

ENRICO BERTI
UNIWERSYTET W PADWIE

POJECIE SPOLECZENSTWA POLITYCZNEGO
U ARYSTOTELESA!

Wyrazenie greckie xowwvia moAttikn ttumacze jako ,spoteczen-
stwo polityczne”, ktére oznacza u Arystotelesa TOALg, czyli ,miasto”.
Wole ttumaczy¢ ,spoteczenstwo” niz ,wspdélnota”, oddawana w réznych
przektadach?, gdyz w Swietle rozr6znienia, czynionego przez F. Tonnies,
i podjetego przez ]. Maritaina miedzy ,wspolnota” (Gemeinschaft)
i,spoteczenstwem” (Gesellschaft), miasto dla mnie wydaje sie raczej-
spoteczenstwem niz wspdélnota.

We wspédlnocie bowiem tym, co 1aczy, czyli wspdlnym elemen-
tem (t6 kowov), ,jest fakt, ktory poprzedza okreslenie rozumu i woli
cztowieka i ktdéry dziata niezaleznie od nich” (np. urodzenie, jezyk, tra-
dycja, kultura itd.), podczas gdy w spoteczenistwie tym, co taczy jest
»Zadanie do spetnienia albo cel do osiggniecia, ktéry zalezy od rozumu
i woli”s.

Ot6z dla Arystotelesa tym, co jednoczy miasto, jest zasadniczo
cel do osiaggniecia, czyli najwyzsze dobro dla wszystkich, ,dobre Zycie”,
ktére zaktada rozum i wole, a w konsekwencji, wydaje mi sie, Ze miasto
jest pewnym spoteczenstwem*.

1 Tekst ten ukazat sie w zbiorze pt. Il dibattito etico e politico In Grecia tra il V e il IV
secolo, a cura di Maurizio Migliori, La citta del sole 2000, s. 511-528. Jest to przektad
autorski wyktadu wygtoszonego 13 lutego 1987 roku na Sorbonie (Centrum Leon
Robin, Uniwersytet Paryski IV) i opublikowanego w: O. Gigon, M. W. Fisher, Antike
Rechts- und Sozialphilosophie, ,Salzburg Schriften zur Rechts-, Staat- und
Sozialphilozophie’, VI, P. Lang, Frankfurt a. M,, 1988, s. 80-96. Na przektad uzyskano
pisemna zgode autora.

Z Cytaty z Polityki Arystotelesa podajemy w przektadzie M. Wesotego.

3 ]. Maritain, Cztowiek i paristwo, ttum. A. Grobler, Wyd. Znak, Krakéw 1993, s. 9.

4 Cyceron pojmowat kowwvia ToAltikn jako communitas civilis, $w. Tomasz z Akwinu
(w $lad Wilhelma z Moerbecke) jako communicatio politica, a Leonardo Bruni (XV
wiek) jako societas civilis (nie myli¢ z biirgerische Geselschaft, o ktorej traktuje Hegel).



Enrico Berti
Pojecie spoteczeristwa politycznego u Arystotelesa

1. Réznica miedzy spoleczeristwem politycznym a rodzing (spotecz-
nosciq domowgq)

Definicja spoteczenstwa politycznego, ktérg Arystoteles podat w I ksie-
dze Polityki, jest dobrze znana: jest to spoteczenstwo nadrzedne nad
wszystkimi i obejmujace wszystkie inne®, gdzie termin ,spoteczenstwo”
okresla rodzaj, a inne okres$lenia oznaczajg réznice gatunkowa. Zaraz po
podaniu tej definicji, Arystoteles wchodzi w pewng polemike
z Platonem, ktora dotyczy wtasnie réznicy miedzy miastem a rodzina.
Przywddca polityczny, powiada on, czyli ten, kto rzadzi miastem, i gto-
wa rodziny, nie posiadajg tego samego typu wiedzy, dlatego rdéznica
miedzy miastem a rodzing nie jest tylko w liczbie ich cztonkéw (licz-
niejsi w jednym, mniej liczni w drugiej), tak jakby wielka rodzina i mate
miasteczko byty tym samym. Wrecz przeciwnie, miedzy tymi dwiema
spotecznos$ciami jest réznica gatunkowa, czyli pojeciowa.

Ta réznica, ktdéra nie jest wprost przedstawiana przez Arystotelesa, nie
sprowadza sie - powiada on - do réznicy miedzy rzadem typu ,krélew-
skiego” (gdzie jeden i ten sam wiadca stoi zawsze na czele spoteczen-
stwa) a rzadem typu ,politycznego” (gdzie wszyscy cztonkowie spote-
czenstwa sg na przemian rzadzacymi i rzgdzonymi)®. W rzeczywistoSci
wynika to z gtebszej roznicy, ktdra jest tg samg przyczyng rozréznienia
miedzy ich formami rzagddéw, czyli faktu, Ze relacje rodzinne (maz-zona,
rodzice-dzieci, pan-niewolnicy) sg relacjami pomiedzy nieré6wnymi
jednostkami w stosunku do mozliwosci rzadzenia, podczas gdy relacje
specyficznie polityczne, ktére tworzg miasto, s relacjami pomiedzy
jednostkami, w stosunku do tych samych zdolnoSci, zasadniczo réw-
nych.

Faktycznie stynna rdznica natury potwierdzona przez Arystotelesa
miedzy panem a niewolnikiem (réznica, ktéra nie jest, jak powiadat sam
Arystoteles, prawdziwym powodem istnienia niewolnictwa, a ktéra jest

W zwigzku z tym zob. M. Riedel, Metaphysik und Metapolitik. Studien zu Aristoteles und
zur politischen Sprache der neuzeitlichen Philosophie, Suhrkamp, Frankfurt a. M. 1975
(w przektadzie wloskim: Bologna 1990, str. 141-148).

5 Polityka, 1, 1, 1252a5-6.

6 Polityka, 1, 1,1252 a 7-12.
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natomiast konieczna do dysponowania narzedziami wtasciwymi do
zapewnienia srodkéw do zycia, jako odpowiednik nowoczesnych ma-
szyn’) jest w zasadzie réznicg miedzy tym, kto dzieki zapobiegliwemu
rozumowi jest zdolnym do rzadzenia, a tym kto z braku rozumnoSci
tym nie jest8. Ta rdéznica jest wyraZnie wskazana przez Arystotelesa ja-
ko podstawa w réznicy miedzy rzadem rodziny (gdzie kluczowy ele-
ment stanowi stosunek pan-niewolnik) i rzadem miasta: ten ostatni -
stwierdza Arystoteles - w przeciwienstwie do pierwszego sprawowany
jest przez mezczyzn roéwnych i wolnych®.

Jesli chodzi o zwigzek miedzy mezem a Zong, a takze miedzy rodzicami i
dzie¢mi, dotycza one oséb, ktére sg wszystkie wolne, ale nie wszyscy sa
réwni w mozliwos$ci rzadzenia. Arystoteles twierdzi, Ze mezczyzna z
natury lepiej nadaje sie do rzadzenia (1)yepovikwtepov) niz kobietal?,
dziecko tez jeszcze nie posiada w pelni takiej mozliwoscill.
Ustanowione w ten sposob rozrdznienie miedzy rodzing i miastem nie
jest sprzeczne z dwiema pozostatymi doktrynami, sformutowanymi
réwniez przez Arystotelesa, czyli stwierdzeniem naturalnego charakte-
ru tych dwoéch spotecznosci oraz stwierdzeniem, Ze miasto jest cato$cia
(6Aov) ztozong z wielu rodzin. Ta pierwsza istotnie zachowuje réznice
miedzy naturalnym charakterem rodziny, ktéra jest porzadkiem biolo-
gicznym (naturalna tendencja do reprodukcji i przetrwania), a miastem,
ktore wywodzi sie z ,politycznej” natury cztowieka, czyli z faktu posia-
dania mowy (Adyog), stuzgcej do oznajmiania tego, co pozyteczne i
szkodliwe, a takze sprawiedliwe i niesprawiedliwe!?. Dla wyjasnienia
naturalnego charakteru miasta nie potrzeba, jak sadze, rozwazenia jego
substancji, nawet nie w sensie istoty czy aktu; miasto jest pewnym spo-
teczenstwem, czyli relacja, ktéra wyraza istote, czyli akt cztowieka jako
zwierzecia politycznego, a istota ta zawiera sie wtasnie w A6yog13,

7 Polityka, 1, 4,1253 b 23- 1254 a 17.

8 Polityka, 1,2, 1252 a 31-32.

9 Polityka, 1,7, 1255 b 14-20.

10 Polityka, 1,12,1259 b 1-2.

11 polityka, 1, 13, 1260 a 12-14. ,Niewolnik nie posiada w catej peti czesci delibera-
tywnej [duszy], kobieta jg posiada, lecz bez autorytetu, dziecko wreszcie jg posiada,
ale nie rozwinietg”.

12 Polityka, 1, 2, 1252 a 28-31; 1253 a 14-15.

13 W zwigzku z tym zob. przeciwne stanowiska: W. Kullmann, Der Mensch als politi-
sches Lebewesen bei Aristoteles, Hermes 108 (1980), s. 419-443; A. Kamp, Die politi-
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To pewne, Ze miasto na poczatku tworzy sie, by spetniato pod-
stawowe potrzeby Zyciowe, w taki sam sposéb jak rodzina i gmina. Jest
to tez jedynym spoteczenstwem, w ktéorym mozliwe jest osiggniecie
pelnej niezaleznosci ekonomicznej (aVTapkela)l4; natomiast rodzina,
a nalezy tez przyja¢, ze gmina, to takze miejsce, gdzie wykorzystywany
jest rozum A0yog!>. Ale cel miasta, ktérym jest ,dobre zycie”, czyli €06-
awpovia, szczesliwos¢ (w ostatecznej instancji ,zycie teoretyczne”), po-
zostaje znaczaco rozny i wyzszy od celu rodziny i gminy, a jest nim po
prostu ,zycie”, czyli odpowiednio zaspokojenie codziennych potrzeb
i potrzeb, ktore nie sg czysto powszedniel®. Z takiego rozrdéznienia wy-
wodzi sie charakter spoteczenstwa ,doskonatego” (téAelo¢), ktére nale-
zy do miasta, oraz r6znica miedzy rzadem rodziny i gminy z jednej
strony, a rzagdem miasta - z drugiej. Tylko gmina ma taka samg struktu-
re i takg sama forme rzadu jak rodzina, poniewaz ma ten sam cel: dlate-
go Arystoteles nazywa jg ,rozszerzeniem rodziny” (&mowkia)l7.

Wszelako doktryna, zgodnie z ktérg miasto jest catoscig, w ktorej
jednostka, rodzina i gmina s3 jej czeSciami, czyli faktycznie jest to zbior
rodzin i gmin, nie usuwa rozréznienia miedzy strukturg rodziny i mia-
stals,

Przyktad podany przez Arystotelesa dla zilustrowania tej cechy,
czyli ciata, stopy i dtoni, ukazuje bowiem, Ze pojecie catoSci zastosowa-
ne w tym przypadku nie jest tym, co ogélny predykat o wielu podmio-
tach, w ktérym czesci majg doktadnie ceche wyrazonej catosci, ale tym,
co naturalne organizmy, w ktérych czesci réznig sie od catosci a jednos¢
wynika tylko z ich zespotu!®>. W sumie rodziny nie sg podmiotami,
o ktérych mozna orzekac te samg ceche, ktéra[?] jest predykatem ich
zespotu, czyli miasta, tak jak noga i reka nie maj3 tej samej cechy co cia-
to, ktorego sa czeSciami. Otdz, gdy dwie realnosci, czyli rodzina i miasto,
sg spoteczenstwem, réznica miedzy nimi nie dotyczy rodzaju, lecz jest

sche Philosophie des Aristoteles und ihre metaphysischen Grundlagen, Alber, Freiburg-
Miinchen 1985, s. 106-115.

14 Polityka, 1, 2, 1252 b 29-30.

15 Polityka, 1, 2, 1253 a 18.

16 Polityka, 1,2,1252 b 12-16; 1253 a 30.

17 Polityka, 1,2, 1252 b 17.

18 Polityka, 1, 2, 1253 a 18-25.

19 Cfr. Arystoteles, Metafizyka V 26, 1023b28-36. Zostalo to stusznie podkreslone
przez P. Accantino, L’anatomia delle citta nella ‘Politica’ di Aristotele, Tirrenia, Torino
1986, s. 14-19.
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réznicg gatunkowgy, ktora polega na byciu spoteczenstwem ,domowym”
lub [?],politycznym”.

Ta réznica jest silnie akcentowana przez Arystotelesa w jego
krytyce Politei Platona, zawartej w Il ksiedze Polityki. Dla Platona, jak
wiadomo, konieczne jest, aby obywatele miasta idealnego mieli nie tyl-
ko wspdlne terytorium i ustréj, jak we wszystkich miastach, ale takze
kobiety, dzieci i wtasnoSci. Jest to wymogiem fundamentalnej zasady
gtoszonej przez Platona, czyli podtug Arystotelesa twierdzenia, zgodnie
z ktorym ,jednos$ciag najbardziej mozliwie speiniong jest, dla kazdego
miasta, jego najwyzsze dobro”20,

Oto6z dla Arystotelesa ta zasada jest btedna z dwéch powodow:
dlatego Ze miasto jest ze swojej natury wieloScia i dlatego ze jest wielo-
$cig elementow specyficznie réznych.

Moze sie wydawad, ze te dwie cechy byty wtasciwe zaréwno dla
miasta, jak i dla rodziny, ale Arystoteles rozrdznia bardzo wyraznie wie-
los¢, ktoéra tworzy rodzine od tej tworzacej miasto. Albowiem rodzina,
twierdzi on, jest bardziej ,jednoscig” od miasta, tak jak jednostka jest
bardziej ,jednoscia” od rodziny. Stad trzeba postrzegac przebieg proce-
su jednoczenia sie niezbyt daleko, gdyz w ten spos6b zachodzitoby dla
miasta ryzyko stania sie rodzing i ulegloby destrukcji jako miasto?l.
Oznacza to, ze btedem Platona jest rozpatrywanie miasta jakby byto
rodzing; tylko bowiem w rodzinie kazda wtasnos$¢ jest wspdlna, i to wy-
jasnia, dlaczego Platon nie zaktadal Zadnej réznicy miedzy rzgdem mia-
sta a tym w rodzinie.

Ponadto elementy, ktore tworza miasto, sg specyficznie rézne
w pewien sposéb, ktdry jest sam rézny od tego, w jaki sg elementy, kto-
re tworzg rodzine. Te ostatnie, jak juz widzieliSmy, to maz i Zona, rodzi-
ce i dzieci, pan i niewolnicy, ktérzy réznia sie od siebie wzgledem zdol-
nosci rzadzenia.

Zamiast roznych elementéw tworzacych miasto, o ktérych mowi
tu Arystoteles, nie ma wiecej roznych rodzin czy réznych gmin, ktére
nazywat ,czeSciami miasta” w ksiedze I, ale s3, jak stusznie zauwazono,
obywatele sprawujacy rézne funkcje spoteczne, na przyktad szewcy,
murarze itp., czyli jednostki, ktére nie rézniag sie od siebie wzgledem

20 Polityka, 11, 2, 1261 a 15-16.
21 Polityka, 11, 2, 1261 a 16-22.
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zdolnoSci rzadzenia, lecz tylko wzgledem ich funkcji spotecznej?2. Ary-
stoteles twierdzi, Ze takze miedzy tymi funkcjami zachodzi réwnos¢,
lecz chodzi o pewng réwnos¢ jako wzajemno$¢ (to {oov TO dvtimemno-
vB0¢), czyli o rownos$¢ wynikajaca z wymiany towaréw lub ustug, ktora
ustanawia sie pomiedzy funkcjami spotecznymi, ktére pozostajg specy-
ficznie r6zne?3.

»10 nalezy koniecznie uprawomocni¢ takze miedzy osobami wol-

nymi i rownymi, gdyz nie moga rzadzi¢ wszyscy w tym samym

czasie, lecz albo przez rok albo przez inny okres czasu”24.

Jest tu oczywiste, iz Arystoteles nie rozpatruje tu os6b jako tych,
ktorzy sprawuja rézne funkcje spoteczne, ale bierze pod uwage jed-
nostki pozostajgce w zwigzku z ich zdolnos$cig do rzadzenia, czyli do-
stownie obywateli wla$ciwie zwanych: osoby ptci meskiej, dorostych
i wolnych, czyli glowy rodziny. Oni bowiem s3, jak juz widzieliSmy,
»wolni i rowni”, w tym sensie, Ze wszyscy majg taka samg zdolnos$¢ do
rzadzenia. Ale nawet wsrdd nich musi by¢ ustalona réznica, dlatego ze
nie moga rzadzi¢ wszyscy w tym samym czasie: ta réznica jest miedzy
tymi, ktérzy rzadza oraz tymi, ktorzy sg rzadzeni. Lecz ta réznica jest
takze rodzajem réwnosci poprzez wzajemnos$¢, gdzie w miejsce wymia-
ny towaréw i ustug jest wymiana funkciji.

Wspomniana teza ttumaczona jest przez Arystotelesa w nastepu-
jacy sposob:

W ten sposéb zachodzi, ze wszyscy dochodza do wtadzy, tak jak-
by szewcy u cie$le wymieniali sie swym zawodem i nie byli szew-
cami zawsze ci sami”.

Ta wymiana funkgji, ktéra w przypadku zawodoéw nie jest rzecza
dobrg, pojawia sie w sprawach politycznych, poniewaz zapewnia co
najmniej rownos¢ wzajemnosci. Arystoteles odnosi sie do tej zasady,
gdy méwi w nastepstwie:

,Skoro wykonywanie tych samych funkcji lepsze jest dla spraw
wspélnoty politycznej, najwidoczniej jest czyms$ preferowanym,
jesli tak mozna, by zawsze ci sami byli w rzadzie: w mieScie za$,
gdzie to nie jest mozliwe, gdyz wszyscy sa réwni z natury, a zara-
zem jest tez stuszne, by czy to rzadzenie jest dobre czy zte, wszy-
scy w nim uczestniczyli, jesli ma sie takie podejscie, gdy ci nie-

2z Polityka, 11, 2, 1261 a 16-22. Przyktad szewcow i cie$li podany w II, 36-37. W
zwigzku z tym zob. E. Schutrumpf, Die Analyse der polis durch Aristoteles, Gruner, Am-
sterdam 1980, s. 69n., cytowany przez Accantino, dz. cyt., s. 19-22.

23 Etyka Nikomachejska, V, 8, 1132 b 32.

24 polityka 11, 4, 1261 a, s. 45.
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réwni przekazujg na przemian wtadze i sa jako réwni, raz poza
urzedem; zatem ci rzadzg, tamci za$ sg rzadzeni na przemian, jak
gdyby innymi sie stali”.25

Tu Arystoteles nie twierdzi, jak wielu sadzito, Ze bytoby lepiej,
gdyby niektorzy obywatele rzadzili zawsze, a niektérzy nie rzadzili
wecale, jak to sie dzieje w oligarchiach, poniewaz w tym przypadku nie
bytoby wymiany, a zatem jakiej$ rownosci przez wzajemnos$¢. Twierdzi
wrecz przeciwnie, Ze bytoby lepiej, aby ci, ktéry sa roéwni, rzadzili zaw-
sze, lecz skoro to niemozliwe, ze wzgledu na fakt, ze wszyscy obywatele
s3 réwni i nie mogga rzadzi¢ wszyscy razem, nalezy przynajmniej nasla-
dowac to, co bytoby idealnym stanem, czynigc odwotanie do rzadzenia
kolejno (oto rownos¢ przez wzajemnosc), jak to bywa w demokracjach.

Rzad nastepujacy po sobie kolejno nie jest zatem nasladowaniem
podobnej sytuacji, jak ciagly rzad nielicznych wystepujacy w oligar-
chiach, czyli pogorszeniem wzgledem nich, ale jest nasladowaniem
niemozliwego ideatu, czyli ciggtego rzadu wszystkich, a zatem jest naj-
lepszy z realno$ci mozliwych?. Lecz tym, co interesuje Arystotelesa,
jest istnienie réznicy miedzy obywatelami, czyli miedzy wolnymi i réw-
nymi.

Warto zauwazy¢, Zze w miastach wiasnie réwnos¢ obywateli
wzgledem zdolnosci rzadzenia (my powiemy réwnosci praw politycz-
nych) jest powodem ich efektywnej r6znicy w sprawowaniu funkcji po-
litycznych, czyli ich podziatu na rzadzacych i rzadzonych. Potwierdzone
to jest, jak dodaje Arystoteles na koniec swej argumentacji, faktem, ze
takze wsrdd rzadzacych rézne osoby wykonujg rézne funkcje rzadu?’.
Dlatego z tych wszystkich powod6w miasto nie ma jednos$ci przypisy-
wanej przez Platona, i stad jest nader rézne od rodziny.

Nie ma zatem Zadnej podstawy u Arystotelesa, aby oprze¢ na
tym to, co nazywane bywato ,modelem arystotelesowskim” spoteczen-
stwa politycznego, gtoszonym przez filozoféw konserwatywnych i no-

25 Polityka 11, 6 1261 b, s. 45-46.

26 Nie podzielam dlatego interpretacji tego miejsca podanej przez F. Calami, La citta
dell’oikos. La Politia di Aristotele, Lucca 1984, s. 45, oraz przez S. Campese, Publico e
privato nella Politica di Aristotele, Sandalin 8-9 (1985-1986), s. 60-83, zwlaszcza s.
80-81.

27 Polityka, 11, 2, 1261 b 5-6.
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wozytnych tradycjonalistéw?8, czyli spoteczenistwo polityczne zorgani-
zowane hierarchicznie jak rodzina2?°. Ten model, ktéry nalezatoby na-
zwac paternalistycznym czy rodzinnym, siega raczej do Platona, a przez
Arystotelesa byt zwalczony. Podobny model spoteczenistwa impliko-
watby bowiem kompletne ,upolitycznienie” rodziny i jednocze$nie
kompletng ,ekonomizacje” (w sensie ekonomii antycznej) miasta, ujed-
nolicenie wszystkich relacji ludzkich, co jest doktadnym przeciwien-
stwem mysli Arystotelesa3?. Podobnie nie ma u Arystotelesa podstaw
do koncepcji ,ideologicznej” polityki, ktéra z powodu tego samego bte-
du bywa mu do dzi$ przypisywana przez niektérych marksistow z za-
miarem polemiki3™

2. Réznica miedzy oA, ToAltela i MOAlTELN X

Termin moAtteia, ktory jest ewidentnym paronimem z moAig (jak
przymiotnik moAtrtik6g), ma u Arystotelesa wiele znaczen, aczkolwiek
nie jest to nigdzie jednoznacznie powiedziane3?. Pierwsze z tych zna-
czen pojawia sie na poczatku ksiegi Il Polityki, gdzie moAitela jest defi-
niowana jako ,okreslona organizacja os6b mieszkajacych w miescie”33.
Chodzi o znaczenie bardzo ogdélne, ktére dotyczy wszystkich mieszkan-
cOw miasta, nie tylko wtasciwych obywateli, lecz takze kobiet, dzieci,
metojkow i niewolnikow.

Kilka linii dalej Arystoteles podaje now3a definicje miasta, r6zng
od tej w ksiedze I, ktéra przygotowuje druga definicje moAtteia. Miasto,
stwierdza on, nalezy do klasy rzeczywistosci, ktéra jest catos$cig utwo-
rzong z wielu cze$ci: z tych, ktére w ksiedze I zostaly ukazane

28 Na przyktad Robert Filmer, ktory broni absolutyzmu krélewskiego po rewolucji
angielskiej, albo Carl von Haller, obronica restauracji monarchii po rewolucji francu-
skiej.

29 To utrzymywali N. Bobbio - M. Bovero, Societa e Stato nella filozofia politica
moderna, Il Saggiatore, Milano 1979, s. 40-49.

30 Cfr. G. Bien, La filosofia politica di Aristotele, 11 Mulino, Bologna 1985, s. 323-335.

31 Cfr. E.M. i N. Woods, Class Ideology and Ancient Political Theory: Socrates, Plato and
Aristotle in Social Context, Oxford, New York 1978, rozdz. V.

32 W Polityce, 111 2, 1276a23-24, Arystoteles stwierdza tylko, Ze polis orzekana jest
w wielu znaczeniach.

33 Polityka, 111, 1, 1274 b 38.
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w rodzinach i gminach34, a teraz sg ukazane w obywatelach. W konse-
kwencji miasto jest definiowane jako ,,wiekszos¢ obywateli”3>. Ta defi-
nicja jest doprecyzowana w dalszym ciggu, gdy Arystoteles moéwi, ze
miasto jest kowwvia, czyli sktada sie z czego$ wspdlnego (to0 kowvov)
ijego obiektu kowwvia, ktérej podmiotami sg obywatele, a jest tym
moAttelo3e. Tutaj moAtela nie oznacza ,ustroju”, jak uwazali ttumacze,
ale wskazuje na to, co wspo6lnego majg obywatele, czyli na ceche bycia
obywatelem, ,obywatelstwo”37.

Takie samo znaczenie powraca w ksiedze 1V, gdzie Arystoteles
stwierdza, ze cze$ci miasta, czyli obywatele, ,uczestnicza w moAiteia”38.
Kontekst, w ktéorym wprowadza on to nowe znaczenie tego terminu,
dotyczy definicji obywatela: jest zatem ta ostatnia, czyli istota obywate-
la, tym, co stanowi moAtteia. Obywatele, o ktorych mowi tu Arystoteles,
to nie wszyscy mieszkancy miasta, tgcznie z kobietami, metojkami
i niewolnikami, a tylko ,obywatele w pelnym sensie tego terminu”, albo
»,obywatele w pelnym sensie”, czy wreszcie ,obywatele w sensie abso-
lutnym” (amA®¢). Inni, czyli metojkowie i niewolnicy, sg jak dzieci, kto-
re nie zostaty jeszcze wpisane do rejestru @patpia czy 6ijpog, a starcy,
ktorzy zostali zwolnieni ze swoich powinnosci obywatelskich, sg oby-
watelami niedoskonatymi (dteAeic)3°.

Obywatela w pelnym sensie Arystoteles przedstawia trzema ko-
lejnymi definicjami, coraz bardziej zupeinymi i zadowalajgcymi: ci, co
uczestnicza w funkcjach publicznych w ogéle*, ci, co uczestnicza
w funkcjach publicznych na czas nieokres$lony*!, mianowicie sedziowie
lub cztonkowie zgromadzenia (definicja, ktéra ma zastosowanie przede
wszystkim do obywateli demokratycznego miasta); ci, co majg mozli-
woSC uczestniczenia we wtadzy doradczej (niezaleznie od jej postaci)
lub sadowej*2.

34 Polityka, 1,13, 1260 b 13.

35 Polityka, 111, 1, 1274 b 39-41. Co do tego nowego znaczenia ,czesci” polis zob. Accan-
tino, Anatomia..., s. 31-35, ktéry stusznie podkresla jak tutaj termin ,cato$¢” uzyty jest
w sensie ,,ogdlnosci”.

36 Polityka, 111, 3, 1276 b 1-2.

37 Cfr. Kamp, Politische..., s. 131-136, ktéry méwi w zwigzku z tym o Biirgerschaft.

38 Polityka, 1V, 3, 1290 a 4.

39 Polityka, 111, 1, 1275 a 5-22.

40 Polityka, 111, 1, 1275 a 23-24.

41Polityka, 111, 1, 1275 a 33.

42 Polityka, 111, 1, 1275 b 19-20.
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Ostatnia definicja jest najbardziej zadowalajaca, gdyz odnosi sie
do dowolnego miasta. Miasto wtasciwie zwane, w konsekwencji, jest
ogbtem obywateli rozumianych w ostatnim znaczeniu, czym jest oby-
watelstwo*3 (terminem tym mozna okresli¢ zaréwno jako$¢ obywateli,
jak i ich zespo6t). Tym sposobem moAtteia jest definiowana istotnie jako
udziat jednostek w zyciu miasta, co my nazywamy prawem obywatel-
stwa, ktdre nie jest regulowane aktem prawnym, ale z Zywej przynalez-
nosci*4. To samo znaczenie terminu wraca w definicji moAtteia jako ,zy-
cie miasta”4>.

Cho¢ drugie znaczenie terminu moAtteila jest wezsze od pierw-
szego, gdyz nie dotyczy wszystkich mieszkancéw miasta, lecz tylko
obywateli w pelnym sensie, nie stosuje sie ono tylko do tych, ktérzy
faktycznie rzadza, czyli do tych, ktoérzy uczestnicza w funkcjach pu-
blicznych w okre$lonym czasie, gdy sa na stanowiskach, ale stosuje sie
do wszystkich, ktérzy moga by¢ wybrani badZ wylosowani do wykony-
wania tych funkgji, czyli do ,obywateli rzadzacych”. Najwazniejsze sa
bowiem funkcje na czas okreslony, te tworzace rzad, natomiast te na
czas nieokreslony, np. sedziego lub cztonka zgromadzenia, daja miejsce
po prostu prawu obywatelstwa*¢. W drugim znaczeniu moAttela jest
tym, co okresla tozsamos¢ mOALg, jej istote, lub zaktadajac, ze mozna
odnies¢ do moAg doktryne czterech przyczyn, jej przyczyna formalna?’.

Trzecie znaczenie moAitela, nastepujgce po drugim, jest utwo-
rzone przez rézne formy, ktore to ostatnie moze przybra¢, czyli przez

43 Zob. w zwigzku z tymi trzema definicjami obywatela: C. Johnson, Who is Aristotle’s
Citizen?, Phronesis 29 (1984), s. 73-90.

44 To jest znaczenie moAttela dla Grekow ogdlne, jak podkresla V. Ehrenberg, Lo Stato
dei Greci, przektad wtoski, Firenze 1967. Pod tym wzgledem Arystoteles uznat zna-
czenie tradycyjne terminu moMteia, jak zauwaza ]. Bordes, lToAiteia dans la pensée
grecque jusqu’a Aristote, Paris 1982.

45 Polityka, IV, 11, 1295 a 40.

46 Rozréznienie miedzy ,,obywatelami rzadzacymi” i ,obywatelami rzadzonymi” doko-
nane zostato przez C. Mose, Citoyens ,actifs” et citoyens ,passif” dans les cités grecques:
une approche theorique du probléme, Revue des Etudes Anciennes 81 (1979), s. 241-
249, ktory definiuje obywatelstwo (moAiteia) jako mozliwe sprawowanie funkcji pu-
blicznych w czasie ograniczonym.

47 W ten spos6b wyraza sie Riedel, Metdfisica..., s. 93-97, ktéry jednak rozwaza polis
jako pewna substancje i przydziela funkcje przyczyny formalnej do moAiteia pojetej
nie jako obywatelstwo, lecz jako ustroj (Verfassung). O prymacie moAteia jako obywa-
telstwa (Biirgerschaft) wzgledem innych znaczen tego terminu i o jego odréznieniu od
ustroju, cfr. Kamp, Politische..., s. 140-143.

[97]



Enrico Berti
Pojecie spoteczeristwa politycznego u Arystotelesa

rézne rodzaje obywatelstwa odpowiadajace ustrojom. Do tych réznic
form czy rodzajow Arystoteles juz nawigzywat na wstepie III ksiegi,
gdzie powiedziat, Ze niektdre z nich sg wczes$niejsze, inne za$ pdZniej-
sze, i ze w konsekwencji nie ma rodzaju wspdlnego dla wszystkich*8.
Podejmuje on to pojecie tuz po omdéwieniu obywatelstwa, twierdzac, ze
kiedy forma obywatelska staje sie inna i rézni sie od tego, czym byta,
takze miasto nie jest juz takie samo*°. Mamy w ten sposob moAiteia jako
»ustréj”, definiowany jako ,organizacje roéznych urzedéw miasta,
a zwtlaszcza tego, ktore jest najwyzszy ze wszystkimi”>0,

Taki porzadek nie dotyczy wszystkich mieszkancéw miasta, jak
moAltela w pierwszym znaczeniu, ale tylko tych, ktérzy maja dostep do
urzedéw, czyli obywateli w pelnym sensie. Mozna zatem ustali¢ taka
analogie: moAltela w pierwszym znaczeniu jest organizacjg moAlg do-
ktadnie w taki sam sposdb, w jaki moAitela w trzecim znaczeniu (ustroj)
jest zorganizowaniem moAttela w jej drugim znaczeniu (obywatelstwo).
To trzecie znaczenie moAiteia jest podstawa stynnej klasyfikacji szesciu
ustrojow, mianowicie krolestwa, arystokracji i demokracji umiarkowa-
nej, ktére sa ustrojami prawymi, oraz tyranii, oligarchii i demokracji
skrajnej, ktore sg ich dewiacjami>?.

Ale mamy tez czwarte i pigte znaczenie moAiteia. Czwarte jest
wskazane zaraz po trzecim, kiedy Arystoteles stwierdza: ,Albowiem
nadrzedna jest wszedzie czes$¢ miasta, co rzadzi (ToAitevpa), a czesé, co
rzadzi, jest ustrojem (moAtteia)”>2.

Tutaj moAitela jest wyraznie utozsamiona z moAitevpa, czyli
z zespotem obywatelami, ktorzy faktycznie rzadza>3. Nie sg to wszyscy
obywatele w pelnym znaczeniu tego terminu, lecz tylko ,obywatele ak-
tywni”>4, Kto$ powiedzial, ze moAiteia, tak jak moAltevpa jest znacze-

48 Polityka, 111, 1, 1275 a 38-b 5. Formy wcze$niejsze sa wyzbyte defektéw, a pézniej-
sze sg ich dewiacjami.

49 Polityka, 111, 3, 1276 b 2-3. Cfr. Polityka, IV 1, 1287a15: ,Usto6j jest porzadkiem wiadz
w polis, w jaki sposéb s3 rozdzielane, jaka jest wtadza najwyzsza politei”.

50 Polityka, 111, 6, 1278 b 8-10.

51 Polityka, 111, 6,1278 b 10-11.

52 Polityka, 111, 6,1278 b 10-11.

53 Zob. takze inne uzycia terminu moAtteia z tym samym znaczeniem: Polityka 111 7,
1279a25 (,ustoj i czes¢, ktoéra rzadzi oznaczaja to samo”); IV 13, 1279b5-10, gdzie
cztonkowie moAiteia sg utozsamieni z cztonkami moAitevpa.

54 Nie jest to jeszcze jasne w artykule W. Ruppela, Politeuma. Bedeutungsgeschichte
eines staatsrechtlichen Terminus, Philologus 82 (1927), s. 268-312 i 433-454, ktéry
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niem ,ogniskowym”, do ktérego odnosza sie wszystkie rézne znaczenia
terminu moAtteia, co bytoby moAdaywg Aeyopevov mpog €vss, Wedlug
mnie jest raczej tym, co okresla forme moAiteia jako obywatelstwa (w
drugim znaczeniu), czyli jego przyczyne formalng albo znaczenie ,ogni-
skowe”, do ktérego odnosza sie wszystkie inne formy moAitela pojete
jako ustrojowe (w trzecim znaczeniu): wszystkie one bowiem mieszcza
sie w ich pojeciu w czes$ci, ktéra rzadzi, i okreslane sg na tej podstawie
(niektdérzy zachowujg w ich imieniu odniesienie do rzadu: zob. czastke
Kkpatia w nazwie ,arystokracji” i ,demokracji”, i &pyia w ,oligarchii”).

Wreszcie piagte znaczenie terminu moAiteia jest nazwa ustroju

szczegoOlnego, demokracji umiarkowanej. Tak méwi sam Arystoteles:
»Kiedy za$ lud rzadzi miastem, zwazajac na interes wspdlny, taka
forma rzadu zwana jest wspo6lng nazwg dla wszystkich form
ustroju politujg”>e.

Wydaje sie, ze takie uzycie terminu moAwteia do wskazania
szczegOlnego ustroju, jest wiasciwe dla Arystotelesa i jest czym$ no-
wym wzgledem poprzednikdw>7. Niektérzy twierdzili, ze znaczenie mo-
Aitela w sensie demokracji umiarkowanej jest znaczeniem ‘ognisko-
wym’, do ktérego odnosz3 sie jako do swych jednosci (Ttpog €v) wszyst-
kie inne ustroje, i jest to wiec ustréj w sensie prymarnym i najwtasciw-
szy dla tego terminu: z tej racji powinien by¢ przettumaczony jako
»Rzeczypospolita”8, W rzeczywistosci, jak juz powiedziatem, takim

wyrdzniat trzy znaczenia tego terminu u Arystotelesa: 1. Vollbiirger oder Aktivbiirger
(uznane za identyczne); 2. héchste Gewalt oder Souverdnitdt; 3. die Regierung. Bordes,
Politeia..., s. 450-451 zauwaza, ze Arystoteles stosuje termin moAitevpa w liczbie po-
jedynczej, czyli w sensie nowym wobec greckiej tradycji, aby oznaczy¢ doktadnie
obywateli aktywnych, natomiast przedtem byl on stosowany jedynie w licznie mno-
giej dla oznaczenia konkretnych aktéw politycznych. To dawne znaczenia zostato
zachowane przez ]. Rittera, Metafisica e politica. Studi su Aristotele e Hegel, przektad
wtoski, Casale Monferrato 1983, s. 82 przypis 50, ktory interpretuje moAitevpa przede
wszystkim jako praktyke (Vollzug) polityczna, dziatanie polityczne jednostek, a na
drugim miejscu jako zespo6t jednostek, ktore to wykonujg. Ch. Meier, Die Entstehung
des Begriffs 'Demokratie’, Frankfurt a.M. 1077, 7-69, interpretuje to jako Akt-
ivbiirgerschaft (pojecie podjete przez Bordesa). Tego samego zdania jest Accanttino,
Anatomia..., s. 66 przypis 49. Kamp, Politische..., s. 146 twierdzi, Ze moAltevpa jest za-
razem Regierung (rzad poprawny) i Herrschaft (rzad jako dewiacja).

55 Kamp, Politische..., s. 150-151.

56 Polityka, 111, 7, 1279 a 37-39.

57 Bordes, Politeia..., s. 446.

58 Bien, Filosofia..., s. 303-3009.
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znaczeniem ogniskowym jest raczej moAiteia jako moAitevpua, poniewaz
pojecia wszystkich ustrojéw zawieraja odwotanie do niej, podczas gdy
nie zawierajg zadnych odniesienn do demokracji umiarkowane;.

Mozna wiec ustali¢ zalezno$¢ moAig od moAtteia jako obywatel-
stwa (ktore jest jej przyczyna formalng), tej zas od moAtteia jako ustroju
(ktoéry jest znoéw jej przyczyna formalng), i tego ostatniego od moAtteia
jako moAltevpa lub czesci, ktora rzadzi (co jest jego znaczeniem ogni-
skowym). Uczestnictwo w rzadzeniu jest dla Arystotelesa istotg ,polity-
ka”, najgtebszym znaczeniem uprawiania polityki (moAitevecBat). Jesli
chce sie ustali¢ zalezno$¢ miedzy réznymi ustrojami, nie w znaczeniu
okreslenia, ktory jest preferowany, co jest przedmiotem mniemania, ale
z logicznego punktu widzenia, czyli na podstawie ich poje¢, mozna po-
wiedzie¢, jak wynika z tekstéw Arystotelesa, Zze wszystkie poprawne
ustroje, w ktérych rzadzenie sprawowane jest dla wspdlnego dobra, s3
wczesniejsze od ich dewiacji>®. Ostatecznie oznacza to, Ze istotg ,polity-
ka” jest udziat w rzadzie ze wzgledu na wspdlne dobro.

Po uwzglednieniu réznic miedzy moAig, moAiteia we wszystkich
ich znaczeniach oraz moAitevpua, mozemy stwierdzi¢, ze zadne z tych
pojec nie pokrywa sie z Panstwem w nowozytnym sensie tego terminu.
Chodzi tu o wazne wyjasnienie, poniewaz wielu autoréw utozsamiato
z Panstwem moALg, raz jako moAitela, raz jako moAitevpa. Identyfikacja
TOALG z panstwem siega Hegla®, ktéry w tym zakresie ma wptyw na
wiekszo$¢ literatury niemieckojezycznejl.

W rzeczywistoSci Panistwo w sensie nowozytnym jest instytucja,
najwyzsza z instytucji politycznych, ktéra charakteryzuje sie cechg su-
werennosci (J. Bodin), albo monopolem na legalne uzycie sity (M. We-
ber). Jego wtadza w konsekwencji jest ‘oddzielona’ od jednostek, jak
gdyby jego wtascicielem byta osoba inna niz reszta, rodzaj osoby bez-
osobowej, a rzeczywiste jednostki s3 jej ,wyzbyte” (privati); dlatego one
tworza spoteczenstwo obywatelskie (Hegel: biirgerliche Gesellschaft),
pojete jako og6t oséb prywatnych. Ci ostatni, wyzbyci dziatania poli-

59 Polityka, 111, 1, 1275 a 38-b 3.

60 Cfr. K.-H. Ilting, Hegels Auseinandersetzung mit der aristotelischen Politik, Philoso-
phisches Jahrbuch 71 (1963), s. 38-58.

61 Zob. m. in. Ehrenberg, a takze Bien i Riedel w pracach cytowanych, ktére ttumacza
polis jako Staat, chociaz przyjmuja réznice miedzy Panstwem i Panstwem nowozyt-
nym.
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tycznego, dziatajg tylko dla celéw partykularnych, czyli ekonomicznych
W nowozytnym sensie tego stowa terminu.

[16Alg Arystotelesa, przeciwnie, nie jest instytucja zawarta
w spoteczenstwie politycznym albo oden wyzsza, lecz jest ona sama
spoteczenstwem obywatelskim w swej cato$ci®2. U Arystotelesa nie ma
»Spoteczenstwa obywatelskiego” w sensie spoteczenstwa os6b prywat-
nych: dziedzing ekonomii jest rodzina, czyli ,dom w swej catosci”, kto6-
rego gtowa, jako obywatel w pelnym tego stowa znaczeniu, ma udziat
w cze$ci wiadzy politycznej®3.

Ale nawet oAttela nie jest Panstwem, wbrew temu, co przektad
Politei Platona jako Paristwa (po niemiecku Staat) zdaje sie sugerowac,
i temu, co twierdza niektdérzy®*. Jezeli termin ten jest rozumiany w sen-
sie obywatelstwa, to ukazuje zesp6t obywateli badZ ich istotng ceche,
czyli oA, w Scistym tego stowa znaczeniu; jesli zas$ jest pojety w sen-
sie ustroju, to nalezy zauwazy¢, zZe nie chodzi tu o spisang konstytucje,
ale o konstytucje zyjaca (,zycie miasta”), a zatem nie o instytucje. Ani
tez nie koincyduje z Panstwem - moAitevpa, gdyz jest ono zespotem
obywateli, ktérzy rzadza i nie tworzg instytucji bezosobowej, tytularnej
wiadzy jako takiej®>. Panstwo wtasciwie zwane zrodzi sie tylko, czy to
jako pojecie (Machiavelli), czy jako urzeczywistnienie, na poczatku epo-
ki nowozytnej i jest zupetnie obce problematyce Arystotelesa. W poto-
wie drogi miedzy arystotelesowskim pojeciem miasta i nowozytnym
Panstwem jest prawdopodobnie pojecie regnum opracowane przez
Marsyliusza z Padwy z XIV wieku jako: ,commune quiddam ad omnem
regiminis temperati speciem”; lecz pewien rodzaj rzadu wspélnego dla

62 Cfr. E. Voegelin, Order and History, 11: The World of the Polis, Louisiana State Univer-
sity, Baton Rouge 1957, Ritter, Metafisica..., s. 67-69; Kamp, Politische..., s. 69.

63 Cfr. O. Brunner, Per una nova storia costituzionale e sociale, przektad wtoski, Vita e
Pensiero, Milano 1970, s. 133-164, ktéry w zwiazku z tym stosuje wyrazZenie das gan-
ze Haus.

64 C. Schmidt, Verfassungslehre, Berlin 1957, s. 3-4. Takze Bordes, Politeia..., s. 454,
utrzymuje, Ze u Arystotelesa moAiteia zmierza ku warto$ci bardzo bliskiej do tej, ktéra
przyjmie res publica, czyli ku znaczeniu instytucjonalnemu, oderwanemu od moAts.

65 W zwigzku z tym musze zmodyfikowaé to, co stwierdzitem w artykule: Storicita e
attualita della concezione aristotelica dello Stato, Verifiche 7 (1978), s. 305-359. Sko-
rygowatem juz zresztg to stanowisko w artykule cytowanym w nastepnym przypisie.
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wszystkich ustrojow, takze tych umiarkowanych, jest przez Arystotele-
sa wyraznie wykluczony®®.

Z jez. wtoskiego przetozyta Anna Jaroszewska
Przektad przejrzat Marian Wesoty

66 Polityka, 111, 1, 1275 a 38-b 3. Odsytam do mego artykutu: Il ,regnum” di Marsilio tra
la ,polis” e lo ,Stato” moderno, Medioevo 5 (1979), s. 165-182.
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PRAWDA I POZOR W MUNIMATALANKARZE
(Munimatalammkara) ABHAJAKARAGUPTY?
(Abhayakaragupta)®

1 Abhajakaragupta (Abhayakaragupta) - jeden z ostatnich wielkich mistrzéow
buddyzmu w Indiach, zyjacy za panowania Rama Pala (Rama Pala, ok. 1100 roku),
dziatajacy w ramach klasztoru Wikramasila (Vikramasila) - w ostatniej czesci
pierwszego rozdziatu traktatu Ozdoby intencji wieszcza (Munimatdlamkara),
zatytutowanego ,Przejawienie sie oSwieconego umystu” (byang chub kyi sems kyi
slang ba’i le’u, bodhicittdlokapariccheda) - powotujac sie na Sutre o spotkaniu ojca
isyna  (Pitaputrasamdgamanasitra)  oraz ~ Wzniosty  dialog z  Brahmgq
(Aryabrahmavisesacintipariprccha) - stwierdza, ze istnieja cztery prawdy: cierpienie,
powstawanie, zaprzestanie i $ciezka, wszystkie o trzech naturach: wyobrazeniowej,
zaleznej i absolutne;j.

Matthew T. Kapstein podaje, ze koncepcja dwoéch prawd znalazta swoje
odzwierciedlenie w pdZniejszej mysli, wykraczajac poza przestrzen dyskursu, jaki
toczyl sie w obrebie subkontynentu indyjskiego. Wykorzystat ja miedzy innymi
chinski mnich Zhiyi (538-97), ktérego nauczania potozyty podwaliny pod szkote
buddyzmu Tiantai. Mysliciel ten obral sobie za cel roztadowanie dialektycznego
napiecia pomiedzy dwiema prawdami, poprzez wprowadzenie trzeciej prawdy, co
przypominato koncepcje Hegla. Kikai (Kobo Daishi, 774-835), zatozyciel szkoty
ezoterycznego buddyzmu Shingon, uznat z kolei konwencjonalng prawde za taka,
ktéra oznacza istnienie bytow obdarzonych zdolno$cig odczuwania oraz odbierania
$wiata przy pomocy zmystéw, za$ najwyzsza prawda zwigzana byla z przekonaniem,
Ze nie istnieja takie byty, co potaczone byto ze zdolnoscig odczytywania ezoterycznych
symboli. Osoby, ktore posiadaty te umiejetnosé, wiedziaty, ze z punktu widzenia
ostatecznej prawdy takie byty istnieja. Ciekawg koncepcje zaprezentowat Dol-po-pa
Shes-rab-rgyalmtshan (1292-1361), opowiadajacy sie za doktryng ,zewnetrznej
pustki” (gzhan-stong) absolutu - pustki w odniesieniu do wszystkich wzglednych lub
konwencjonalnych fenomendw, zewnetrznych w stosunku do jego wlasciwej natury.
W swoim eseju ,Storice o$wiecajace dwie prawdy” Dol-po-pa dokonat radykalnego
podziatlu pomiedzy dwiema prawdami, uzyskujgc w rezultacie przedmiot
$wiadomosci, pozbawiony w swojej fundamentalnej naturze prawdziwego bytu, oraz
przedmiot autentycznej wiedzy. Inne szkoty filozoficzne w Indiach réwniez
wyksztatcity wlasny poglad na zagadnienia zwigzane z pojeciem prawdy.



Prawda i pozér w Munimatalankarze (Munimatalamkara) Abhajakaragupty

(Abhayakaragupta)
Cztery prawdy, dwie prawdy i jedna prawda

Tych samych osiemnascie elementéw? (dhatu) ustanawia sie tak,
aby staty sie dwunastoma polami aktywno$ci3® (ayatana), kiedy ujmie
sie [je] w jeden sposdb, a [nastepnie] kiedy $ciesni sie je w kolejne pie¢
wigzek* (skandha). [To] one zaiste sg czterema prawdami: cierpienie
(duhkha), powstawanie (samudaya), zaprzestanie (nirodha) i $ciezka
(marga). Posiadaja one takze trzy natury: wyobrazeniowg (parikalpita),
zalezng (paratantra) i absolutng (parinispanna). Sa one dwojakiego
rodzaju: prawda pozorna (samvrtisatya) i prawda najwyzszej
obiektywnos$ci (paramdrthasatya). Co wiecej, stanowig one jednosSc¢:
niepodzielng (advaya) prawde o tym, co w najwyzszym stopniu
obiektywne. W istocie sytuuje sie to ponad [wszelkimi] zabiegami
[majacymi na celu] konceptualizacje (nisprapancita). To [takze] samo
w sobie jest wielkim wehikutem (mahdyana), transcendentng
doskonato$cia madrosci (prajiiaparamita) [oraz] duchem os$wiecenia
utozsamianym z ostateczng obiektywnoscig (paramdrthikabodhicitta).

Posréd tych [czterech prawd], to, co powinno zostaé
nadmienione (heya), to aspekt w petni przenikniety cierpieniem
(samklista), ktérego rezultatem (phala) jest prawda o cierpieniu,
odpowiednia do $rodkéw [wiodacych do uzyskania] prawdy [na temat]
powstawania. To, co nalezy podja¢ (upadeya), to aspekt oczyszczenia
(vyavadana), stanowiacy rezultat prawdy [na temat] zaprzestania,
odpowiedni do $rodkéw [wiodacych do uzyskania] prawdy [na temat]
Sciezki. Wtasciwg istota prawdy o tym, co w najwyzszym stopniu
obiektywne, jest prawda zaprzestania. Stad istniejg tylko dwie prawdy.
Jak zostalo to wyrazone w Sutrze o spotkaniu ojca i syna
(Pitaputrasamdgamanastutra):

* Ttumaczenie z ttumaczenia angielskiego, z uwzglednieniem doktadnego sprawdzenia
terminéw sanskryckich na podstawie: ,Abhayakaragupta on the Two Truths”, [w:]
Kapstein, Matthew T., Reason’s Traces. Identity and Interpretation in Indian and
Tibetan Buddhist Thought, Oxford University Press 2003. Tekst oryginalny:
Abhayakaragupta, Munimatalamkara. Sde-dge edition of the Tibetan Buddhist Canon.

2 Dhatu - cze$¢ sktadowa, sktadnik, warstwa, pierwotny element ziemi, prymitywna
materia, istotny sktadnik ciata.

3 Ayatana - przyczyna choroby, pie¢ zmystéw i duchowych zasad oraz jakosci przez
nie uyjmowane, miejsce, siedziba, ottarz.

4 Skandha - ciato, cze$¢, agregat, podziat, $ciezka, pie¢ przedmiotéw zmystéw, pieé
sktadowych elementéw bytu.
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(Abhayakaragupta)

»len, ktoremu Swiat jest znany, sam - dzieki sobie - ujrzat te
dwie prawdy,

Nie dowiedziat sie o nich od innych.

S3 to: [prawda] pozorna i [prawda o] tym, co w najwyzszym
stopniu obiektywne.

Nie ma ponad to Zadnej trzeciej prawdy”.

Podobnie zostato to ujete we Wzniostym dialogu z Brahmg
(Aryabrahmavisesacintipariprccha):

»,Nie ma cierpienia, nie ma powstawania cierpienia, nie ma jego
(dost. cierpienia) zniszczenia, ani nie ma $ciezki, ktéra bytaby
szlachetng prawda (aryasatya). Pomimo to, o Brahmo, to cierpienie
pozbawione powstawania jest szlachetng prawda. To powstawanie bez
ruchu jest szlachetng prawda. To catkowite zniszczenie bez
powstawania i zanikania jest szlachetng prawda. To peilne oddania
doskonalenie $ciezki w odniesieniu do wszystkich réwnorzednych
zasad jest szlachetng prawdg”.

W  odniesieniu wiec do tego, co w najwyzszym stopniu
obiektywne, nie istniejg - cierpienie i inne prawdy. Aby odwrdcié¢
umysty poboznych adeptoéw (sravaka) od kota wcielen (samsara) - i na
[ich] korzy$¢ - nauczano ich przy pomocy takich tematéw jak [np.:]
nietrwato$¢, wylacznie w celu przedstawienia realno$ci braku
inherentnej tozsamos$ci osobowej (pudgalanairatmyatattva). Nalezy
jednak podkresli¢, ze ich [edukacja] nie miata zwigzku
z przekazywaniem informacji na temat braku inherentnej tozsamosci
[zaréwno os6b, jak i zasad].

Dwie prawdy i trzy natury

Ci, ktorzy dyskredytuja pozorng rzeczywisto$¢, ci, ktérych
inteligencja ulega wypaczeniu na skutek obsesyjnego zgtebiania
btednych traktatow itd., oraz ci, ktérzy w odniesieniu do tego, co
konwencjonalne, nieistniejagce i zwyczajnie fatszywe, z przesada
przypisuja [pozornej rzeczywisto$ci] niezmienne byty i ktérzy ujmuja
forme, itd. w taki sposéb, w jaki sie [ona] ukazuje - nie wkroczyli
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(Abhayakaragupta)

w nieskonczenie gleboki przestwér [stanowigcy| droge [wiodaca do]
tego, co w najwyzszym stopniu obiektywne i wtasciwe, tzn. pozbawione
dwoéch ekstremoéw, poniewaz ich umysty popadly w skrajnosc¢
[polegajaca na] lekcewazeniu i przesadnej atrybucji. Z tego wtasnie
konkretnego powodu, w Sutrze przyznajgcej wolnos¢ intencji
(Samdhinirmocanasttra), transcendentny Pan nauczat [na temat] celéw
[dotyczacych] trzech nieobecnos$ci istnienia, objasniajagc doktryne
o braku powstawania itd. (o powstawaniu wspo6tzaleznym), ktéra ma
odniesienie tylko do tego, co w najwyzszym stopniu obiektywne.
Ustanowit on zatem pisemnie srodkowa $ciezke (madhyama pratipat),
wolng od obydwu skrajnosci, jako taka, ktéra posiada wylgcznie
rozstrzygajace znaczenie (nitartha).

W tym kontekscie, w jakgkolwiek niezbadang rzecz sie wierzy
i [jakkolwiek] postrzegatoby sie [ja] w taki sposéb, w jaki sie [ona]
ukazuje, to ta rzecz, ktéra wzrosta we wspébizaleznosci, stanowi
przyktad natury zaleznej. Co wiecej, powstaje ona pozornie przy
pomocy sily warunkéw zewnetrznych na nig nakierowanej, a nie przy
pomocy swojej wtasnej natury. Z tego powodu powstawanie okresla sie
jako pozbawione inherentnej natury.

W odniesieniu $cisle do tej zaleznej natury stato$¢ i zmienno$¢
oraz inne tego typu charakterystyki, w rzeczywisto$ci na nig rzutowane,
majg przypisang istote. Ta nieobecno$¢ inherentnej natury jest w istocie
okreslana relatywnie do zaleznej natury, poniewaz jej definiujaca
charakterystyka jest do niej (zaleznej natury) przypisana.

To, co trwa zawsze, w rzeczywistosci, jako naturalny brak istoty
wszystkich zasad (dharma), stanowi absolutng nature, poniewaz [byt
ten] cechuje wolnos$¢ od [wszelkich] projekcji. Jak to zostato wyrazone
w Sutrze przyznajqcej wolnos¢ intencji:

W odniesieniu do zaleznej i absolutnej charakterystyki za
wtlasciwosci pustki uznaje sie: bezustanng nieobecnos$¢ — we wszystkich
aspektach - zaréwno cierpienia, jak i oczyszczenia, i w zwigzku z tym
brak obiektywizacji”.

Co wiecej, w odniesieniu do namietnoSci itd., przesadne
przypisywanie substancjalnej natury pozornym przedmiotom,
stanowigcym przykitad zaleznej charakterystyki - jak przyczyny
cierpienia, czynniki sprawcze samsary czy elementy wptywajace
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destrukcyjne na neutralizujace aspekty [Sciezki] itd. - jest w stosunku
do nich charakterystyka przypisanag. W pozornej rzeczywistosci
jogindw (yogisamvrti) - poniewaz |[realizacja] tego, co absolutne,
zachodzi o tyle, o ile to, co absolutne, zostato bezbtednie ustanowione -
ma miejsce przesadne przypisanie substancjalnej rzeczywistosci, [co
prowadzi do przypisania] cechy [wtasciwej dla] bytu absolutnego
czynnikom [odpowiadajgcym za] oSwiecenie i innym aspektom
oczyszczenia, [ktére zostajg w ten sposéb uchwycone] jako decydujacy
faktor niszczacy wszystko, co przeciwstawia sie [oSwieceniu] i jako
prawdziwe czynniki sprawcze nirwany, itd. - to jest w odniesieniu do
nich przypisana cecha. Biorac pod uwage te zasady, ktérych natura jest
przypisang cechg, zadna z nich dwéch (pozorne przyczyny cierpienia
i puryfikacji) nie istnieje w naturalnie promieniujgcej ptaszczyznie
rzeczywisto$ci, poniewaz ostatecznie nie ma zadnych cierpien itd.
Dzieje sie tak, poniewaz wszystkie te nie zrodzone zasady [zwigzane]
z cierpieniem i oczyszczeniem posiadajg jedng jedyna esencje (ekarasa),
dlatego nie powinno sie ich rozdziela¢. Skoro wiec oba [te czynniki] tak
samo trwaja jako puste - ale stuszne w terminach ich pozornej prawdy
(tathyasamvrtisatya) - nie zachodzi Zaden biad [polegajacy na]
negowaniu [pozornego rozréznienia pomiedzy| wymiarem cierpienia
i oczyszczenia. To samo zostato wyrazone w 2500. wersie Doskonatosci
[transcendentnej] mqdrosci (Prajiiaparamita):

y,Suwikrantawikraminie! Forma nie jest ani oS$rodkiem
namietnosci, ani jej braku. Podobnie [przedstawia sie rzecz
w przypadku] zmystéw, percepcji, motywacji i $wiadomoSci.
Doskonato$¢ madrosci (prajiiaparamita) jest ich rzeczywistoscig jako
‘nie bedaca namietno$cig’ oraz [réwnocze$nie|] ‘nie bedaca brakiem
namietnos$ci’. I dalej, forma nie stanowi nigdy ani oSrodka awersji, ani
jej braku, ani osrodka gtupoty, ani jej braku. Podobnie, doskonatos$¢
madrosci, w odniesieniu do $wiadomosci, takiej, jaka jest, jest [jej]
rzeczywisto$cig jako ‘nie bedaca gtupoty’ oraz [réwnoczes$nie] ‘nie
bedaca brakiem gtupoty’. Forma nie zostaje dotknieta cierpieniem, ani
nie [jest od niego] wolna. Doskonato$¢ madrosci odznacza sie miedzy
nimi zaréwno brakiem choroby, jak i brakiem czystosci”.
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Znaczenie [terminu] ,pozorny”s

To, co okresla sie mianem ,pozornego”, to zdezorientowany
intelekt, ktory dokonat projekcji btednych cech rzeczy na obiekty
pozbawione substancjalnej natury. Dzieje sie tak, poniewaz [rzeczy]
podlegaja tutaj zaciemnieniu, lub z tego powodu, Ze prowadzi to niejako
do zastoniecia rzeczywistosci. Jak to zostato wyrazone w sutrze
Zstgpienie Lanki (Lankavatadra, 10.429):

»,Pozornie rzeczy zaczynajg istniec.

Ostatecznie nie ma substancjalnej natury.

Te nieobecnos¢ substancjalnej natury, dezorientacje,
Podtrzymuje sie jako pozornie stuszng”.

Albowiem stad sie one wytonity, [a zatem] wszystkie fatszywe
rzeczy, ktore wskazuje sie w ten sposob, okre$la sie mianem
»pozornych”. Ponadto, biorgc to pod uwage, sita ksztattowania sie tego,
co pozbawione poczatku - zmieszane dyspozycje (vasana) - odstania
rzeczy z niczego, tak jak gdyby one naprawde istniaty, i ktéore w ten
sposéb posrdd wszystkich stworzen powstajag do Zycia. Stosownie do
tego, dzieki sile aktywnos$ci umystowej ku nim nakierowanej, wszystkie
takie istotowo fatszywe rzeczy nazywane sg ,pozornymi”. Nie posiadaja
one prawdziwie inherentnej natury realnych substancji, poniewaz ich
sposéb ukazywania sie nie jest tym, co naprawde jest (tattva). Ani nie
posiadaja jej, jak rég krélika, wiecznie nieistniejace istoty, poniewaz
wyraznie ukazuja sie one razem z cechami, ktére —jesli pozostang nie
przeanalizowane - sg wystarczajaco dobre. W ten sposéb przyswojono
stowna konwencje ,prawda pozorna”, [aby mozna byto moéwi¢ o] tym,
co jest projektowane przez poznanie falszywie przedstawione
w zwigzku ze wszystkimi rzeczami, na sposob istot okreSlonych przez
osoby podlegte zdezorientowanemu poznaniu w odniesieniu do
iluzorycznych os6b [magicznie stworzonych przez iluzjoniste] i tak
dalej. Prawda zatem o najwyZszej obiektywnoSci jest tg istotg, ktéra
pozostaje ustalona przez stuszne epistemiczne operacje w odniesieniu
do wszystkich rzeczy, w znaczeniu istot determinowanych przez

5D.139b-140b; P. 185.4.1-186.3.4.
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nieskazong Swiadomos¢, [ktoéra rozpoznaje jako iluzje] te iluzoryczne
osoby i tak dale;j.

Tak wiec, bedac zaleznymi od dwoéch prawd, pozornej
i ostatecznej, ktérych istoty sa [odpowiednio] determinowane przez
zdezorientowane i niezdezorientowane poznanie, zostato ustanowione,
ze pozornie, dla tych [ludzi, ktorzy cierpig na] choroby oczu itd., istniejg
krawedzie zarostu i inne tak widoczne przedmioty, podczas gdy dla
oredownikéw obiektéw percepcji (vijiaptivadin) istnieja zaréwno
cechy ujmowanego przedmiotu, jak i postrzegajacego podmiotu,
pomimo Ze nie istniejg ostatecznie. Dzieki rozr6éznieniom poczynionym
odnos$nie do tego, nie ma zadnej sprzecznoSci [w ustanowieniu dwéch
prawd] i tak to sie dzieje w przypadku wszystkich rzeczy.

Stad, pozorna, zdezorientowana istota, w ten sposéb wyjasniona,
w rzeczywistoSci pozbawiona jest powstawania. Nie mniej jednak
wydaje sie ona pokazywacl, ze rzeczy z czego$ powstaja. Stad tez,
w zaleznosSci od tego, mowi sie, Ze ,pozornie rzeczy staja sie”, pomimo
Ze ostatecznie nie ma powstawania.

Poniewaz posiadajg one za swdj przedmiot cele nie podlegajace
btedowi, o wszelkim poznaniu uzyskanym na skutek autentycznych
studiow, mysli i samej kontemplacji méwi sie jako o ,ostatecznych
celach”, poniewaz twierdzi sie, ze posiadaja to, co ostateczne za swdj cel.

Nalezy dokona¢ rozr6znienia w terminach posredniego
i bezposredniego [poznania tego, co ostateczne]. Dzieki temu wszystkie
rzeczy sa rozpatrywane jako pozbawione powstawania. Poprawne
poznanie informuje nas, Ze nie zostaly one ustanowione jako
powstajace. Co wiecej, to, co nie podlega sprawdzeniu, jest pozorna
rzeczywistoscia.

W ten spos6b zdolno$¢ rozrézniania zrodzona z mys$li wzrasta
pod wplywem logicznych operacji epistemicznych, ktére zaangazowaty
sie w bezbledne sprawdzenie rzeczywistosci. Podobnie funkcjonuje
[zdolnos$¢ rozrdzniania] zrodzona z kontemplacji, o ktérej mowi sie, ze
rozpatruje znaczenie rzeczywistosci za pomoca zaré6wno bezposredniej
analizy, jak i tego, co zgadza sie z jego podstawa.

Te, ktéra przestaje angazowac sie w znaczenie rzeczywistosci,
okresla sie mianem fatszywej analizy. Wszystkie postrzezenia ujmujace
falszywe cechy, ktore przestaja sie koncentrowal na znaczeniu
rzeczywisto$ci, zgodnie z ich usytuowaniem w opozycji do tej
[rzeczywistos$ci], sa niezbadane. Nie stanowig [one] ani pozbawionej
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cechy dyskursywnos$ci wiedzy nie wywiedzionej od zmystéw
(nirvikalpakajnana), ani zwyktego braku analizy. Dlatego tez wszystkie
rzeczy [posiadajace] fatszywa nature, ktoérych natury sg dobrze znane,
s3 jedynie pozorne. Co wiecej, pozorne jest to, co jest akceptowane
w $wiecie (lokaprasiddha); poniewaz te przedmioty, ktére sg dobrze
znane dla catego $wiata, sg traktowane jako wytacznie pozorne.

Nie kazdy przedmiot pozostaje w zakresie wszystkich wtadz,
poniewaz pewne [wladze] postrzegaja tylko niektére [przedmioty].
Stad wszystkie ustalenia determinujace uczynki i ich rezultaty itd.,
ktére cechuje nadmierna niejasno$¢ (atiparoksa), pozostaja wytacznie
w zakresie wszechwiedzacej gnozy. Ale inne [kwestie, ktére nie s3
,bezgranicznie niejasne”,] sa [znane] przez pozostate postrzezenia
(Swiadomos$¢ doczesna w przeciwienstwie do wszechwiedzacej gnozy).

Niektdrzy autorzy siastry twierdzg, ze w opozycji do tego, co jest
dobrze znane, rzeczy, ktére sg analizowane jako posiadajgce nature
przypisywania komu$ czego$ i tak dalej, uwazane s3 za [takie, ktore]
istnieja jako btedne pozory (mithyasamvrti), poniewaz nie sa dobrze
znane [dla stlusznej pozornej prawdy], jako dla tej, ktora jest
analizowana na podstawie tego, co jest dobrze znane - na przyktad,

»10 nie jest jazn ani byt.
Te zasady majg podstawe przyczynowg” -

O tym mowi sie, Ze istnieje jako stuszna pozorna prawda.

Dlatego tez, chociaz autorzy siastry wypracowali wiele
[rodzajéw] wiasnoSci, nie prowadzi to do tego, Ze rzeczy posiadajg
wiele wtasnosci, ktére sag wzajemnie sprzeczne.

Znowu, iluzja jest synonimem tego, co pozorne, a nieprawda jest
synonimem iluzji. Chociaz iluzoryczne obiekty posiadaja nature
zdezorientowanego poznania, nie zachodzi Zadna implikacja, Ze jest to
poznanie, ktore byloby [iluzoryczng] rzecza [postrzegang]. Dzieje sie
tak dlatego, ze [kiedy zachodzi zmieszane poznanie,] pojawia sie pozor,
w ktérym ujmowana jest fatszywa cecha (mithyakara), i poniewaz [to,
co] prawdziwe, i [to, co] fatszywe, jest w istocie [ze soba] sprzeczne.
Stad, poniewaz to, czego natura jest falszywa, moze stac¢ sie prawda [w
takim stopniu, w jakim poznanie samo w sobie jest iluzja], poznanie nie
powinno by¢ ani zmieszane, ani o zréznicowanej naturze; poniewaz nie
bytoby istotowej sprzecznosci w jednym [zjawisku].
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Co sie tyczy falszywych natur, tak samo, poniewaz sg fatszywe,
i [zaktadajac Scista tozsamos¢ swiadomosci i jej przedmiotu], poznanie
nie bytoby prawdziwe, nawet w odniesieniu do jego stanu dezorientacji,
poniewaz natury [$wiadomoSci i przedmiotu] musza by¢ bez
wzajemnych odstepstw, i poniewaz, bedac pojedynczymi, nie moga by¢
one cze$ciami (avayava), ani posiadaczami czesci (avayavin) [w
odniesieniu jeden do drugiego]. Stad, poniewaz poznanie takze jest
falszywe [zgodnie tym opisem], jest ono catkiem odmienne od
wewnetrznej konstytucji tego, co daje sie poznac.

Przeciwko nominalizmowi

Funkcjonuje btedne mniemanie, jakoby to, co pozorne, byto
wylacznie nominalne (Sabdamatra), ale zaden nastepca Sugaty nie
postrzega tego, co pozorne, za jedynie takie. Jak zostato to wyrazone
w sutrze:

»Wszystkie sposrdd nich sg tylko nazwami,

Trwajac wytacznie w percepcji.

Nie ma tutaj zadnego wyrazonego autora wypowiedzi.
Z wyjatkiem aktu ekspres;ji”.

[Powyzsze stowa] wskazuja na to, Zze wyrazZenie i jego autor sg
zaangazowani jedynie w czynnoSci operowania pojeciami; [a dzieje sie
tak po to], aby [mozna byto] odrzuci¢ doktryne tych, ktérzy wyobrazaja
sobie, Ze wyrazenie jest wytgcznie substancjalng rzecza, a znowu jego
referent czym$ innym. Tutaj bowiem ,percepcja” (samjiia) jest aktem
konceptualnym (kalpand); i na tym wiasnie polega istota czynnoSci
konceptualnej, ktéra jest wyraznie uwarunkowana przez stowo
»,nazwa” [uzyte w tym wersie na oznaczenie] ,,aktu ekspresji”. Nie jest to
przedmiot, ktory ukazuje sie poznaniu poprzez stuch; poniewaz sam
w sobie nie jest aktem ekspresji. Co wiecej, gdyby [wszystko] sie w tym
wyczerpywato, wowczas wszystkie rzeczy nie jawityby sie jako rozne -
jako widzialne formy itd. - i nie bytoby Zzadnego rozrdznienia skandh®

6 Skandha (skandha) - w doktrynie buddyjskiej pie¢ sktadowych elementéw bytu
(rtipa, ,cielesna forma”; vedanad, ,wrazenie”; samjia, ,percepcja”’; samskara, ,zesp6t
formacji”; vijiiana, ,$wiadomos¢”, ,zdolno$¢ myslenia”).
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itd. Podobnie jak - w odniesieniu do wielu iluzorycznych oséb -
zachodzi zarzucane dziatanie istoty, ktorej cecha jest obiektywna
ogblnos¢ (arthasamanya) [odnoszaca sie do] powtarzalnego terminu
,0soba”, wiec takze w odniesieniu do rzeczy o tyle, o ile s3 one
pozbawione istoty, w zwigzku z tym, co w najwyzszym stopniu
obiektywne. To, co jest wyrazalne jako istota przesadnie przypisana
temu, co w najwyzszym stopniu obiektywne, jest tylko pozorne;
poniewaz to, [co w najwyzszym stopniu obiektywne] przekracza
wszystkie omowienia (prapanca). Tak zostato powiedziane w sutrze
(Aryasamvrtiparamarthanirdesasttra, T. 179):

,0 synu bogdéw! Jezeli, w terminach tego, co w najwyzszym
stopniu obiektywne, prawda o tym, co jest takie wtasnie (dost.:
w najwyzszym stopniu obiektywne), bytaby istota w zasiegu i w
obrebie obszaru ciala, mowy i umystu, wéwczas nie zostatoby uznane
to za prawde, lecz bytoby wytgcznie prawda pozorng. Ale przeciwnie, w
terminach tego, co w najwyzszym stopniu obiektywne, prawda o tym,
co jest takie (dost: w najwyzszym stopniu obiektywne), przekracza
wszystkie znaki konwencjonalne”.

Co wiecej, chwilowo$¢ rzeczy jest pozorna. Tym, co
w najwyzszym stopniu obiektywne, jest pustka (Stinyata), ktora jest
rozstrzygajaca [w stosunku do] tych wszystkich rzeczy [posiadajacych]
zmienng nature, ich naturalny brak istoty. I to jest bezustanne,
poniewaz stosuje sie to w kazdym czasie, [bez wzgledu na to,] czy
wzrastaja tathagaci’.

Pozorny i epistemiczny autorytet

Jesli to, co pozorne, jest autorytetem epistemicznym (pramana),
wowczas w jakim sensie jest to pozorne? Jesli jednak nie jest ono
autorytetem epistemicznym, w jaki sposéb woéwczas [moze zostac]
udowodniona na tej podstawie , bezinteresownos$¢”?

7 Tathagata (tathagata) - ,bycie w takim stanie lub potozeniu”, ,bycie tym, ktéry
posiada taka jako$¢ lub nature”, ,ten, ktéry przychodzi i odchodzi w ten sam
sposéb/ta samg droga [jak Budda, ktéry go poprzedza]”, ,buddysta”.
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Ten [sprzeciw] nie jest wtaSciwy; poniewaz podobnie jak
poznanie oparte na wnioskowaniu przebiega od ujecia powszechnika,
ktore jest fatszywe [w tym, Ze wszystkie powszechniki sg konstrukcjami
pojeciowymi], i stad jest w istocie pozorne, tym niemniej uwaza sie je za
autorytet epistemiczny do tego wtasnie stopnia, Ze prowadzi do
uzyskania zamierzonej, obiektywnej skutecznoSci (arthakriya). W ten
sam sposéb pewne pozorne rzeczy, poza byciem fatszywymi w swojej
wlasnej istocie, okreslane sg mianem ,autorytetow epistemicznych”,
poniewaz nie sg one zwodnicze w odniesieniu do $wiatowych lub
transcendentnych obiektéw, zawdzieczajac to doktadnie temu, co
wychodzi na jaw w postepujagcym procesie [podejmowania]
stosownych studiéw, krytycznej refleksji itd. Réwniez ich
przeciwienstwa nie sg epistemicznymi autorytetami. Wszystkie te
rozréznienia [dotyczace] autorytetu epistemicznego itd. s3 jedynie
wymuszone przez konwencje (vyavahdra) - poniewaz zostato to
ustanowione ~w  Komentarzu  do  kryteribw  poznawczych
(Pramanavarttika) itd., pozostaje poza obecnym wywodem.

Ponadto wszystko, co jest pozorne, ulegto ukonstytuowaniu jako
nie bedace w zadnym wypadku istota rzeczy. Stad asygnowanie tych
pozornych obiektéow, takich jak drzewa itd., zostato sensownie
ustanowione jako bedace tylko pozbawionym poczatku oraz substancji
aktem samoréwnania. Takze $wiadomos$¢ itd. nie jest substancjalna,
poniewaz stanowi [czynnik] stojacy z tym w sprzeczno$ci. Stad,
w odniesieniu do tego, co jest dobrze znane, kiedy pozostawione bez
sprawdzenia - wyolbrzymione wtasnosci powstawania, trwania
i zniszczenia itd. - te s3 okreslane jako prawda pozorna, podobnie jak
widziadla, marzenia, miasto gandharwéw (gandharvanagara), zaklecia
itd.

Jesli chodzi o te hiperbolizowane atrybuty, takie jak
powstawanie itd., to stwierdzenie ich nieobecnoSci za pomoca
autentycznego epistemicznego autorytetu jest prawda i to prawda
o najwyzszej obiektywnosci. Jak to zostato wyrazone w Rozmowach
0 Dharmie (Dharmasamgiti T. 238):

,Nieobecno$¢ powstawania jest prawda. Zasady, takie jak

powstawanie, stanowig przestrzen dla nieprawdy, fatszywoSci
i oszustwa”.

[113]



Prawda i pozér w Munimatalankarze (Munimatalamkara) Abhajakaragupty

(Abhayakaragupta)

Poniewaz nieobecno$¢ powstawania wspotgra z tym, co
Ww najwyzszym stopniu obiektywne, méwi sie o tym jako o takim (w
najwyzszym stopniu obiektywnym), ale w rzeczywistosci takie nie jest;
poniewaz w rzeczywistoSci (vastutas), to, co w najwyzszym stopniu
obiektywne, przekracza wszystkie omowienia. Chociaz nieobecnos¢
powstawania sama zgota nie podlega przyswojeniu [jako najwyzsza] we
wszystkich  aspektach, niemniej jednak, zawdzieczajac to
konwencjonalnemu uzyciu (vyavaharavasat), podaje sie, ze
rzeczywisto$¢  uwarunkowanych rzeczy jest bez  wyjatku
bezwarunkowa. Poniewaz zaréwno powstawanie, jak i jego
nieobecnos$¢, pozostaja w kazdym czasie, méwi sie o nich takze, ze sa
nieuwarunkowane, ale nie nalezy mowi¢, ze [tym, co najwyzsze,] jest
istota ich dwdch; poniewaz charakteryzuje sie to jako przekraczajace
wszystkie istoty. Jak to zostalo powiedziane w Wielkiej sutrze o
narodzinach doskonatosci (Mahaprasadotpadanasttra):

,Niezrealizowana nigdzie indziej, spokojna,
Niedopracowana przez omdwienia,
Bezpojeciowa, niezréznicowana -

To jest charakterystyka ‘bedacej taka’ (tathata)”.

Tak wiec, istnieja dwadzieScia dwa tylko pozorne [typy]
doskonalenia [o$wieconego] umystu (cittotpadana), razem z [ich]
poszczeg6lnymi [podziatami]. I tak to jest, co wiecej, [w tym kontekscie],
ze ,indywiduum”, ,kwalifikacja”, ,atrybut” i ,zasada” nie réznia sie pod
wzgledem znaczenia; a takze pod wzgledem znaczenia nie rdéznig sie
[wyrazenia:] ,uszczegbétowiony”, ,obdarzony jako$ciami”, ,podtoze
atrybutéw” oraz ,podtoze zasad”.

Kiedy tylko dzieki uchwyceniu indywiduum, posiadajacego
swoistg wtasnos$¢ (svalaksana), termin [oznaczajacy]| zasade zostaje
uzyty do wyrazenia jej (dost. zasady) podtoza, w tym czasie zostaje ona
(dost. zasada) pozornie opisana jako ,rzeczywisto$¢” (dharmata) - to
okreSlenie znaczenia mowy (Sabdartha) wytania sie z [systemu]
znakéw (sarketa). Znaczenie mowy moze by¢ twierdzace lub przeczace.
Co wiecej, moga one zosta¢ zrozumiane natychmiast na podstawie
mowy, ktéra wyraza afirmacje, jak w przypadku [rozumienia opisu:]
»[kwiat] nieskazitelny, biaty, o stu ptatkach”, [ktéry wyrasta] ze
[styszenia] wyrazenia ,bialy lotos”. Poznanie, wywotane przez
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wyrazenie, posiada jako swdj przedmiot konkretny byt, ktory jest
pozbawiony wyolbrzymionego atrybutu. Z tego konkretnego powodu
dochodzi do wykluczenia obcych [czynnikéw] (anydpoha), ktorych
intencja wyzuta jest z takich skiadnikéw jak rodzaj i witasnie bytu
odnoszacego sie do intencjonalnego przedmiotu. Co wiecej, jesli kto$
sprzeciwitby sie, ze - poniewaz nie istnieje Zaden byt odpowiadajacy
przedmiotowi - [konkretny] przedmiot wykluczenia musi byc¢
przedmiotem, ktory jest niebytem, woéwczas w odniesieniu do tego,
takze podmiot, zgodnie z samopotwierdzeniem, [pojmuje] jego
intencjonalny obiekt jako przedmiot, nawet jesli w rzeczywistosci nie
ma zadnego przedmiotu. I nawet do tego stopnia, w jakim podmiot jest
zorientowany na obiekt, nie dzieje sie tak we wszystkich przypadkach,
ale raczej [kiedy zachodzi akt intencjonalny], ktérego istota jest
ograniczana przez pojedynczy czynnik roznicujacy. [Innymi stowy,
pojecie aktu determinowane jest przez to, co wytacza.]

Ten aspekt bytu, Kktérego natura pozbawiona jest
heterogenicznosci, stanowi jego konceptualng skale, [odnoszaca sie do]
znaczenia wyrazenia. Jak to zostato powiedziane:

»Jak byt, ktory nie podlega sprawdzeniu,
Moze stac sie przedmiotem stwierdzenia?”.

Stad, poniewaz [w tym przypadku] inne wyrazenia moga sie
stosowal, [tylko] ta natura, ktora eliminuje kazdg heterogeniczng
kategorie, jest aspektem bytu, [odnoszacym sie] do znaczenia
wyrazenia. Wszystkie konwencjonalne uzycia - negacje i afirmacje -
maja te jedyna jako swoja baze, dzieki obecnosci tego [aspektu bytu],
i czego nieobecno$¢ jest heterogeniczna i pozbawiona tego [samego
aspektul].

Poniewaz negacja predykatu (paryudasapratisedha) posiada
nature eliminacji [pewnego predykatu lub kwalifikatora], zatem nie jest
to tylko nieobecno$¢, kiedy negacja zostaje uchwycona i wyrazona
poprzez wypowiedZ - pojawia sie woéwczas wylacznie wyrazenie
réznicy. Tak jak negatywna wypowiedzZ eliminuje ceche przypisang w
sposéb przesadny, wyrazajac ja w terminach, ktére wymagaja
potwierdzenia, i podczas gdy egzystencjalna negacja
(prasajyapratisedha), ktorej naturg jest brak jakiejkolwiek istoty,
wymaga ,braku rzeczy”, w ten sam sposOb stwierdzenie wyraza
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pozytywng istote, ale bez przeoczenia istoty zréznicowanej, ktéra staje
w opozycji do tego, [co jest stwierdzane] w stosunku do tego, co
odmienne.

Z tych powodéw zatozone znaczenie dla stuchacza moze
stanowi¢ nacechowang w sposob pozbawiony restrykcji konwencje,
w tym, ze uniemozliwia inne jakoSci, tak jak wtedy, [gdy méwi sie o]
»niesubstancjalnosci” lub ,pustosci” sSwiadomosci. Jednak w terminach
tego, co w najwyzszym stopniu obiektywne, poniewaz zasady, takie jak
Swiadomo$¢ i rzeczywisto$¢, ktéra jest pustka, sa pozbawione
substancjalnej natury, nie istnieje w tym wypadku ani nacechowanie,
ani nieobecno$¢ nacechowania.

»W badaniu tego, co w najwyzszym stopniu obiektywne,
Takie [jakoSci] nie zostajg ustanowione.

To w pozornym stowie i znaczeniu tkwi [przyczyna tego,]
Ze rzeczywisto$¢ i stan bycia innym s3 negowane”.

Co wiecej, moéwi:

»Poniewaz zréznicowanie pozbawione jest istoty,
Nie moze istnie¢ analiza podobienistwa lub réznicy”.

Stad, uwarunkowane wtasciwosci, takie jako biel ksiezyca itd.,
stanowia najwyzsza wlasciwo$¢ w jednosci réwnej pod wzgledem
zasiegu temu, co pozorne, [a] co jest catkowicie niewyrazalne w
terminach samo-tozsamosci lub odmiennosci. Dzieje sie tak dlatego, ze
tylko w odniesieniu do bytu mozna méwi¢ o pojeciu samo-tozsamosci
lub odmiennosci i 0ogdélng wtasciwoscia tego, co w najwyzszym stopniu
obiektywne, jest to, Ze — poniewaz dzieje sie to bez istoty bytu - jest to
catkowicie niewyrazalne w terminach samo-tozsamos$ci lub
odmiennosci. Tam bowiem, gdzie pojawia sie istniejacy byt, tam
wytaniajg sie koncepcje samo-tozsamosci lub odmiennosci. Nie jest
jednak istotne, Ze te dane byty pozbawione s3 substancjalnej natury -
nie implikuje to Zadnych sprzeczno$ci.

To, co w najwyzszym stopniu obiektywne, czego naturg jest
wiedza intuicyjna (jAianatmakaparamdrtha), co wiecej, czego
wilasciwoscig jest ,takos$¢”, ktéra posiada ten sam zakres co rzeczy
pozorne, utrzymywane jest wyjatkowo jako cecha tego, co
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w najwyzszym  stopniu  obiektywne; bowiem jak méwi sie
w Doskonatosci Wiedzy:

,2Subhiti! Co jest pozorne na $wiecie (lokasamvrti), nie jest jedna
rzecza, a to, co w najwyzszym stopniu obiektywne - inng; poniewaz to
wilasnie ‘takos$¢’ tego, co pozorne na $wiecie, jest ‘takosScig’ tego, co
W najwyzszym stopniu obiektywne”.

Stad, z tego powodu to, co w najwyzszym stopniu obiektywne,
czego naturg jest wiedza intuicyjna, nie rézni sie niczym od zjawiska itd.,
to jest takze prawdziwa istota stusznej pozornej rzeczywistoSci.
Poniewaz pozostaje to w zgodzie z realizacja tego, co wtasnie istnieje, to
jest to takze prawdziwa istota tego, co w najwyzszym stopniu
obiektywne. Chociaz implikuje to r6Znice w znaczeniu, w odniesieniu do
kazdej, [to jednak] nie ma istotnej sprzecznosci pomiedzy [nimi]
dwoma. Stad, ustalenia réznych zasad i umiejscowienia zasad itd. sg
tylko konwencjonalne - poprzez afirmowanie tego w najdobitniejszy
sposéb  kultywowanie [o$wieconych] dazen itd. nie jest ani
nacechowane ani pozbawione nacechowania.

Przetozyta i opracowata Matgorzata Glinicka
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ABSTRACT

This is a selected translation drawn from Munimatalamkara (The
Ornament of the Sage’s Intention), authored by Abhayakaragupta (c.
1100), one of the last great masters of Buddhism in India. He wrote on
most major areas of Buddhist practice and thought (Mahayana doctrine
and the path, Tantric ritual and meditation).The text does not appear to
survive in the original sanskrit. It was translated by the author’s
Tibetan disciple Dpang-zho Gsal-ba-grags in Nalanda.=, and later
revised by Dpang Lo-tsa-ba Blo-gros-brtan-pa (1276-1342).

The passage chosen here is drawn from the final section of the
lengthy first chapter of Munimatalamkara, entitled the “appearance of
the enlightened mind”. The chapter traces the course of the path from
the initial cultivation of the aspiration to enlightenment through to the
development of discernment, or wisdom. The analysis of the two truths
is introduced in this context.
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METOCHITY!

“OTL & oL 6VVN0£C TOTG 0OPOTGC ElpWVELX KAl TO
xaplevtileoday, kat IAadtwv paitota kai Twkpatet H'

[1] Xaplevtég Y€ glol T®OV co@®V ol TAEIOTOL TTAAXL TE KAl VOV
TPOG TOUG £vrtuyxavovtag kal TOAAf) Tf] mpog avtovg eipwveld
XPWHEVOL Kai oVK 018" dotig 0¥, dAN' 2 ol pév kal ped' dttL mAsioTng
kakonOelag te kat Suovolag émpepdpevol kal tiig €v fabetl mikplag (@
Kkexpwopeva i YAwttn mépmovteg Eéowbev BEAN, kal TO faokavov o@ag
OTALLeL, KQv el €oTv OTE TNV EAcvBeplav MAGTTWVTAL 3 0l &' E€emITOATG,
TG Qv elmot TG, gvkoAia kal 0ovG Kal YAwTtng xaipovteg kat ov
TAVTATIHOWY dNO®G 0VEE POPTIKDG €k TOU €VOEOG XPWEVOL, TIAONG
OKNVi|G KakOpyou GAAGTPLOL Kal Spdpatog: 4 kal €TV a0TOlG Kol TO
Mypat®ddeg év 1ol Adyols oV kaB&mat d@dvBpwmov, ovd' €0 pPal’
¢mTiBépevov émeld’ &g oig Tpoomailovoty, AAL' i HOVOV, MG £pELY, ToD
KOPSAKOG EVEKEV.

1 Teodor Metochita (Theodoros Metochites), 1270-1332, filozof, poeta, astronom,
matematyk i epistolograf bizantynski, doradca cesarza Andronika Il Paleologa. Zostat
mianowany przez niego Wielkim Logoteta, stajgc na czele organéw centralnych
i naczelnych. Za gtéwne dzieto Metochity uznaje sie Pisma rézne (Hypomnematismdj
kaj semejésejs gnomikdj) znane pod tacifiskim tytutem: Rozmaitosci filozoficzne
i historyczne (Miscellanea philosophica et historica), sktadajace sie ze 120 rozpraw na
tematy filozoficzne, historyczne i historycznoliterackie. Ten wszechstronny uczony
tworzyt takze enkomia, m.in. na cze$¢ Ojcdw KoSciota, takich jak: $w. Atanazy, Bazyli
Wielki czy Jan Chryzostom, oraz utwory hagiograficzne, m.in. o $w. Demetriuszu
i Grzegorzu z Nazjanzu. Ponadto jest autorem Zbioru komentarzy (Syllogé) do pism
Arystotelesa oraz Podstaw nauki astronomii (Stojchéjosis epi astronomiké epistéme).
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[2] Amavta ye pnyv katl mapa [MAatwve tadt' éotiv évopav | T®
100 MAGTwvog £v T0Tg Adyols ZwkpdTey, &i 88 BovAsl pdAloT du@oty, ¢
Kal poAdov €yw tiBepal 2 00te yap toocadta @ainv av Eywye
kataPevdeobal cwkpatoug [MAdtwva kal TdAlotplwTata ToU 0oug te
kot toD Blov dvépl lTdTw cuko@avtobvta @Epew, kal Tadt €v elddot
101g mAeloowv ékelvov éxelve ToTg Adyols xpopevoy, 3 olt avBig, i
TOlG avTolg Exatpe kal autog IMAdtwv kal xalpwv elBloto xpiiobat
TapamAnoing kai, €l TadT OVTwg €kelvou, TOTG €kelvou kal a0TOG
TPOGEKEITO OTEPYWV EMIEKGDS OAff Puxfis aipéoel, 4 mOAVG &v v 6
Zwkpatng S mévwv aT® TOV Adywv oUTw XPWUEVOG, 0UG €l TO
Kowov avBpwTmolg damacwv &&fig ovvetdtteto koudfi omovdalwv
TPOYPAUUATA Tva Kol otnAag kal knpuypata tod Blov te kal Ti|g
co@lag vmep Eautod Te Kal ToU @idov Zwkpatous. 5 Kal dpa toto kal
TEPL AUPOTV AKOVELV EXOUEV TV LOTOPOUVTWVY TEPL AUPOTY, WG dpa
TOLUTW XPWUEVWV T)BEL Kal ToloUToLlg ApéAeL TOTG AdYOoLg del TTpOG TOUG
évtuyxdvovtag, 6 (ote Kal elotv ol paoty, dg &pa kal oUTog 6 TPHTOG
kai 1 tod Blov xpiioig [TAdtwvi pev altiov yéyove Tod kabamag EKQuyElv
™MV ToATéav Kal TA Kowa TG TATPIS0G TPATTEWV UETA OcO@lag
TooauTng, kal Tadt' év ‘EAAGSL xal Tijg ‘EAAGSog ABnvnot Buwoavtt 7
Lwxkpatel §' Empagev évtabba ToMTEVOUEVW OWEPOVWS TE Kal Sikaiwg
Kal PeT' 0pODV, wG €l TIS Kal GAAOG, TOV AOYIOUDV KAK®DG ATaAAGEQL,
Kal OAWG TO KWVELOV TOD BAVATOU CUVEKEPATEV 1) TV EVIUYXAVOVTWYV
avt®, efjp’ éywye, mpog avtov andia, 8 kowifi te kal Slg VPpwv
S0KOUVTWYV Kal vTepn@aviav 1o Mpayua Kai ToLG &v TOG A0YOLS HeT'
elpwvelag EAeyxoug EKAOTOTE EKAOTOUG KakonBewdv te kal dvovolav
AKPATOV TE KAl ATOAlTEVTOV.

[3] Kal todt' €otL pév kal mapd Tij§ lotoplag MUiv: GAAG Kal
ZEVOE®OVTEG €V VTIOUVIIHAOLY, GAAQ kal Aloyival Stadeydpevol, TTOAATV
¢V TOlg AO0YOlg kol TOlg OpAialg vmep@aivovol T@ ZwKPATEL TNV
elpwvelav kal v andilav évtedbev, Moo Avaykn, TOV AKOLVOVTWV. 2
Kal' 8fjAdv ye Tolvuv kdk ToUTWV, WG 0V TAve' NuUiv oitkoBev 0 MAGTWY
@BEyyeTaL & Tapd ZwkpATous pBEyyetal, GAA' elol ye paAoB' ot Adyot
T® qvdpl yviiolol kal o@ddp' émaAnBevovieg aVT® T® ToD ZwKPATOUS
Bilw xal TpoTw. 3 TToAvg &' Opuwsg Ouwg 0 €v MAdTwvL Zwkpatng 1 O €v
Ywkpdtet [IA&twv, el §' 00V, G €PNV, é0Tw YE KOWOG QIO O £ppiis
KaTd THY Tapotpiav- 4 ToAdg §' oOv THV eipwveiav Tavti ye mpog dv ol
A0yol, eite okutelg TiG €oTv €T’ oikodopog eite vavmmyog eite
kepapeds 18 otvog HAkiog du@otv év péow, 5 kai pfv £’ adBig eite
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pntopelag kal TtoU Aéyswv tTeyvitng eite oco@loteiag &lt' GAnBolg
@Locoiag ¢oTiv €paoTng €T’ €momolog aUTog lT’ GAAoTplwy TTOVWV
Umokpltig Te kal paPwdds. 6 ‘Amact yap €0 pdA avrip, i kol )
TapamAnoiwg miot, und' €k mepwoiag pmdé Suovoiag, AN otV o0 Kal
pdov kal Aamomtws PBdBoug TOg kal SewodTnTOg, dMact §' olv
emupuetal. 7 Kal el 81 tig dAAog wg aAnB®dS T®dV co@®v , MAdTwy
HaAlot' elpwvela xaipel Tpog Tovg Eviuyxdvovtag maong evAafeiag £Ew
Kol TTavTog BKvou: vy Tot Bapp@®Vv #otkev EqUTH, kKai oV NTTOV Ye Tij
Tpog 0 PovAott’ &v evotopia fi T® Tiig coplag te kalt toD 1jBoug
TIVTEAELW TE Kal OpO®, &kpog avnp Kat' dpgdtepa.

O tym, Ze zazwyczaj wszyscy madrzy ludzie sg
ironiczni i btyskotliwi, szczeg6lnie Platon i Sokrates

[1] Wiekszos$¢ madrych ludzi - zar6wno w czasach antycznych,
jak i teraz — obdarzona zostata cechg btyskotliwosci. Uzywaja oni czesto
ironii w stosunku do oso6b, z ktérymi prowadza rozmowe i nie znam
nikogo takiego, kto by od tego stronit; 2 niektorzy sposrdd nich atakuja
jednak z najwieksza mozliwg wrogoscia i ztg wolg, a takze przy pomocy
cietej mowy posylajg prosto z wnetrza strzaty? zanurzone w truciZnie
ich gteboko zakorzenionego rozgoryczenia; uzbrojeni sa w ztosliwos¢,
nawet jeSli czasem udajg liberalny stosunek. 3 Inni jednak wola
niefrasobliwie manifestowac - co powinienem wyjasni¢ - dobrg nature
obu czynnikdw, charakteru i mowy, a takze uzywac ironii bezposrednio,
bez najmniejszego nieporozumienia lub wulgarnosci, poniewaz obce im
sg wszelkiego rodzaju ztosliwe intrygi i inscenizacje. 4 Nawet ztosliwy
charakter ich wypowiedzi nie jest, w rzeczywistos$ci, zupetnie nieludzki
lub, w konsekwencji, nadmiernie agresywny w stosunku do tych, z
ktérych kpig; prawdopodobnie prowadzi do czego$ pozytecznego lub
znowu, z duzg doza stusznosci, funkcjonuje bez planu i zaktadania z
gory, Ze osiagnie sie wyjatkowy cel, ale wylacznie, jakby to uja¢, dla
zartus.

2 Prawdopodobnie jest to aluzja do Pindara, 0. 2.83 ff.
3 kordax - niegodna, ,taneczna” charakterystyka komedii.
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[2] W rzeczywisto$ci wszystko to mozna znalez¢ u Platona lub
Sokratesa w dialogach platonskich, albo, jesli wyda sie to wam bardziej
prawdopodobne, istotnie u obu z nich, ku czemu ja sam sie sktaniam. 2
Poniewaz nie sadze, Zeby Platon mdégt fatszywie przypisa¢ Sokratesowi
wszystkie te rzeczy i szkalujac go, przyporzadkowa¢ mu cechy
catkowicie odmienne od charakteru i Zycia osoby najbardziej mu
drogiej, a szczegblnie wowczas, kiedy wykorzystat w swoich pismach
posta¢ wyodrebniong spos$réd grupy ludzi, ktérzy w przewazajacej
czeSci go znali; 3 nie jestem temu przeciwny, dopoki sam Platon
znajdowat upodobanie w ironii i dzieki temu przyzwyczajony byt do jej
uzycia w prosty sposéb i, jak kto§ moze przypuszczaé, z entuzjazmem
realizowat podejscie Sokratesa (jesli rzeczywiScie mozna mu je
przypisac). 4 Sokrates mégt zachowywac sie w ten sposéb w dialogach
platonskich, ktére Platon stworzyt dla wspdélnego dobra wszystkich
przyszlych generacji, tworzac z wielka powaga rodzaj proklamaciji,
pomnikéw i deklaracji, dotyczacych zycia i madros$ci, w imieniu swoim
i swojego przyjaciela Sokratesa. 5 Co wiecej, w tym samym czasie na
temat ich obu mozemy stysze¢ od autoréw, ktérzy podkreslali, Ze ich
stosunek i stowa skierowane przeciwko interlokutorom zawsze
posiadaty ironiczne zabarwienie. 6 Z tego powodu niektorzy ludzie
twierdza, Ze taki sposob zycia byty powodem, dla ktérego Platon
catkowicie trzymat sie z dala od polityki, angazujac cata swoja madros¢
w zwyczajne wydarzenia panstwowe, pomimo ze zyt w Grecji i sposréd
wszystkich miast greckich wybral Ateny. 7 W przypadku jednak
Sokratesa, ktory zyt tam tak skromnie, sprawiedliwie i z tak wnikliwym
osadem [rzeczywistoSci] jak nikt inny, moge powiedzie¢, Ze niechet
niektérych jego rozméwcéw doprowadzita do tego, zZe zmart
w niegodziwy sposéb i wiasciwie byla powodem podania mu
$miertelnej cykuty, 8 poniewaz ludzie ci - wspoélnie i kazdy z osobna -
uwazali jego sposob zachowania za obrazliwy i arogancki, a
takze przekonani byli, Ze ironiczne pytania, ktérych zazwyczaj uzywat
w dyskusjach, s3 wyrazem wrogosci i ztej woli, czynigc go w obu
przypadkach rozpasanym i nietowarzyskim.

[3] I to [wszystko] wiemy z historii. JednakZe tacy ludzie, jak
Ksenofont w swoich Wspomnieniach, czy Ajschynes w dialogach
swojego autorstwa, wskazywali na czeste uzycie przez Sokratesa ironii
w jego dyskusjach i rozmowach, oraz na nieche¢, ktoéra z koniecznosci
taka postawa wywotywata u jego stuchaczy. 2. Dlatego w sposéb
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oczywisty wida¢ na podstawie tych Zrédel, Ze Platon nie odkryt sam
z siebie niczego z tych rzeczy, o ktéorych méwit Sokrates, ale Ze jego
wypowiedzi sg w rzeczywisto$ci autentyczne, przypisane konkretnej
osobie i posiadajace co$ z prawdy, dopdty, dopoki bierze sie pod uwage
aktualne zycie i charakter Sokratesa. 3 Jednakze jest wiele z Sokratesa
w Platonie lub z Platona w Sokratesie, inaczej méwiac, jak juz to
[wcze$niej] zasygnalizowatem, obaj - zgodnie z przystowiem - majg
wspdlnego Hermesa. 4 Stad Sokrates zawsze uzywa ironii w stosunku do
wszystkich oséb, z ktéorymi rozmawia: szewcéw, budowniczych,
konstruktoréw statkéw, garncarzy i rzemieSlnikéw; a dalej cztonkéw
rady miejskiej, prywatnych obywateli, starcéw i mtodziencéw oraz
pozostatych w Srednim wieku; 5 i znowu, ekspertoéw w retoryce i sztuce
oratorskiej, wielbicieli sofistyki oraz znawcéw prawdziwej filozofii,
poetéw epickich, deklamatoréw i rapsodéw. 6 On jest ze wszech miar
cztowiekiem, ale niepodobnym im wszystkim, ani pod wzgledem
przebiegtosci, ani niecheci (chociaz czasem postepuje raczej bezmyslnie
i bez wewnetrznej subtelnosci [$wiadczacej o] glebi i talencie),
i bezustannie kazdego usidla. 7 Sposrod wszystkich madrych mezczyzn
Platon jest tym, ktéry znajduje najwieksze upodobanie w ironii
uzywanej w stosunku do ludzi, ktérych spotyka, wolnej od szacunku czy
wahania. Z pewno$cig wydaje sie wierzy¢ samemu sobie i nie mniejsze
zaufanie poktada w elokwencji nakierowanej na swoje cele, niz
w perfekcji i praworzadnos$ci madrosci oraz charakteru - wyjatkowy
cztowiek w obu przypadkach.

Przetozyta i opracowata Matgorzata Glinicka
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Esej o ironii filozoficznej Teodora Metochi

ABSTRACT

This is a translation of Theodore Metochites’s essay concerning
philosophical irony from the Hypomnematismoi kai semeioseis gnomikai
(Annotations and gnomic notes), an excellent collection of 120 texts on
history, literature and thinking, containing the most extensive
commentary on Aristotelian philosophy of the late Byzantine period.
The essay on philosophical irony - never translated in Poland - is
acommentary on the Dialogues of Plato, which had an important
influence on the Platonic renaissance of the 15th century.

Metochites, growing up in the cultural center of Constantinople,
was a prolific writer, leaving behind works of rhetoric, poems, a literary
testament, a collection of philosophical texts and two works on
astronomy.
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