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ELZBIETA FILIPOW
UNIWERSYTET WARSZAWSKI

JAK POGODZIC PERFEKCJONIZM I EUDAJMONIZM Z
HEDONIZMEM? WOKOL UTYLITARYZMU J. S. MILLA

J. S. Mill jest uwazany powszechnie za przedstawiciela
hedonizmu filozoficznego. Jego utylitaryzm posiada jednak réwniez
watki eudajmonistyczne i perfekcjonistyczne. Zatem r6zne watki s3
powigzane ze sobg nie tylko w jego filozofii moralnej, lecz takze
politycznej. Interpretatoréw Millowskiej filozofii nurtuje pytanie: jak
pogodzi¢ owe wqtki, i czy gdy zostang pogodzone, koncepcja Milla moze
by¢ spéjna?

Celem ogdlnym artykutu jest wyjasnienie i uzasadnienie pogladu,
ze idea szczeScia J. S. Milla, oparta na zasadzie najwiekszego szczescia,
jest ufundowana na obu tradycjach znanych juz w starozytnoSci:
eudajmonizmie i hedonizmie. Oba nurty byty obecne u wielu wybitnych
przedstawicieli europejskiej filozofii, pomimo Ze na przestrzeni wiekow
dominowaly one naprzemiennie w zréznicowanym natezeniu i w wielu
odmianach.

Zalozeniem artykutu jest, ze: [Z] w filozofii ]. S. Milla, ujetej z
perspektywy obu tradycji idei szczescia oraz dobrego Zycia, hedonizm
mozna pogodzi¢ z eudajmonizmem i perfekcjonizmem. Filozofa mozna
okresli¢c mianem wielostronnego i eklektycznego, zatem okreslenie go
wytqcznie jako hedonisty bytoby stanowiskiem niepetnym, wynikajgcym
ze zbyt pochopnego i tym samym niedoktadnego odczytania jego prac.

W S$wiecie anglosaskim filozofia ]. S. Milla byta analizowana w
licznych monografiach lub pracach poswieconych utylitaryzmowi lub
liberalizmowi w ogole. Podazajac za stanowiskiem ]. Graya, istniejace
interpretacje filozofii J. S. Milla mozna podzieli¢ na tradycyjne oraz
rewizjonistyczne (poprawiajgce btedy pierwszej). Nowa interpretacja
pojawita sie w latach 60. XX wieku wraz z pracami takich autoréw jak:



Elzbieta Filipow

Jak pogodzi¢ perfekcjonizm i eudajmonizm z hedonizmem? Wokét utylitaryzmu J. S.
Milla

J.C. Rees, A. Ryan, D. P. Dryer, D. G. Brown, D. Lyons (dodatabym do tego
interpretacje ]. Skorupskiego, R. Crispa, F. R. Bergera oraz samego J.
Graya). Do przedstawicieli interpretacji tradycyjnej Gray zalicza G.
Himmelfarb, J. Hamburgera, a Matek dodaje réwniez ]J. Plamenatza
[Gray 1983, 1-8; Matek 2010, 82].

Autorska interpretacja jest jednoczesnie zacheta, aby spojrzec¢ na
Milla jako spadkobierce Kanta, poniewaz w koncepcji moralnej i
politycznej utylitarysty daje sie zauwazy¢, ze gtdwne pytanie, na ktore
odpowiada Krytyka praktycznego rozumu, jest dla niego roéwniez
donioste. Mill, zwracajac uwage na kontekst historyczny i spoteczny,
precyzuje jednak swoje pytanie nastepujaco: Jak dobrze (szczesliwie)
zy¢ i jakie warunki indywidualne/spoteczne/polityczne bedq gwarantem
takiego zZycia? Niniejsze pytanie iaczy rozwazania Milla zaréwno z
przeszia tradycja filozoficzng, jak i z duchem jego epoki, urzadzen i
instytucji mu wspoétczesnych. Ponizsza rekonstrukcja filozofii moralnej i
politycznej Milla pozwoli uporzadkowa¢ watki hedonistyczne,
eudajmonistyczne i ich relacje z perfekcjonizmem.

Niewatpliwie mozemy wskaza¢ elementy hedonizmu w
utylitaryzmie filozofa. W zwigzku z tym, ze Mill sprzeciwia sie
,mierzeniu” przyjemnos$ci za pomoca rachunku szczescia na sposéb
benthamowski, nalezy go uzna¢ za hedoniste jakoSciowego. Mozna
zgodzi¢ sie z etykieta hedonizmu psychologicznego, zaznaczywszy, ze
Mill uznaje, ze przyjemnoSC jest rzecza godng pozadania. Zatem do
pewnego stopnia hedonizm filozofa jest ewidentny, jednak traktujac
calg jego filozofie definitywnie w kategoriach ,czystego hedonizmu”,
mozna popetni¢ btad.

W literaturze filozoficznej mozemy znaleZ¢ rozréznienie na
utylitaryzm hedonistyczny oraz eudajmonistyczny. Rozrdznienie to
odnosi sie do przedmiotu odniesienia wzgledem gtéwnej wartosci, jaka
owa teoria sie zajmuje. Mill w Utylitaryzmie, rozwazajac tytutowa
zasade, odwotawszy sie do pojecia szczeScia, definiuje je jako wskaznik,
Ze czyny sa dobre, jezeli sie przyczyniaja do jego zwiekszenia, zle zas$,
jesli przyczyniaja sie do jego zmniejszenia [Mill 2006, 10]. Jezeliby
skupi¢ sie tylko na punkcie wyjSciowym pogladéw Milla, mozna
pochopnie uzna¢, ze w istocie jest on przedstawicielem
eudajmonistycznego utylitaryzmu i uzna¢ sprawe za zamknieta.

Rezultatem niniejszych rozwazan bedzie wykazanie zasadno$ci

[2]
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nastepnej hipotezy roboczej, wedtug ktorej: [H1] Mill nie jest
jednoznaczny w swoim stanowisku: pojawiajq sie u niego rézne elementy,
obok czystego perfekcjonistycznego eudajmonizmu sq u niego obecne
takze hedonistyczne waqtki, ktére podkreslajq role przyjemnosci
subiektywnej i obiektywnej w wizji dobrego zZycia cztowieka jako istoty
dgzqgcej do samorozwoju. Mill nie jest zatem ani wylgcznie
przedstawicielem czystego hedonizmu, ani eudajmonistq. Jego stanowisko
jest niejednoznaczne, dlatego nalezy raczej rozpatrywac jego utylitaryzm
jako hybrydowy (tqczqcy wqtki hedonistyczne i eudajmonistyczne), tym
samym mozna wykazad, Ze Millowska teoria dobrego Zycia opiera sie na
hybrydowym ujeciu dobrostanu.

Stanowisko Milla jest tak interesujgce dlatego, ze daje nam
Swiadectwo kompatybilnoSci obu stanowisk z pozoru skrajnie
odmiennych, ktére w jednej teorii moga sie $wietnie dopetniac. Jest to
tym samym argument na to, ze Mill moze wydawac sie nam niespojny,
gdy ujmujemy jego hedonizm i eudajmonizm bardzo wasko, jednak w
szerszej perspektywie wizji dobrego zycia obie tradycje owa wizje
dopetniajag i nie wykluczaja sie wzajemnie. Interpretacja koncepcji
szcze$cia i utylitaryzmu w sposéb hybrydowy umozliwia odczytanie
Milla jako spadkobiercy obu tradycji filozofii szczeScia,
przedstawionych w niniejszej pracy w og6lnym ujeciu teoretycznym.

Interpretacja przyjmie forme nastepujacych troéj-aspektowych
rozwazan, poczynajagc od rozwazan najwezszych 1 najbardziej
szczegbtowych (skala mikro), do rozwazan o $rednim zakresie
problemowym i S$rednim poziomie ogo6lnosci (skala mezzo) do
najszerszych i najogolniejszych (skala makro): 1) Eudajmonistycznych
aspektéw koncepcji szczescia wedtug J. S. Milla 2) Perfekcjonizmu w
utylitaryzmie J. S. Milla 3) Perfekcjonizmu i eudajmonizmu a hedonizmu
w perspektywie wizji dobrego zycia wedtug J. S. Milla.

I. Hedonizm, eudajmonizm, perfekcjonizm — préba systematyzacji
W celu systematyzacji dalszych rozwazan zaprezentowane beda

cechy dystynktywne tradycji hedonistycznej, eudajmonistycznej oraz
najwazniejsze odmiany perfekcjonizmu.

[3]
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1. Hedonizm

Wedle definicji encyklopedycznych [Stanford Encyclopedia of
Philosophy i Internet Encyclopedia of Philosophy, hasto: ,hedonism”],
hedonizm odnosi sie do teorii prezentujgcych przyjemnoSc i cierpienie
jako jedyne autotelicznie wazne dla zjawisk, ktore opisuja. Do tychze
zjawisk naleze¢ moga: wartoSci, ktére odnosza sie do rzeczy dla nas
dobrych lub ztych (ujecie aksjologiczne — hedonizm etyczny);
motywacje, ktore decyduja o kierunku naszych dziatan — (hedonizm
motywacyjny); lub powinnosci do dziatania w okres$lony sposoéb. Jest to
tak zwany hedonizm filozoficzny. W innym aspekcie mozemy moéwi¢ o
hedonizmie jako pewnej teorii z zakresu psychologii. Hedonizm
psychologiczny zatem bedzie dotyczyt naszych pragnien (desires)
[Moore 2013, Weijers 2013]. W tym teZ ujeciu Zrédto pragnien bedzie
miato charakter pozaracjonalny, ktory jednak nie musi kolidowac z
wola. W zaleznoSci od przyjetej teorii szcze$cia rézne moga by¢ relacje
pragnien do woli. W kazdej z nich przyjemno$¢ i unikanie przykrosci
beda wazne jako pozadane dobro i pozadane jako dobre. W ujeciu
radykalnym  hedonizm  psychologiczny bedzie miat posta¢
panhedonizmu. Oznacza¢ wtedy bedzie, Ze wszystkie dazenia
skierowane s3 ku przyjemnosci (zaréwno te, ktére s3g warto$ciowe
moralnie, jak i dgzenia moralnie naganne) [Tatarkiewicz 1990, 473] .

Hedonizm praktyczny jako teoria (folk hedonizm) oraz jako
postawa bedzie miat odmienne formy, ktére najpetniej potaczyty sie w
formie hedonizmu O$wieceniowego i libertynizmu, za$ roztgczne byty
w OsSwieceniu Greckim (hedonizm teoretyczny byt roztgczny ze stylem
zycia, ktorego aktywnos$ci miaty zupeilnie inny charakter). We
wspotczesnej formie na przykiad styl zycia zwigzany z kapitalistycznie
napedzang maching konsumpcyjng nosi miano hedonizmu
materialistycznego, ktéry raczej nie posiada zbyt wyrafinowanej
podbudowy teoretyczne;j.

2. Eudajmonizm

Interpretujagc rozwazania Tatarkiewicza zawarte w jego
traktacie O szczesciu, mozna przedstawi¢ dwie podstawowe i ogblne

[4]
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wersje eudajmonizmu, wersje ,mocng” oraz ,stabg”. Pierwsza bedzie
zaktadata, ze szcze$cie jest jedynym dobrem posiadajagcym wartos$¢
autoteliczng (intrinsic value). Druga interpretacja bedzie za$ mniej
radykalna: szcze$cie bedzie posiadato warto$¢ wieksza niz wszystko
inne [Tatarkiewicz 1990, 524].

Zasadnicza roéznica miedzy hedonizmem a eudajmonizmem
polega na charakterze znaczenia poje¢, ktory jest dla nich kluczowy. W
hedonizmie bowiem fundamentem jest przyjemnos¢, ktora jest
ujmowana zawsze w ten sam sposob, jako rzecz, ktéra jest doznawana
subiektywnie, znana i gtebiej niedefiniowana, gdyz odczuwana w
perspektywie pierwszoosobowej. W eudajmonizmie za$ kluczowe jest
pojecie szcze$cia, ktére ma charakter wieloznaczny, zatem w réznych
teoriach pojecie owo jest inaczej ujmowane i odnosi sie do odmiennych
IZeczy.

Tatarkiewicz wymienia cztery rézne odmiany eudajmonizmu ze
wzgledu na charakter znaczenia pojecia ,szczesScie”. Trzy z jego
odniesien reprezentuja poglady teoretyczne, za$ jedno z jego znaczen
jest blizsze raczej eudajmonizmowi potocznemu (,folk eudaimonism”).
Szczescie jako dobro najwyzsze oznaczatoby tu pomyslny los (charakter
determinujacy zycie cztowieka, albo czlowiek bytby tu ,kowalem
wtasnego losu”) [Tatarkiewicz 1990, 526].

Mozna  wyr6zni¢  nastepujace odmiany  teoretyczne
eudajmonizmu:

e Pierwsza z nich oznacza szcze$cie, ktoére rozumiane jest jako
»,pasmo przyjemnos$ci”. W tym ujeciu eudajmonizm jest tozsamy
z hedonizmem. Tatarkiewicz za przyktad takiej teorii podaje
hedonizm O$wieceniowy.

e Drugie rozumienie szcze$cia jest przeze mnie krytykowane jako
eudajmonizm z poczatkow XX wieku w ujeciu psychologii
humanistycznej, czyli jako dodatni bilans zycia, ktory obejmuje
zesp6t dobr. W tym teZz znaczeniu szczeScie to zadowolenie z
catosci zycia.

e Przez eudajmonizm ,czysty” rozumiem filozofie odnoszaca sie
do szczeScia rozumianego jako uznawane za potencjalnie

[5]
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dostepne dla wszystkich ludzi najwyzsze dobro, na ktore
sktadaja sie rézne elementy — dobra, ktére posiadajg wartos$¢
autoteliczna. Eudajmonia zatem wyraza posiadanie zestawu
dobr dostepnych i potrzebnych cztowiekowi (Arystoteles)
[Tatarkiewicz 1990, 524].

3. Perfekcjonizm

Wedtug Stanfordzkiej Encyklopedii Filozofii [hasto: ,Perfectionism
in moral and political philosophy”] perfekcjonizm jest zwigzany z
etycznymi teoriami, ktére charakteryzujg ludzkie dobro w kontekscie
rozwoju natury ludzkiej. Dobro jest obiektywne, utozsamia stany rzeczy,
dziatania i relacje jako dobre same w sobie, a nie ze wzgledu na to, Ze s3
pozadane lub przyjemne. Taka wersja perfekcjonizmu jest rodzajem
wizji dobrego zycia [Wall 2012].

Dobre zycie moze by¢ rozumiane tu w dwojakim kontekscie: 1)
jako dobrostan i w takim ujeciu najlepsze zycie to takie, ktére jest
maksymalnie dobre dla danej osoby; 2) jako sukces — w takim
natomiast sensie najlepsze zycie w kontekscie dobrostanu jest mozliwe,
o ile wymaga od jednostki, aby poswiecita witasny dobrostan dla innych
0s6b lub doébr. Pojecie doskonatego ludzkiego Zycia jest szersze niz
pojecie zycia z wysokim poziomem dobrostanu [Wall 2012].

Perfekcjonizm jako stanowisko odwotujace sie do ludzkiego
dobra kontrastuje z hedonizmem i teorig zaspokajania pragnien (desire
— satisfaction theory). Perfekcjonizm wzgledem warto$ci oznacza, ze
jesli X jest dobre, to nie jest prawda, ze jest pozadane lub bytoby
pozadane pod pewnymi warunkami przez jednostki. Przy czym, X jest
dobre oznacza, ze nie jest prawda, ze X musi by¢ przyjemnym stanem
mentalnym lub by¢ z nim przyczynowo zwigzane. Perfekcjonistyczne
stanowisko wobec dobra moze oznacza¢, ze niektére dobra sg oparte na
doswiadczeniu, jednak odrzuca hedonistyczng teze, Ze wszystkie
wewnetrzne dobra s3 zawarte w przyjemnych doznaniach lub
postawach — przyjemnos$ciach subiektywnych [Wall 2012]

Wersje perfekcjonizmu wymieniane w literaturze
encyklopedycznej to: 1) perfekcjonizm natury ludzkiej, ktéry odnosi sie
do cech lub zdolnosci centralnych dla natury ludzkiej — ktérych rozwoj

[6]
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posiada wartos¢; 2) perfekcjonizm obiektywnych débr — wyja$niajacy,
dlaczego pewne dobra sg obiektywnie dobre i warte osiggniecia; 3)
perfekcjonizm wyszczegdlnionej listy débr obiektywnych [Wall 2012].

Perfekcjonizm w weZszym znaczeniu jest interpretowany
nastepujaco: ¢wiczenie wyzszych zdolnosSci jednostki jest jednym i
jedynym wewnetrznym dobrem, rzeczy sg dobre tak dtugo, jak dtugo
dzieki nim ¢wiczy sie wyzsze zdolnoS$ci, i szczeScie zawiera sie w
¢wiczeniu wyzszych zdolno$ci. Niniejsze odczytanie jest interpretacja
perfekcjonizmu Milla w jego utylitaryzmie wedtug Zyczliwego mu
interpretatora [Brink 2014, 20].

II. Hedonizm, eudajmonizm i perfekcjonizm w filozofii J. S. Milla —
proba interpretacji

Podejme teraz prébe rekonstrukcji koncepcji Milla na réznych
poziomach analizy od najwezszych (eudajmonistyczne aspekty
koncepcji szczescia) po ujecie Sredniego zasiegu (perfekcjonizm w
utylitaryzmie Milla) i podejScie najszersze (perfekcjonizm i
eudajmonizm a hedonizm Milla w perspektywie dobrego zycia).

1. Eudajmonistyczne aspekty koncepcji szczescia

Pojecie szczeScia w utylitaryzmie Milla jest zakresowo bardzo
szerokie. Jest to pojecie wieloznaczne, gdyz zawiera w sobie inne
komponenty. SzczeScie jest zatem zlozeniem pozgdanych doébr,
czynnos$ci, i przyjemnosci, ktéore wplywaja na zycie cztowieka i
ksztattujg jego charakterl. SzczeScie ma wartos$¢ posrednio ze wzgledu
na to, ze owe rzeczy majg warto$¢ same w sobie, sg wartoSciowe
immanentnie. SzczeScie ma tez warto$¢ posrednig — osigga sie je przez
wtlasciwy sposob zycia?. Nawet jezeli standard dobrego zycia jest

1 Istnieje pewna hierarchia najbardziej pozadanych débr. Zycie typu idealnego
bohatera filozofii Milla powinno obfitowa¢ w zycie rozumne i moralne, ktéremu
nieobce sg ¢wiczenie sie w cnocie i wypetnianie swoich obowigzkéw.

2 Szczescie jest zatem celem cztowieka o tyle, o ile $rodki do tego celu same w sobie
stanowig warto$¢ i sg przez nas pozadane.

[7]
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zewnetrzny, celem cztowieka jest osiggniecie szczeScia3. Zatem
szczescie nie jest ani wytacznie subiektywne, ani obiektywne, lecz ma
charakter hybrydowy. Efektem dazenia do osobistej realizacji tego
standardu bedzie zadowolenie z Zycia. Przyjemnosci (nizsze, wyzsze) sg
tylko elementami zycia bogatego w wiele innych débr i wartosci. Do
szczeScia potrzebne sg tez inne warto$ci, m.in. zdrowie, bogactwo i
zycie obfitujace w wartoSciowe relacje spoteczne. Zatem zadowolenie
takie nie polega tylko na realizacji krétkotrwatych przyjemnosci czy
realizacji tylko podstawowych potrzeb wyznaczanych przez
podstawowe prawa psychologiczne. Zycie bedgce tylko wypadkowa
realizacji podstawowych instynktéw dajacych uczucie przyjemnosci to
zycie glupca — potrzeba wiele wiecej, aby zycie miato warto$é4. Zycie
godne miana warto$ciowego jest najlepszym sprawdzianem moralno$ci.
Cztowiek szczesliwy (eudajmon) nie moze by¢ potworem moralnym,
wazne jest zatem, aby dziatal zgodnie z zasadami moralnos$ci. Ponadto,
zycie cnotliwe osoby szcze$liwej bedzie czyms, co powinno budzié¢
podziw. Chociaz nie wymaga sie od wszystkich jednostek catkowitego
wyrzeczenia sie przyjemnos$ci i zycia w kompletnej ascezie, jednak
trzeba zachowaé¢ pewien umiar w zyciu. Zatem przyjemnos$ci, ktére
odzwierciedlaja potrzeby jednostek, mozna przedstawi¢ analogicznie
do koncepcji piramidy potrzeb Abrahama Maslowa. W tym tez ujeciu
potrzeby podstawowe beda odzwierciedlaly przyjemnoSci nizsze i
analogiczne, potrzeby z géry piramidy beda odzwierciedlaty
przyjemnosci wyzsze (intelektualne, emocjonalne i zwigzane z
wtadzami wyobrazni). Przy realizacji wyzszych przyjemnos$ci nastepuje
pelny rozwoj osobowosci i ksztaltuje sie charakter, co jest mozliwe
dzieki wzmocnieniu woli, ktéra przestaje dziata¢ zgodnie =z
pragnieniami i nawykami.

W tym tez ujeciu wielosktadnikowa koncepcja szczeScia bedzie
bliska eudajmonistycznym wymiarom warunkéw szczescia, o ktérych

3 Zdaniem Milla osobiste szcze$cie nie musi polega¢ na egoistycznym sukcesie
mierzonym w kategoriach hedonizmu materialistycznego, lecz moze by¢ oparte na
altruistycznym wyrzeczeniu sie wygdd i heroizmie. Wiekszo$¢ ludzi jest jednak
niezdolna do takiego bohaterstwa.

4  Potrzeba nam nie tylko przyjemnosci wyzszych, lecz takze cato$ciowego rozwoju
charakteru w oparciu o spetnianie potrzeb psychologicznych i emocjonalnych
cztowieka.
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wspominat Arystoteles w Etyce Nikomachejskiej. Chcac zatem
najogdlniej sformutowa¢ koncepcje szczes$cia, trzeba powiedzieé, zZe
koncepcja szcze$cia ma charakter pluralistyczny, wielosktadnikowy,
hierarchiczny i hybrydowy (wzgledem kryterium obiektywnoS$ci oraz
rozroznienia na osi hedonizm—eudajmonizm). Nie jest bezzasadne
uzycie Arystotelesowskiej koncepcji zlozenia w odniesieniu do
szcze$cia. Réwniez odpowiednie warunki spoteczne beda niezbedne,
aby szczescie osiagnal, podobnie jak ma to miejsce u autora Etyki
Nikomachejskiej. Sktadnikami szczescia beda réwniez rézne dobra,
posiadajace warto$¢ per se. Oczywiscie og6lne tto koncepcji bedzie inne
— koncepcja Stagiryty byta bardzo elitarna i dotyczyta tylko obywateli
polis. Millowskie szczeScie ma charakter bardziej inkluzywny niz
Arystotelesowskie, jednak sktadniki szcze$cia beda analogiczne i w tym
tkwi zbiezno$¢ obu koncepcji.

2. Perfekcjonizm w utylitaryzmie J. S. Milla

Wedtug interpretacji D. Brinka [Brink 2014, 18], mozliwe jest
przynajmniej cze$ciowe pogodzenie watkéw hedonistycznych z
perfekcjonizmem i eudajmonizmem w utylitaryzmie Milla. Brink
odczytuje Milla jako perfekcjoniste wzgledem szczescia, twierdzacego,
ze ludzkie szczeScie zawiera sie w odpowiednim ¢wiczeniu zdolnosci,
ktére sg istotne dla naszej natury ludzkiej. W szerszej perspektywie
mozna odczyta¢ wizje dobrego zycia, ktdra jest jednym ze sposobow
zycia promowanym przez Milla jako adekwatny w demokratycznym
panstwie i spoteczenstwie otwartym. Takie zycie bytoby nie tylko
wystarczajaco dobre, ale dobrostan bytby w nim osiagany poprzez
maksymalne wykorzystanie zdolno$ci jednostki.

Mill sugeruje taka perspektywe na szczesScie, gdy w rozdziale
pierwszym O wolnosci opisuje utylitarng podstawe obrony
indywidualnych wolnosci.

Nalezy stwierdzi¢, Ze wyrzekam sie wszelkiej korzysci, jaka moje

rozumowanie mogtoby czerpa¢ z idei abstrakcyjnego prawa niezaleznego od

uzyteczno$ci. Uwazam uzyteczno$¢ za ostatnig instancje we wszystkich
etycznych kwestiach, ale musi to by¢ uzyteczno$¢ w najszerszym znaczeniu

tego stowa ugruntowana na niezmiennych interesach cztowieka jako istoty
postepowej (OW111).
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Mill wyraZznie jest przekonany, ze poczucie godnoSci
(autorefleksyjnej) istoty postepowej stworzy przestrzen do
kategorycznej preferencji dziatan, ktore ¢wiczg jej wyzsze zdolnosci. W
twierdzeniu, ze lepiej by¢ niezadowolonym cztowiekiem niz
zadowolong $winig, lepiej by¢ niezadowolonym Sokratesem niz
zadowolonym glupcem (U, II 6), Mill rozpoznaje zdolno$¢ do
autorefleksji i praktycznej deliberacji jako rodzaj zdolnosci wyzszych.
Swiadomo$¢ siebie i do§wiadczenie wyzszych przyjemnoéci sprawia, ze
jednostka preferuje zycie umozliwiajace jej swobodne ¢wiczenie swoich
zdolnoSci wyzszych [Brink 2014, 18].

Owo zainteresowanie autorefleksja i praktyczng deliberacjg jest
jednym z klasycznych i gtéwnych tematéw O wolnosci. W rozdziale
trzecim filozof artykutuje zainteresowanie, jakie jednostki dazace do
rozwoju zywia wzgledem refleksyjnego podejmowania decyz;ji:

Temu, kto pozwala $wiatu lub najblizszemu otoczeniu utozy¢ plan jego zycia

za niego, potrzebna jest tylko matpia zdolno$¢ nasladowania. Ten, kto sam

swoj plan uktada, rozwija wszystkie swoje zdolnosci. Musi on obserwowac, by
widzie¢, rozumowac i sadzi¢, by przewidywa¢, dziata¢, by decydowa¢, a gdy
sie zdecydowat, zachowa¢ stalo$¢ i panowanie nad soba, by trzymaé sie
przemyslanej decyzji. A im czeSciej kieruje sie w swoim postepowaniu
wilasnym, sadem i uczuciami, tym wiecej tych zalet potrzebuje i silniej je
rozwija. Mozna by go zapewne i bez tego skierowa¢ na dobrg droge i uchroni¢
od szwanku; lecz ile wart bedzie jako cztowiek? (OW, 111 4)

Nawet gdy zgodzimy sie, ze deliberatywne zdolnosci sa
wyjatkowe dla jednostek, i Ze posiadajg je w wyzszym stopniu niZ inne
istoty czujace, mozemy sie zastanawia¢, w jakim sensie ich posiadanie
czyni nas istotami postepowymi lub ich ¢wiczenie jest istotne dla
osiagniecia szcze$cia przez istoty ludzkie.

W Systemie logiki (SL VI ii.1-4) Mill, analizujac odpowiedzialnos¢,
podkresla, Ze ludzie s3 podmiotami  odpowiedzialnymi.
Odpowiedzialno$¢ jest aspektem zycia czynigcym nas istotami
postepowymi (nawiazujac do idei z rozdziatu III O wolnosci). ZdolnoSci
do praktycznej deliberacji sa wedtug filozofa warunkiem koniecznym
odpowiedzialnosci. Mill zauwaza, ze odpowiedzialno$¢ moralna pocigga
za sobg bycie w stanie samo-opanowania (ang. self-mastery) lub samo-
rzqdnos¢ (ang. self-governance), co umozliwia jednostce deliberowanie
nad adekwatnos$cig wtasnych pragnien i regulowanie wtasnych dziatan
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odpowiednio do tych rozwazan i odczu¢ (SL VI ii.3). Jesli interpretacja
Brinka jest stuszna, Mill moze twierdzi¢, Zze posiadanie i uzywanie
naszych deliberatywnych zdolnos$ci czyni nas istotami progresywnymi,
poniewaz rzeczone zdolno$ci czynig cztowieka podmiotem moralnym,
cechujacym sie odpowiedzialnoscia. Jesli szczeScie ma odzwierciedla¢
nasze czlowieczenstwo, czyli to, jakimi jesteSmy ludzmi, Mill
twierdzitby, ze wyzsze dziatania, ktére ¢wiczg deliberatywne wtadze
ludzkie, ksztattuja zasadniczy lub najwazniejszy sktadnik ludzkiego
szczes$cia.

Interpretacja Brinka moze jednakze zosta¢ uzupetniona paroma
fragmentami rozdziatu III O wolnosci bedacego znaczacym Zrddiem
Millowskich watkow perfekcjonistycznych. Tym samym
perfekcjonistyczny wymiar jego filozofii jest odzwierciedlony przez
specyfike wzajemnych relacji miedzy zasada szczesScia a zasada
wolnosci. Jednym z przejawoéw wolnosci jednostkowej jest dazenie do
indywidualnego sposobu realizacji wiasnych planéw zyciowych, ktére
s3 w stanie zaspokoi¢ potrzeby istoty ludzkiej, a w efekcie przynies¢
poczucie szcze$Scia. Tym samym szczeScie byloby mozliwe dzieki
postawie aktywnej Swiadczacej o sile charakteru jednostki.

Najbardziej znanym dowodem na perfekcjonistyczny charakter
filozofii Milla jest jego nawigzanie do Wilhelma von Humboldta. Mill
zauwaza, Ze ,celem cztowieka... jest najwyzszy i najbardziej harmonijny
rozwoj jego wtadz ztgczonych w jedng logiczng cato$¢” (OW III 2). Owo
nawigzanie byto wielokrotnie interpretowane przez rewizjonistéw jako
dow6d niehedonistycznego charakteru utylitaryzmu filozofa. Zatem
celem czlowieka jest szczeScie ujmowane jako przyjemnosc
subiektywna. Lecz obok tego celem, ,do ktérego musi bezustannie
dazy¢ kazda ludzka istota i ktérego szczego6lnie osobom zamierzajacym
wptywac na swoich bliznich nie wolno nigdy traci¢ z oczu, jest silna i
rozwinieta indywidualno$¢”; ktérej warunkami bedg ,wolnos¢ i
rozmaito$¢ sytuacji”. Ze zjednoczenia wymienionych elementéw
powstaje ,indywidualna dzielno$¢ i nieprzebrana réznorodnosc”,
ktorych skojarzenie daje ,oryginalnos¢” (OW III 2). Im cztowiek
bardziej polega na wtasnym rozumowaniu, wlasnym postepowaniu,
sadzie i uczuciach, ,tym wiecej tych zalet potrzebuje i silniej je rozwija”.
Stopniowo staje sie sam sobie sterem, umacnia sie wtedy jego wola i
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ksztaltuje sie charakter. Zamiast nasladownictwa innych cztowiek staje
sie autorem wtasnego zycia, a nie ,,aktorem w rezyserowanym filmie ze
scenariuszem napisanym przez wielu Innych”. Mill podkre$la zatem
istote Swiadomego ksztattowania wiasnej natury, zamiast poddawania
jej Slepemu automatyzmowi i przyjmowania zewnetrznych nakazow
dziatania.

Najlepszy sposéb zycia jest najlepszy ze wzgledu na to, Ze nie jest
zyciem wedlug wzoru, tak jak szablon krawiecki, z ktérego nalezy
wykroi¢ wzér do uszycia modnej w danym sezonie kreacji. Najlepszym
sposobem jest natomiast zycie na swoéj wilasny sposéb, wedtug
wtlasnego, autorskiego projektu. Na tym polega Millowskie pojecie
oryginalno$ci i sens indywidualizmu, ktéry w egzystencjalizmie jest
zwigzany z wolnym wyborem i autentycznoscia.

3. Perfekcjonizm i eudajmonizm a hedonizm J. S. Milla w
perspektywie dobrego zycia

Mimo Ze zdaniem Milla kazdy powinien kreowa¢ swoje wtasne
zycie, jakby byt aktorem grajagcym w teatrze, rézne moga by¢ formy
autorskich projektow na zycie. R6znorodno$¢ sytuacji polega na tym, ze
rézni ludzie potrzebuja réznych warunkéw do duchowego rozwoju.
Aktorzy majg rézne umiejetnosci i potrzeby: jednych ciesza role trudne
i ambitne, inni zadowolg sie rolami prostszymi, ktére nie wymagaja
wielu specjalnych ku temu przygotowan i prdéb. Dla jednej osoby
wyzsze pierwiastki jej natury beda podlega¢ wzrostowi, dla innej nie —
nawet gdy warunki sg takie same. Rozne bedzie zatem tempo i potrzeby
rozwoju kazdego aktora, ktére beda sie przektada¢ na réznorodne
sztuki (zycia), beda one jednak ,szczeSciodajne” w stopniu, jaki jest
spojny z indywidualng wizjg dobrego zycia kazdej jednostki.

Idac tropem rozwazan tukowa 5 wzgledem Millowskiego
perfekcjonizmu, mozna wiaczy¢ rozwoj ,szczesciodajnych” zdolnosSci w
perfekcjonizm jako cze$¢ wizji dobrego Zycia. | wowczas elementy
perfekcjonistyczne wigza sie z eudajmonizmem czystym, czyli
koncepcja szczescia jako najwyzszego dobra, ktore promuje dobre Zycie.

5 Jestem szczegblnie wdzieczna za powyzsza interpretacje perfekcjonizmu Milla
prof. Pawlowi Lukowowi z Instytutu Filozofii Uniwersytetu Warszawskiego,
przedstawiona mi w 2015 roku podczas wymiany korespondencji.
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Rozwéj wyzszych zdolnosci bytby wtedy sposobem, w jaki dobre Zycie
moze sie realizowac.

Mill przedstawia hybrydalng wersje utylitaryzmu, a szerzej
polimorficzng wizje dobrego Zycia, gdzie perfekcjonizm obok
hedonizmu bytby jedng z opcji do wyboru. Sam perfekcjonizm réwniez
miatby pluralistyczny charakter, co oznacza, Ze mozna w rézny sposéb
dochodzi¢ do takiej postawy zyciowe;j.

Jak twierdzi Lukow, Mill jest niejednoznaczny: czasem zajmuje
stanowisko konsekwencjalisty, innym razem perfekcjonisty. W szerszej
perspektywie mozna go interpretowac nastepujaco: ma wizje dobrego
ludzkiego Zycia, a hedonizm jest ,rekonstrukcja” tego dobrego zycia. W
tym ujeciu dazenie do szczescia to sposdb osiggania wtasciwego stanu.
Jednak pomimo ze Mill ma pewng wizje tego dobrego Zycia, to rézne
moga by¢ jego formy. Hedonizm jest w tym ujeciu tylko cze$ciowag
srekonstrukcjg” (lub jedng z wersji tych rekonstrukcji) niepetng bez
elementéw nie-hedonicznych (jak inaczej mozna wytlumaczy¢
fragmenty o Sokratesie lub doktryne wyzszych przyjemnosci i
preferencje kompetentnych sedziow?).

Wspominajac o ekspertach (w U II), filozof pokazuje swoje
preferencje wzgledem zycia podyktowanego rozwijaniem wyzszych
zdolno$ci, tym samym oddala sie od czystego hedonizmu.

III. Podsumowanie i wnioski

Najczesciej ,w teorii” perfekcjonizm jest przeciwstawiany
konsekwencjalizmowi jako wchodzacy z nim w konflikt. Najlepsze Zycie
jednostki moze oznaczac jednoczes$nie najlepsza doskonatosc¢ jej samej i
innych. Nawet jezeli konflikt nie jest ostry, jest jednak wrcigz
prawdopodobienstwo, ze bedg istnie¢ okolicznosci, w ktérych jednostki
muszg wybiera¢ miedzy ich wilasng doskonato$cia a doskonatos$cia
innych. Egoistyczne formy perfekcjonizmu majg gotowa odpowiedZ na
to pytanie, za$ nieegoistyczne formy tej koncepcji musza znalez¢ sposob
na zr6wnowazenie skonfliktowanych ze soba zadan. Hurka twierdzi, ze
naturalna konsekwencjalistyczna odpowiedz na perfekcjonizm wymaga,
abySmy dazyli do najwiekszego rozwoju wszystkich ludzi we
wszystkich okresach [Hurka 1983, 55-60]. Bytby to absolutny wymiar
perfekcjonizmu konsekwencjalistycznego.

Perfekcjonizm jest czesto, szczegdlnie we wspdiczesnym Swiecie,
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faworyzowang ideg i praktyka zyciowa. Jesli jednak doskonato$¢ jest
rozumiana w terminach rozwoju natury ludzkiej, wtedy poglad, ktory
odchodzi od zalecenia maksymalizacji, bedzie wygladat mniej
obiecujaco. Osoba, ktéra ma wyjatkowy potencjat do doskonatos$ci, ale
ktéra osigga tylko poziom ,progowy” rozwoju, nie bedzie wiarygodna
jako osiggajaca doskonatos$¢. Poniewaz byta zdolna, zdaniem Hurki, aby
osiggnag¢ o wiele wiecej, nie powinna by¢ zadowolona ze swoich
skromnych osiggnie¢. Intuicyjnie, powinniSmy sadzi¢ zatem, Ze nie byta
ona zdolna w petni do zZycia wedlug wymagan perfekcjonistycznej
moralno$ci [Hurka 1983, 53-63].

Mozemy sobie wyobrazi¢ jednostke zdolng do wykorzystywania
swojego potencjalu do rozwoju natury ludzkiej, ktéra tego nie robi,
oddajac sie przyjemnos$ciom nizszym lub natogom. U Milla odpowiedZ
znajdziemy w rozdziale czwartym utylitaryzmu, gdzie filozof
przedstawia swoja koncepcje woli, ktéra gdy staje sie autonomiczna,
moze by¢ silniejsza od nawykéw lub pragnienia. Mill wskazuje jednak,
ze konieczne jest odpowiednie otoczenie spoteczne. Jednak gdy
otoczenie sprzyja rozwojowi natury ludzkiej i jej zdolnosci, a jednostka
nie rozwija swoich talentéw, przyczyng moze by¢ obranie orientacji
minimalistycznej — wymaganie mniej od siebie i innych, niz jest to
mozliwe. Orientacja minimalistyczna moze by¢ wtedy bardziej
wartosciowa, gdyz zawsze bedzie mozna spetni¢ swoje wymagania —
innymi stowy S$winia bedzie szcze$liwa przy minimum wysitku,
Sokrates potrzebuje do szczeScia o wiele wiecej, musi od siebie
wymagact. ObniZenie progu nawet przy zmniejszeniu wymagan i
reorientacji priorytetow (gradacji potrzeb) pozwala osiaggnac zycie
wystarczajgco dobre.

Z drugiej strony rozwoj jednostki moze mie¢ dla niej warto$¢
deklarowang, ktdrej jednak nie bedzie ona spetnia¢ w faktycznym zyciu.
Ideat czyli najwyzsza doskonato$¢ jest zawsze czym$ w rodzaju
kontinuum i w takiej formie jest zawsze nieosiggalna. Zycie w dazeniu
do ideatu bedzie zawsze forma dazenia do jakiejs iluzji, czego$
nierzeczywistego 1 niemozliwego do zrealizowania. W takim
»psychologicznym” znaczeniu perfekcjonizm bytby btedem atrybucji —
postawg, ktéra przez stan nienasycenia nigdy nie przyniesie
zaktadanych rezultatéw. W takim tez egoistycznym znaczeniu bedzie to
postawa samo-pognebienia, bo Sokrates nigdy nie bedzie zadowolony
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w petni. Bylby to przejaw filozofii braku i niespeinienia. Jednak prébg
zbalansowania nieosiggalnego stanu doskonatosci wtasnej bytoby
promowanie obok egocentryzmu, sobkostwa, postawy dbania o dobro
wspdlne oraz altruizmu postulowanego w rozdziale Il Utylitaryzmu, a
takze idea rownych szans, ktora pokazuje, jak dla autora O wolnosci
wazna jest nie tylko postawa aktywna, ale tez kultywowanie wiezi
spotecznych i takie urzadzenie spoteczenstwa, ktére bedzie realizowato
idee sprawiedliwosci spotecznej. Dzieki zachecaniu innych poprzez
spontaniczng aktywnos$¢ do dziatania filozof promuje idee inspirowania
sie do piecia sie w gére — do rozwoju duchowego i moralnego ludzi
przecietnych, ktorzy inspirujg sie jednostkami genialnymi i tworczymi.
Przez taki pluralistyczny perfekcjonizm spetnia¢ sie moze idea
szczescia najwiekszej liczby jednostek. Wtedy ostatecznym celem w
wymiarze indywidualnym i spotecznym bytoby dziatanie prowadzace
do najwiekszej szczesliwo$ci osigganej poprzez maksymalizacje i
¢wiczenie wyzszych zdolno$ci. Podobnie jest w wizji szcze$liwego
spoteczenstwa Milla: niektére jednostki s3 w stanie w pelni rozwijac
swoje wyzsze wtadze, co daje im szczeScie pelniejsze niz cieszenie sie
przyjemno$ciami angazujacymi nizsze wtadze ludzkie. Sokrates nie
otacza sie tylko medrcami — filozofami, gtupiec za$ nie zyje jedynie
posrod samych ludzi swego pokroju. Lecz w spoteczenistwie Milla obaj
wie$¢ beda dobre Zycie i nawet bez osiggniecia ideatu doskonatosci obaj
beda mogli by¢ szczesliwi.

Hurka w Perfectionism interpretuje wersje perfekcjonizmu Milla
w O wolnosci przez odwotanie do zasady wolnosci w kontekScie wyboru
i rozmaitoSci sytuacji sprzyjajacych eksperymentom w wyborze takiego
stylu zycia, bedacego efektem deliberacji i $wiadomego dokonywania
wyboru. Mill wspomina w O wolnosci o réznych formach i stylach zycia
dostepnych w pluralistycznym spoteczenstwie. W rozdziale III
podkresla, jak wazny w wolnym, demokratycznym spoteczenstwie jest
nieskrepowany rozwoj indywidualnos$ci. Indywidualno$¢ jest forma
nonkonformizmu, moze wyrazac sie wielotorowo nie tylko jako geniusz,
ale tez jako forma ekscentryzmu i alienacji. W tym wachlarzu
egzemplifikacji osobnikow cechujacych sie wolnoscia mysSlenia i
dziatania s3 jednostki nieprzecietne, cenigce najwyzej rozwdéj wyzszych
zdolnosci, ktéry umozliwia harmonijny rozwo6j natury ludzkiej. Jednak
takie ,genialne” jednostki zachecaja innych do aktywnoSci (tzw.
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incentive argument), dziataja inspirujaco i dzieki temu mozliwy jest
rozwoj spoteczenstwa i kultury. W powyzszym kontekscie hedonizm to
srekonstrukcja” formy ,wystarczajgco dobrego zycia”, owa
nieprzecietna forma zycia bylaby za$§ rekonstrukcjg zycia nie tylko
dobrego, lecz dazacego do doskonatosci. Szczescie cztowieka w tej wizji
zycia dazacej do ideatu lub sukcesu realizuje sie zatem dzieki
rozwojowi jego wladz wyzszych. Jednostka jest w stanie realizowac
swoj potencjat, gdy wykorzystuje w petni swoje mozliwosci i zdolnoSci.
Doskonalenie i dgzenie do rozwoju jest konstytutywng cecha natury
ludzkiej. Dzieki samodeterminacji do rozwoju mozliwe jest osiggniecie
szcze$cia. Takie dgzenia wymagaja racjonalnego podejmowania decyzji.
Deliberujac i w sposéb swiadomy dokonujac wyboréw zyciowych, za
ktére jest odpowiedzialna moralnie, jednostka wykorzystuje swoje
zdolnosci w sposéb wtasciwy jej naturze. W takim tez sensie mozemy
mowic o perfekcjonistycznych watkach w koncepcji szczescia, a szerzej
w utylitaryzmie Milla.

Koncepcja taka ma jednak fundamentalng wade: idea
maksymalizacji i dgzenia do doskonatego rozwoju wyzszych witadz jako
kryterium dobrostanu jednostki nie podkre$la istotnego znaczenia
wtadz ,nizszych” i ujmuje je jako ,gorsze”, zapominajac, Zze to one s3
podstawowym zyciodajnym elementem ugruntowujacym jednostke i
dajacym jej zwigzek ze Swiatem. Bez odpowiednich fundamentéw
zadna rekonstrukcja, nawet z najlepiej urzagdzonym poddaszem, nie jest
w stanie sie utrzymac¢ w dobrym stanie.

Koncepcja szczeScia w utylitaryzmie Milla na charakter zaré6wno
hedonistyczny, jak i nie-hedonistyczny w zaleznosci od kontekstu i
fragmentéw roéznych czeSci jego prac. Jednak odczytanie tylko
hedonistyczne — jak robili to tradycyjni interpretatorzy — lub tylko
eudajmonistyczne bytoby niepetne. W mojej interpretacji obok
hedonizmu jako$ciowego i hedonizmu psychologicznego koncepcja
szczeScia u Milla ma takze elementy eudajmonistyczne oraz
perfekcjonistyczne. Mimo Ze oba ujecia zdaja sie wyklucza¢, u Milla da
sie je ze sobg pogodzi¢ bez szkody dla znaczenia jego teorii. Laczenie
dwéch tradycji filozofii szczeScia w jednej koncepcji moze sie wydawac
niezrozumiate i naraza¢ Milla na zarzut niekonsekwencji, jednak znajac
pelny obraz jego filozofii, nalezy zwro6ci¢ uwage, ze jest ona
polimorficzna i wielowymiarowa. Wigze sie to z otwartoscia filozofa na
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rézne koncepcje filozoficzne, ktére sg echem réznych epok i tradycji,
poczawszy od Kkoncepcji starozytnych, po filozofie Sredniowieczna,
renesansowy, oraz koncepcje francuskiego i szkockiego Oswiecenia.
Mill jest réwniez Kkrytykiem filozofii Kanta oraz spadkobierca
radykalnej szkoty filozofii XIX-wiecznej. Co wiecej, w momencie
zwatpienia w sens filozofii utylitarystycznej w benthamowskim ujeciu
Mill podczas swojego kryzysu emocjonalnego i intelektualnego zwraca
sie w strone literatury i poezji. Poznaje wowczas tworczos¢
romantykéw angielskich i niemieckich, zaczyna tez sympatyzowac z
konserwatywnymi pogladami Coleridge’a. W trakcie gdy Mill poznaje
nowe idee, jego tworczo$¢ zywo nawigzuje do rozmaitych inspiracji
intelektualnych. Jego filozofia podlega zatem ciggtej ewolucji i jest
podatna na modyfikacje. Mimo Ze przez to naraza sie na zarzut
niespoéjnosci, nalezy jednak zauwazy¢, ze Mill poddaje weryfikacji swoje
pomysty przede wszystkim ze wzgledu na zarzuty, z jakimi sie spotyka
jego tworczos¢. Kolejne pomysty zawarte w nowych pracach sa wiec
wyrazem ciagtej checi ulepszania argumentacji i zawierania w niej nie
tylko odpowiedzi na dotychczasowe zarzuty, ale dotgczania wcigz
nowych elementéw, bedacych wynikiem kolejnych jego inspiracji.
Krytykujac Milla za tego rodzaju niespdjnos¢, hotduje sie skostniatemu
sposobowi mys$lenia, bedagcemu wyrazem skrajnego konserwatyzmu i
zatwardziatego dogmatyzmu w stosunku do inspiracji nowymi ideami.
Nie da sie ostatecznie i definitywnie wykaza¢ ani wylacznie
hedonistycznego charakteru Millowskiej filozofii szczeScia, ani
wytacznie eudajmonistycznego. Zaréwno w utylitaryzmie Milla, jak i w
jego pracach z zakresu filozofii spoteczno-politycznej obecne sg watki
zaro6wno eudajmonistyczne, jak i hedonistyczne. Filozofia Milla jest
posrednio zapisem czy tez relacja jego doswiadczen zyciowych, w tym
sensie, Ze nie jest on utylitarystg jedynie ,w teorii”, lecz praktykuje
utylitaryzm, co prowadzi go tym samym do bycia liberatem, demokrata
i feminista. Jego koncepcja jest oparta ponadto na ,teorii zycia”, ktora
jest koncepcjg stworzong nie tylko na kartkach papieru, lecz takze
wcielong w jego wtasnej praktyce zawodowej i prywatnej, dzieki czemu
daje on przyktad zycia wedtug zasad wtasnej doktryny. W zwigzku z
zalozeniem, ze utylitaryzm ma by¢ oparty na faktach®, a tym samym,

6 Utylitaryzm Milla jest epistemologicznie oparty na empiryzmie i na danych, ktére
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by¢ bliski do$wiadczanej przez nas rzeczywistosci, filozofia Milla jest,
tak jak doswiadczana przez nas rzeczywisto$¢, niedoskonata, peha
niedopowiedzen oraz poje¢ podatnych na liczne, ale rozbiezne
interpretacje. Wiele moze by¢ zatem uje¢ i etykietek nadawanych
filozofowi i zapewne nie spos6b wyczerpac ich opisu w niniejszym
artykule. Jednak, nawet biorgc pod uwage hedonistyczny wymiar
utylitaryzmu Milla, nie jest bledem wykazanie, Ze w jego filozofii
wyraznie wystepuja elementy eudajmonistyczne i perfekcjonistyczne.

Zrédta swe majg w doswiadczeniu.
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ABSTRACT

J. S. Mill is commonly considered as a representative of psychological
hedonism. However, his utilitarianism has also eudaimonic and
perfectionistic aspects. Thus, various aspects are interelated with one
another not only in his moral philosophy, but are present also in his
political philosophy. Interpretators of Mill’s philosophy inquire: how
those aspects can be reconciled and if Mill's conception can be
consistent then? Main aim of the paper is to explain and justify the view,
that the idea of happiness by J. S. Mill based on the greatest happiness
principle is founded on both traditions present in the Ancient times:
eudaimonism and hedonism. I assume, that: in philosophy of ]. S. Mill,
formulated in the perspective of both traditions of the idea of happiness
and good life, hedonism can be reconciled with eudaimonism and
perfectionsm. Philosopher can be qualified as many-sided and eclectic,
thus denominating his exclusively as hedonist would be incomplete and
would be a result of too hasty and imprecise reading of his works.

KEYWORDS: ]. S. Mill, utilitarianism, eudaimonism, hedonism,
perfectionism, happiness, good life

SLOWA KLUCZOWE: ]. S. Mill, utylitaryzm, eudajmonizm, hedonism,
perfekcjonizm, szcze$cie, dobre Zycie
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Irony is a healthiness

insofar as it rescues the soul from the snares of relativity; it is a sickness insofar as it cannot
bear the absolute except in the form of nothing, but this sickness is an endemic disease that
only a few individuals catch and from which fewer recover.

The Socratic truth is in no way inferior to the Christian one
according to Kierkegaard, since the very existence of Socrates is irony, as an
Aufhebung of the two Socrates built by Platon and Xenofon: Each of these
two interpretations has, of course, sought to give a complete
characterization of Socrates—Xenophon by pulling him down into the lower
regions of the useful, Plato by elevating him into the supramundane regions
of the idea. But the point, one that lies between, invisible and so very difficult
to grasp securely, is irony. [...] Irony oscillates between the ideal I and the
empirical I; the one would make Socrates a philosopher, the other a Sophist;
but what makes him more than a Sophist is that his empirical I has universal
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The Melancholic Irony of Kierkegaard
validity.! Putting aside the (r)evolution in Kierkegaard’s view from the
Hegelian perspective of the master’s thesis to the later dimensions of irony,
which becomes the very mechanism of his own incognito writing, we can
affirm that the fundamental difference between the two truths is the fact
that the former can’t be given as such, is not circulated by means of a
donation. Therefore, irony always pertains to a melancholic approach of
existence because it denies all functional (effective) outwardness
(exteriority) of the relation with the Other, whilst it also displaces the
symptom of the melancholic void through a self-referential rhetoric that is
structured around the sense of silence, more precisely, on silence as a half
sense - (half-saying, mi-dire in Lacanian Psychoanalysis, according to which
we can never consciously say the truth but only by half saying say it).
That’s why the stake of irony ultimately reaches an original opening, what
Freud used to call Bejahung, even more than the parapraxis (a slip in the
speech or discourse which bears the mark of the Unconscious inherent to
the articulated language and to the discontinuity of dis-course as such). But
irony is everywhere throughout Kierkegaard’s oeuvre, without being
conceptualized, but simply at work within the text itself - we could even
name it a white demonic, in relative contrast to the gloomy seriousness of
the paternal melancholy, but no less radical than it; a certain obscure note
from the Journal, suggestively entitled About myself, can be interpreted as
such a distinction between demonic and irony with respect to silence:
Silence hid in silence is suspicious, arouses mistrust, it is just as though one
were to betray something; at least betrayed that one was keeping silence. But
silence concealed by a decided talent for conversation - as true as ever I live
- that is silence? We can observe the aforementioned insidious irony
within the text in Kierkegaard’s comparison with the truth of life, that
suggests the ambiguity between an authentic vitality (as opposed to the
romantic one) and the heaviness of life (heavy-mindedness - Tungsind, the
key term for melancholy) hidden in the lightness of the heuristic talent - a

1 The Concept of Irony with Continual Reference to Socrates (CI), XIlI, 213,
pp- 127-128.
2 Journals, p. 245.
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tension that will become acute in Kierkegaard’s final years, when all his
masks will have fallen.

Coming back to Socrates, we must mention first of all that his
silence concentrates a melancholic resistance to language through,
paraphrasing Sylviane Agacinski, the battle whose means and end is
silence, at work like a phenomenological epoché with the fundamental
commitment not to betray the truth: The ironist talks at least this one did
not write but he is not for all that a voice; he carries on a battle in which
silence is both the means and the end of the combat. Even when he talks, the
ironist does not say anything; he effaces himself in the questioning and allows
the answers to become manifest in their apparent positivity. He is pure
solicitation, provocation, although he himself remains hidden. And when at
last all the answers have canceled themselves out, the ironist imposes silence
on his distraught and befuddled interlocutors.3 Hence the double negativity,
existential and conceptual, of Socrates, and also the fundamental indication
of maieutics, which is not one of constraint, but of offering the occasion to
experience the truth. According to Jeanne Hersch, Kierkegaard opposes the
God (Christ), the condition of the truth, to Socrates, who stands for its
occasion. The master is in this view only the occasion and that’s precisely
why he must not give himself over. The magnanimity and nobility that
Kierkegaard bestows upon Socrates consists in his self effacement, in his
disappearance in front of the eternal truth, whose discovery he had
occasioned for the student.* Irony has nevertheless a demonic side,
acknowledged as such by Kierkegaard, consequently, the peril of
mortification is always present and, on the other hand, Socrates immerges
the truth into the tragic, without being himself neither a tragic hero, nor a
knight of faith, because once the receptive disposition for the truth has
been formed, he simply disappears, cancelling any dialectics that could
lead to a certain positivity by undermining both the negation itself and him
as existence. (That's why, as we’'ve mentioned in the beginning,

3 Sylviane Agacinski, Aparté. Conceptions and Deaths of Sgren Kierkegaard, p. 42.
Consequently, the daimon must remain abstract, for it doesn’t allow any vocalization.

4 Cf. Jeanne Hersch, L’Instant in Kierkegaard vivant, Colloque organisé par 'UNESCO a
Paris du 21 au 23 avril 1964, p. 96.
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Kierkegaard states that his existence is irony.) This anti-dialectics
resembles what Lacanian Psychoanalysis understands by situating oneself
in the lack of the Other’s desire, not an imaginary blank, but a real one,
insofar as for Lacan the real means the impossible par excellence. In
Kierkegaard’s Socratic dimension, we can develop these psychoanalytical
insights even further, as long as we know that the melancholic identifies
itself with this lack, which for him becomes indeed a real lack of lack
(manque du manque) because the first lack has not been fully symbolized
at the time of his castration, his entering into language. Moreover, just like
the objet a cause du désir, the concept of Socrates is constituted as lost in
the aftermath of his self-annihilation - given the fact that, as Kierkegaard
puts it, he is already dead. That’s why the melancholic identification with
the nothing that overcomes all subjective identity can be traced throughout
the Socratic irony, in contrast with the philosophical modern identity, an
obsessional and always assertive one. It's the nature of remedy that
Socrates can bring about in an age of the light-mindedness, that
foreshadows the heavy-mindedness of melancholy, that of modernity
which includes romanticism and Hegel, metaphysics and official
Protestantism. That’s why Socrates can only be an occasion for the truth, as
it implies a double movement away from it: the first negation and then an
anamnesis of the negation, because the master has to remind the disciple
that he is the un-truth (which the disciple up discovering himself). As a
place and origin of the tragic through the comic, irony, constitutive in
Socrates’ life, points to a melancholic negativity that institutes at the limit
of language the heaviness of its disappearance - Kierkegaard'’s reference to
the perspective(s) of Aristofan is eloquent in this respect: This earnestness
bears down too heavily, just as it also restricts the comic infinity, which as
such recognizes no limits. Irony, on the other hand, is simultaneously a new
position and as such is absolutely polemical toward early Greek culture. It is
a position that continually cancels itself; it is a nothing that devours
everything, and a something one can never grab hold of, something that is
and is [XIIl 217] not at the same time, but something that at rock bottom is
comic. Therefore, just as irony surmounts everything by seeing its misrelation
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to the idea, so it capitulates to itself, because it continually goes over and
beyond itself and yet remains in the idea.>

The affirmation of negation as an inexhaustible and abysmal return
(foreshadowing the ineffable theme of the authentic repetition), without
mortifying the idea in the faustian demonical manner of a totalitarian
representation, indicates an original version of the melancholic self-
negation. The comic intertwined with the isolation and with the self
absorption indicates an irresistible plunge into nothingness which, like the
Heideggerian Verfallen, pertains to a dialectics of authenticity, but not in
favor of the indetermination of Being, for the absolute for him is nothing, for
irony continually goes over and behind itself. The exception is thus double:
toward the maniac triumph of the sophists and towards the obsessional
desire of Socrates’ disciples, and, therefore, a non-philosophical
articulation of the ironist as a prophecy about or an abbreviation of a
complete personality. We think that this abbreviation can only manifest
itself with and within the denial of the denial of language (the
abovementioned double negation without Hegelian sublation). We can
retrace the Lacanian half saying in this abbreviation for which Socrates
stands because his status perpetually indicates the rest of the a mythical
jouissance through a melancholic existence, even more so as the
personality is annihilated at the end of the dialectics, the idea of Socrates
collapses into the demonical abyss. The melancholic twofoldness that
sustains the irreducible negativity of existence in its wholeness and at the
same time the uniqueness of the self as a substantial rest unabridged by
this negativity (the melancholic is less than nothing, and, like the modern
Antigone, he has a unique pain, a thorn in the flesh) is thus somewhat
reinvented by the ironist through his constant reference to the abstract
intelligent interplay of contradictions and of self overtaking into
nothingness from the narcissistic perspective towards both the world and
language - otherwise that’s the melancholic disposition claimed by
Kierkegaard until the very end: the melancholic condition of being alone
within the world.

5 CI, X111, 217, p. 131.
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We can now conclude our short exposé by a final articulation. In
regards to offering an alternative identity to the idealistic and Hegelian
one, Kierkegaard seems to oscillate between the conceptualization of irony
as a presentation (an acting-out in psychoanalytical terms) and a re-
presentation of the fundamental negativity that fuels it°. The two positions
are approximately covered on the one hand by the distinction between the
Socratic irony and the modern one and on the other by the inner division of
the irony sensu eminentiori - executive and contemplative, Here we can see
the dimension of infinite absolute negativity where Kierkegaard meets
Hegel and this is the closest his view gets to Hegel’s. S. Agacinski arguably
suggests that Kierkegaard’s early Hegelianism becomes a whole new
dialectics within the first one, given the fact that his Socrates becomes more
negative than Hegel’s: If Hegel can be said to have perfectly understood
Socrates' negativity (Kierkegaard borrows most of his analyses from him), he
also wanted to find a "positive aspect” in Socrates that would have made him
assimilable to the history of philosophy. This leads Hegel to "divide"” Socrates
and finally to relegate irony, or the "questioning attitude,” to a secondary
status by distinguishing it from its goal: the positing by subjectivity of the
Idea as such. But this goal itself is not reached by Socrates. Since the Idea is
"still" entirely abstract, it has no content whatsoever.” The interplay that
emerges between an inscription of the ironist in the brink of reflexivity and
the lack of the symbolic that seems to always resist demonically directly to
the religious negativity of Abraham - the one that defines the absolute
relation to the absolute - bears thus the suspense of irony, an

6 According to Abrahim Kahn, who differentiates between Tungsindet and Melancholi,
granting irony only to the later, there is a positive and total dimension of irony: "His
development of the concept is such as the expression « irony as a mastered moment » is
crucial for his interpretation of an authentic human existence. He singles out for his
purpose a particular species of irony and calls it irony in its essential greatness, as its
zenith. When mastered, this particular form of irony, has, in brief, a chastening effect on
the personal life. In a profound sense, Kierkegaardian irony is a profound way of being in
the world, a condition for acquiring wholeness of personality or human plenitude.”,
"Melancholy, Irony, and Kierkegaard” p. 68, International Journal for Philosophy of
Religion, Vol. 17, No. 1/2 (1985), pp. 67-85.

7 S. Agacinski, op. cit., p. 34.
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incommunicable proof of the exception of the melancholic.? Finally, we can
understand that irony’s ultimate key, while rewritten throughout all of
Kierkegaard’s literary registers, is Boredom, [...] the only continuity the
ironist has. Boredom, this eternity devoid of content, this salvation devoid of
joy, this superficial profundity, this hungry glut. As it's the duty of the
existential thinker to keep the wound of negativity open, it’s also a fatal
encounter with the nudity of existence that gapes the wound beforehand.
Therefore, irony bears witness to the incommunicable truth of existence,
the real lack of lack that the melancholic denounces and simultaneously
affirms, in his suspension between the object cause of desire and an
unfathomable and eminent object cause of nothing, nothing of the Other
(Autre) of language.

8 An exception portrayed as melancholic in an eloquent paragraph of the Journal: Oh, the
sadness of having understood something true and then of only seeing oneself misunderstood.
Oh, sadness for what is irony in the mystery of the heart but sadness. Sadness means to be
alone in having understood something true and as soon as one is in company with others,
with those who misunderstand, that sadness becomes irony. Op. cit., p. 132.
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The Melancholic Irony of Kierkegaard
ABSTRACT

The Socratic truth is in no way inferior to the Christian one in
Kierkegaard’s view. The fundamental difference between the two is that
whereas the later develops by means of a donation and of a specific
dialectic as such, the former is hidden within the negative and anti-
dialectical discourse of irony. We can therefore maintain that irony always
pertains to the melancholic dimension of existence. My work aims to
consider irony as a melancholic negativity, insofar as it is closely related to
the demonic silence and void and as it rejects the wholeness of
philosophical language. Sickness and health, symptom and remedy, the
Kierkegaardian irony is melancholic because it perpetually suffers from its
own re-opened wound, which allows us to interpret it from a
psychoanalytical standpoint. Thus, the affinity between Kierkegaard and
psychoanalysis sustains a Lacanian approach to the melancholic irony, in
order to clarify its function in pinpointing the “real” truth of existence
through a resistance to language.

KEYWORDS: irony, melancholy, Psychoanalysis, negativity, language
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1. Wstep

Badania filozoficzne majgce cechowac sie wysokim stopniem
naukowosci, jak i niepodwazalno$cia niejednokrotnie przyznaja
szczeg6lng range metodologiczng wiedzy empirycznej, a takze
matematyce i logice. W obrebie tak utrzymywanego paradygmatu
badan tatwo mozna w konsekwencji odmoéwi¢ doniostosci
zagadnieniom metafizycznym jako 2z gruntu niepodatnym na
doswiadczalne skorygowanie czy tez niejasnym i wieloznacznym pod
wzgledem logiczno-syntaktycznym. W niniejszej pracy, odnoszac sie do
problematycznos$ci sytuacji programowej w obrebie pozytywizmu
logicznego, wskaze na iluzoryczno$¢ zasadniczej roznicy miedzy
filozofig scjentystyczng z jednej strony, a metafizyka z drugiej. Teza dla
mnie wyj$ciowa, a idgca w poprzek zarysowanego podziatu, gtosi, iz w
obrebie logicznego empiryzmu prezentowano postulaty o charakterze
antymetafizycznym, ktére rownocze$nie bazowaty na pewnych
niewystowionych zatozeniach metafizycznych. Zatozenia metafizyczne
beda wobec tego zar6wno regulowac¢ konkretne badania prowadzone
ws$rdd neopozytywistéw, a zarazem je podwazac. Prébujac wskazac
rzeczywistg role tych zalozen, zobrazuje, w jaki sposéb (a) dotykaja
kluczowych punktéw weztowych programu Kota Wiedenskiego, (b)
okazuja sie warunkiem koniecznym dla wszelkich préb utrzymywania
go w ryzach, (c) a w konsekwencji sa cecha konsekutywng przyjetego
programu badawczego.

Dla wiekszej przejrzystosci dalszej czesSci tekstu poczynie kilka
uwag precyzujacych. Terminologicznie ,pozytywizm logiczny”,
,neopozytywizm”, ,Koto Wiedenskie” i ,logiczny empiryzm” beda
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traktowane jako nazwy zamienne, Kktére posiadajga jednakowa
konotacje. Zwrot ,program badawczy” nie jest by¢ moze trafnym
wyrazeniem ze wzgledu na zbyt daleko idace réznice pogladowe wsrod
przedstawicieli tego pradu filozoficznego. Nawet w fundamentalnej
kwestii zdan protokolarnych stanowiska byly catkowicie podzielone
[Koterski 2000]. Jednakze mozna réwniez w ogdlnych zarysach
wyznaczy¢ przedmiot badan, co prawda przedmiot o rozmytych
granicach, lecz decydujacy o przynaleznosci do omawianej szkoty. W
tym duchu skoncentruje sie nie na tym, co polaryzuje jej cztonkow, lecz
na oddaniu ich nastawienia wobec uprawiania filozofii naukowej. W
manifescie filozoficznym (1929) czytamy: ,Koto nie ma statej
organizacji; sktada sie z ludzi o jednakowym nastawieniu naukowym,
kazdy z nich stara sie wigczy¢ w cato$¢, wysuwa na plan pierwszy to, co
ich taczy, nikt nie chce odroznic sie i zakloci¢ tego zwigzku. Jeden moze
zastapic¢ drugiego w szerokim zakresie, praca kazdego moze by¢ przez
kogo innego kontynuowana” (w Wissenschaftliche Weltauffassung. Der
Wiener Kreis z 1929 roku). To wtasnie podejmowanie tych samych
zagadnieni, rozszerzanie i modyfikowanie, w konsekwenc;ji
doprowadzito do znaczacych roznic miedzy poszczegdlnymi filozofami.

Rozwazajac tematy szczegdtowe, ustosunkuje sie wzgledem nich
przez pryzmat twoérczosci Rudolfa Carnapa. Twoérczo$¢ te mozna
ogblnie podzieli¢ na kilka okreséw, ktére przebiegaja od
zainteresowania kwestiami epistemologicznymi (np. Logiczna struktura
jezyka z 1928), nastepnie logika nauki (np. Testability and Meaning z
1936), semantyka (np. Introducion to Semantics z 1942), az do
problemu logiki indukcji (np. Logical Foundations of Probability z 1950).
W eseju tym Dbardziej niz historycznemu przedstawieniu
charakterystyki prac z tych okresow oddam sie refleksji nad
zagadnieniami poruszanymi przez Carnapa, a odbijajgcymi sie szerokim
echem nie tylko w samym Kole Wiedenskim. Aby nie =zatracic
rzeczywistego lejtmotywu pracy, wkiad pozostatych reprezentantéw
tego ugrupowania, Mortiza Schlicka czy Otto Neuratha, potraktuje
jedynie jako tlo argumentacyjne poruszanych probleméw dla Rudolfa
Carnapa. Lejtmotywem tym jest obecno$¢ i funkcja zatozen
metafizycznych w neopozytywizmie. Za zalozenia takie bede traktowat
wszelkie przyjete stwierdzenia, ktore nie przynaleza do korpusu nauki,
tzn. nie sg (a) analityczne, ani (b) syntetyczne a posteriori. Nie bedg tym
samym tautologicznie przyjete ani empirycznie uzasadnione.
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2. Kryterium demarkacji

Problem demarkacji dotyczy kwestii obrania odpowiedniego
kryterium rozrdzniajagcego nauke od pseudonauki. Bodzcem do
pojawienia sie tej problematyki byty pochodzace juz ze starozytnoSci
proby oddzielenia wiedzy (episteme) od mniemania (doksa). W Kole
Wiedenskim problem demarkacji wigzat sie natomiast z rozréznieniem
miedzy zdaniami sensownymi a nonsensownymi. Poczatkowo za
kryterium  demarkacji  empirySci  logiczni  przyjeli  zasade
weryfikowalno$ci, zgodnie z ktérg znaczeniem zdania jest metoda jego
weryfikacji [Schlick 1936]. Stosujac sie do tej zasady, zaproponowano
swoisty korpus nauki, z ktérego wykluczono zdania syntetyczne a
priori, a wtgczono zdania syntetyczne a posteriori oraz analityczne a
priori. Nie jest to jednoznaczne stanowisko dla teorii empirycznych,
gdyz dla skrajnego empiryzmu ]. S. Milla istniala tylko wiedza
syntetyczna a posteriori, natomiast prawa logiki i arytmetyki miaty by¢
wytacznie indukcyjng generalizacja doSwiadczenia [Mill 1962, ks. II,
rozdz. VI]. Sam podziat na zdania syntetyczne i analityczne zostatl przez
Quine’a zakwestionowany jako jeden z dogmatéw empiryzmu. Otoz
definicja analitycznos$ci oparta jest na zasadzie synonimicznos$ci
(,Zaden niezonaty mezczyzna nie jest zonaty” = ,Zaden kawaler nie jest
zonaty”), podajac natomiast przyktady synonimiczno$ci, nie méwimy
nic o definicji synonimicznosci, ktérg mozna bytoby poda¢, odwotujac
sie ponownie do analitycznosci, co bytoby w konsekwencji circulus
vitiosus, tj. btednym kotem w rozumowaniu. Wzajemna wymienialnos¢
nazw salva veritate jako kryterium synonimiczno$ci prowadzi do
podobnych rezultatow — aby rozstrzygna¢ czy w zdaniu ,Jest
konieczne, iz kazdy kawaler jest kawalerem” mozna zastapi¢ drugi
egzemplarz nazwy ,kawaler” okreSleniem ,niezonaty meZczyzna”
musimy wiedzie¢, czy zdanie ,Kazdy kawaler jest niezonatym
mezczyzng” jest analityczne. Co wiecej, wymienialno$¢ salva veritate
jest zrelatywizowana do jezyka, a wyrazenia ,zwierze posiadajace
serce” i ,zwierze posiadajace nerki” nie majg jednakowego znaczenia,
mimo tej samej denotacji. Wydaje sie zatem, iZ odpowiednim kryterium
synonimiczno$ci moze by¢ postulowana w empiryzmie logicznym
weryfikacyjna teoria znaczenia. Wg teorii tej dwa zdania s3a
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synonimiczne, gdy majg te samg metode sprawdzenia, co w
konsekwencji pozwala im by¢ wymienialnymi salva significatione.
Koncepcja ta zdaniem Quine’a jest drugim dogmatem empiryzmu.
Dogmat ten to radykalny redukcjonizm zdan do danych empirycznych,
ktére w nastepstwie sprawdzajg lub podwazajg te zdania z osobna
[Quine 2000, 49-75].

W. V. O Quine w sensie Scistym rozsadzit definicyjng fasadowos¢
podziatu na zdania analityczne i syntetyczne. Nie bede utrzymywat, iz
wskazywane w neopozytywizmie zatozenia metafizyczne s3
syntetyczne a priori, lecz ze nie sg one ani syntetyczne a posteriori, ani
analityczne a priori w mysl ich tradycyjnych granic znaczeniowych.
Podziat ten w dalszej czeSci pracy bede jednak respektowat z dwoch
powodoéw. (1) Chcac odnie$é¢ sie do pogladow empirystéw logicznych
jesteSmy zobligowani do przyjecia stosowanego przez nich aparatu
pojeciowego. (2) W pracy tej staram sie przes$ledzi¢ konsekwencje
wynikajgce z przyjecia programu pozytywizmu logicznego oraz
zrekonstruowa¢ warunki w jakich byt ksztalttowany. Podwazenie
samego podziatu na zdania syntetyczne i analityczne otwiera zatem
krytyczng ~ droge  poprzez  kolejno  wysuwane  postulaty
neopozytywistyczne. W Kole Wiedenskim przyjecie wspomnianego
podziatu byto przede wszystkim konsekwencjg arbitralnie przyjetej
zasady weryfikowalno$ci. Dogmatyczne przyjecie zasady tej jest
pierwszym poruszonym zatozeniem metafizycznym. Jakie jest bowiem
znaczenie zdania ,Znaczeniem zdania jest metoda jego weryfikacji”’? Czy
zasada ta zostata uznana w sposdb zupeinie odmienny od pozostatych
zdan przynalezacych zgodnie z nig do korpusu nauki? Trudno tutaj nie
udzieli¢ odpowiedzi pozytywnej jak i nie zarzuci¢ pierwotnemu
kryterium demarkacji nie wytrzymania poddania go testowi
samozwrotnos$ci. Zasada nieweryfikowalna okazuje sie wobec tego
podstawa weryfikowalnoSci (Zatozenie 1). Z problematycznos$cig formy
kryterium demarkacji wigze sie kolejne zatozenie dotyczace jej tresci.
Warunkiem koniecznym zweryfikowania zdania jest bowiem
wcze$niejsze posiadanie wiedzy co do jego znaczenia (ZatoZenie 2). Jest
to nie tyle problem samozwrotnosci, lecz btednego kola w
definiowaniu, tj. idem per idem oraz wieloznaczno$ci terminu
,znaczenie”. Carnap w wyniku pojawienia sie podobnych zarzutéw
stwierdzit ,jesli wiemy, na czym polegataby weryfikacja danego zdania,
to wiemy tym samym, co owo zdanie znaczy” [Carnap 1969, 68].
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3. Nieweryfikowalne podstawy weryfikowalnosci

Za pierwsza teorie (non) sensu przyjmiemy stanowisko zgodnie
z ktérym zdanie jest sensowne, gdy jest weryfikowalne za sprawa
danych empirycznych, natomiast wszystkie zdania nie sprowadzajace
sie do doswiadczenia otwierajg furtke dla metafizyki, ktéra jest
bezsensowna (w sensie poznawczym, nie egzystencjalnym), gdyz
miesza kategorie twierdzen, tzn. za stan faktyczny bierze to, co ma sens
tylko formalny lub emocjonalny. Wyrazenie, kiedy nie jest korygowane
naocznie, wymaga redukcji do jego podstawowych sktadnikow, ktore
maja by¢ sensowne i weryfikowalne, jesli zdanie ma by¢ sensowne.
Zarzut wobec pierwotnej definicji sensownosci sprowadza sie do tego,
iz prowadzi ona do eliminacji ze zbioru zdan sensownych
uniwersalnych praw nauki jako niemozliwych do wydedukowania z
zadnej skonczonej klasy zdan protokolarnych. Jezeli (3x)P(x)jest
jednostkowe, weryfikowalne i sensowne, to jego
zaprzeczenie —(3x)P(x) jest nieweryfikowalne, a zatem bezsensowne.
Wynik ten odrzuca wiec metafizyke, zdania uniwersalne, czy logicznie
réwnowazne zaprzeczenia zdan jednostkowych. Jest jednak niezgodny
z intuicjami, gdyz jezeli p jest sensowne, to nie-p takze powinno by¢
sensowne, a zatem sens nieweryfikowalnego nie-p powinien by¢
zalezny od zrozumienia sensu weryfikowalnego argumentu, tzn.
niepotrzebnie weryfikowalno$¢ powigzana zostata z sensownoscia.
Mimo to prawa uniwersalne, dotyczace ex definitione nieskonczonych
zbioréw  faktow, powszechnie  przyjmowano zar6wno w
naturalistycznie ukierunkowanym wczesnym pozytywizmie jak i w
neopozytywizmie. Cytujagc wczesnego Wittgensteina 6.34. ,wszystkie
owe zasady jak zasada racji dostatecznej, ciggtoSci przyrody,
najmniejszego wysitku w przyrodzie itd., itd. s3 wyrazem apriorycznego
wgladu w mozliwos¢ formutowania twierdzen naukowych”
[Wittgenstein 2011, 75]. Takie nieredukowalne prawa jak statos$¢
przyrody oraz mozliwo$¢ jej rozpoznania beda umozliwiaty
wyprowadzanie innych zdan weryfikowalnych (ZatoZenie 3). Zatozenie
o jednorodnej i niezmiennej przyrodzie jest nie tyle bliskie Kotu
Wiedenskiemu, lecz zdecydowanej wiekszosci naukowcéw, dla
przyktadu Russellowi czy Keynesowi. Mozliwym, chociaz watpliwym
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zaprzeczeniem catego Zatozenia 3, jest odrzucenie z kwalifikacji
kwantyfikator6w na rzecz koniunkgcji i dystynkcji zdan elementarnych
(protokolarnych).

Carnap, zauwazajgc problematyczno$¢ pierwotnego Kkryterium
demarkacji, formutuje warunek empirycznej sensownosci dla zdan,
zgodnie z ktérym zdania uniwersalne sg potwierdzalne empirycznie
tylko  czeSciowo przez wyrazenia opatrzone predykatami
obserwacyjnymi. Wobec tego zdanie potencjalnie weryfikowalne nie
potrzebowatoby skonczonej klasy zdan obserwacyjnych, lecz miato
tylko bezposrednio implikowa¢ konkretne stany rzeczy. Wbrew
oczekiwaniom okazato sie jednak, iZ w nauce potrzebne s3 pewne
terminy bedace bezposrednio niesprawdzalnymi abstrakcyjnymi
postulatami (np. Zdania o elektronach) konstytuujagcymi system
naukowy jako cato$¢, ktéory moze by¢ juz empirycznie odczytany.
Dlatego pewne nieweryfikowalne pojecia teoretyczne mogg postuzy¢ do
wyprowadzania weryfikowalnych zdan (ZatozZenie 4). Filozof w
nastepstwie uznat, iz interesujaca moze by¢ tylko teoria naukowa jako
catos$¢ sktadajaca sie ze zdan obserwacyjnych, zdan teoretycznych oraz
regut  korespondencji = umozliwiajagcych  interpretacje  pojec
teoretycznych w kategoriach obserwacyjnych, np. ,jezeli A jest ciezsze
od B, to A posiada wieksza mase od B” gdzie ciezszy to termin
obserwacyjny, natomiast masa teoretyczny [Carnap 1960, 71-74].

Przyjmowane zatoZenie 3 (dotyczace nieweryfikowalnych praw)
w pOZniejszych pracach Carnapa, w wyniku zorientowania sie, iz
potrzeba w nauce bezposrednio nieweryfikowalnych praw (pola
grawitacji czy pola elektromagnetycznego), ulegto konwersji na ,Teorie
naukowe sg sensowne, je$li mozna z nich wydedukowa¢ prawdziwe
zdania empiryczne”. W Testability and Meaning (1936) Carnap pisze w
zwigzku z tym o zastgpieniu weryfikowalnosci przez zasade konfirmacji
(potwierdzalnosci) [Carnap 1936, 420], ktéra stopniowo
potwierdzataby zdania ogoélne przez sensowno$¢ twierdzen, ktére
mozna z niej wyprowadzi¢. Hipotezy majace ogdlng posta¢ Vx (W (x) —
Z(x))sa kazdorazowo potwierdzane przez zachodzace indywiduum a
(W(x)AZ(x)). Dopiero jednak w Logical Foundations of Probability
(1950) precyzyjniej okreslit warunki stopniowalnosci
prawdopodobienstwa potwierdzalnosci (fallibilizm). Zdania ogdlne nie
beda zatem mozliwe do zweryfikowania, lecz tylko stopniowo
potwierdzalne przez wyprowadzane z nich zdania protokolarne
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[Carnap 1969, 75-79]. Wobec tego im wiecej przeprowadzi sie testow
sprawdzajacych i nie uzyska sie z nich wynikéw negatywnych, tym
hipotezy beda bardziej potwierdzone i mozliwe do przyjecia. Zarzut
Poppera wobec kryterium potwierdzalnosci sprowadzaja sie do
zalecanej przezen praktyki badawczej opartej na nieskonczonym
sprawdzaniu tej samej teorii, a nie na wysuwaniu coraz to $mielszych i
ciekawszych hipotez, co w konsekwencji prowadzi do zastoju w
rozwoju nauki (zamiast o Kkonfirmacji powinniSmy moéwi¢ o
korroboracji teorii naukowych) [Popper 2012, 9-46]. Natomiast
zobrazowanym argumentem przeciwko samemu pojeciu konfirmacji
jest m.in. tzw. paradoks czarnych krukéw Carla Hempla. Zgodnie z nim
obserwacja, ktora potwierdza dang hipoteze, moze dotyczy¢ catkowicie
odmiennych przedmiotéw niz te, ktoére postuluje hipoteza. Jesli
przyjmie sie bowiem zatozenie, ze zdania logicznie rownowazne majq
identyczne zbiory potwierdzen, to zdanie ,wszystkie kruki sa czarne”
[Vx(K(x) - C(x))]jest logicznie réwnowazne zdaniu ,wszystkie
przedmioty nie-czarne sg nie-krukami” [Vx(—C(x) - =K (x))]. Wg tego
zatozenia dowolny przedmiot, ktéry nie jest czarny, np. biaty but,
potwierdza drugie zdanie [Grobler 2008, 55-56]. Jezeli jednak zdania
logicznie réwnowazne majg identyczne zbiory potwierdzen, to
empiryczne stwierdzenie istnienia biatego buta (jakiegokolwiek rzeczy
nie bedacej krukiem) potwierdza wyrazenie moéwigce, iz wszystkie
kruki sg czarne. W takim wypadku zdanie ogolne moze w
nieskonczono$¢ zyskiwaé wiekszy stopien pewno$ci przez zwykte
bytowanie w Swiecie w ktorym bezposrednio nie mamy kontaktu z
przedmiotami obecnymi w postulowanej hipotezie (Zatozenie 5)
[Jodkowski 2006, 240-243].

W manife$cie Kota Wiedenskiego (1929) czytamy ,walczymy o
fad i jasnos¢. Odrzucamy wszelkie mgliste perspektywy i bezdenne
gtebie. W nauce bowiem nie ma gtebi, wszystko jest w niej na
powierzchni”. Mimo wszystko przeSwiadczenie o powierzchownej
strukturze rzeczywistosci jest raczej aktem wiary, gdyz niemozliwe jest
udowodnienie nieistnienia czego$, bez wykazania dla niego prawa
reductio ad absurdum, tj. [(p = q) A (p = —q)] = —p. OtdZ poczyniona,
wbrew czestej praktyce badawczej, metafora o powierzchownoSci
nauki jest optymistyczng metafizyka, ktéra kaze nam sadzi¢, iz cata
nauka, nie kryjac w sobie zadnych zagadek, pozwala nam dokonac jej
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wiarygodnego opisu (Zatozenie 6) [Zycifiski 1983, 252]. Zatozenie 6 jest
niejako konsekwencjg arbitralnego przyjecia, iz kazde zdanie
aprioryczne jest analityczne. Omoéwiona perspektywa badawcza
przektadata sie na specyficzne podejscie do traktowania probleméw
nauki, a w sposob wyrazny oddawata intencje prac Haeckla (Zagadki
wszechswiata, 1899) czy Hilberta. Interesujacym zjawiskiem jest to, ze
w czasach przezywajacych gteboki kryzys jednosci i pewno$ci nauk (1-
sza potowa XX wieku), kryzys ten nie spowodowatl — zgodnie z teorig
Kuhna — porzucenia stosowanego mechanicystycznego paradygmatu
metodologicznego, lecz wrecz wyostrzyt jego postulaty.

4. Zdania nieweryfikowalne wynikajace z przyjecia
Kryterium demarkacji

W sekcji tej rozwaze kwestie nieweryfikowalnych zdan, ktére
wynikaja z przyjecia zasady weryfikowalnosci. W tym celu okaze sie
konieczna pewna modyfikacja tego kryterium, ktéra nie bedzie odnosita
sie jak uprzednio do tego, co jest weryfikowane (zdania uniwersalne czy
obiekty teoretyczne), ale do tego jak sg wyrazenia weryfikowane. Luka
w poczatkowym kryterium demarkacji zdaje sie by¢ utozsamienie
weryfikacji z weryfikowalnoscia, nie wszystko bowiem jest mozliwe do
zweryfikowania. MoZemy sobie bowiem tatwo wyobrazi¢ zdanie
weryfikowalne, lecz nie podatne na weryfikacje, np. ,Juliusz Cezar miat
ponad tysigc wtos6w na gtowie”. Pomijajac niejasno$¢ graniczna tego,
co uzna sie jeszcze za wlos a tego, co juz nie, to oczywiste jest Ze zdanie
powyzsze bedzie miato r6zng denotacje w zaleznosSci od rozpatrywania
go w danym czasie. Poza tym, Ze nie mozna sprawdzi¢ tak ogélnie
postawionego zdania, to nawet konkretyzujac je w forme ,Juliusz Cezar
mial ponad tysigc wtoséw na gtowie w czasie t1”, staniemy wobec
zdania mozliwego do zweryfikowania w przesztosci, lecz nie w
terazniejszoS$ci. Bedziemy mieli zatem sytuacje zgodnie z ktéra zdanie
ma r6zna denotacje oraz rézng wartosc¢ logiczng (P albo F) w przedziale
ti,ty, ..., t,, natomiast brak denotacji oraz wartoSci logicznej w
tnstr thazs o them (podobnie jest w kwestii zdan o przysztosci).
Twierdzenie, Ze przedzialy te maja razem przebieg zupeiny
empirycznego dowodzenia, przyjmuje za metafizyczng konkluzje,
zgodnie z ktéra nieweryfikowalny zasieg ma wzgledem przedziatéw
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tych taki sam status (Zatozenie 7). Bardziej przekonujacym
rozwigzaniem wydaje sie po prostu odrdznienie weryfikacji od
weryfikowalno$ci, a dalej uznanie zdan za weryfikowalne generalnie i
mozliwe do zweryfikowania w okreslonym przedziale czasowym.
Rozwazmy  teraz przeprojektowane przez Carnapa
rozgraniczenie miedzy sensem i nonsensem, tzn. wznoszacg sie wokot
pojecia dyspozycji drugy teorie (non) sensu. W tym celu ponownie
odwotam sie do ogdélnego przyktadu. Niech nasza dyspozycja bedzie
rozpuszczalnosé, natomiast zdaniem wyjsciowym ,Przedmiot a (np.
kostka cukru) jest rozpuszczalny w wodzie wtedy i tylko wtedy, gdy
jesli a zostanie zanurzone w wodzie, to utworzy z nig roztwor
jednorodny”. Zdanie to bedzie miato posta¢ pe (g —>r) dla
oznaczenia: p — przedmiot a jest rozpuszczalny w wodzie, g — a
zostaje zanurzone w wodzie, r — a tworzy z wodg roztwdr jednorodny.
Przyjmijmy, Ze przyktadowa kostka cukru zostata zjedzona przez co nie
mozna poddac jej testowi sprawdzajgcemu, tj. zanurzeniu w wodzie. Dla
tej sytuacji zdanie ,Ta kostka cukru zostata zanurzona w wodzie”, czyli
poprzednik implikacji figurujacej po prawej stronie réwnania, jest
fatszywe, a cata implikacja prawdziwa na mocy reguty, ze dla
prawdziwoS$ci implikacji wystarczy fatszywosc jej poprzednika. Z kolei z
uwagi na wiasnos$ci logiczne réwnowaznosci (w prawdziwej
réwnowazno$ci oba jej cztony sg badZz prawdziwe badz fatszywe),
przyjmujac kryterium demarkacji, skoro prawdziwa jest prawa strona,
to i prawdziwa bedzie lewa. W zwigzku z tym zdania pokroju ,Kostka
cukru jest rozpuszczalna w wodzie” s3 sensowne niezaleznie od
przeprowadzenia testu sprawdzajacego, tj. w tym wypadku zanurzenia
w wodzie (ZatozZenie 8). Jezeli wiec test sprawdzajgcy nie jest konieczny
do uznania zdania za sensowne, to rownie dobrze mozna za takie uznac
wyrazenia nieweryfikowalne albo raczej przyjmowac¢ wszelkie zdania
na wiare. Pociagnijmy jednak jeszcze dalej nasz przyktad odnoszac sie
do rozréznienia na dyspozycje S$ciste oraz warunkowe. Sciste
dyspozycje zakladajg konieczno$¢ fizyczng (np. jest fizycznie nie
mozliwe, by cialo o niezerowej masie spoczynkowej poruszalo sie z
predkoscig $wiatta), natomiast warunkowa dotyczy testu w normalnych
okolicznosciach. Rozpuszczalno$¢ jest dla kostki cukru dyspozycja
warunkowg, poniewaZz istnieje caty szereg warunkéw potencjalnie
zaktécajacych rozpuszczenie sie w roztworze (poczynajac od tego, iz
cukier umieszczony w wodzie nasyconej cukrem nie bedzie sie
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rozpuszczat). Hilary Putnam stusznie zauwazyt, iz niemozliwoscia jest
odniesienie do wszystkich tych warunkéw w zamknietej formule jezyka
fundamentalnej fizyki [Putnam 1998, 333-335]. Inaczej kryterium
demarkacji bazujace na dyspozycjach warunkowych musiatoby zosta¢
opatrzone tg zamknietg formutg, ktéra wykluczytaby niesprawdzalnos¢
zdan obserwacyjnych. Bez takiej mozliwoSci przyjecie tego kryterium
bytoby podobnie jak w przypadku weryfikowalno$ci wyrazem
arbitralnej decyzji.

5. Zagadnienie zdan protokolarnych

Zgodnie z zasadg weryfikacji zdanie moze by¢ sensowne
bezposrednio badZ posrednio. Zdania sensowne bezposrednio orzekajg
0 naszym aktualnym postrzezeniu, np. zdanie ,Widze w tej chwili
czerwony kwadrat na niebieskim tle” mozemy sprawdzi¢ bezposrednio
przez nasz aktualny akt percepcji [Carnap 1969, 7]. Koncepcja zdan
protokolarnych dotyczy zdan sensownych posrednio i ma na celu
poddanie tych zdan analizie logicznej zmierzajacej ku rozbiorowi
poczatkowej ich postaci na zesp6t komponentéw bedacych podatnymi
na weryfikacje bezposSrednimi raportami z doswiadczenia. Zdania
sensowne posrednio sg wiec funkcjg wartosci logicznej ich elementéw
oraz ciggow elementdéw, ktére oddajg surowe fakty w sposdéb opisowy.
Teoria ta Zrédlo swe znajduje w atomizmie logicznym, ktéry w
zdecydowany spos6b zarysowat przede wszystkim Ludwig
Wittgenstein w Tractatus logico-philosophicus. To wtasnie Wittgenstein
dal impuls do prac nad omawianym zagadnieniem. Kluczowa okazata
sie zwtaszcza teza 5.03. gltoszaca zasade ekstensjonalno$ci — funkcje
prawdziwoSciowe s3 wynikiem operacji prawdziwos$ciowych
dokonywanych na zdaniach elementarnych, utozsamianych ze zdaniami
obserwacyjnymi, wyrazajacymi bezposrednio pozytywne stany rzeczy
[Wittgenstein 2011, 48]. Neopozytywisci traktujac dorobek wczesnego
Wittgensteina za najdonio$lejsze Zrédto inspiracji réwnoczes$nie nie
przyjeli podstawowej dla Traktatu tezy 6.54. [Wittgenstein 2011, 83]
nie chcac uzna¢, iz tezy w nim zaproponowane s3 niedorzeczne.
Przyjeto wiec, Ze zdania w sensie logicznym s3 sensowne i
dwubiegunowe.
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Kwestia pewnosci zdan protokolarnych byta centralnym
aspektem catej debaty w zwigzku z ich problematycznym charakterem.
Optymistyczne twierdzenia Carnapa, iz zdania te nie wymagajg zadnego
sprawdzenia nie byly podzielane m.in. przez Otto Neuratha. Zdania
protokolarne wg Carnapa nie musiaty bowiem spetnia¢ Zzadnych
warunkéw formalnych, gdyz oddawa¢ mialy izomorficznie tres¢
indywidualnych przezy¢. TreScia przezy¢ moze by¢ praktycznie
wszystko, np. wrazenie ,zielony st6t”, a zdania protokolarne znajduja
sie poprzez to poza systemem jezykowym. W takim ujeciu system
naukowy nie mogt by¢ wywiedziony ze zdan protokolarnych, lecz
znajdowatl w nich coraz to wieksze potwierdzenie. Zdania protokolarne
miaty by¢ absolutnie pewne, dzieki czemu mogty korygowal teorie
naukowe. Pierwotne absolutystyczne zatozenie o intersubiektywnej
pewnos$ci fenomenalistycznych zdan protokolarnych (Erkenntnis,
Aufbau), ktére dostarczaja prawdziwosci zdaniom na nich bazujacych
(Zatozenie 9) okazato sie jednak zbyt idealne, aby je przyja¢ w dtuzszej
perspektywie. Carnapowski konstruktor z danych wrazeniowych
poczatkowo tworzy inny podmiot jako przedmiot w ramach wtasnej
siatki pojeciowej (Framework), a dopiero pézniej wnioskujac ze
zwyczajow jezykowych tych ,przedmiotéw” moze rozpozna¢ w nich
podmioty poznajace, co gwarantuje intersubiektywnos$¢ (Aufbau)
[Wszotek 1997, 343-344]. Trzeba wiec zalozy¢ istnienie $wiata
fizykalnego, aby w nastepstwie go uznag, co jest bledem petitio principi.
Neurath sprzeciwit sie ujeciu zdan protokolarnych jako pierwotnych
twierdzac, Ze zdania te muszg zawsze miec¢ okreSlong forme, ktéra
uwzglednia imiona wtasne oraz postrzezenia. Przyktadowo zdanie ,Pan
A widzi na stole zielony przedmiot” mozna wuzna¢ za zdanie
protokolarne, natomiast ,Na stole lezy zielony przedmiot” juz nie
[Buczynska-Garewicz 1960, 33-38]. W zwigzku z tym zdania nie moga
by¢ prawdziwe niezaleznie od ich zewnetrznych warunkéw, ktore
wytyczajg zasieg potencjalnie przyjmowanych opiséw Swiata. Zdania
uzasadnione mogg by¢ tylko w powigzaniu z innymi, co oznacza
koherencyjng teorie sensu. Koherencja w tym wypadku miata zachodzi¢
miedzy zdaniami, a szerszym systemem jezykowym w ramach ktérego
te zdania funkcjonujg. Neurath zrezygnowat tym samym z silnego
empiryzmu uznajgc zdanie za sensowne lub bardziej pewne w
zaleznoSci od sensownoS$ci lub pewnosci logicznie niesprzecznego
zbioru powigzanych z nim zdan w danym systemie. Carnap w wyniku
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podobnych zarzutéw porzucit fenomenalistyczng wizje zdan
protokolarnych na rzecz zdan fizykalnych.

Paralelnie do badan nad stopniem pewnoSci empirycznej bazy
zdan protokolarnych podejmowano temat ich struktury logicznej.
Wydaje sie jednak, ze tak samo jak w przypadku fenomenalistycznego
podtoza, tak w przypadku struktury logicznej zdan protokolarnych
koncepcja wysuwana poczatkowo przez Carnapa okazuje sie byc¢
niemozliwa do utrzymania. Dla Carnapa redukcja zdania do zdan
protokolarnych oznaczata bowiem konstrukcje idealnego jezyka
symbolicznego w mysl wspdélnej formy syntaktycznej wszystkich pojec
uzytych w danych jezyku. Jest to tzw. zasada konstytucji. Zgodnie z nig
kazde wyrazenie czy dowodzenie mozna zapisa¢ formalnie dzieki
czemu do okreSlenia tego, co zdanie rzeczywisScie méwi nie potrzeba
odwotywa¢ sie do semantyki, lecz wytacznie do regut przypisanym
pojeciom [Carnap 2011, LVII[]. W badania Carnapa nad strukturg
wkradto sie jednak nastepne zatozenie absolutystyczne. Zgodnie z nim
istnieje tylko jedna logika, ktéra niczym sprawnie funkcjonujgca
maszynka obrabia forme wszystkich zdan, ktére mogg by¢
odzwierciedlone przez logiczng strukture (Zatozenie 10). Zatozenie to
ulegto obaleniu w wyniku pojawienia sie logiki wielowarto$ciowe;j
(bukasiewicz) czy modalnej (Lewis) i za sprawa reorganizacji badan
porzucone na rzecz stanowiska konwencjonalistycznego
odzwierciedlajacego sie w logicznej sktadni jezyka [Sady 2013, 66].

6. Logiczna Skladnia Jezyka

W Logicznej sktadni jezyka Carnap dazy do zobrazowania sktadni
dla réznych jezykow. Tym samym gtosi zasade tolerancji, zgodnie z
ktoérg mamy catkowita swobode co do wyboru formy jezyka, tzn. formy
konstrukecji zdan i regul transformacji. Wyb6r ten w konsekwencji
zdeterminuje przyjmowane przez nas znaczenia, a takze przyczyni sie
m.in. do znikniecia problemu jasnego wyrazenia stanowisk dotyczacych
podstaw matematyki [Carnap 1995, 7-8]. W zaleznos$ci od tego jak
zdefiniujemy pojecia w logicyzmie tak je trzeba w nim stosowac,
natomiast wychodzenie z nimi w inny system (np. intuicjonizm) jest
jatowe, gdyz korzysta on z wtasnych wypracowanych definicji. Zdaniem
Carnapa dysponujemy swoboda w kwestii decyzji o wyborze formy
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jezyka (form konstruowania zdan oraz regul ich transformacji), co
oznacza przyjecie pojecia analitycznos$ci za zalezne od przyjmowanego
jezyka.

Carnap czynigc w Logicznej sktadni jezyka dystynkcje na Jezyk |
oraz Jezyk Il oddaje swa inspiracje pracami Hilberta, jednak nie tak jak
on dazy do ugruntowania podstaw matematyki, lecz wtasnie wskazuje
na jatowoSci calego sporu [Carnap 1969, 27]. Wspominam o
hilbertaryzacji w nawigzaniu do formalizmu Hilberta, ktéry rozrézniat
matematyke finistyczng (uznajacg zdania realne odwotujgce sie do
obiektdw konkretnych) oraz niefinistyczng (odnoszacg sie do zdan
realnych méwigcych o obiektach nieskonczonych) przy réwnoczesnej
wierze w zrekonstruowanie matematyki niefinistyzcnej w postaci
sformalizowanego systemu, a dalej w wykazanie za pomoca
matematyki finistycznej niesprzecznosci i zachowawczosci catej
matematyki. Oznaczato to konstrukcje jezyka symbolicznego majacego
by¢ niczym nie znaczaca gra wyrazen. Carnap bedacy pod wpltywem
formalizmu i logicyzmu translokuje zamierzenie konstrukcji jezyka
idealnego na grunt filozofii jezyka odro6zniajac jezyk przedmiotowy L od
jezyka jego sktadni L’. Pragmatycznie przyjmowane F-reguty dotycza
natomiast respektowanych przez nas praw przyrody, ktére dookreslaja
postulowany jezyk nauki. Koncepcja ta jest zmodyfikowang wersjg
absolutyzmu jezykowego z Traktatu Wittgensteina (Zatozenie 11). O
absolutyzmie jezykowym $wiadczy uznanie formy logicznej za
wystarczajacej do wyrazenia kazdego wyrazenia z naszego $wiata bez
odwotania sie do ich semantyki (u Wittgensteina wigzato sie to z zasada
y2homomorfizmu” jezyka i §wiata, zgodnie z ktérym pomiedzy logiczno-
syntaktyczng budowa jezyka i ontologiczng budowa $wiata zachodzi
pewna odpowiednios¢ [Wolniewicz 1982, 9-10], ale w
konwencjonalistycznej sktadni Carnapa juz nie). Posrednio dlatego
Carnap zrezygnowat z uprzywilejowanego statusu epistemologicznego
danych zmystowych na rzecz okreslenia ich poprzez sktadnie jezyka, co
wigzato sie z dostosowaniem znaczen do regut jezykowych, ktére
okresSlaty wynikanie jednego zdania z drugiego. Logiczna analiza
pozwala nam takze dokona¢ parafrazy logicznej zdan metafizycznych.
Wiele bowiem zdan metafizycznych wyrazonych w jezyku materialnym
moze by¢ przetozona na formalny sposéb méwienia, co zagwarantuje
ich sprawdzalnos$¢ oraz sensownos$¢ [Sady 2013, 94-95]. OczywiScie nie
dotyczy to wszystkich zdan danego systemu metafizycznego, lecz tylko
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tych poszczegblnych twierdzen w ktérych kategorie wyrazen nie
zostaty pomieszane.

Czy wobec tak prowadzonych badan Carnap byt realistg czy tez
nie? Ot6z zdaniem filozofia pytanie to jest Zle postawione. W Empiryzm,
semantyka i ontologia zaproponowana zostata teoria wg ktdrej o
realno$ci mozemy moéwi¢ tylko stawiajgc pytania wewnetrzne o
istnienie przedmiotéw w postulowanym systemie. Natomiast wszelkie
pytania zewnetrzne, dotyczace realnosci istnienia samego $wiata rzeczy,
nie umozliwiajg nam udzielenia Zadnej odpowiedzi. Filozof pisat, iz
uznanie czego$ za realng rzecz sprowadza sie do pomys$lnego wiaczenia
jej do systemu rzeczy w konkretnym potozeniu czasoprzestrzennym. W
naukowym sensie bycie realnym oznacza bowiem bycie elementem
systemu. Dlatego pytania wewnetrzne takie jak ,Czy sto6t istnieje?”, ,Czy
istnieje liczba pierwsza wieksza od stu?” majg sens tylko w ramach
systemu w ktérym pytania te funkcjonujg [Carnap 2005]. Przekonanie o
realno$ci bytéw abstrakcyjnych w sensie zewnetrznym zostato
odrzucone jako metafizyczne pomieszanie. Mamy wolny wybor co do
uznania systemow pojeciowych i istnienia rzeczy, co nie oznacza ze
wszystkie te wybory sg rdwnie uzyteczne.

Cala praca polega na badaniach empirycznych i budowaniu
systemow dedukcyjnych, ktére wymagaja formutowania aksjomatéw.
Jak zauwaza Ajdukiewicz finalne sformutowanie aksjomatow wigze sie
z wczeSniejszym dokonaniem powaznej pracy umystowej, ktéra nie
sprowadza sie do badan empirycznych czy dedukgji, a jest kluczowa dla
naukowego poznania. My$li bowiem, aby pozwolity nam sformutowac
system aksjomatyczny muszg przedrze¢ sie przez metng i niewyrazng
droge, ktérag ze wzgledu na jej cechy okreslimy jako metafizyczny
warunek istnienia konwencjonalistycznej skladni jezyka (Zatozenie 12)
[Ajdukiewicz 1985, 28].

7. Jezyk fizykalny

Zgodnie z postulatami neopozytywistow filozofia miata
rozjasnia¢ zdania, a nauka je sprawdzac. Filozofia ma zatem porzucic¢
twierdzenia o ostatecznym celu cztowieka itp. zagadnienia tre§ciowe na
rzecz logicznej analizy jezyka, ktora dostarczy wiekszej precyzji i
jasnoSci sensom stéw i nazw (np. zamiast méwic ,5 jest liczbg” lepiej
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powiedzie¢ ,5 jest liczebnikiem”) [Buczynska-Garewicz 1960, 89]. Aby
rekonstrukcja filozoficzna byta zasadna musi zagwarantowac
przektadalno$¢ wszystkich nauk (humanistycznych i $cistych) do
wspdlnego jezyka bazujacego na predykatach obserwacyjnych, bowiem
tylko w ten sposdb mozna bedzie mowic¢ o jednos$ci przedmiotu nauki.
Jesli w mys$l zasady tolerancji logiczna forma ma umozliwia¢ sensowne
mowienie w dowolnie wybranym dobrze zdefiniowanym jezyku nauki,
to gwarantem tej sensownos$ci jest przetozenie zdan tych réznych
jezykéw do terminologii bezposrednio sprawdzalnej. Wytonit sie zatem
postulat unifikacji wszystkich gatezi nauki do jednego sensownego
jezyka za ktory uznano jezyk fizykalny. O ile jezyk fizykalny dotyczyt
czasoprzestrzennej terminologii, tak logiczna analiza jezyka formalne;j
skladni. Kazde zdanie jezyka dowolnej nauki bedzie wobec tego
treSciowo réwnowazne jakiemu$ zdaniu jezyka fizykalnego [Carnap
1969, 60]. Jezyk fizykalny miat by¢ intersensualny, intersubiektywny i
sprawdzalny empirycznie, a terminy wszystkich nauk miaty by¢
przektadalne na niego przez definicje czy redukcje (w pdzniejszym
okresie przez cze$ciowa definicje).

Twierdzenie, iz filozofig jest wytacznie logiczna analiza zdan nie
jest ani weryfikowalne, ani tautologiczne oraz prowadzi do kolejnego
zatoZzenia metafizycznego, ktére widzi absolutng przektadalnos$c
wszelkich zdan i termindéw kazdej nauki na zdania i terminy fizykalne
(Zatozenie 13), co jest z gory przyjeta teza potrzebng dla spodjnosci
catego systemu. Zasadnicze problemy tej tezy wigza sie zwlaszcza z
probami przektadania psychologicznych standw mentalnych na zdania
obserwacyjne (behawioryzm).

8. Krytyka rozumu instrumentalnego

Amicus Plato, sed magis amica veritas. Jest to chyba najlepsza z
mozliwych sentencji mogacych obrazowac stosunek miedzy Carnapem
a jego uczniem Quinem. Byta juz mowa o Dwdch dogmatach empiryzmu,
natomiast przytoczone tezy z Empiryzm, semantyka i ontologia zostaty
podwazone w O poglgdach Carnapa na ontologie. Quine w tek$cie tym
odwotywatl sie m.in. do Russellowskiej typikalnej wieloznaczno$ci,
ktéra pozwala unika¢ innego rodzaju zmiennych dla kazdego typu,
czego nie czynit Carnap wierzac w mozliwos¢ podania réznych definicji
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pojec i regut dla kazdego jezyka [Quine 1991, 4]. Niezdeterminowanie
przektadu  przyczynilo  sie = natomiast do = zobrazowania
problematyczno$ci interpretacji wyrazen jezykéw naturalnych w
innych jezykach empirycznych, co w tym gorszym $wietle postawito
parafraze logiczng jezyka codziennego podyktowang wytgcznie przez
syntaktyczne reguty. Okazato sie, iz praktyka jezykowa okazuje sie by¢
niezbedna do interpretacji nawet najprostszych stow, a parafraza
logiczna ma uwzglednia¢ intencje zdan parafrazowanych.

Wiele punktéow weztowych dla programu pozytywizmu
logicznego ulegto z biegiem czasu krytyce czy wrecz obaleniu. Kluczowa
okazala sie zwlaszcza semantyczna definicja prawdy Alfreda Tarskiego,
ktdéra syntaktyczna relatywizacje jezykowa robigc tym samym miejsce
dla semantyki, a przez to redefiniujac klasyczng koncepcje prawdy
[Tarski 1995, 228-282]. Znamienne byty takze inne twierdzenia
imitacyjne [Zycinski 1985, 118], jednakze aby krytyka catego programu
stata sie zupetna, nalezy sie negatywnie ustosunkowac nie tylko do
konkretnych zagadnien, lecz takze w stosunku do generalnego
nastawienia badawczego przedstawicieli Kota Wiedenskiego. Max
Horkheimer w eseju Krytyka rozumu instrumentalnego wskazat na
dystynkcje miedzy rozumem obiektywnym charakterystycznym
zwtlaszcza dla Platona czy Arystotelesa, a instrumentalnym bliskim
neopozytywistom. Rozum instrumentalny cechowa¢ ma sie zdolnoScia
klasyfikowania, obliczania prawdopodobienstwa, wnioskowania,
dedukowania, tj. funkcjonowaniem mechanizmu mys$lowego. Cele nie
musza by¢ rozumne, sg subiektywne i wytyczajg postepowanie. Rozum
odnosi sie nie do samego przedmiotu czy celu, lecz stosunku miedzy
przedmiotem lub pojeciem, a celem [Horkheimer 1987, 247]. W
zwigzku z tym ogranicza sie do roli instrumentalnej dyskredytujac
pytanie o zasadno$¢ celéw. Poczatkowy brak wiekszego
zainteresowania adekwatno$cia wyznaczanych celéw przejawia sie
m.in. w przyjeciu zasady weryfikowalno$ci. Jest to podobne
postrzeganie rozumu do ktérego odnosit sie Aldous Huxley [Huxley,
2011]. Dokonujac poréwnawczej hiperbolizacji mozna mie¢ wrecz
wrazenie, ze Koto Wiedenskie zaoferowato nam tylko pozornie nowy
wspaniaty swiat.
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9. Podsumowanie

Obrywajqc ptatki rézy nie poznasz piekna kwiatu
Rabindranath Tagore

Przywotajmy stowa Schlicka o konstytuujgcym sie w latach 30
programie pozytywizmu logicznego: ,Niewatpliwie tylne straze stocza
jeszcze niejedng walke i jeszcze przez setki lat wielu ludzi kroczy¢
bedzie utartymi szlakami. Filozofowie dtugo jeszcze beda dyskutowali
dawne pozorne problemy, lecz w konicu nikt ich juz nie bedzie stuchat, i
znajda sie w sytuacji aktoréw, ktérzy grajg swe role i nie widza, ze
widzowie cichcem sie wymkneli. Wtedy nie trzeba juz bedzie méwic o
"zagadnieniach filozoficznych", poniewaz o wszystkich zagadnieniach
bedzie sie mowito filozoficznie, tzn. jasno i sensownie” [Schlick 1930,
11]. Bezsprzecznie wezwanie do precyzacji jezykowej znalazto zywe
odzwierciedlenie zwlaszcza w filozofii analitycznej, nie ma w tym
jednak wielkiej zastugi neopozytywistéw, lecz jest to raczej powszechna
konsekwencja zwrotu jezykowego (linguistic turn). Sam program
naukowego empiryzmu okazal sie by¢ zbyt optymistycznie grubo
ciosany, co uwidocznitlo sie zwlaszcza w kwestii postulowanej
dystynkcji miedzy zdaniami sensownymi i bezsensowymi. Zgodnie z
tym rozroznieniem metafizyka miata by¢ tozsama ze zdaniami
bezsensownymi. Bylo to bardzo szerokie ujecie statusu zdan
metafizycznych i w niniejszej pracy réwnie szeroko je potraktowatem,
tzn. za zdania metafizyczne przyjatem wszystkie wyrazenia, ktore nie
mieszczg sie w przyjmowanym korpusie wiedzy, tzn. nie sg zdaniami
syntetycznymi a posteriori i analitycznymi a priori. Celem tej pracy byto
wtasnie wykazanie, iz w tak pojetym systemie wiedzy niemozliwoS$cia
jest unikniecie pewnych zatozen czy twierdzen metafizycznych. Nie sg
one rozumiane w tradycyjnym sensie tego stowa jako zdania moéwigce o
bycie jako bycie czy ostatecznej przyczynie, lecz jako warunkujgce jak i
wynikajgce z kluczowych zagadnien poruszanych przez empirystow
logicznych. Mysle, ze jedng z przyczyn pojawienia sie w koncepcjach
tych zatozen metafizycznych jest przede wszystkim nie przywigzywanie
przez neopozytywistow wiekszego zainteresowania do kontekstu
odkrycia oraz procesem ustanowienia celéw catego przedsiewziecia
intelektualnego. Prowadzone badania antymetafizyczne dyskredytujac
przeszte narracje filozoficzne w konsekwencji same przejawialy pewna
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mys$l metafizyczna, niezamierzenie zobligowane zostaty do oparcia sie o
nig, niejako o todyge, z ktérej zerwano wczesniej liscie.
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ABSTRACT

In the present study I analyzed some aspects of the program of logical
empiricism. [ devoted particular attention to issues such as
demarcation criterion, protocol sentence or logical syntax. These issues
have been considered mainly through the prism of the work of Rudolf
Carnap, while the contribution of other representatives of the Vienna
Circle was rather kind of argumentative background. Mentioned
philosophical trend had to stand in the closest possible touch with
science. Therefore, fundamentally discredited metaphysical issues as
meaningless. According to the author, such a radical distinction
between sense and nonsense is unauthorized. Key neo-positivist
postulates themselves are based on certain metaphysical assumptions.

KEYWORDS: logical empiricism, metaphysical assumptions, reduction,
form, selection
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HISTORIOZOFICZNY APOKALIPTYZM C. G. JUNGA

W moim artykule postuze sie ideg apokaliptyzmu Carla Gustava
Junga, aby przedstawi¢ zreby dyskursu Kkrytycznego psychologa i
ukaza¢ cho¢ cze$¢ optymistycznych implikacji, jakie sie z tym
dyskursem wigza. Myslenie apokaliptyczne towarzyszy Jungowi we
wszystkich fazach jego twdrczosci, szczegdlnie uwydatnia sie w trakcie
I wojny $wiatowej i w miedzywojniu, lecz pojawia sie réwniez w
p6Zniejszym oKkresie zycia. MyS$lenie apokaliptyczne to zatem leitmotiv
catej tworczosci szwajcarskiego mysliciela, ktory paradoksalnie
uzupeinia sie z innymi — bardziej konstruktywnymi — watkami
filozofii Junga, ujawniajagc sie m.in. w dyskursie o Nowej Erze,
psychoterapii i prywatnych pogladach mysliciela. Aby odda¢ cala
dynamike apokaliptycznego wymiaru mys$li Junga, rozpoczne od
wstepnych rozwazan nad krytyka kultury, aby pdzniej przejs¢ do
sproblematyzowania zagadnien zwigzanych z przetomem cywilizacji i
odnowg duchowosci cztowieka Zachodu. Zacznijmy od esencjalnej dla
Junga krytyki racjonalizmu.

Kryzys racjonalizmu — Kkryzys kultury

Tym, co w optyce Junga odpowiada za wspotczesny kryzys
kultury, jest rozwo6j Swiadomosci ludzkiej i postepujaca wraz z nim
racjonalizacja zycia cztowieka. Jak pisze psycholog:

Owym przemoznym czynnikiem, ktéry zmienia nasze Zycie, ktéry zmienia oblicze
znanego nam $wiata, ktoéry tworzy historie, jest psychologia zbiorowa, ta za$ dziata
podtég praw z gruntu réznych od tych, ktére wtadaja nasza Swiadomoscia. Archetypy
to decydujace sily, to wtasnie one, a nie nasz indywidualny rozsadek i praktyczny
rozum powodujg, ze wytaniajg sie wydarzenia [Jung 2010, 185].
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Jung rzecz jasna identyfikuje nieSwiadomo$¢ zbiorowa, wraz z jej
swoistg Zasadq metafizyczng, czyli archetypem, jako rzeczywisto$¢
rdzenna. Dochodzi zatem do pekniecia w obrebie dziejow ludzkosci;
miejsce naturalnej harmonii panujgcej w duszy cztowieka zajmuje
konflikt miedzy rdzenna sferg nieSwiadomosci (regulujaca odwiecznie
trwanie kolejnych gatunkéw, ludéow i pokolen), a wytaniajaca sie
ekspansywnga swiadomoscia, ktéra wraz z rozwojem cywilizacji zaczyna
rosci¢ sobie prawo do wtadania rzeczywistoscia. Jung zauwaza, ze
»Swiadomos$¢ to stosunkowo nowa zdobycz natury, totez znajduje sie
ona jeszcze w stadium «eksperymentalnympy; jest staba, tatwo jg zrani¢”
[Jung 2010, 219]. Pomimo to w stosunkowo niedtugim czasie
Swiadomos¢ zdotata sobie podporzadkowac¢ znaczng cze$¢ natury i
$wiata ludzkiego, obrastajac w dyskurs naukowy, dostarczajac coraz to
nowych zdobyczy cywilizacyjnych. Jung nie jest nastawiony przychylnie
do owych przemian: ,Tempo rozwoju $wiadomos$ci poprzez nauke i
technologie byto zbyt gwattowne i pozostawito nieSwiadomos¢, ktora
nie mogta za nim nadazy¢, daleko w tyle, zmuszajac ja w ten spos6b do
przyjecia pozycji obronnej, wyrazajacej sie w powszechnej checi
niszczenia” [Jung 1993, 62]. Racjonalizacja nastepuje wiec zbyt szybko;
jest to proces daleki od harmonii, a wrecz nosi znamiona
demonicznos$ci. Mamy tu do czynienia ze swoistg dialektykq oswiecenia
— to, co miato dostarczac¢ rodzajowi ludzkiemu wszelkich udogodnien i
prowadzi¢ do doczesnego zbawienia, obraca sie w swoje
przeciwienstwo, co skutkuje coraz wiekszg opresja i wyzwoleniem
szeregu destrukcyjnych proces6w psychologicznych. Dlatego Jung
stwierdza:

Zdarzenia, ktérych grozy nie wyobrazatby sobie nikt zyjacy w idyllicznej niewinnosci
pierwszego dziesieciolecia naszego wieku, staly sie faktami — nasz $wiat stanagt na
glowie. Czlowiek wspdiczesny nie rozumie, jak bardzo jego ,racjonalizm” (ktéry
zniszczyt zdolno$¢ do reagowania na numinalne symbole i idee) wydal go na pastwe
jego psychicznego ,$wiata podziemnego”. On sam uwolnit sie od ,przesadow” (w
kazdym razie chciatby w to wierzy¢), lecz w zwiazku z tym w przewazajacej mierze
utracit réwniez warto$ci duchowe. Jego tradycje moralne, intelektualne i psychiczne
ulegty rozktadowi — teraz ptaci on cene za ten rozpad, cierpigc na dezorientacje i
tkwiac w stanie rozktadu [Jung 2010, 282].
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Psycholog wskazuje tu na réznice pomiedzy umystowoscig cztowieka
poczatku XX wieku a mentalnoScig ludzi zyjgcych zaledwie kilka dekad
po6Zniej. Kryzys ma jednak duzo glebsze historyczne Zrédta, a na dobra
sprawe trwa od poczatku ery chrzescijariskiej, a w szerszym planie
historiozoficznym jest zjawiskiem cyklicznym, wpisujacym sie w
odwieczny porzadek przemian wszech$§wiata. Tak czy inaczej
nowoczesny cztowiek utracit pierwotng wiez z psyche nie§wiadomg, a
wraz z nig kompas wyznaczajacy mu droge poprzez trudy zycia. Co
wiecej, wzgardzona nie§wiadomo$¢ msci sie bezlitosnie na nowym,
Swiadomym cztowieku, przysparzajac mu cierpien psychicznych,
powodujac silne napiecia kulturowe, ruchy masowe i wielkie wojny. Jak
wieszczy Jung: ,Dzisiejsza tendencja do burzenia czy spychania w
nie§wiadomos$¢ wszystkiego, co tradycyjne, moze jednak przerwac
normalny proces rozwoju, robiagc w nim wyrwe w postaci
kilkuwiekowego okresu nawrotu barbarzynstwa” [Jung 2009, 207]. Za
wyzej wzmiankowanym apokaliptycznym kolapsem stoi potezny,
zautonomizowany cien. Jak pisze Jung:

Widok tla duszy czlowieka Zachodu jest niezbyt zachecajgcy, zaréwno z
intelektualnego, jak i moralnego oraz estetycznego punktu widzenia. Z namietnoscia,
jakiej prozno by szukaé, wzniesliSmy wokét siebie Swiat form monumentalnych, lecz
wlasnie dlatego, ze s3 one takie olbrzymie, cata wspaniato$¢ znajduje sie na zewnatrz,
to za$, co odkrywamy na dnie duszy, sita rzeczy jest zatosne i niedostateczne [Jung
2009, 98].

Cztowiek Zachodu, odrywajac sie od nieSwiadomego tta, tracac
umiejetno$¢ rozpoznawania swojego cienia — archetypu stanowigcego
niezbywalny element psychologicznego uposazenia cztowieka —
doprowadza do tego, Ze zapomniany, pozostawiony samemu sobie cien
zyskuje autonomie i zaczyna kontrolowa¢ $wiadome poczynania
indywiduum. Cztowiek nowoczesny, celem skompensowania poteznego
cienia, wikta sie w proces inflacyjny; pomnaza swoj ziemski urobek,
tworzy rzeczy coraz bardziej monumentalne, niezmiennie jednak
pozbawione ducha. Jung nie deprecjonuje catkowicie dorobku
cywilizacji Zachodu. Jako psycholog dostrzega jednak réwniez druga
strone niebywatych sukceséw nowoczesnosci.

Cztowiek osiagnat rzeczy niestychanie pozyteczne, lecz okupit to ceng, jaka byto
rozwarcie otchtani §wiata — gdzie cztowiek teraz sie zatrzyma, o ile w ogéle moze sie
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jeszcze zatrzymac? [...] Kimze jest ten, kto to wszystko czyni? To tak zwany niewinny,
utalentowany, wynalazczy i rozsadny duch ludzki, niestety, nieSwiadom tkwiacej w
nim demoniczno$ci. Ba, duch 6w czyni wszystko, by nie musie¢ ujrze¢ wtasnego
oblicza, kazdy za$ w miare sit pomaga mu w tym. Byleby tylko Zadnej psychologii, bo
taki wybryk mdégltby doprowadzi¢ do samopoznania! Juz lepiej wojny, za ktére wine
ponosza zawsze ci inni; nikt nie widzi, Ze caty $wiat jest opetany, czynigc to, przed
czym uciekamy i czego sie obawiamy [Jung 2011, 263].

Przejde teraz do rozwazenia Jungowskiego apokaliptyzmu, lecz juz nie
wytacznie w aspekcie krytyki kultury, ale réwniez w perspektywie
pozytywnego programu historiozoficznego Junga.

Nowa era — apokalipsa starego Swiata, narodziny z popioléow
Swiata nowego

Zrazu wydawatoby sie, Zze apokaliptyzm szwajcarskiego
psychologa jest catkowity i nie pozostawia cienia nadziei na lepsza
przysztos¢. Swiadczytoby o tym chociazby nastepujace zawolanie
Junga: ,Powoli, lecz najwyraZniej prosta droga zmierzamy do
samozagtady” [Jung 2010, 289]. Jednak mys$l psychologa jest duzo
bardziej zr6znicowana i nie poprzestaje na obwieszczeniu ostatecznego
kresu ludzkosci. O wahaniu co do ksztattu loséw $wiata i cztowieka
Swiadczy fragment:

C6z, w tym wypadku uznano by mnie za dementa, niczym kogo$, kto przy
bezchmurnym niebie wieszczy burze. By¢ moze za linig horyzontu juz zbieraja sie
chmury, by¢ moze jednak burza nigdy nie nadejdzie. Ale kwestie zwigzane z dusza
zawsze znajdujg sie ponizej horyzontu swiadomosci, jesli za§ méwimy o problemie
duszy, to wilasciwie rozprawiamy o sprawach na granicy widocznos$ci, o sprawach
najintymniejszych i najbardziej delikatnych, o kwiatach, ktére rozkwitaja jedynie noca
[Jung 2009, 102].

Czu¢ tu wyrazng nute nadziei, jednak wydzwiek jest raczej
pesymistyczny. Swiadomo$é pragnetaby sie wprawdzie uchroni¢ od
zagtady, nieSwiadomos¢ jednak, jako samoregulujacy sie, spontaniczny,
i czesto chaotyczny ustréj, moze mie¢ catkowicie odmienne, ukryte cele.
Jung namawia w zwigzku z tym do postawy skromnoSci:
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Spogladajac na taki obraz, z pewnoscia uczynilibySmy dobrze, powracajac do postawy
skromnosci. Owszem, cztowiek wspdiczesny znajduje sie na szczycie, ale juz jutro
zostanie przescigniety, bo chociaz jest on owocem siegajacego pradawnych czaséw
procesu rozwoju, jest tez najwiekszym mozliwym rozczarowaniem wszystkich nadziei
ludzkich. Cztowiek wspotczesny zdaje sobie z tego sprawe. Na wlasne oczy dane mu
byto widzie¢, w jaki sposéb dziatajg nauka, technika i organizacje, jak katastrofalne
skutki moga sprowadzi¢. Widzial on réwniez, w jaki sposéb dazace do dobra
obywateli rzady podtug zasady ,Si vis pacem, para bellum” tak troskliwie dbaty o
pokoj, ze Europa omal nie zgineta [Jung 2010, 86].

Doswiadczenia wojenne s3a jednak dla Junga na poty pozytywne,
pozwalaja bowiem dostrzec ciemne poktady duszy czlowieka i
odpowiednio odnie$¢ sie do tych dyspozycji. Jung dokonuje tu jednego z
wielu podsumowan naszych czaséw, ustosunkowujgc sie zaréwno do
dziedzictwa chrze$cijaniskiego, jak i do obietnic o$wieceniowego
humanizmu. Nie szczedzac gorzkiej ironii, pisze: ,Prawie dwa tysigce lat
historii chrzescijafistwa i oto prosze: zamiast Paruzji i Tysigcletniego
Kroélestwa powszechna wojna narodéw chrzescijanskich, drut kolczasty
i gazy bojowe... C6Z za rozczarowanie na niebie i na ziemi!” [Jung 2009,
86]. Ponownie obserwujemy tu motyw witasciwy dla dialektyki
oSwiecenia opisanej przez Horkheimera i Adorno. Jednak w miejsce
zaakcentowanej przez frankfurtczykéw refleksji spotecznej i
kulturowej, u psychologa pierwsze skrzypce gra wykladnia
psychologiczna i zaktadana przez nig perspektywa indywidualna.
Odsyta nas to do pytania o to, kim jest czlowiek wspoéiczesny w
wyktadni Junga.

Jak pisze psycholog: ,Cztowiek wspdiczesny to cztowiek, ktory
sie wiasnie pojawit, problem wspoétczesny to taka sprawa, ktéra wiasnie
staneta na porzadku dziennym, a jej rozwigzanie spoczywa gdzie§ w
odlegtej przysztosci” [Jung 2009, 84]. Passus ten pokazuje, ze mamy do
czynienia, po pierwsze — z procesem; po drugie — z procesem, ktorego
przebieg i konsekwencje wymykajg sie naszym przewidywaniom. Juz
tutaj wida¢, na ile Jung ostabia swoj apokaliptyzm, otwierajac furtke dla
pomyslnego przebiegu dramatu ludzkiego. Aby lepiej zrozumie¢ ten
dramat, psycholog tworzy zestaw autorskich poje¢ stuzacych do opisu
wspoétczesnej ludzkosci. Mamy wiec do czynienia z dwiema klasami
ludzi — [udZmi wspétczesnymi i ludzmi takze-wspdtczesnymi. Obie
kategorie, jak twierdzi Jung, sg ze soba notorycznie mylone:
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Mianem ,wspédiczesnych” lubimy okreslaé¢ wielu ,takze-wspétczesnych” — to wtasnie
oni sie w tym lubuja. W rezultacie ludzi wspoétczesnych czesto spotykamy w gronie
tych, ktorzy okreslaja sie mianem ,staromodnych”. Czynia tak z jednej strony dlatego,
ze chcg w jaki§ sposéb zrekompensowa¢ owo grzeszne przezwyciezenie historii
szczegdlnie silnym akcentowaniem przesztosci, z drugiej zas dlatego, ze chcg uniknaé
przykrego dla siebie mylenia ich z ,takze-wspoétczesnymi” [Jung 2009, 86].

Nasuwa sie tu skojarzenie z dzietem Nietzschego i jego opowiescig o
cztowieku oszalatym, ktory przybywa do miasta, niosgc kaganek oswiaty
zgromadzonym na rynku mieszczanom. Mozna z powodzeniem zatozy¢,
ze wyobrazenie Nietschego mogto sta¢ sie dla Junga inspiracja do
stworzenia wtasnej, wyzej wzmiankowanej typologii. Ludzie takze-
wspo6tczesni byliby to Nietzscheanscy ludzie rynku, racjonalisci, ktérzy
przeszli obojetnie nad wydarzeniem $mierci Boga i dzi$ bezrefleksyjnie
pograzajg sie w tatwym zyciu, z pozoru nie obcigzeni problemami
swojej epoki. Jungowscy ludzie wspétcze$ni par excellence to z kolei
odpowiednik Nietzscheanskiego cztowieka szalonego, ktéry w Srodku
dnia, z latarnia w reku szuka Boga. Stad staromodnos¢ ludzi
wspotczesnych, ktérzy pod naporem nowoczesnych idei i styléow zycia
nie zatracili catkiem symbolicznego uposazenia przesztosSci, a jesli
nawet wyzbyli sie znacznej jego cze$ci, zdajg sobie przynajmniej
sprawe z dramatyzmu swojej kondycji i pragng poszukiwac
konstruktywnego rozwigzania, nawet jesli to mialoby sie wigzac¢ z
ogromnym posSwieceniem. Tymczasem ludzie takze-wspotczesni
poprzestaja na afektowaniu sie swiadomoscig [Jung 2009]. Jak pisze
Jung:

w rzeczy samej, znamy wielu wspétczesnych nurzajgcych sie w duchu nowoczesnos$ci
w ten spos6b, ze oszukanczo przeskakuja wszystkie stopnie oznaczajace
najpowazniejsze zadania zyciowe i nagle jako osobniki wykorzenione, jako
wampiryczne upiory wynurzaja sie po stronie cztowieka autentycznie wspotczesnego,
dyskredytujac go w jego niezbyt godnej pozazdroszczenia samotnos$ci. Zdarza sie
zatem, ze tych niewielu autentycznie wspoéiczesnych ludzi masa jedynie z trudem
odroznia przez zastone owych — takze wspoétczesnych — upioréw i Zze myli ich z nimi.
Nic tu nie pomoze, cztowiek wspoélczesny to osobisto$¢ podejrzana i cieszaca sie zla
stawa — byto tak zawsze, poczawszy od Sokratesa i Jezusa [Jung 2009, 85].

[ kolejny fragment:

Akces do wspotczesnosci to jakby dobrowolne ogtoszenie bankructwa, 152 to ztozenie
$lubéw ubdstwa i wstrzemiezliwo$ci w nowszym, wspdtczesnym znaczeniu, [...]
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Bycie cztowiekiem ahistorycznym to grzech Prometeusza — w tym sensie cztowiek
wspoblczesny jest grzeszny. Wyzsza $wiadomo$¢ to zatem wina. Ostateczng
Swiadomos$¢ terazniejszo$ci mozna jednak, jak juz stwierdzitem, zdoby¢ dopiero
wtedy, gdy pokonane zostang minione etapy Swiadomosci, innymi stowy, gdy
cztowiek wywiaze sie z zadan, jakie postawil przed nim $wiat. A zatem czlowiek taki
powinien by¢ w najlepszym sensie cnotliwy i sumienny, powinien umie¢ zdoby¢ sie na
to wszystko, na co zdobywaja sie inni, i dopiero wtedy, gdy uda mu sie znalez¢ gdzie$
wyzej, bedzie on moégt wspigc sie na wyzszy szczebel §wiadomosci [Jung 2009, 85].

Jung podkresla, ze wraz ze swiadomoscia ludzi wspotczesnych idzie w
parze swoista wina. To ona sprawia, ze ludzie ci, podobnie jak Jezus czy
Sokrates, narazeni sg na niezrozumienie, potepienie lub nawet Smier¢.
Ludzie wspotczesni przekraczajg bowiem swojga epoke, komunikujg
prawdy glteboko ukryte w ludzkiej psyche, niedostepne wiekszoSci
populacji. Cztowiek wspoétczesny jest Swiadkiem apokalipsy; apokalipsy
sensOw, wartosci, symboli, upadku chrzescijanstwa i wspdlnot
pierwotnych. Jego rola nie konczy sie jednak na kontemplacji stanu
degrengolady. Jung obarcza go réwniez zadaniem i proponuje nowy
katalog cnét na ciezkie czasy. Jedna z nich jest (doceniona takze przez
Nietzschego) sumiennos¢:

Wiem, ze pojecie ,sumiennos$ci” jest szczegélnie obmierzte owym takze
wspotczesnym, albowiem w nieprzyjemny sposéb przypomina im o oszustwie, jakiego
sie dopuszczaja. Nie powinno to nam jednak przeszkadza¢ w uznaniu sumiennosci za
istotne kryterium cztowieka wspétczesnego. Kryterium to jest niezbedne, w
przeciwnym bowiem razie cztowiek wspotczesny bedzie jedynie spekulantem bez
sumienia, powinien on za$ by¢ w duzym stopniu sumienny, albowiem ahistorycznos¢
to jedynie niewierno$¢ w stosunku do przesztosci, jesli z drugiej strony nie zastapi jej
kreatywno$¢. Negowanie przesztosci, uS§wiadamianie sobie jedynie teraZniejszosci
bytoby po prostu czcze [Jung 2009, 85].

Fragment ten kieruje nasz wzrok na Jungowska perspektywe
temporalng. Jung S$wiadomie wyréznia perspektywe przesztosci,
terazniejszoS$ci i przysziosSci, aby przypisa¢ kazdej z nich okre$lone
znaczenie. Przeszio$c¢ jest zatem w duzej mierze utracona. Jak stwierdza
szwajcarski mysliciel: ,nowego wina nie nalezy przelewa¢ do starych
buktakow, ze jak waz zmienia skore, tak tez mit w kazdym odnowionym
eonie potrzebuje nowej szaty, o ile nie ma straci¢ swego oddziatywania
terapeutycznego” [Jung 2009, 207]. Otwierajg sie tu przed nami cate
potacie rozwazan historiozoficznych Junga zwigzanych z dyskursem
Nowej Ery. Poniewaz cztowiek nowoczesny zyje u kresu Eonu ryb, epoki
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chrzescijanstwa, ktérej naczelnym symbolem jest Chrystus (czeSciowo
utozsamiajgcy sie z symbolem Antychrysta — w znaku zodiakalnym
przedstawiany jako druga ryba), skrupiaja sie na nim wszelkie
problemy zwigzane z przetomem cywilizacji. Stary symbol wyczerpuje
sie nieuchronnie, nowy zas$ jeszcze nie powstat. Ludzko$¢ znajduje sie
wiec na ktopotliwym przedprozu, bombardowana licznymi konfliktami
wewnetrznymi i zewnetrznymi, rozdarta miedzy przesztoScig i
przysztos$cia. Przesztos¢ jest na zawsze stracona, nie mozna zawrdcic
kota losu i wszechSwiatowych przebiegdw wyrazonych przez
psychologa w jezyku astrologii; nie sposob tez postugiwac sie nadal
jezykiem i symbolikg wtasciwymi dla mijajacego eonu:

Jesli pojecia metafizyczne juz raz utracity zdolnos$¢ przypominania, ewokowania
doswiadczenia pierwotnego, nie tylko staly sie one bezuzyteczne — okazuje sie, ze to
wtasnie one sa prawdziwymi przeszkodami na drodze dalszego rozwoju. Czepiamy sie
jednak wtasnie tych débr, ktére kiedy$ oznaczaly bogactwa, a im bardziej sa
bezskuteczne, niepojete i martwe, tym bardziej kurczowo sie w nie wpijamy.
(Wpijamy sie rzecz jasna tylko w jalowe idee; Zzywe idee majg bowiem dos$¢ tresci i
bogactwa, by nie istniat Zaden powdd po temu, aby sie w nie wpijaé.) Tak oto w miare
uplywu czasu to, co sensowne, przeradza sie w przeciwienstwo sensu — taki to juz los
wyobrazen metafizycznych [Jung 2009, 47].

Apokaliptyzm Junga bierze za obiekt krytyki nie tylko oderwanie od
tradycyjnych wartos$ci. Réwnie dysfunkcyjne jest kurczowe trzymanie
sie ich. Dyskurs Nowej Ery zaktada zatem bezpowrotne rozstanie sie z
duza czescig dorobku kulturowego ludzkosci i konieczno$¢ wyrobienia
w sobie nowej postawy czerpania z tego dorobku. To za§ wymagatoby
odpowiedniego nastawienia do tu i teraz oraz do przysztosci.

W obliczu bankructwa przesztosci otwiera sie przed
cztowiekiem perspektywa terazniejszosci, w ktérej, jak nalezatoby sie
domysla¢, egzystuja owi ludzie takze-wspdtczesni. TerazniejszoS¢ jest
wedtug psychologa ewidentnie niewystarczajgca. Pograzataby ona w
niezastuzonym samozadowoleniu lub rozpaczy, nie wytwarzajgc zadnej
nowej drogi rozwoju, zadnych idealow ogo6lnoludzkich czy
indywidualnych. Dlatego Jung stwierdza, Ze ,dzien dzisiejszy ma sens
jedynie wtedy, gdy jest osadzony miedzy dniem wczorajszym i dniem
jutrzejszym. Dzisiaj to proces, to przejScie — to oderwanie sie od
wczoraj i przechodzenie do jutra. Ten, kto w tym znaczeniu u§wiadamia
sobie dzien dzisiejszy, moze okre$la¢ sie mianem czlowieka
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wspoiczesnego” [Jung 2009, 85]. Jung nie namawia wiec do kapitulacji
w obliczu apokaliptycznego klinczu, lecz do podjecia wyzwania, jakie
stawia przed nami przetom epok. Za aktualng zagtadg starego Swiata tli
sie juz obiecujaca przysztos¢. ,W Kkoncu przeciez jesteSmy
determinowani nie tylko przez przeszto§¢ — wplywa na nas réwniez
przysztos$¢, ktorej zalgzki juz od dawna w nas tkwig i ktére z wolna sie
rozwijaja” [Jung 2009, 127]. Jung, przy okazji powyzszej wariacji na
temat przyczyny celowej, przywoluje wyobrazenie bezczasowe]
nieSwiadomosci, ktéra miesci w sobie zar6wno wszystko to, co juz byto,
jak i to, co dopiero bedzie. NieSwiadomos$¢ zawiera archetypy, ktore
domagaja sie urzeczywistnienia, ktére w swym wtasnym jezyku
komunikujg $wiadomoSci cztowieka swoje numinalne zadania. W ten
sposéb przysztos¢ jest juz w cztowieku niejako zawarta w postaci
zadania. Cztowiek moze to zadanie zaakceptowac lub je odrzuci¢;
wystawic sie na prébe nieSwiadomosci i dobrowolnie uczestniczy¢ w
dramatycznych i czesto bolesnych losach swojej epoki, lub, na
podobienstwo Jonasza, prébowac¢ uciec przed przeznaczeniem. Jung
poréwnuje owo nowoczesne wyzwanie z procesem alchemicznym. Jak
pisze:

jest nieuniknione, ze kazdy, kto dazy do Jazni, musi zanegowa¢ samego siebie; na tym
polega¢ bedzie Kkatastrofa, w ktérej pospolity cztowiek zostanie zdruzgotany,
zredukowany do garstki popiotéw. Znowu mamy tu zwigzek z alchemia. Spopielenie
jest niezbedne, w przeciwnym bowiem razie nie bedzie mogta objawi¢ sie Jazn jako
Zyjaca jednostka, zostanie wymazana w trakcie nieustannej walki Tak i Nie. Tak i Nie
musza sie nawzajem wyczerpa¢, tak abySmy mogli ustysze¢ zew Jazni i p6j$¢ za nim.
Zazwyczaj na tym polega doswiadczenie religijne. Najpierw zatem pojawia sie Tak,
pozniej daje sie stysze¢ gwaltowne Nie — nastepnie nadchodzi katastrofa, cztowiek
przestaje istnie¢; dopiero woéwczas gotéw on jest poddac sie Bogu. W tym wypadku to
wola Boza bedzie decydowata za niego. Bez takiego konfliktu nie bytoby to mozliwe
[Jung 2010, 754].

Cytat ten wymaga bardziej szczegotowego objasnienia. Jazn to w
systemie znaczeniowym Junga catostka ztozona z Ja $wiadomego oraz
psyche nieswiadomej. Jest ona (w zaleznoSci od interpretacji) tozsama z
catoscia psyche ludzkiej, a w radykalnych interpretacjach, z cata
rzeczywistoscig. Powotaniem czeSci ludzi jest wtasnie zdazanie do
odkrycia, harmonizacji, integracji Jazni w ramach projektu rozwoju
duchowego nazywanego przez Junga indywiduacjq. Poniewaz wiec
umyst czlowieka nowoczesnego cechuje nieproporcjonalny rozrost

[61]



Jerzy Bytniewski

Historiozoficzny apokaliptyzm C. G. Junga

sfery $wiadomos$ci, rozw6j duchowy wymaga poswiecenia czesci
wladzy $wiadomos$ci na rzecz tego, co nieSwiadome. Bdg jest w
koncepcji Junga najsilniejszym impulsem psychicznym cztowieka,
ostateczng instancjg, ktéra nadaje cztowiekowi cel zycia i bezwzglednie
domaga sie jego realizacji. Bog, podobnie jak cata psyche ludzka i
rzeczywisto$¢ w ogdle, jest figurg paradoksalng. Zadaniem cztowieka
jest zmierzenie sie z owa paradoksalnoscia i ostateczne jej
zaakceptowanie (enancjodromia — zjednoczenie przeciwienstw).
Dopiero wtedy cztowiek staje sie sobg, wypetnia swoje przeznaczenie,
staje sie pelnoprawnym uczestnikiem loséw ludzkosci, w jej
historycznym i kosmicznym wymiarze.

Zadanie heroiczne, gnostycyzm

Kontynuujagc omawianie pozytywnych implikacji Jungowskiej
apokalipsy, przede wszystkim warto podkresli¢ indywidualny wymiar
zadania stojacego przed wspotczesnym cztowiekiem:

Jesli wielka sprawa sie psuje, to dzieje sie tak po prostu dlatego, ze indywidua s3
zepsute, ze ja jestem zepsuty. A zatem postapie racjonalnie, naprawiajac najpierw
samego siebie. Poniewaz autorytet juz nic mi nie méwi, potrzebowatbym do tego
wiedzy, poznania najwewnetrzniejszych podstaw mej subiektywnej natury, by na tych
wiecznych faktach duszy ludzkiej wznie$¢ fundamenty [Jung 2009, 166].

Jung przeciwstawia sie zatem postrzeganiu zadania stojacego przed
cztowiekiem w perspektywie zbiorowos$ci, masy, organizacji, panstwa
itd. Takie ujecie cztowieka nie przybliza do rozwigzania demonicznych
konfliktow wspoétczesnosci, gdyz:

masy nie zmienig sie, dopdki nie zmieni sie pojedynczy cztowiek. Réwnocze$nie nawet
najlepiej wygladajace rozwiazanie nie moze by¢ narzucone czlowiekowi sitg, gdyz
dobre rozwigzanie to jedynie takie, ktére potaczone jest z naturalnym procesem
rozwoju [Jung 1993, 63].

[ w innym miejscu:

Polepszenie ogélnej, ztej sytuacji rozpoczyna sie od pojedynczego cztowieka i dzieje
sie to tylko wéweczas, gdy on sam przyjmuje na siebie odpowiedzialno$¢, a nie obarcza
nig innych. Jest to oczywis$cie mozliwe na wolnosci, a nie pod rzadami sity, niezaleznie
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od tego, czy bedzie to stosowane przez samozwarniczego tyrana czy przez kogo$
wybranego przez mottoch [Jung 1993, 63].

Jednym z najbardziej efektywnych sposobéw przywrdcenia
cztowiekowi jego duchowej godnosci jest, w ramach Jungowskiego
systemu, psychoterapia. To bowiem psychoterapia ponownie otwiera
cztowieka na nieSwiadomo$¢ zbiorowa, uzmystawia mu jego aktualng
kondycje, stara sie restytuowac zycie symboliczne. ,Chory potrzebuje
tego, co go ogarnie, co nada sensowng posta¢ chaosowi jego
neurotycznej duszy” [Jung 2005, 338]. Psychoterapia ma zatem petnic
funkcje podobng do funkcji religii — lub bardziej w duchu Junga —
zwracac uwage pacjenta na niezbywalne religijne uwiktania jego duszy.

Tak ostatecznie kazdy choruje z powodu utraty tego, co we wszystkich epokach
dawaty swym wiernym zywe religie, nikt za$ nie zostanie naprawde uleczony, jesli nie
wyrobi w sobie na powrdt nastawienia religijnego, co oczywiscie nie wiaze sie z
wyznaniem czy faktem przynaleznosci do jakiego$ koSciota [Jung 2005, 341].

Poniewaz Jung nie byl cztowiekiem zaangazowanym w zaden
instytucjonalny dyskurs religijny, nie zalecat tez ludziom, ktorzy
wkroczyli juz na Sciezke indywiduacji, prostej konwersji. Istote tego, co
Jung nazywat religia, mozemy wiec uja¢ w formule gnostycyzmu. Jung
sam deklarowat sie jako gnostyk, wiele elementéw jego systemu
mySlenia, nawet jeSli nie zostato to wyrazone explicite, da sie
zidentyfikowac jako gnostyckie. Z tezg gnostycyzmu mamy do czynienia
cho¢by w nastepujacym fragmencie:

Duchowa przygoda naszej epoki polega jednak na tym, ze swiadomo$¢ ludzka zostata
wydana na pastwe spraw nieokre$lonych i nie do okreSlenia; jesli juz zaswita nam
my$l, mozemy stwierdzié, ze stato sie tak nie bez powodu, jak gdyby takze tym, co
bezgraniczne, rzadzily owe prawa psychiczne nie wymyslone przez cztowieka. Wiedza
o nich dana jest jednak cztowiekowi poprzez gnosis [Jung 2005, 117].

Gnoza to zatem rodzaj wiedzy, przestania duchowego — religijnego,
etycznego. Przestanie to kaze cztowiekowi dazy¢ do poznania wtasnej
duszy i postepowac zgodnie z losem swoim wtasnym i wtasnej epoki.
Jednym z gtéwnych zatozen gnostycyzmu Junga jest akceptacja dwéch
pierwiastkow metafizycznych rzadzacych zyciem cztowiekiem — dobra
i zla, ktére wspotwystepuja, czy raczej dopetniajg sie, przechodzac co i
rusz we wilasne przeciwienstwo: ,Kazdemu dobru towarzyszy
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adekwatne zto, na swiecie po prostu nie moze sie pojawi¢ dobro, jesli
nie powstanie odpowiadajgce mu zto” [Jung 2009, 86]. I wtasnie z tej
gnostyckiej tezy mozemy wyczyta¢ ostateczne przestanie Jungowskiego
,Optymistycznego” apokaliptyzmu:

Jesli kto$ nie ma zadnych watpliwosci, jesli Zyje w stanie absolutnego przekonania,
absolutnej pewnosci, mozemy by¢ przekonani, ze zamknat sie w szufladzie i ze jego
stan graniczy z nerwica. To stan histeryczny; pewno$¢ nie jest normalna. Stan
zwatpienia jest bardziej normalny od stanu pewnos$ci. Wyznajac, ze mamy
watpliwosci, przyznajac, ze w zadnym wypadku nie jesteSmy pewni, dowodzimy, Ze
znajdujemy sie w stanie najwyzszego cztowieczenstwa, albowiem zdolno$¢ cierpienia
wywotanego watpliwo$ciami, zdolno$¢ zmierzenia sie z watpliwoscig oznacza, zZe
cztowiek jest w stanie znie$¢ druga strone. Ktos, kto ma pewno$¢, nie dzwiga krzyza.
Takie indywiduum jest juz odkupione: mozna mu tylko pogratulowac i ucig¢ dyskusije.
Taki cztowiek stracit kontakt z cztowieczenstwem, zostal od niego zbawiony,
poniewaz by¢ cztowiekiem oznacza dzwiga¢ brzemie. To, ze cztowiek zbawiony zostat
zbawiony od swego ciezaru, to tragiczne rozszczepienie we wszystkich przekonaniach
religijnych [Jung 2010, 530].

Dzieki trudom poznania, wkroczeniu na droge duchowego rozwoju
cztowiek zostaje uzdrowiony z cierpien psychicznych, jednak za cene
przyjecia cierpien zycia zgodnego z indywidualnym losem i losem
swojej epoki. Jung powraca tu do symboliki chrzescijanskiej,
chrzescijanstwo jednak zostaje tu zarazem przezwyciezone na rzecz
gnozy — dzwiganie krzyza to dZwiganie ciezaru poznania,
odbywajacego sie pod egida juz nie tylko Chrystusa, ale takze Szatana.
Cztowiek porzuca stan neurotycznego rozszczepienia na rzecz
konsekwentnej drogi Zyciowej wiodacej przez wiele, czesto
sprzecznych ze sobg, prawd, i wiele kolejnych przezwyciezen.
Wskazywatoby to nie tylko na pozytywny wymiar apokaliptyzmu Junga,
ale réwniez na jego dynamiczng nature i zawarte w nim gnostyckie
przestanie zmiennos$ci ludzkiego losu, epok historycznych, jak i ciggtej
transformacji wszech$wiata, ktérego prawidtom wszyscy podlegamy.
Wskazuje réwniez na konieczno$¢ uswiadomienia sobie i
zaakceptowania zaréwno pierwiastka dobra, jak i pierwiastka ztia,
tragicznie wypartego w eonie chrzeScijanstwa, a bedacego
niezbywalnym komponentem natury czlowieka. Stanowi to bodaj
najdonios$lejsza implikacje Jungowskiego apokaliptyzmu.
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Historiozoficzny apokaliptyzm C. G. Junga

ABSTRACT

Critique of culture is one of the biggest parts of philosophy/psychology
created by Carl Gustav Jung. Jung was witness of World War I and
World War 1I, his thought was deeply influenced by writings of F.
Nietzsche, who assured us that we (modern people) are sentenced to
Age of nihilism. Jung seemed to take over this belief, developing it inside
his own philosophical system. In Jung’s way of thinking Age of nihilism
turned into a monumental discourse about New Age, where overgrown
Enlightment’ Reason must abdicate, leaving its position to The Age of
new spirituality. In my paper I'm trying to present thought of The Swiss
psychologist as an apocalyptical prophecy, but not only apocalyptical.
My aim is to find bright beam among this very pessimistic part of his
oeuvre.

KEYWORDS: Carl Gustav Jung, psychoanaliza, psychologia glebi, gnoza,
krytyka kultury, New Age.

SLOWA KLUCZOWE: Carl Gustav Jung, psychoanalysis, depth
psychology, gnosis, critique of culture, New Age.
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Refleksja nad historia nauki, uzupelniona o perspektywe
epistemologiczng, stanowi pierwszy obszar badawczy Gastona
Bachelarda, znanego réwniez z rozwazan nad wyobraznig poetycka. W
latach 1927-1953 koncentruje sie na zagadnieniu racjonalnosci
naukowego myslenia — okres ten wyznaczajg daty publikacji prac
dotyczacych epistemologii i filozofii nauk $cistych: pierwszej, Essai sur
la connaissance approchée i ostatniej — Le Matérialisme rationnel.
Waznym watkiem u francuskiego filozofa jest problem przeszkdod
epistemologicznych, czyli btedéw, przesadéow i warunkéw
spowalniajacych czy nawet uniemozliwiajgcych rozwdj nauki.

Zagadnieniem przeszkdd epistemologicznych u Bachelarda
niejednokrotnie zajmowano sie w polskojezycznej literaturze
podmiotu. Maciej Kociuba w artykule Teratologia epistemologiczna.
Teoria ,przeszkody epistemologicznej” Gastona Bachelarda na tle
socjologii wiedzy porownuje mys$l francuskiego filozofa do stanowiska
Karla Mannheima. Adam Dubik sytuuje rozwazania Bachelarda w
szerszym kontekS$cie pytania o uwarunkowania rozwoju wiedzy
naukowej. Pawet Zeidler i Roman Duda odnoszg zas$ teorie francuskiego
mysSliciela do badan nad historia chemii oraz historia matematyki,
pokazujac jej aktualnos¢ i mozliwos¢ zastosowania do dziedzin innych
niz tych rozwazanych przez autora.

Celem mojego artykutu jest zarysowanie kontekstu
teoriopoznawczego dla koncepcji przeszkdéd epistemologicznych oraz
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krytyczne omdéwienie watkéw dotyczacych tego zagadnienia obecnych
w pracy Ksztattowanie sie umystu naukowego, ze szczegdlnym
uwzglednieniem rozwazan nad alchemia. Nie poprzestajac na
negatywnych rozstrzygnieciach dotyczacych btedéw i odrzuconych
teorii, zanalizuje role abstrakcji w nauce, w niej bowiem Bachelard
upatruje szanse rozwoju mysli naukowe;j.

Kontekst teoriopoznawczy

Jean-Jacques Wunenburger w centrum refleksji
teoriopoznawczej Bachelarda sytuuje obraz: ,psychike ludzka okresla
czasowe pierwszenstwo przedstawien obrazowych, ktére — silnie

obcigzone uczuciowo$cia — od razu rzadza jej stosunkiem do $wiata”
[Wunenburger 2012, 58].

Obraz posiada zatem range bytu autonomicznego i pierwotnego.
Podmiot nigdy nie jest niezdeterminowany, posiada tresci, ktore
wptywaja na percepcje: ,(...) dusza nie moze na mocy dekretu stac sie
czysta. Niemozliwe jest wiec stworzenie tabula rasa wszelkiej wiedzy
potocznej. W obliczu rzeczywistosci to, co uwazamy, ze wiemy,
przy¢miewa to, co nalezatoby wiedzie¢. Umyst podlegajacy ksztatceniu
naukowemu nigdy nie jest mtody. Jest stary wiekiem swoich
przesadéw” [Bachelard 2002, 19].

[stotne jest podkreSlenie fadunku afektywnego obrazu, ktory
znaczgco wptywa na postrzeganie — ,kazdy podmiot spontanicznie
miesza doznania przychodzace z zewnatrz oraz obrazy projekcyjne, co
sprawia, ze nawigzuje ze $wiatem danym relacje przystosowawczego
wspoélnictwa, ktoére nie podlegaja kryteriom prawdy i fatszu”
[Wunenburger 2012, 73]. W ten sposdb tworzy sie nieuSwiadomiony,
indywidualny $wiatoobraz, w ktérym funkcjonuje sie na co dzien.

Wobec takiej prekonstytucji podmiot moze dwojako
ustosunkowac sie do obrazéw. Moze przyja¢ postawe dystansu wobec
ich tresci i przeprowadzajac redukcje tadunku symbolicznego,
stopniowo osigga¢ abstrakcyjng racjonalno$¢. Dyskurs naukowy
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wymaga kryterium weryfikacji, dlatego Bachelard przeprowadza
wyrazny podzial miedzy poznaniem potocznym a poznaniem
naukowym. Naukowa obserwacja nie jest uszczegétowieniem
codziennego widzenia $wiata, lecz jest czym$ specyficznie innym, co nie
daje sie wyprowadzi¢ z bezpos$redniej percepcji. W drugiej mozliwej
postawie, postawie poetyckiej, podmiot pozytywnie waloryzuje obraz,
dostrzega zawarte w jego glebi bogactwo sensow, ktére prébuje

wydoby¢.

Analogicznie do tych strategii przebiega badanie obrazéw —
analiza moze dokonywac sie na drodze negatywnej, w nauce, ktora
traktuje je jako przeszkody epistemologiczne, albo z nastawieniem
pozytywnym, w sztuce.

Wytania sie z tego pluralistyczna wizja teoriopoznawcza
Bachelarda: ,w obrebie samego podmiotu istnieje wiele sposobdéw
poznania, wiele modeli epistemologicznych oddzielonych zerwaniami
zar6wno w wymiarze historycznym, jak i synchronicznym, co objawia
sie istnieniem w nim wielu niewspoétmiernych rodzajéw poznania
(potoczne, poetyckie, ale tez wielu typow racjonalizmu), wszelako — i
to wilasnie jest istotne — poznanie jest jedno, gdyz tylko jeden z wielu
omawianych przez Bachelarda jego wariantéw na to miano zastuguje.
Krotko mowigc, wartoSciowym poznaniem moze by¢ tylko poznanie
naukowe” [Leszczynski 2003, 182]. Odstania sie przy tym
scjentystyczne nastawienie Bachelarda, charakterystyczne dla okresu,
gdy zajmowat sie filozofig nauki, pdzniej stopniowo ostabiane na rzecz
dowarto$ciowania wyobraZni poetyckiej.

Ksztaltowanie sie umystu naukowego

Bachelard w pracy Ksztattowanie sie umystu naukowego.
Przyczynek do psychoanalizy wiedzy obiektywnej stawia sobie za cel
opisanie skomplikowanej drogi poznawczej w nauce, walk z
przesadami, btedami. Koncentruje sie na odrzuconych teoriach bedac
przekonanym, ze ztudzenia méwig wiele o nas samych jako podmiotach
poznajgcych. Bachelard tworzy ,wyjasnienia sfunkcjonalizowane”

[69]



Paulina Gurgul
Gastona Bachelarda teoria przeszkod epistemologicznych

[Kociuba 1995, 38] dla teorii przednaukowych, demaskujgc tendencje
tkwigce w ludzkim umysle.

Bachelard korzysta z metodologii psychoanalizy. Nie jest to
konsekwentne odwotanie sie do teorii Freuda, a raczej swobodne
potraktowanie jej zadania: wydobycia na jaw wypartych irracjonalnych
psychoanaliza obserwatora. Filozof zajmuje sie badaniem afektywnych
podstaw i subiektywnej dynamiki potocznej percepcji podajacej sie za
mys$l naukowq. Zauwaza, ze ,tym, co bardziej bezposrednie w
pierwotnym doswiadczeniu, jesteSmy wcigz jeszcze my sami, nasze
ghuche namietnosci i nieSwiadome pragnienia” [Bachelard 2002, 61]. By
oczy$ci¢c umyst z elementéw irracjonalnych, potrzebna jest
psychoanaliza poznania obiektywnego — ,kazde ksztatcenie naukowe
musi sie wiec zaczynaé¢ (..) od swego rodzaju intelektualnego i
uczuciowego katharsis” [Bachelard 2002, 24].

Bachelard materiat do swojej ksigzki czerpie z historii nauk
przyrodniczych, zwtaszcza z wieku XVII, XVIII i XIX, oraz ze swojej
praktyki nauczycielskiej. Dos$wiadczenie pedagogiczne Bachelarda
odstania sie w toku wywodu — wielokrotnie odwotuje sie do trudnosci
w rozumieniu zagadnien z zakresu fizyki i chemii u uczniéw. Teoria
Bachelarda zyskuje wiec zastosowanie w pedagogice, co zauwaza
Roman Duda: ,wykrycie i opisanie przeszkdd epistemologicznych moze
mie¢ znaczenie praktyczne dla nauczania” [Duda, 1995, 12] — polski
badacz odwotuje sie przy tym do zasady biogenetycznej sformutowanej
przez E. Haeckela w 1886, wedlug ktorej rozwdj intelektualny dziecka
w sposOb skondensowany powtarza rozwdj intelektualny ludzkosci.
Bachelard nie powotluje sie na tego uczonego, ale wydaje sie, ze
przyjmuje podobne zatozenie: ,Nawet u nowego cztowieka pozostaja
resztki cztowieka dawnego. W gtebi nas wcigz jeszcze zyje, cho¢
sttumiony, wiek XVIII, ktory moze — niestety — pojawic¢ sie ponownie”
[Bachelard 2002, 11]. Akcentuje fakt, Ze raz ukonstytuowane struktury
poznawcze nie przepadaja, przeszte bledy nie dajg o sobie zapomniec i
WwCigz stanowig zagrozenie.

Bachelard tworzy analogiczne trojpodziaty dla historii rozwoju
mysli naukowej i dla stadiéw umystu naukowego. Analizujac historie
nauk przyrodniczych, wprowadza podziat na:
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1) Stan przednaukowy — trwajacy od starozytnoSci, przez
renesans do XVI, XVII, XVIII wieku (w zaleznosci od dziedziny);

2) Stan naukowy — od XVIII (etap przygotowawczy) do poczatkéw
XX wieku;

3) Epoka nowego umystu naukowego — ktdra rozpoczyna Einstein,
oglaszajac szczegoblng teorie wzglednosci.

Paralelnie do perspektywy historycznej wyro6znia trzy stadia
indywidualnego ksztattowania umystu naukowego:

1) Stadium konkretne, w ktéorym umyst zabarwia sie pierwotnymi
obrazami jakiego$ zjawiska, czemu moze towarzyszy¢ zachwyt
nad Naturg i ré6znorodnos$cig $wiata. Warto zwrdéci¢ uwage, ze
obraz jest pierwsza fazg w drodze do mys$li naukowe;j.

2) Stadium konkretno-abstrakcyjne, gdzie na doswiadczenia
naktadane sg schematy geometryczne, lecz ,umyst znajduje sie w
paradoksalnej sytuacji: tym bardziej pewien jest swojej
abstrakcji, im jasniej jest ona przedstawiana przez intuicje
zmystowa” [Bachelard 2002, 13].

3) Stadium abstrakcyjne — badania sg rozmys$lnie odciete od
intuicji, celowo oderwane od bezposredniego doswiadczenia, a
nawet otwarcie polemiczne w stosunku do pierwotnej
rzeczywistosci.

Schemat ten ma tylko uporzadkowac ewolucje psychologiczng umystu
naukowego, nie rosci sobie prawa do zamkniecia ztozonego procesu w
sztywne ramy. Bowiem w poszczegdlnych przypadkach ujawniajg sie
tres$ci charakterystyczne dla réznych porzadkéw czasowych — kazde
znaczace odkrycie reorientuje ludzka mysl, ale jest tez wzglednie trwate
i moze stanowi¢ pozniej zagrozenie jako przeszkoda epistemologiczna.
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Przeszkody epistemologiczne

Nalezy zaznaczy¢, ze Bachelard nie miat ambicji stworzenia
systematycznej i wyczerpujacej klasyfikacji czynnikow spowalniajgcych
przebieg proceséw poznawczych. Same przeszkody s3 ztoZone,
polimorficzne i sg rdéznego typu — niektére to pozostato$¢ po
odrzuconych koncepcjach z przesztosci, inne wynikajg z uwarunkowan
psychicznych, inne ze sposobu uprawiania nauki; pewne przeszkody
wyraznie zaznaczaja sie w pewnych dziedzinach wiedzy, a nie
wystepuja w innych. Katalog, ktéry zaczat tworzy¢ Bachelard, jest
otwarty na nowe rozpoznania. Zostawiajagc na marginesie czynniki
zewnetrzne wobec proces6w poznawczych, czyli te o charakterze
spotecznym, postaram sie omdwi¢ podstawowe Zrdédia btedow w
obrebie umystu naukowego.

Dla Bachelarda, ktory polemizuje z tezami pozytywizmu,
podstawowg przeszkoda epistemologiczng jest doswiadczenie
pierwotne, czyli zaufanie do bezposrednich, konkretnych danych
zmystowych, naiwny, bezkrytyczny empiryzm — ,w istocie owa
pierwotna obserwacja ukazuje sie w wielkiej liczbie obrazow, jest
malownicza, konkretna, naturalna i prosta. Nie ma w niej nic procz
opisu i zachwytu. Sadzimy woéwczas, Zze rozumiemy” [Bachelard 2002,
25-26]. Obraz w kontek$cie naukowym to produkt bezposredniego
doswiadczenia, bezkrytycznej percepcji, pozornie oczywista, ale
niepelna i zwodnicza intuicja. Poznanie bezposrednie dostarcza
przedwczesnej pewnosci. Ponadto, zmystowe doSwiadczenie ztaczone
jest z emocjonalng reakcja, ktéra sprawia, ze podmiot traci kontrole nad
procesem poznawczym, pozwalajgc zwodzi¢ sie barwnej obserwac;ji.
Jest to sytuacja niekorzystna w podej$ciu naukowym, gdyz sktania do
przedwczesnych wyjasnien, wyrazanych w metaforycznym jezyku i
obfitujgcych w skojarzenia czy analogie. Bachelard krytykuje
sensualizm opierajacy wiedze naukowa na jasnych i wyraznych danych:
sjakze stodkie dla intelektualnego lenistwa jest ograniczanie sie do
empiryzmu, nazywanie faktu faktem i zakazywanie poszukiwania
prawa!”, ,nie ma tu nic do rozumienia, trzeba tylko patrze¢” [Bachelard
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2002, 40, 41]. Nastawienie to charakteryzuje naiwno$¢ i bezkrytycznos¢
— cztowiek ,poruszany jest przez naiwng ciekawos¢, zadziwiony
najmniejszym wytworzonym zjawiskiem, uprawia fizyke w ramach
rozrywKki, szukajac pretekstu dla powaznej postawy, jest biernie
zadowolony z faktu, ze mys$li” [Bachelard 2002, 13]. Dla nauki jest to
zgubne, gdyZ zamiast zmierza¢ ku temu, co istotne, jedynie poteguje sie
zaciekawienie. Podmiot fascynuje sie pozornymi zwigzkami opartymi
na wilasnych skojarzeniach i tworzy nieuzasadnione uogdlnienia —
mysl przednaukowa nie ogranicza swego przedmiotu, stara sie objac jak
najwiecej zjawisk w swoim konstrukcie.

Bachelard uwaza przekonania o istnieniu istoty rzeczy za
przeszkode substancjalistyczng. Ujmowanie materii jako skrywajacej
przed obserwatorem swe wnetrze motywuje do poszukiwania ukrytego
skarbu w ,gtebi” rzeczy, narzuca na rzeczywisto$¢ nimb tajemnicy.
»,Poznawanie $§wiata polega tu na przenikaniu do owej substancji, na
duchowym uchwyceniu jej intymno$ci, na prébach jej otwarcia, na
wykryciu tkwigcej w niej sity” [Kociuba 1995, 44].

Przeszkoda animistyczna polega na przemieszaniu materii i
zycia. Dokonuje sie ekstrapolacji prawidetl Zycia na calg rzeczywistos¢,
przez co staja sie one podstawa wyjasniania wszystkich zjawisk.
Woéwczas ,zjawiska biologiczne stuza jako $rodki eksplikacji zjawisk
fizycznych” [Bachelard 2002, 99] — nastepuje odwrdcenie porzadku
ztozonoSci.

Dla Bachelarda — podobnie jak u Junga — alchemia stanowi
dziedzine, w ktorej odstania sie nieSwiadomo$¢ umystu naukowego,
bowiem ma charakter psychologicznego konkretu, a nie formacji
naukowej. Stwarza symboliczng rzeczywistos¢, ktdrej centrum stanowi
podmiot. Filozof uznaje alchemie za wtajemniczenie nie tyle
intelektualne, co moralne — to pewna kultura duchowa nastawiona na
doswiadczenie, gdzie wszelkie zmiany w przedmiocie majg oddziata¢ na
podmiot, a ostateczna transmutacja nieszlachetnej materii w ztoto ma
przemieni¢ catego czlowieka. Lecz takie sprzezenie nie jest
dopuszczalne w nauce. Umystowos¢ alchemika pozostaje pod wptywem
oniryzmu, snu, marzenia, {agczac obrazy wedle subiektywnych pragnien.
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Filozof zauwaza, ze niektére traktaty alchemiczne majg forme dialogu,
,ktora dowodzi, Ze my$l rozwija sie raczej wzdtuz osi ja—ty niz osi ja—
to, méwigc stowami Martina Bubera. Nie kieruje sie ku obiektywnosci,
lecz ku osobie. Na osi ja-ty zarysowujg sie tysigce niuanséw
osobowo$ci; rozmoéwca staje sie wowczas projekcja niepewnych
przeSwiadczen, Kkonkretyzuje watpienie, modlitwe, sttumione
pragnienie. Jednakze dialog stanowi niewtasciwe wprowadzenie do
obiektywnej dialektyki” [Bachelard 2002, 250].

Bachelard stawia teze, ze chemia nie wyrodzila sie z alchemii,
lecz ukonstytuowata sie przeciw niej, zmieniajgc fundamentalnie swojg
specyfike — w chemii obiektywistyczne dazenia do badania materii
zastgpity intuicyjne myslenie przez analogie charakterystyczne dla
alchemikdw.

Rola abstrakcji w mys$leniu naukowym

Bachelard podkresla, Ze w nauce nalezy przej$¢ od realnego,
naturalnego doswiadczenia do tego, co sztuczne — ,umyst naukowy
ksztattowac¢ sie musi przeciw naturze, przeciwko temu, co w nas i
poza nami wynika z jej nacisku oraz pouczenia, przeciw naturalnemu
popedowi, wbrew malowniczemu i zréznicowanemu faktowi”
[Bachelard 2002, 32]. Unaukowienie rozumiane jest negatywnie, jako
przezwyciezanie zaufania do oczywisto$ci, do pierwszych intuicji i
obserwacji, gdyz te przekonania majg tylko pozor wiedzy. Poznanie
naukowe nigdy nie opera sie na przedmiocie bezposrednim — ,Nic nie
jest dane, wszystko jest skonstruowane” [Bachelard 2002, 19].
Naukowy obiektywizm osigga sie stopniowo przez wprowadzenie
teorii, abstrakcji, uscislajacych metod matematycznych, dzieki ktérym
nie ma bezpoSredniego kontaktu z przedmiotem, co zapobiega
projekcji, rzutowaniu tresSci psychicznych na obiekty badan. Wazne jest
usuniecie subiektywnego czynnika z nauki. Kluczowa role petni w tym
spoteczno$¢ naukowa, ktéra dokonuje weryfikacji i poddaje krytyce
nowe wyniki. Pewno$¢ nauki lezy w procedurach badawczych i kontroli
spotecznosci eksperckiej.
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Akt poznawczy w nauce Bachelard ujmuje poprzez trzy etapy: od
konkretu, poprzez geometryczne przedstawienie, az do abstrakcji.
Abstrakcja ,oswobadza umyst, odcigza go i dynamizuje” [Bachelard
2002, 9], jest racjonalnym zorganizowaniem, porzgdkiem
dowiedzionym, w przeciwienstwie do pozornego porzadku zastanego.
Dopiero wyksztatcenie abstrakcyjnego myslenia umozliwia skuteczne
uprawianie nauki.

Jednakze abstrakcja nie jest mozliwa od razu — Bachelard silnie
akcentuje role poprawionych btedéw — btedy sa nieodigcznymi,
koniecznymi elementami aktu poznawczego, ich przezwyciezanie to
jedyna droga do warto$ciowej wiedzy. Przeszkody peiniag wazng funkcje
w akcie poznawczym — stawiajg opor, ale tym samym mog3
zmotywowac¢ do wysitku i podjecia préb pokonania ich. Adam Dubik
zwraca uwage na aspekt aksjologiczny: przeszkoda problematyzuje
osiagniecie celu, ale tym samym nadaje mu znaczenie: ,przeszkody staja
w poprzek naszych dziatan, wydtuzajac i komplikujac droge do
zamierzonych celéw, czasami wrecz je uniemozliwiajg, lecz
jednoczes$nie nadaja one tym celom warto$¢, jakiej nie miatyby, gdyby
realizowaly sie natychmiast i bez najmniejszego wysitku” [Dubik 2007,
8].

Bachelard gtosi ideat nauki otwartej, gotowej do réznicowania,
poprawiania, korygowania i wysubtelniania. Zamknieta, statyczna, raz
ustalona wiedza jest sprzeniewierzeniem tej idei. Nauka umozliwia
modyfikacje nawet najbardziej fundamentalnych zasad. Podstawowa
tezg epistemologii Bachelarda jest stwierdzenie, Ze poznaje sie
przeciwko poznaniu minionemu, przezwyciezajagc dawne btedy. W
takim ujeciu odrzucone koncepcje, fatszywe teorie i przeszkody
poznawcze zyskuja istotne znaczenie — mdéwig o umysle poznajacym, o
skrytych inklinacjach ludzkiej psychiki.
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Gaston Bachelard discuss the problem of the rationality of scientific
thinking in terms of epistemological obstacles. In book The Formation of
the Scientific Mind philosopher characterizes scientific attitude as an
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possible in the process of psychoanalysis of objective knowledge.
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CZLOWIEK I JEGO DUCHOWOSC. EDYTY STEIN
ROZUMIENIE OSOBY

Sposrod najwazniejszych Sredniowiecznych okreslen cztowieka, jakimi
sa Imago Dei, mikrokosmos oraz osoba, dwa pierwsze byty
przedmiotem $ciSle antropologicznego namystu, ostatnie zas,
nazywajace cztowieka osobg, wystepowato przewaznie w kontekscie
dyskusji trynitarnych. Historia odwrdcita tendencje wiekéw $rednich i
dzi§ wtasnie pojecie osoby oraz jej godnoSci dominuje dyskurs
antropologiczny, natomiast pozostate dwa wymienione pojecia
dyskutowane sg w obrebie namystu teologicznego, rzadko wystepujac
w debacie antropologiczno-filozoficznej. W swojej hermeneutycznej
syntezie watkéw antropologicznych, obecnych w wielu tradycjach:
augustianskiej, dionizyjskiej, arystotelejsko-tomistycznej,
karmelitanskiej nurtu terezjanskiego oraz ro6znorodnej tradycji
fenomenologicznej, Edyta Stein zreinterpretowata trzy sredniowieczne
okreslenia cztowieka, szczegdlng uwage poswiecajac pojeciu osoby. W
artykule przedstawie jej konceptualizacje tego pojecia, osadzajac
dokonania XX-wiecznej filozof na tle historii jego powstania. Pozwoli to
na identyfikacje waznego rysu bycia osobg, ktorego znaczenie
odnotowuje zar6wno wczesna koncepcja tego pojecia, jak i XX-wieczna
teoria Stein. Przewodnie pytanie analizy brzmi: jak pojecie osoby rézni
sie od pojecia cztowieka? Analiza cech i kryteriéw bycia osobg postuzy
jako uzasadnienie odpowiedzi na to pytanie.

1. Etapy refleksji nad pojeciem osoby

Pojecie osoby i refleksja nad nim wystepuja we wszystkich
etapach filozoficznych dociekan Edyty Stein. Dywagacje nad
znaczeniem terminu ,0soba” zostaty podjete juz we wczesnym okresie
dziatalno$ci niemieckiej filozof (Zum Problem der Einfiihlung [Stein
2008, 108-140], Beitrdge zur philosophischen Begriindung der
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Psychologie und der Geisteswissenschaften [Stein 2010a, 80-98, 185-
198], Einfiihrung in die Philosophie [Stein 2010b, 101-231]), jednak jego
dojrzata forma pojawia sie w pracach z pdZniejszego okresu, w ktérym
autorka wyrazata swoje stanowisko, korzystajac z aparatu pojeciowego
poznanych przez nig tradyciji filozoficznych (Potenz und Akt. Studien zu
einer Philosophie des Seins [Stein 2005a, 82-152], Der Aufbau der
menschlichen Person. Vorlesung zur Philosophischen Anthropologie
[Stein 2004, 78-112, 134-158], Was ist der Mensch? Theologische
Anthropologie [Stein 2005b, 12-71], Bildung und Entfaltung der
Individualitdt [Stein 2001, 15-49, 169-170], Endliches und ewiges Sein.
Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins [Stein 2006, 290-421]). Ten
pdZny etap badan, cho¢ precyzyjniejszy i bardziej rozwiniety niz etap
wczesny, pozostaje wierny poczatkowym intuicjom mtodej Stein.
Rozwdj siatki pojeciowej stuzacej do opisu fenomenu osoby ma zatem
charakter ewolucyjny [por. Baseheart 1997, 21-29; Borden Sharkey
2010, XV-XXIV, Borden Sharkey 2003, 33-45], prowadzone badania
nosza zas$ charakter hermeneutyczny: poczatkowe intuicje dotyczace
pojecia zostaja doprecyzowane i uzupetnione w dialogu z tradycjami
filozoficznymi, studiowanymi przez Stein. Spéjnos¢ stanowisk Stein w
réznych okresach dziatalnosci pozwala na catoSciowe ujecie problemu
osoby w jej mys$li [por. Baseheart 1897, Beckman-Zoller 2004,
Machnacz 2011; Wulf 2005; Wulf 2010; Sancho Fermin 2012].

2. Osoba a osobowos¢

Charakterystyczne dla wczesnej mysli Stein jest podkreslanie
powigzania pojecia osoby z pojeciem osobowos$ci. W swej pracy
doktorskiej rozréznita osobe duchowg i osobe empiryczng, okreslajac te
pierwsza jako aprioryczny zespdt cech charakterologicznych,
konstytutywnych dla danej osoby, te druga zas — uznajac za realizacje
owego a priori w konkretnym czasie i warunkach. ,Struktura osobowa
wyznacza pewien obszar mozliwej zmienno$ci, w obrebie ktérego moze
sie «zaleznie od okoliczno$ci» rozwijac jej realne oblicze” — pisze Stein
[Stein 2014, 222; Stein 2008, 128]. Rozwoj ten moze w mniejszym lub
wiekszym stopniu realizowaé aprioryczne rysy charakteru. Wczesna
praca Beitrdge zur philosophischen Begriindung der Psychologie und der
Geisteswissenschaften okres$la osobe samg jako to, ,,co konfrontuje nas z
charakterem — w jego najbardziej autentycznym znaczeniu — a
pozostate wiasnosci sa dla niej jakby zewnetrzne” [Stein 2010a, 190].
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Stein twierdzi, Zze ,rozpoznajemy, czym dana osoba jest, gdy poznajemy,
na jaki $wiat wartos$ci odpowiada i jakie zadania podejmuje, kierowana
tymi warto$ciami” [Stein 2010a, 190]. PézZniejsze prace podejmuja
natomiast temat bycia osobg obok tematu posiadania i rozwijania
osobowosci. Analizy pojecia osoby nieodnoszace sie wprost do
zagadnienia osobowo$ci koncentrujg sie woko6t problemu ontycznej
struktury osoby. Pierwotna intuicja nie zostata jednak przez Stein
zatracona, gdyZz owa ontyczna struktura pozostaje podstawg
indywidualnego charakteru, co jest wyraZne takze w poéZniejszych
etapach refleksji.

3. Osoba jako dana i zadana

Podejmujgc zagadnienie cech i kryteriow bycia osoba, warto
zauwazy(, ze takie postawienie tematu postuguje sie rozumieniem
osoby jako bytu wyposazonego w zesp6t wiasnosci koniecznych do jej
ukonstytuowania. Nie jest to wcale jedyne rozumienie pojecia , 0soba”,
jakie daje sie wyczyta¢ z pism Stein. W takim ujeciu spetnienie
warunkow bycia osobg traktowane jest jako wstepna dana, punkt
wyjscia dla zaistnienia kazdej osoby, pewne minimum, ktére musi by¢
speinione, by mozna méwic¢ o osobie. Pojmowanie osoby jako danej,
wstepnego zespotu wiasnosci, nalezy uzupetnié¢ o bardziej dynamiczne
podejscie do tego pojecia, zaktadajace, ze bycie osoba to cel i zadanie,
ktéore moga byC osiggniete w trakcie $wiadomego rozwoju
potencjonalnosci tkwigcej w cztowieku. Osoba jako dana i zadana — by
sparafrazowa¢ wyrazenie Jana Pawta II, ktory nazywat cztowieka jako
osobe ,darem i zadaniem” — to dwa bieguny wyznaczajace spektrum
mozliwo$ci pomiedzy minimum tego, czym cztowiek musi by¢, jesli ma
by¢ osobg, oraz maksimum tego, czym czlowiek moze sie stac,
realizujac w petni bycie osoba.

4. Definicje osoby

W niektorych ze swych pdzniejszych prac Stein sformutowata
zwiezte okreS$lenia pojecia osoby, ktére mozna nazwac definicyjnymi.
,By¢ osoba to znaczy: by¢ wolng i duchowg osobg” [Stein 20153, 161,
Stein 2004, 78] — czytamy w jej wyktadach z roku 1932. ,Rozum i
wolnos$¢ sg wiec zasadniczymi cechami oséb” [Stein 1995, 359; Stein
2006, 294] — zauwaza Stein w swoim opus magnum — Endliches und
ewiges Sein, dodajac w innym miejscu: ,[...] osobe okreSlamy jako
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nosiciela natury obdarzonej rozumem” [Stein 1995, 374; Stein 2006,
307]. ,Pojecie substancji duchowej — stwierdza Stein w pierwszej
wersji swej planowanej habilitacji Potenz und Akt — stosuje sie do
kazdej osoby” [Stein 2005a, 86]. Wreszcie, we wspomnianych
wyktadach Stein pisze takze:

Dysponujemy zarysem ludzkiej osoby: cztowiek jest istota zlozong z ciata i
duszy; ciatlo i dusza maja u niego osobowa posta¢. To znaczy, mieszka w nich ,ja”,
ktére jest Swiadome samego siebie; ktére patrzy na $wiat; ktére jest wolne i ktoére
moca swojej wolno$ci moze uksztattowac ciato i dusze; ktére zyje ze swej duszy i
przez strukture istotowa duszy, przed i obok wolitywnego ksztattowania samego
siebie, formuje duchowo aktualne Zycie i trwaty cielesno-psychiczny byt [Stein 201543,
182, Stein 2004, 92].

Analiz wymagajg wszystkie z wymienionych kryteriow:
duchowos¢, wolno$é, rozumnosé, bycie swiadomym Ja, zdolno$¢ do
formowania; pierwszym jednak w kolejnosci wyjasniania winno by¢
pojecie duchowosci: ,Bycie osobowe jako takie [...] pozostanie dla nas
catkiem ciemne, jezeli dla jasno$ci nie uda nam sie lepiej niz dotychczas
wyjasnic [...] istoty ducha” [Stein 1995, 373-374; Stein 2006, 307] —
sugeruje bowiem autorka omawianej koncepcji.

5. Kryteria bycia osoba
5.1. Duchowos¢

Trwatym okreSleniem przypisywanym osobie w antropologii
filozoficznej Edyty Stein jest ,duchowos¢”. Duch, obok duszy i ciala, jest
jednym z trzech podstawowych wymiaréw konstytuujgcych ontyczna
strukture czlowieka. Rola ducha w strukturze osoby ludzkiej Scisle
wigze sie z jego dynamicznym charakterem, co czyni sfere duchowa
cztowieka bogata 1 zarazem trudno uchwytng. Omoéwie kilka
najwazniejszych okreslen ducha.
5.1.1. Duch jako s$wiadomosSciowe otwarcie do wnetrza i na
zewnatrz

Podczas wyktadéw poswieconych filozoficznej refleksji nad
cztowiekiem z 1932 r. Stein okreslita duchowos$¢ jako Swiadomos¢
otwartg ku wnetrzu i na zewnatrz. Czytamy:

Osoba duchowa oznacza bycie czuwajacym i bycie otwartym. Nie tylko jestem
i nie tylko zyje: {takze} wiem o swoim byciu i zyciu. [...] Pierwotng forma wiedzy,
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nalezaca do bytu duchowego i Zycia, nie jest podazajaca za nim, refleksyjna wiedza, dla
ktorej zycie staje sie obiektem: ta pierwotna forma jest jak $wiatto, ktére przeswietla
zycie duchowe jako takie. Rownie pierwotnie, jak wiedzg o samym sobie, Zycie
duchowe jest wiedza o innych {bytach}. Oznacza ono {Ze czlowiek} siega ku rzeczom,
spoglada na swiat, ktory znajduje sie naprzeciw {jego} osoby. Wiedza o samym sobie
jest otwarto$cig ku wnetrzu, wiedza o czym$ innym jest otwarto$cia na zewnatrz
[Stein 2015a, 162; Stein 2004, 78-79].

Duch zostaje zatem okre$lony jako dynamiczne otwieranie sie
Swiadomosci na §wiat wewnetrzny — siebie samego i swe wlasne Zycie
— oraz zewnetrzny: zjawiska i ludzi wokoét nas. Obiekty owych
wewnetrznych eksploracji nie sg u Stein rozumiane jedynie aktowo —
jako zbior przezy¢ i aktéw Swiadomosci. Stein przejeta z terezjanskiego
nurtu mys$li karmelitanskiej przestrzenng metafore duszy jako zamku
lub twierdzy (niem. Seelenburg), zas od $w. Augustyna z Hippony jezyk
opisu duszy jako rozlegtych pdl czy przestrzeni, ktére pozwalaja mowic
nie tylko o SwiadomosSci wewnetrznych aktow, lecz takze o strukturze
duszy jako obiekcie doswiadczenia ducha. Dziatalno$ciga duchowg jest
wiec dla Stein wszelkie Swiadome dos$wiadczanie wewnetrznych i
zewnetrznych ,przestrzeni”, a osobowg dziatalno$cia duchowg —
dosSwiadczanie bedace wynikiem wolnej decyzji, gdyz ,wolnos¢ i
Swiadomos¢ konstytuuja osobowos$¢” [Stein 2015a, 197; Stein 2004,
102]. Motyw wolnosci rozwine ponizej, teraz zas chce podkresli¢, ze tak
opisana dziatalno§¢ ducha powigzana jest 2z czynno$ciami
SwiadomoS$ciowymi i poznawczymi. Stein w swej filozofii, spornej w
wielu kwestiach z fenomenologia Edmunda Husserla, przyjmowata jego
teorie intencjonalnosci. Wybieganie ducha ku wewnetrznym i
zewnetrznym obiektom jest wiec dziatlalnoscia intencjonalng,
nakierowang na swe obiekty. Pytanie, jakie moZna zatem postawic,
brzmi: na ile ta intencjonalna aktywno$¢ jest rozumiana jako
dziatalnos$¢ intelektualna?

5.1.2. Duch jako umyst: rozum i wola

OdpowiedZ na to pytanie zawarta jest w analizach Stein
dotyczacych rozumu i woli. Sposréd catego spektrum dziatalnosci
intencjonalnej Stein wyrdznita dziatalno$¢ zmystowa, refleksyjng i
abstrakcyjna, wszystkie je nazywajac szczeblami funkcjonowania
intelektu lub rozumu: ,Duch, ktéry za pomoca swego zZycia
intencjonalnego [...] wglada w pewien Swiat przedmiotowy, zwie sie
rozumem {Verstand} albo intelektem {Intellekt}. Postrzeganie
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zmystowe stanowi jego pierwsza, najnizsza funkcje. Moze on jeszcze
wiecej: zwraca¢ sie wstecz — dokonywac refleksji, [...] dalej, moze
odréznia¢ budowe formalng: abstrahowac¢” [Stein 2015a, 165; Stein
2004, 81]. Wtasnie tak rozumiana dziatalno$¢ intelektualna okres$lona
zostala jako aktywnos$¢ duchowa par excellence: ,,duch i rozum zdajg sie
naleze¢ do siebie w sposéb nierozdzielny” [Stein 1995, 374; Stein 2006,
307].

Uwagi Stein dotyczace rozumno$ci uzupetnione s3 niemal
tautologicznym rozumowaniem, ktére wprowadza do opisu osoby
pojecie wolnos$ci: skoro kazda osoba ma mozliwo$s¢ prowadzenia
aktywnos$ci poznawczej, w jej gestii lezy rozporzadzanie tg zdolnoScig, a
to czyni osobe wolng do takiego rozporzadzania. Wtadza
odpowiedzialng za dysponowanie owymi mozliwo$ciami jest wola. Tak
ujete pojecie woli, jako zdolno$ci do podejmowania aktywnos$ci
intelektualnej, czyni z niej wiadze silnie powigzang z wtadza rozumu.

Uznanie dziatalnos$ci duchowej za wspétwystepowanie woli i
rozumu prowadzi do pytania o wzajemna relacje poje¢ ducha i duszy. W
klasycznej metafizyce, zwtaszcza arystotelejsko-tomistycznej, z ktorej
Stein obficie czerpata, dziatania rozumu oraz woli sg przeciez funkcja
duszy rozumne;.

5.1.3. Duch jako dusza

Teoria duszy w antropologii filozoficznej Stein skrystalizowata
sie w polemice z koncepcjami $w. Augustyna z Hippony i $w. Tomasza z
Akwinu oraz pod wptywem lektury pism karmelitanskich mistykéw,
dlatego liczne ustalenia dotyczace duszy sa specjalistyczne, a ich
szczegOtowa charakterystyka przekracza ramy prowadzonej tu analizy.
Odniose sie jednak do kilku waznych, z perspektywy omawianego
problemu, rysow tej teorii, podkres$lajgc jednak, ze nie omawiam tu
wszystkich znaczen terminéw Seele i Psyche, lecz jedynie te relewantne
dla tematu.

Po pierwsze, dusza cztowieka jest podtozem jednoSci przezy¢
danego indywiduum i jako taka ma charakter niematerialny i duchowy,
dlatego Stein nazywa ja dusza duchowg (niem. geistige Seele). Po drugie
zas, w przypadku os6b ma ona charakter osobowy, stad Stein moéwi
czasem o ludzkiej duszy duchowo-osobowej (niem. geistig-personlichen
Menschenseele).

[stotnym aspektem teorii duszy Stein jest teza o jedno$ci bytu
ludzkiego gloszaca, ze kazdy proces zachodzacy w cztowieku jest
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procesem cielesno-psychicznym. Stein zdecydowanie odzegnywata sie
od koncepcji paralelizmu psychofizycznego, zakladajacego ze w
cztowieku istniejg obok siebie sie dwie substancje: duchowa i fizyczna
— rownolegle, lecz niezaleznie funkcjonujace. Dystansowata sie takze
od koncepcji wzajemnego oddzialywania, utrzymujacej, ze w cztowieku
1acza sie dwie substancje, wzajemnie sie warunkujac [por. Stein 201543,
200-204; Stein 2004, 104-107]. Jej zdaniem, podstawowym biedem
tych koncepcji jest wstepne zatozenie, ze w cztowieku tacza sie dwie
odrebne, samoistne realnosci. Stein proponowata miast tego uznac cate
indywiduum psychofizyczne za wstepnie dang realno$¢ i to
indywiduum uczyni¢ punktem wyjscia dla antropologii. W
konsekwencji podkreslata teze o jednosci bytu ludzkiego.

Dusza duchowa jest zatem zasadg jedno$ci natury ludzkiej,
natury wyposazonej w osobowe ciato. To duchowa dusza jest jednak ,w
centralnym i dominujagcym miejscu. Nadaje catosci charakter osobowy i
autentyczng indywidualno$¢; przenika tym samym wszystkie jej
stopnie” [Stein 2015a, 192; Stein 2004, 99]. W efekcie, dusza jest takze
pojmowana indywidualnie, nie jako przejaw idei gatunkowej, lecz jej
konkretna specyfikacja.

5.1.4. Dynamizm ducha

Przyjecie tezy o jednosci bytu ludzkiego nie prowadzi do
uznania, Ze dziatalno$¢ ducha jest rzadzona prawami obowigzujgcymi
materie. ,Wychodzenie poza siebie nalezy z istoty do bytu duchowego”
— zauwaza Stein, wskazujac na fundamentalne znaczenia aktywnosci
intencjonalnej dla ducha [Stein 2015a, 206; Stein 20044, 198], jednak
nie prowadzi to do rozptyniecia sie podmiotu owej dziatalnosci, jak
bytoby w przypadku fizykalnego rozumienia ruchu. Wychodzac ku
rzeczom, duch nadal jednoczesSnie tkwi we wnetrzu cztowieka.
Wszystko, co jest duchowe — a wiec takze osoby — ma swe wnetrze
[por. Stein 1995, 247; Stein 2006, 192] i do tego wnetrza przynalezy.
Wskazuje to na wazny element struktury osobowej kazdej duchowej
istoty i kazdej osoby: posiadanie wnetrza. To wnetrze za$ jest $cisle
powigzane z posiadaniem pierwszoosobowej perspektywy, czyli
byciem Ja.

5.1.5. Perspektywa pierwszoosobowa

»,10, co duchowe okre$liliSsmy jako nieprzestrzenne i
niematerialne; jako co$, co posiada ,wnetrze” o znaczeniu catkowicie
nieprzestrzennym i co pozostaje «w sobie», a przy tym z siebie
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wychodzi” — stwierdza Stein [Stein 1995, 374; Stein 2006, 307]. Owa
perspektywa bycia w sobie, pierwszoosobowego ogladu $wiata, jest
charakterystyczna dla os6b. Nie konstytuuje ona jedynie opozycji Ja —
$wiat, Ja — druga osoba czy Ja — obiekt. Wprowadza podobna opozycje
podmiotu i przedmiotu wewnatrz samej duszy cztowieka: Ja a moje
przezycie, Ja a moja psychika, Ja a moje wyczuwanie wartosci (niem.
Gemiit lub Wertempfinden). Tym samym Ja staje sie ruchomym punktem
w duszy cztowieka, z perspektywy ktérego ogladane lub uruchamiane
sg wewnetrzne wtadze i akty. Moze ono aktualizowa¢ wtadze duszy,
realizujagc mozliwosci stosowne dla ich funkcji. Takie rozumienie Ja
wykracza poza ramy husserlowskiego czystego Ja — identycznego,
pozbawionego jako$ci bieguna intencji czy podmiotu strumienia
Swiadomosci. Ja u Stein rozumiane jest jako wolne, duchowe, a zatem
dynamicznie i ksztaltujgce swym dziataniem byt cztowieka. Mozna
zatem powiedzie¢, ze Ja u Stein rozumiane jest na sposéb osobowy: ,[]Ja]
nazwaliSmy wolng, duchowa osobg, jej zycie to akty intencjonalne”
[Stein 2015, 169; Stein 2004, 83]. Konstatacja ta nie prowadzi do
podwojenia iloSci os6b w cztowieku. Ja, rozumiane jest jako rdzen
osoby (niem. personaler Kern, der Kern der Person), nie za$ druga wobec
osoby perspektywa pierwszoosobowa.
5.1.6. Samoswiadomos¢

I[stnienie owego Ja, konstytuujacego wewnatrz duszy opozycje Ja
— obiekt, jest gwarantem wystepowania samos$wiadomosSci w bycie
osobowym. ,Przez ja rozumiem byt [...], ktéory w tym [swym] istnieniu
uswiadamia sobie sam siebie. [...] «Mieszka» ono w ciele i w duszy,
obecne w kazdym punkcie, gdzie jako obecne i zywe co$ odczuwa”
[Stein 1995, 386, Stein 2006, 18]. Samos$wiadomo$¢ umozliwia
formowanie przez Ja wnetrza danej osoby. Ja jest takze tym, co
warunkuje stynny fenomen wczucia (niem. Einfiihlung), gdyz to wtasnie
Ja poszczegolnych os6b sg tym, co umozliwia wczucie jednej osoby nie
tylko w dany stan, lecz takze w przezywanie przez druga osobe swych
aktow jako wtasnych: ,kiedy patrze cztowiekowi w oczy, dostrzegam w
nich rowniez jego bycie-Ja” [Stein 2010b, 158].
5.1.7. Duch obiektywny

Na zakonczenie uwag o duchu dodac nalezy, ze w niektorych
pismach Stein rozszerza jego pojecie takze na sfere kultury, nazywajac
ja duchem obiektywnym [np. Stein 2005a, 84-85; Stein 2015a, 213-
215; Stein 2004, 113-117; Stein 1995, 390-392; Stein 2006, 322-323].
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Sfera kultury jest sferg zobiektywizowanej dziatalnosci duchowej oséb,
majacych swe wnetrze oraz indywidualny charakter i wyrazajacych je
w tworach Kkulturowych. Pojecie to jest zatem rozszerzeniem
pierwotniejszego pojecia ducha osobowego.

5.2. Wolnos¢ i formowanie — samostanowienie os6b

Ludzki duch nie jest zniewolony w wybieganiu ku obiektom
zewnetrznego czy wewnetrznego Swiata. Czlowiek jest ,panem swej
duszy: otwiera badzZ zamyka swoje wrota. Jest w stanie wyj$¢ z siebie i
wnika¢ w rzeczy” [Stein 2015a, 161; Stein 2004, 78]. Kontrola, jaka nad
swa aktywnos$cig duchowa ma cztowiek, wyrédznia go na tle wszystkich
innych stworzen — jedynie cztowiek sam do siebie nalezy i moze sobg
dysponowac tak, aby decydowa¢ o wnikaniu w giab siebie badz
wychodzeniu na zewnatrz. Co wiecej, dla Stein zdolno$¢ do aktywnoSci
duchowej, a wiec Husserlowskie ,Ja moge”, samo w sobie jest wyrazem
wolnosci: ,Moze, to znaczy jest wolny” [Stein 2015a, 165-167; Stein
2004, 81]. Moznos$¢ ta nie jest jedynie wolno$cig do poznawania, lecz
takze wolnoscig do ksztattowania.

Formowanie duszy dokonywane jest przez dynamiczne ]a,
poniewaz to, ,gdzie” w duszy przebywa owo Ja, ma znaczenie dla jej
uksztattowania. Wolno$¢ Ja nie jest bezgraniczna. Osoba ludzka, jako
ograniczona, dysponuje wolno$cig realna, lecz ograniczong do tych
mozliwosci, w ktdre jest wyposazona. Paradoksem wolnosci jest, ze
wtasnie uznanie owych ograniczen — budowy duszy, jej wtadz,
skonczonego charakteru bytu — umozliwia petnie wolnosci [por. Wulf
2003, 175-182]. Dopiero bowiem akceptacja struktury osobowe;j
pozwala Ja na odnalezienie punktu, z ktérego moze dysponowac sobg w
sposéb najbardziej wolny i w ktérym moze w petni korzysta¢ ze swych
mozliwosci. Punktem tym jest gtebia duszy (niem. die Tiefe der Seele),
stanowigca miejsce, z ktérego rdzen osoby — Ja — moze objac catos¢
swego bytu i najpetniej nig rozporzadzac¢ [por. Wulf 2004, XI]. Miejsce
to jest zatem takze miejscem peini wolnosci Ja.

Formowaniu podlega¢ moze takze ciato: w sposéb bezposredni
lub posredni poprzez czyny oraz mimowolnie poprzez strukture duszy.
Wysitek formowania ciala moze prowadzi¢ do tego, ze udoskonalony
organizm bedzie wierniej stuzyt duszy duchowo-osobowej. Zdarza sie
jednak, zauwaza Stein, ze w skarlalym ciele tkwi niepokonany duch, a
nierozwinietej duszy stuzy zdrowe ciato. Zasadniczo, osobowe ciato jest
jednak wyrazem i narzedziem ducha, dlatego podlega wolnosci i
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wynikajacej z niej powinnosci do ,brania go we witasne rece”, a wiec —
formowania.

Powyzsze uwagi dotyczace pojecia osoby u Stein skonfrontuje
teraz z historycznymi poczatkami tego pojecia. Pozwoli to na
identyfikacje waznego rysu bycia osobg i przejScie do komentarza
dotyczacego warunkéw bycia osoba w filozofii Stein.

6. Historyczne poczatki pojecia osoby
6.1. Zamaskowane znaczenie

Powstanie i etymologia pojecia osoby sg do$¢ czesto przytaczane
w tekstach filozoficznych, poniewaz wydaje sie, ze stosunkowo tatwo
jest wskaza¢ historycznie wazne momenty ksztattowania sie tego
pojecia. Zawdzieczamy ten fakt kilku uwagom Boecjusza, ktéry w swym
traktacie Przeciw Eutychesowi i Nestoriuszowi [Boecjusz 2007, 124-
127], spisanym najprawdopodobniej na przetomie wiekéw V i VI, opisat
uzycie greckiego pojecia mpoowmov. Od Boecjusza dowiadujemy sie jak
on — u schytku starozytnos$ci — pojmowat znaczenie, zastosowanie i
etymologie tego starogreckiego terminu. Po pierwsze, stowo ,0soba”
miato zosta¢ zapozyczone od maski teatralnej. Greckie mpdowmov
oznacza, zdaniem Boecjusza, maske — przedmiot zaktadany przez
aktoréw w teatrze, stosowniejszym za$ okres$leniem na to, czym jest
»substancja indywidualna natury rozumnej”, czyli osoba, jest okreslenie
hipostaza (gr. vmdotdaoic). Etymologicznie stowo mpdowmov miato by¢
zwigzane z wyrazeniem oznaczajagcym zakrywanie twarzy przed
wzrokiem widza. Skoro za$ aktorzy w maskach reprezentowali
indywidualne postacie, Grecy stowem tym zaczeli oznacza takze
poszczegblnych ludzi — ttumaczy Boecjusz. Wtasnie te uwagi Boecjusza
staty sie — jak mozna przypuszcza( — zaczatkiem do$¢ czesto
powielanego btedu dotyczacego najwazniejszego znaczenia greckiego
stowa mpdowmov.

6.2. Oblicze zakryte maska

Wydaje sie bowiem mato prawdopodobnym, aby okreSlenie
nmpdowmov postato dopiero z potrzeby nazwania teatralnej maski. Stowo
to wystepuje juz w eposach homeryckich, za$ rozkwit greckiej tragedii
datuje sie na V wiek przed Chr. Pojawia sie takze w ksiegach
Septuaginty, spisanych juz za istnienia teatru greckiego, lecz w
kontekstach pozbawionych odniesien do jego realiow. Wspotczesna
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lingwistyka historyczna jednomys$lnie nadaje temu stowu znaczenie
~twarz” czy ,oblicze” — jako pierwotne i wystepujace najczesciej — w
dalszej kolejnosci jako znaczenie tego stowa wskazujac takze przod
rzeczy (np. armii), spojrzenie, wyraz twarzy, oraz — wreszcie — maske,
a takze fikcyjna postac¢ tragedii lub komedii oraz role spoteczng [por.
Crane 2015; Lidell-Scott-Jones 2015; Jurewicz 2000; Korpanty 2001;
takze: Kijewska 2008, 21, Pauly-Wissowa 1957, 867-878].
Przypuszcza¢ mozna zatem, Ze wyrazenie oznaczajace przede
wszystkim ludzka twarz z czasem okazato sie przydatne do okreslenia
teatralnej maski. Twarz czy oblicze jako ttumaczenia stowa mpdowmov
sprawdzaja sie w przypadku Iliady i Odysei, podczas gdy alternatywne
ttumaczenie — mpdowmov oddane jako maska — budzi spore
watpliwosci. Uznaé nalezatoby, na przyktad, Ze Achilles sypigc popiét na
swa glowe, szpeci tym swg piekng maske, a nie oblicze [Homer 2000,
XVIII, 23-24]. Znaczenie ,twarz” sprawdza sie réwniez w licznych
kontekstach z okresu istnienia teatru greckiego, cho¢by w dialogach
Platona czy komediach Arystofanesa [por. Teajtet 144e, Chmury 410-
411]. Takze w kontek$cie starotestamentowego uzycia tego stowa,
lepiej przyja¢ znacznie ,twarz”, mowa bowiem np. o ogladaniu Boga
[por. Genesis 32, 31] czy tez aniota [Sedziow 6, 22] ,twarza w twarz”,
nie za$ ,maska w maske”. Zwtaszcza w konteks$cie wypowiedzi Gedeona
przektad ,maska” jest niedorzeczny, trudno zatem zrozumie¢, dlaczego
ttumacz Ksiegi Sedziow miatby siegng¢ po stowo oznaczajace przede
wszystkim maske. Tym niemniej, uwagi Boecjusza — nie informujace o
tym, ze dla Grekow stowo to miato inne, dawniejsze i popularniejsze
znaczenie — s3 czesto odczytywane jako rozstrzygajace, przestaniajac
— niczym nieco karykaturalna maska — oblicze greckiego stowa
TPOCWTIOV.

Lacinscy autorzy pdZnej starozytnosci i Sredniowiecza
starogreckie stowo mpdowmov, w niektdérych z jego znaczen, oddawali
za pomocy tacinskiego stowa persona. Po stowo persona siegneli takze
w konteks$cie debat dotyczacych trynitarnej natury Boga. Wywodzili je
wowczas od greckiego mpdowmov, lecz — w przypadku Boecjusza lub za
nim — niestusznie przyjmujac, Ze stowo to oznaczato dla Grekéw
jedynie — czy tez przede wszystkim — maske.

Siegniecie przez tacinnikbw po grecki termin jest chwilg
doniosta, gdyz wskazuje przelomowy moment historii pojecia osoby. W
obliczu intelektualnej potrzeby ukucia terminu stosownego do
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nazwania wzglednie nowej idei — idei Boga Tréjjedynego, tj. jednego w
istocie, a zarazem w trzech osobach — siegneli po stowo, ktére w ich
pojeciu miato niewiele wspdlnego z tym, co chcieli wyrazic¢ i postuzyli
sie nim dla nazywania owej idei.

Persona jako tlumaczenie mpdowmov w znaczeniu pierwotnym
(oblicze) S$wietnie sie jednak do wyrazenia owej idei nadaje. Po
pierwsze, Stary i Nowy Testament méwig o ,twarzy” Boga, po drugie
za$, sformutowanie, Ze Bdg jest jeden, lecz ma trzy oblicza, dos¢
sensownie oddaje niewyrazalng przeciez do konca idee TroéjjedynoSci.
6.3. Indywidualizm osdb

Co wiecej, pojecie twarzy niesie ze sobag silny wydzwiek
indywidualistyczny. Twarz jest tg czeScig ciata, ktora — z ludzkiej
perspektywy — jest najbardziej unikatowa i najlepiej odzwierciedla
jednostkowy, niepowtarzalny charakter danej osoby. Boecjusz
wskazujgc na warunki orzekania pojecia osoby, wymienia — obok
warunkow bycia naturg, dalej substancja zywg i rozumng — takze
warunek indywidualno$ci obiektu orzekania. Takze Ryszard ze S$w.
Wiktora powtoérzyt kryterium bycia indywiduum, wyrazajac go
przymiotnikiem incommunicabilis. Przeformutowat on boecjanska
definicje osoby (tac. persona increata est rationalis naturae individua
substantia), zastepujac pojecie substancji pojeciem egzystencji tak, aby
definicja nie prowadzita do uznania, ze w Tréjcy Swietej istniejg trzy
substancje (tac. persona est naturae intellectualis incommunicabilis
existentia). Rys indywidualno$ci odnotowuje takze prawo rzymskie,
definiujace osobe jako sui iuris est alteri incommunicabilis [por. Crosby
2007, 36]. tLacinskie pojecia individualis 1 incommunicabilis,
powtarzajace sie we wspomnianych definicjach, oznaczaja przede
wszystkim nieudzielalno$¢: niemozliwo$¢ bycia podzielanym czy
zastepowanym przez kogo$ innego, niepodmienialno$¢. Ta za$
prowadzi wprost do wspdtczesnego rozumienia indywiduum jako
unikatu.

Indywidualistyczny charakter koncepcji osoby Stein jest
widoczny  zwlaszcza ~w  pracach z  wczesnego  okresu,
niewprowadzajacych jasnego rozrdéznienia osoby (w znaczeniu
ontycznej struktury) i osobowosci (czyli charakteru). Jesli do osoby
przynalezy jej charakter, fenomen unikatowos$ci musi towarzyszyc¢
kazdej osobie, czynigc ja tak niepowtarzalng, jak niepowtarzalne sa
ludzkie charaktery. Fragmenty okreslajace osobe jako cel i zadanie,
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wyrazne w poézniejszych pracach Stein, wyrazajg indywidualizm
koncepcji osoby poprzez wskazanie na wyjatkowosc¢ i niepowtarzalno$¢
zadan oséb. Mozliwos¢ i powinnos$¢ ksztalttowania siebie zawsze
przybiera indywidualng forme, zalezng od ostatecznej, najdoskonalszej
postaci, jaka przybra¢ moze dusza ksztattowana przez indywidualne Ja.
Co wiecej, dusza w antropologii Stein jest zawsze jednostkowa, bedac
konkretng specyfikacja idei gatunkowej. Cztowiek nigdy nie jest tylko
osobnikiem gatunku: jego byt zawsze jest indywidualny i taka tez jest
osoba.

7. Wnioski
7.1. Czlowiek a osoba

Analiza wybranych watkéw dotyczacych pojecia osoby na tle
antropologii filozoficznej Stein prowadzi do stwierdzenia, Ze osoba nie
jest terminem tozsamym z pojeciem cztowieka [por. Wulf 2010b; X-XII,
Beseheart 1987]. Wskaza¢ trzeba trzy wazne powody takiej konkluzji.
Po pierwsze, istniejg osoby niebedace ludZmi (duchy czyste, Bog), co
czyni pojecie osoby szerszym niz pojecie cztowieka. Po drugie, to, co w
cztowieku jest atrybutem osoby, jest jedynie aspektem catosci, jaka jest
cztowiek rozumiany jako psychofizyczne indywiduum. Po trzecie zas,
omoOwione cechy oséb majg charakter kryteriow bycia osoba.

Aby o danym indywiduum orzeka¢ pojecie osoby, musi ono by¢
wyposazone w duchowo$¢ o pierwszoosobowej strukturze,
przyjmujacej forme intelektualnego i wolitywnego dziatania,
dokonywanego przy zatozeniu ograniczonej, lecz realnej wolnosci. Aby
orzekac za$ pojecie cztowieka, nalezy uzupehmi¢ powyzsze warunki o
kwestie cielesnosci indywiduum, o ktérym pojecie ,cztowiek” sie
orzeka, w przeciwnym razie termin ten nie odrozni cztowieka od bytu
anielskiego.

Pojecie osoby odnosi sie zatem do tego, co w cztowieku
duchowe, za$ orzekanie go jest zalezne od wystepowania elementéw
wilasciwych tej sferze. Wystepowanie funkcji roslinno-animalnych nie
jest warunkiem bycia osobg — osobami mogg by¢ takze istoty
niematerialne. Sam fakt wystepowania owych funkcji nie wptywa
negatywnie czy pozytywnie na bycie osoba, cho¢ jesSli osoba jest
cielesna, ma to — w konsekwencji przyjecia tezy o jednosci bytu
ludzkiego — swe konsekwencje takze dla jej cielesnosci (stad pojecie
ciala osobowego). Istniejga elementy budowy ontycznej cztowieka,
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bedace warunkami bycia osobg (np. pierwszoosobowo$c¢), lecz mogace
wystepowa¢ w bytach nieosobowych — w formie pozbawionej
samo$wiadomosci i wolnego dziatania — nie prowadzac do uczynienia
z ich istnienia egzystencji osobowej. Koniecznym i wystarczajagcym
warunkiem  bycia osobg jest zesp6t omoéwionych cech
wspotwystepujacych w jednym bycie.

7.2. ZaKkres pojecia osoby

Czyni to z pojecia osoby pojecie nazywajace duchowy aspekt
jednosci, jaka jest cztowiek i wykluczajgce ze sfery specyficznie
osobowej wszelkie czynnoSci i wladze nieS§wiadome, nie-intelektualne,
nie-wolne. Takie dziatania nie sg dziataniami osobowymi, nawet jesli
dokonujg ich osoby. W obliczu tej konstatacji postawi¢ mozna
nieobojetne dla filozofii chrzescijanskiej — ktéra Stein reprezentuje —
pytanie o to, czy okreslenie ,0soba” przystuguje wszystkim ludziom.

Wiadze duchowe, w szczeg6lnosci wola i rozum, mogg zostac
przeciez u niektérych ludzi niewyksztalcone (w przypadku matych
dzieci czy wrodzonych chordb uposledzajacych zdolnosci intelektualne)
lub wygaszone (Alzheimer, demencja, $pigczka). Egzystencja ludzi z
bardzo ograniczonymi zdolnoS$ciami intelektualnymi nie speinia
warunkow bycia osobg: duchowosci rozumianej jako rozumnos¢ i
wolno$¢. Problem ten znajduje jednak swoje rozwigzanie na gruncie
teorii osoby Stein.

Wskazujac passusy pozwalajgce interpretowac bycie osobg jako
nieurzeczywistniony zesp6t wiasnosci, twierdzi¢ mozna, Zze wypowiedzi
Stein, w ktérych mowa nie o spetnianiu warunkéw bycia osobg w
aktach, lecz o zdolnosci do wolnego i duchowego dziatania, gwarantuja
kazdej istocie ludzkiej — takze tej upoS$ledzonej i pograzonej w
nieSwiadomosci — bycie osoba. Podstawg orzekania pojecia osoby jest
w wypadku tych ludzi drzemigca w kazdym z nich potencjonalnos¢
bycia osoba. Nawet jesli nienarodzone dziecko czy dotkniety demencja
cztowiek nie majg intelektualnych zdolnosci réznych od inteligentnych
zwierzat — réznig sie od nich tkwigca w nich potencjonalnoscia do
rozwoju lub ozdrowienia, a w efekcie — bycia osobami. Cho¢ nie sposob
powiedzie¢, ze spelnione sg tu kryteria bycia osobami, wystepuje taka
mozliwo$¢ lub — w przypadku nienarodzonych — ukierunkowanie ich
rozwoju na spetnienie owych kryteriow.

Kwestie te nalezy rozwazy¢ Swietle fragmentu, w ktorym Stein
omawia poglad Tomasza z Akwinu mowigcy o zastepowaniu nizszej
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formy duszy przez wyzsza w trakcie rozwoju Zycia ptodowego [Stein
2015a, 236-241]. Stein rozpoczyna od stwierdzenia, Ze jeSli przez
dusze rozumie¢ istnienie osobowo-duchowe, w embrionalnej fazie
rozwoju nie sposéb stwierdzi¢ takiego istnienia. Jednakze, akceptacja
rozwigzania Tomasza jest problematyczna, zdaniem Stein, w Swietle
nauk o grzechu pierworodnym i o niepokalanym poczeciu. Miast
koncepcji  zastepowania, Stein proponuje teze akcentujaca
wystepowanie jednej i tej samej formy substancjalnej cztowieka na
wszystkich etapach rozwoju, koncepcje umozliwiajaca uznanie
niepokalanego poczecia osoby, a nie organizmu. Embrion posiada dusze
osobowg, ktéra od poczatku nakierowana jest na zycie osobowe, nawet
jesli na poczatkowym etapie ,dusza [...] nie jest jeszcze rozwinieta” do
stopnia realizacji owego zycia [Stein 2015a, 240]. Kwestia
potencjalnosci osobowych charakterystyk, zarazem bedaca kwestig
potencjonalnosci kryteriéw bycia osobg, jest zatem rozwigzana w
odniesieniu do nienarodzonych, za$ analogiczne rozumowanie
przeprowadzi¢ mozna dla chorych.

Pamieta¢ nalezy takze, Ze koncepcja Stein powstata w trakcie
pierwszych lat funkcjonowania III Rzeszy, lecz jeszcze przez
koszmarami II wojny $wiatowej. Dopiero powojenny dyskurs
antropologiczny podjat temat niezbywalnos$ci godnosci ludzkiej i
wynikajgcych z niej praw cztowieka. Zjawisko ludobdjstwa (ang.
genocide), zyskalo swa nazwe dopiero w 1944 r. dzieki publikacji
polskiego prawnika, Rafata Lemkina [Lemkin 2005, 79-98]. Dyskusja
nad bezwarunkowa godnoscig kazdej osoby rozpoczela sie wiec w
obliczu zbrodni, ktére przed 1944 rokiem pozostawaty czeSciowo
nienazwane.

Ponadto, zauwazy¢ nalezy, ze istniejg w pismach Stein analizy,
podkres$lajace specyficzng warto$¢ cztowieka, a nie tylko osoby.
Godnos$¢ istoty ludzkiej jest zalozeniem koncepcji imago Dei:
stworzenia cztowieka na obraz i podobienstwo Boga. Akcentowanie
zadania rozwoju osobowego postawionego przed kazdym ludzkim
indywiduum [Stein 2001; Stein 2010c] wskazuje, co wiecej, na
mozliwo$¢ nabywania przez czlowieka doskonatosci, za$ przyjecie
doktryny taski — na mozliwo$¢ otrzymania przez cztowieka godnosci z
nadania boskiego. Najczestsze uzasadnienie dla specyficznej wartosci
cztowieka ma wiec w pismach Stein nature teologiczng i odnosi sie do
pojecia cztowieka, nie za$ osoby. Obecnos¢ watkéow godnoSciowych w

[92]



Jadwiga Guerrero van der Meijden

Cztowiek i jego duchowosé. Edyty Stein rozumienie osoby

teorii czlowieka rozwigzuje zatem kwestie waskiego zakresu
obowigzywania pojecia osoby, ugruntowujac wartos¢ ludzkiego
indywiduum na poziomie natury cztowieka.

Mozliwg odpowiedzia na kwestie odrebnos$ci poje¢ osoby i
cztowieka pozostaje takze wskazanie na zalety owego podejsScia. Teoria
Stein zaktada wyjatkowa warto$¢ kazdego cztowieka jako takiego, a
réwnoczeSnie niesie ze sobg pewien teoretyczny potencjat
dywersyfikacji wymiennych — w przeciwnym wypadku — poje¢ osoby
i cztowieka. Opis osoby w kategoriach duchowych wprowadza pojecie,
ktoérego dalsze Kklasyfikacje dotyczy¢ powinny réznorodnosci
duchowych wtadz i aktywnosci, ich specyfiki i charakteru. To za$
otwiera pole do analiz, ktére czynig z cielesno$ci oséb kwestie
drugorzedng dla ich bycia osobami, traktujgc choéby kwestie fizycznego
zdrowia oséb jako nietrafnie postawiony problem. Na gruncie teorii
Stein kategorie os6b o takich czy innych fizycznych uwarunkowaniach
s3 nieprzydatne, uzasadnione natomiast wydajg sie kategorie oso6b
nakierowanych bardziej na wnetrze lub na to, co zewnetrzne,
formowanych przez Ja lub biernych, ¢wiczgcych wole lub kierowanych
impulsami, zywo odpowiadajagcych na warto$ci specyficznie
intelektualne lub np. specyficznie spoteczne itd. Specjalizacja dyskursu
dotyczacego osoby ludzkiej, wystepujacego obok dyskursu na temat
cztowieka, pozwala zatem na odmiane optyki prowadzonej refleksji, a
to stanowi¢ moze niewatpliwg zalete wypracowanej przez Stein siatki
pojeciowe;j.
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ABSTRACT

A human being and his spirituality. Edith Stein’s understanding of
a person

This article discusses the concept of a person in Edith Stein’s
philosophical anthropology. It is a key-concept of Stein’s early and later
philosophical theories. I discuss the properties and conditions of being
a person, in particular: spirituality, rationality, freedom, being an ego
and the individuality of persons. Analysis is confronted with the
historical beginnings of the term ‘person’. The main focus of the article
is the relation between the two concepts: ‘person’ and ‘human being’.
Thus, the article’s final section discusses the exclusive character of
Stein’s theory of a person.

KEYWORDS: person, human being, criteria of being a person,
rationality, free will, I, individuality.

SEOWA KLUCZOWE: osoba, czlowiek, Kkryteria bycia osobg,
racjonalno$¢, wolna wola, ja, indywidualnos$¢
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1. Wstep

Jednym z istotnych i powtarzajacych sie motywdéw prozy
Stanistawa Lema jest opis zetkniecia sie cztowieka z nieznang mu
rzeczywistoscig oraz préba opisania przez cztowieka tej rzeczywistosci
za pomoca jezyka. Zaznaczy¢ przy tym nalezy, Ze poznanie u Lema jest z
konieczno$ci poznaniem jezykowym (o ile chcemy o tym, co poznajemy,
mowic), czyli sam proces poznania, jak i jego wytwory maja
intersubiektywny charakter jezykowy. Ponadto cztowiek u Lema jest
zawsze cztonkiem jakiej§ spotecznosci méwigcych. Czlowiek,
obserwujac co$, komunikuje sie z pozostatymi cztonkami spotecznosci
co do wtasnoSci tego, co jest obserwowane. Schemat w powieSciach
Lema jest staly: werbalizacja tego, co obserwowane prowadzi do
rozbieznos$ci w opisach wsrod cztonkéw spotecznosci, a tym samym do
podziatu spotecznosci na obozy preferujagce pewne narracje oraz do
wzajemnych dyskusji i negocjacji co do tego, ktdry z opisow jest lepszy
(petniejszy).

WyraZzne jest tu nawigzanie przez Lema do Fleckowsko-
Kuhnowskiego ujecia nauki, w ktorym to podejSciu jej rozwoj jest
przedstawiona jako niekumulatywny i skokowy. ,0 tym, jakie teorie
zostang sformutowane, jakie paradygmaty czy matryce dyscyplinarne
wyznaczg dalsze kierunki badan i uksztattuja obraz Swiata, decyduje
kompleks rozmaitych czynnikéw, niekoniecznie merytorycznych”
[Ptaza 2006, 140].

Jako przyktad ilustrujgcy przedstawiony schemat postuzy¢ moze
obserwacja przez naukowcow planety Solaris z powieSci o tym samym
tytule. Ot6z Solaris charakteryzuje sie zdumiewajgcg wtasnoscig na tle
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innych znanych cztowiekowi planet, a mianowicie posiada
grawitacyjnie nietrwatg orbite. Solarysci (badacze Solaris) poczatkowo
nie mogg uwierzy¢ w wyniki obserwacji, wine za taki stan rzeczy
cedujac na przyrzady, nastepnie za$ na ludzi, ktérzy przyrzady
kalibrowali oraz obstugiwali. Pierwsze spostrzezenia zostaja jednak
ponad wszelka watpliwo$¢ potwierdzone, co wiecej dtugotrwata
obserwacja pozwala ludziom odkry¢ dodatkowg zaleznos$¢, polegajaca
na tym, ze nietrwatosc¢ orbity ma zwigzek z aktywnym ruchem ,oceanu”
(nazwanego podobnie jak planeta ,Solaris”) pokrywajacego prawie catg
powierzchnie planety. Odkryte fakty, jak i dalsza obserwacja zjawisk na
planecie zmusza ludzi do stawiania hipotez dotyczacych wzajemnych
zwigzkow pomiedzy obserwowanymi zdarzeniami.

W ten sposob Solarysci dzielg sie na dwa obozy. Pierwszy obdz,
skupiajacy biologéw, postrzega ocean jako twor prymitywny, ,co§ w
rodzaju gigantycznej zesp6lni, a wiec jak gdyby jedna, spotworniatg w
swym wzroS$cie, ptynna komorke [..], ktora caty glob otoczyta
galaretowatym ptaszczem, o gtebokosci siegajacej miejscami kilku mil”
[Lem 1986, 24]. Z kolei astronomowie i fizycy wysuneli hipoteze zgota
przeciwna:

twierdzili, ze musi to by¢ struktura nadzwyczaj wysoko zorganizowana
by¢ moze bijaca zawito$cig budowy organizmy ziemskie, skoro potrafi w
czynny sposob wplywa¢ na ksztattowanie orbity planetarnej. Zadnej
bowiem innej przyczyny wyjasniajgcej zachowanie sie Solaris nie
wykryto, ponadto za$ planetofizycy wykryli zwigzek pomiedzy pewnymi
procesami plazmatycznego oceanu a mierzonym lokalnie potencjatem

grawitacyjnym, ktéry zmienial sie w zaleznosci do oceanicznej
»przemiany materii” [Lem 1986, 24].

Tego rodzaju mysSlowe eksperymenty stuza Lemowi do
przedyskutowania jego teorii semiotycznej, ktérg nakresle w drugim
punkcie. W kolejnych punktach tekstu zastanowie sie nad zwigzkami
teorii semiotycznej Lema z jego teorig poznania. W ostatnim punkcie
podejme prébe rozwiniecia stanowiska Lema na temat zwigzkow
jezyka naturalnego z poznaniem.

2. Rodzaje jezykow. Podstawy Lemowskiej semiotyKi

W ujeciu Lema podstawowg jednostka semiotyczng jest alfabet,
czyli uporzadkowany zbiér znakéw. Alfabet nie niesie w sobie jednak
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zadnej informacji, jest on niejako statyczny w swej tresci. Przyktadem
alfabetu jest zbior znakdw Morse'a przed ich zinterpretowaniem. Nad
alfabetem nadbudowany jest z kolei kod, ktéry Lem traktuje jako
najnizszy poziom sygnalizacji informacyjnej (intersubiektywnej
komunikacji jezykowej), ,czyli taki, w Kktérym zbiorowi znakéw
(alfabetowi) przyporzadkowany jest jedno-jednoznacznie inny alfabet”
[Lem 1996, 64].

Przyktadowo alfabet Morse’a stanie sie kodem, Kkiedy
przyporzadkujemy jego znakom znaki alfabetu jakiego$ jezyka
naturalnego. Innymi stowy — zgodnie z tym, co pisze Lem — kazdy kod
jest zwigzkiem dwéch alfabetéow (dwoch réznych skonczonych zbior
znakoéw), posiada on takze gramatyke, czyli reguly przeksztatcania
jednych znakéw w drugie. Nie jest przy tym do konca jasne, czy alfabet
takze nie posiada jakie$ gramatyki, wydaje sie ze tak, gdyz Lem pisze, iz
stowa sa uktadane z elementéw alfabetu [Lem, 1996, 65]. Jezeli za$
odpowiemy na to pytanie twierdzaco, to wéwczas wydaje sie, ze kod
powinien posiadaé¢ co$§ w rodzaju metagramatyki, tj. gramatyki, ktéra
uzgadniataby gramatyki poszczegélnych alfabetow.

Lem wyréznia widmo (spektrum) jezykéw. W ,Summa
technologiae” [1974] autor moéwi o ,wszechmozliwym” rozktadzie
jezykow na skali dwubiegunowej. Gdzie jednym biegunem miata by¢
»Sprawczos$¢” (performatywno$¢) jezyka drugim za$ ,rozumienie”. ,Na
skali tej jezyk naturalny zajmuje miejsce niedaleko bieguna
»rozumiejacego”, jezyk fizykalistyczny mieSci sie gdzie$ posrodku, a
jezyk dziedzicznos$ci tkwi na samym biegunie ,sprawczym”” [Lem 1984,
225-226]. W latach dziewiecdziesigtych XX wieku Lem powr6cit do
tego schematu, gruntownie jednak go modyfikujgc. W nowym podejsciu
z jednej strony znajduja sie ,jezyki twarde”, z drugiej za$ ,jezyki
miekkie”. Jezyki twarde s3 jezykami bezkontekstowymi. Sg one ciggami
instrukcji czy zespotami komend, ktérych celem jest przeksztatcanie
danych, ktére zostaty dane na wejsciu, czyli tzw. data processing.

Innymi stowy jezyki twarde to software (oprogramowanie), za$
tym, co wykonuje instrukcje / komendy jest komputer (hardware).
Automaty skonczone, w momencie, w ktorym zaprogramuje sie je tak a
nie inaczej, s3 w swym dziataniu zdeterminowane i dziatajg tak samo,
niezaleznie od kontekstu, w Kktérym zostang umieszczone. Lem
utozsamia jezyki twarde z kodami.
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Z kolei na drugim krancu spektrum znajdujg sie ,jezyki miekkie”,
ktdre charakteryzujg sie silnym polimorfizmem semantycznym. Innymi
stowy jezyki miekkie cechuje nieregularno$¢ znaczeniowa. Nie jest do
konca jasne co Lem rozumie przez ,polimorfizm semantyczny”,
prawdopodobnie ma na mysli zjawisko polisemii, czyli taka ceche
jezyka, iz stowa, ktére wchodza w jego sktad posiadajg wiecej niz jedno
znaczenie (np. stowo ,zamek” mozna rozumie¢ jako budowle, ale takze
jako mechanizm zamontowany w drzwiach). Czasami mozna odnies$¢
wrazenie, ze Lem moéwigc o ,polimorfizmie”, ma na mysli jeszcze inne
zjawisko, raczej co§ w rodzaju ,polimorfizmu syntaktycznego”, czyli
analogicznie niejako do semantyki, jezyki miekkie charakteryzowatyby
sie rozmytg gramatyka, czyli rozmytymi sposobami przeksztalcania
jednych znakéw w inne (Tab. 1. Jezyki i kody).

POEZJA / ,JEZYK” MALASTWA ABSTRAKCYJNEGO

JEZYKI JEZYK POTOCZNY

MIEKKIE
SFORMALIZOWANE WARIANTY JEZYKA
NATURALNEGO / JEZYKI NAUKI
JEZYKI JEZKI PROGRAMOWANIA WYZSZEGO POZIOMU (np.
PROL
TWARDE 0LOG)
KLASYCZNE JEZYKI PROGRAMOWANIA (np. FORTRAN)

ALFABET

Tab. 1. Jezyki i kody

Dwoisty polimorfizm jezykéw miekkich jest tym, z czego czerpia
one swojg moc aplikacyjng w odréznieniu od kodéw. Te ostatnie nie s
petne w sensie Godlowskim. ,Znaczy to, ze dla kazdego takiego systemu
[...] mozna wykrywa¢ zdania (twierdzenia) prawdziwe, ktérych
prawdziwos$ci nie da sie dowie$¢ wewnatrz owego systemu JEGO
sposobami (wywodliwymi zen regutami transformacyjnymi)” [Lem
1996, 68]. Cho¢ jezyki miekkie s3 nieregularne (syntaktycznie i
semantycznie) w stosunku do kodéw, to wtasnie dzieki temu potrafig
one ,wymija¢ otchtan wykryta przez Godla” [ibidem]. Jest tak dzieki
temu, Ze jezyki miekkie hierarchizujg same siebie, czyli sg one w stanie
uogéblnia¢ jedng wypowiedZ nad inng. ,Méwiac ,widze krzesto”,
wprawdzie powiadam w odniesieniu do poziomu generalizacji, ze

[100]



tukasz Gomutka

Semantyczna skala jezykow a ,hierarchia” sposobéw myslenia. Rozwazania w Swietle
mysli Stanistawa Lema

widze mebel, ale nie mozna rzec, ,widze Kkrzesto i widze mebel”.
Brzmiatoby to dziwacznie” [Lem 1996, 69]. Uosobieniem jezyka
miekkiego jest dla Lema jezyk naturalny w réznych swoich odmianach
etnicznych (spotecznych) i potocznych. Jezyk ten jest nam dany tak, ze
tysiecy wspomnianych wyzej ,przenosin” rézno-poziomowych nie
u$wiadamiamy sobie, po prostu niejako automatycznie robimy to
moéwigc. Mechanizm ten jest charakterystyczny dla automatéw
naturalnych (,wzglednie nieskonczonych”), jakimi sg ludzie i jego
pochodzenie jest ewolucyjne. Powstat po to, by czlowiek mogt
przetrwac¢ dostosowujac sie do nieznanych mu warunkéw Srodowiska.
Efektem ubocznym tego mechanizmu s3 zas réznego rodzaju paradoksy
samozwrotnosci.
»,Najmieksze jezyki” s albo pelne wewnetrznych sprzecznosci (jak jezyk
ZEN), albo stanowig twory abstrakcyjnego malarstwa poniewaz mozna
w nich wprawdzie wykry¢ elementy znakowe, ale samo wykrycie i
,odczytywanie” zachodzi subiektywnie a nie, jak w wypadku mowy
intersubiektywnie [Lem 1996, 68].

,Standardowe” jezyki etniczne znajduja sie gdzie$S posrodku
spektrum twarde-miekkie. Dzieki temu sg wystarczajgco twarde
kodowo (jest w nie wpisana pewna ,nieScisto$¢” logiczna, ale z
zachowaniem pozoru dedukcyjnej $cistosci), co jest gwarancja
intersubiektywnosci, ale zarazem s dostatecznie miekkie, aby moc
opisa¢ rzeczywisto$¢ poznania cztowieka. Dlatego w ujeciu Lema, kazdy
jezyk jest kodem, ale nie kazdy kod jest jezykiem (w sensie jezyka
naturalnego). Jezyki naturalne (w swojej potocznej nie ,wypaczonej”
formie) sg zatem bogatsze aplikacyjnie od wszelkich jezykow sztucznie
skonstruowanych. Polimorfizm tych pierwszych nie jest wiec w tym
ujeciu wskaznikiem ich wadliwego charakteru.

3. Ewolucyjne podstawy poznania jezykowego i kultury

Po tych uwagach teoretycznych wr6¢my zatem do eksperymentu
myS$lowego Lema, przedstawionego w punkcie pierwszym. W
eksperymencie tym, wtasnie chodzi o zilustrowanie stosunku pomiedzy
cztowiekiem (naturalnym ,otwartym” automatem stworzonym przez
ewolucje), a poznaniem nowego. W swych pierwocinach kulturowych
Swiat otaczajacy ludzi takze byt dla nich novum, podobnie, jak Solaris
dla Solarystéw. Aby pokaza¢ zwigzek jezyka naturalnego z poznaniem
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nieznanego, Lem jest zmuszony zaprojektowac¢ cala scenerie. Kluczowy
jest moment bezposredniego kontaktu ludzi z Solaris, ktéry odbywa sie
za posrednictwem specjalnych aparatow elektronowych, ktére ludzie
zanurzaja w oceanie, a ktory transformuje sygnaty przesytane w obie
strony. Miekko$¢ jezyka ludzi, jego metaforyczno$é, poziomowa
skalowalnos¢ jest tym, co umozliwia stowne wyrazenie hipotezy, co do
istoty doSwiadczanych wrazen. Lem napisat, iz inteligencja ludzka — a
jej pochodng jest wtasnie poznanie jezykowe — powstata, zeby ludzie
mogli poznawac prawde.

Ta ostatnia nie chce jednak da¢ sie pozna¢ w prosty sposob,
dlatego cztowiek — z ewolucyjnego punktu widzenia — nie mogt zostac
skazany na sztywno$¢ interpretacyjno-interakcyjng z rzeczywistoscia.
Cztowiek, maszyna naturalna, reaguje inaczej niz maszyny sztuczne,
ktére on sam stworzyt. O ile te ostatnie sg schematyczne, to cztowiek
jest twdrczy i kreatywny. Ma to oczywisScie swoja ceng, a jest nig wielos¢
hipotez i dyskursow, z ktérymi cztowiek musi sie potem mierzy¢. W
konsekwencji w powiesci Lema solarystyka, czyli dziedzina badan nad
Solaris rozrasta sie do tego stopnia, Zze poszczeg6lne grupy naukowcow
nie sa3 w stanie bezposrednio sie ze sobg porozumie¢ (aby
porozumienie byto mozliwe, musza by¢ wprowadzone reguty
przektadow jednych wariantéw jezyka naturalnego
charakterystycznych dla danej gatezi solarystyki, na drugie):

..ale badaczy i pogladéw byly legiony. C6z zreszta stanowita cata
dziedzina préb ,nawigzania kontaktu” w poréwnaniu z innymi gateziami
solarystyki, w ktdrych specjalizacja tak sie posuneta, zwlaszcza na
przestrzeni ostatniego ¢wiercz wiecza, ze solarysta-cybernetyk nie mogt
prawie porozumiec¢ sie z solarystg-symetriadologiem. ,Jak mozecie sie
porozumie¢ z oceanem, jezeli nie potraficie juz tego uczyni¢ miedzy
soba?” [Lem 1986, 29].

Interpretacja postrzeganych zjawisk przez roéznych ludzi jest
przez Lema obrazowana przy uzyciu metafory strzeleckiej. To, co jest
interpretowane, jest punktem centralnym tarczy strzeleckiej,
poszczegblne za$ interpretacje ,s3a trafieniami tylko asymptotycznie
zdolnymi zbliza¢ sie do owego centrum: pokry¢ sie z nim w 100% nie
mogy” [Lem 1996, 72]. Solarysci wydaja sie ilustracja Fleckowskiego
kolektywu mys$lowego:

istniejg ludzie mogacy sie ze soba porozumieé, tj. ktérzy myslg jakos
podobnie, naleza niejako do tej samej grupy myslowej, i ludzie, ktorzy
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zupelni nie moga sie dogadac¢ i porozumie¢ ze sobg, wiec jakby nalezeli
do réznych grup (zespotéw) myslowych. Przyrodnicy, filologowie,
teologowie lub kabali$ci moga sie w obrebie swoich zespotéw doskonale
porozumiewa¢, lecz porozumienie fizyka z filologiem jest trudne, z
teologiem bardzo trudne, a z kabalista lub mistykiem niemozliwe.
Przedmiot rozmowy nie gra roli decydujacej, bo nawet w identycznym
na pozor przedmiocie, np. w sprawie pewnej choroby lub zjawiska na
niebie fizyk rozumie biologa, a nie dogada sie z teologiem lub
gnostykiem. Bedg mowili obok siebie, a nie do siebie: nalezg do innego
zespolu mys$lowego, czyli kolektywu myS$lowego, maja inny styl
mys$lowy. Co dla jednego jest wazne, nawet istotne, dla drugiego jest
rzecza uboczng, niewarta rozwazania. Co dla jednego jest oczywiste, dla
drugiego jest nonsensem. Co dla jednego jest prawda (ew. ,wzniostg
prawda”), dla drugiego jest ,podlym wymystem” (ewentualnie naiwnym
ztudzeniem). Juz po kilku zdaniach zjawia sie swoiste uczucie obcosci,
stwierdzajace rozbiezno$¢ stylow myslowych, podobnie jak w innych
wypadkach juz po paru zdaniach odczuwamy swoista solidarno$¢
myS$lowa z czlowiekiem, z ktérym méwimy, stwierdzajac
wspotprzynalezno$s¢ do identycznego kolektywu mys$lowego [Fleck
2006, 234-235]

Dzieki miekkoSci jezyka cztowiek jest w stanie dostosowac sie do
nowych i zmieniajacych sie warunkéw, jest w stanie okietzna¢ (w
pewnym stopniu) pojeciowo zmieniajacy sie $wiat przyrodniczy (np.
odkrycie Solaris), ale takze kulturowy (np. negocjacje znaczeniowe
solarystow). Lem tym samym zauwaza, ze cate nasze Zycie umystowe
jest gteboko powigzane z danymi nam umiejetno$ciami jezykowymi.
Umiejetnosci te nie jest tatwo jednoznacznie sformalizowac, ale w tym
tkwi wtasnie ich potega.

Ewolucyjne stanowisko Lema gtosi, iz jezyk naturalny
ksztattowat sie losowo na bazie wspélnej pierwotnej kosmicznej
struktury (tj. struktury wymuszonej przez warunki naturalne,
kosmiczne, w ktérych pojawil sie cztowiek). ,Doznawany zmystami
Swiat odciska sie w jezyku [..] na skutek trwajacych tysigclecia
procesO6w stochastycznych” [Okotowski 2010, 90-91]. Innymi stowy
sensy wyrazane przez mowe ,zalezg od prawdopodobienstwa zdarzen
zachodzacych w $rodowisku moéwigcych” [Okotowski 2010, 91]. Aby
zrozumieC te perspektywe wtasciwie nalezy pamieta¢, ze ewolucja jest
uznawana przez Lema za mechanizm $wiata. JSwiat ewoluuje — to
znaczy, ze sie zmienia” [Okotowski 2010, 328]. Polega ona na

przeobrazaniu sie organizméw zywych co jest zwigzane z ich
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przystosowaniem sie do warunkéw $wiata, ktéry nieustannie zmienia
sie. Stad w ten sam $wiat wpisany jest brak sztywnoSci, w zamian za$
pewne losowos$ci, ktéra zapewnia ciggto$¢ bytu przyrodniczego.
Jednoczesnie jezyk jest odbiciem tych przeobrazen.

4. Semantyczna skala jezykow a hierarchia sposobow
mysSlenia

Jezyk u Lema wywodzi sie genetycznie z organizmu, ten za$
ostatni jest produktem procesu ewolucji. ,Trzeba sobie us§wiadomic, ze
zycie na Ziemi powstato niemal cztery miliardy lat temu w postaci
beztlenowych mikroorganizméw i ze wielokomorkowce, nawet tak
zwane prymitywne, pojawily sie zaledwie osiemset milionéw lat przed
nasza erg’ [Lem 1996, 240]. Zestawiajgc ze sobg zwierzeta, maszyny i
ludzi, przygladajac sie blizej ich zdolno$ciom poznawczym i jezykowym
(przez pryzmat tego, co zostato dotychczas powiedziane) ujawnia sie
nam pewna hierarchia sposobéw myslenia. Obejmuje ona trzy gtéwne
szczeble: (1) myslenie przedustawne (przedlogiczne), (2) mysSlenie
logiczne oraz (3) mySlenie tworcze (intuicyjne), a takze szereg
zwigzkéw pobocznych. Kazdy z wymienionych sposobéw mysSlenia
charakteryzowany jest za pomoca odpowiadajacego mu jezyka o
okreslonych wtasnosciach.

(1) Myslenie przedustawne (przedlogiczne) jest sposobem
mys$lenia opartym na instynktach. Jest wyrazem najgltebszych,
najpierwotniejszych ludzkich zadz i potrzeb, jest tym, co taczy nas ze
Swiatem zwierzat. Jezyk stuzacy do wyrazenia tego typu myslenia nie
jest kodem, gdyz instynkty wyrazamy wylacznie poprzez emocje.
Myslenie przedustawne Lem doskonale sportretowat w Solaris, kreslac
portrety psychologiczne Snauta, Gibariana, a przede wszystkim doktora
Krisa Kelvina. To na podstawie wspomnien tego ostatniego, ocean
tworzy klony (symulakra) Harey (tragicznie zmartej zony Kelvina), co
stuzy Lemowi do opisania wielu stanéw psychicznych ludzi w réznych
sytuacjach.

Myslenie przedlogiczne ,ustawia” (czy raczej moze ,nastraja”)
niejako cztowieka w przestrzeni jego dziatan. Wydaje sie, ze mordercze,
zwierzece instynkty, ktore drzemig w cztowieku, ciggle wplywaja na
decyzje ludzi, nawet tych — wydawatoby sie najbardziej racjonalnych
— naukowcdéw. Efektem tego jest zaaplikowanie Solaris tadunku
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nuklearnego. Ten motyw podskérnie emocjonalnego, instynktownego
dziatania, ciggle powraca w dzietach Lema. Z drugiej strony
emocjonalna strona czlowieka, nie ma charakteru wytacznie
pejoratywnego. W ,Powrocie z gwiazd” Lem sportretowat
spoteczenstwo poddane ,betryzacji’, ktére pozbawito ludzi emociji...
ceng za to byto jedynie egzystowanie na tasce maszyn, gdyz ludzie
pozbawieni emocji, nie sg w stanie ryzykowac, a ryzyko wydaje sie by¢
kompatybilne z trzecim z wyréznionych tutaj rodzajéw mys$lenia.

(2) Myslenie logiczne jest wyrazem opanowania przez cztowieka
swoich emocji na rzecz kalkulacji przypominajacej kalkulacje maszyn.
OczywisScie tego rodzaju mysSlenie jest jedynie sktadowa esencji
cztowieka. W warstwie jezykowej odpowiada ona jezykom twardym
(kodom) i przejawia sie np. w mozliwo$ci uprawiania matematyki przez
ludzi. Takze matematyczne przyrodoznawstwo, czy nawet szerzej
wszelkiego typu aplikacja matematyki do opisu rzeczywistosci, ktéra
otacza ludzi, wydaje sie by¢ konsekwencja mysSlenia logicznego i
zwigzanego z nim algorytmizowania rzeczywistos$ci.

Jednak pethi czlowieczenistwa dopiero nadaje (3) mysSlenie
tworcze. Jest ono oparte na jezykach miekkich i nadbudowane nad
emocjami i mys$leniem logicznym. Charakteryzuje sie ono intuicja i
kreatywnoscig. Cechy te wydaja sie w petni wtasciwe tylko cztowiekowi
(stad Lem czesto podkresla, ze zwierzeta nie operuja jezykiem, gdy tak
mowi to juz wiadomo, Ze chodzi mu o jezyki miekkie). Jednym z
motywow stale obecnym u Lema jest pytanie o to, na ile taki rodzaj
myslenia jest / bedzie wtasciwy takze Sztucznej Inteligencji (Al). Mimo
ze Lem jest sceptycznie nastawiony do robotyki dnia dzisiejszego, to
nieustannie wydaje sie on wskazywag, iz w przysztosci maszyny bedg w
stanie postugiwa¢ sie jezykami miekkimi, co doprowadzi je do
kreatywno$ci nie tylko ludzkiej, ale wrecz nadludzkiej. MysSlenie
tworcze jest podstawg orientowania sie ludzi w Swiecie oraz stawiania
przez nich hipotez dotyczacych funkcjonowania $wiat.

W ten sposéb dochodzimy do sformutowania pewnej matrycy
cztowiekowatos$ci, tj. ludzkich cech charakteru, ktore sa wynikiem
interakcji wyr6znionych wcze$niej czynnikow. Skiada sie nan dziewiec
zmiennych: A, B, C, D, E, F, G, H, [ (Tab. 2. Matryca cztowiekowatoSci).
Zasadnicze zmienne (wypadkowe) A, E i I zostaty juz oméwione i
stanowig wypadkowa szczebli poznawczych i jezykowych (A: mySlenie
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przedlogiczne / emocje, E: mySlenie logiczne / kody, I: mysSlenie
twdrcze / jezyki miekkie). Zmienna B jest wypadkowag zwigzkow
pomiedzy emocjami a mySleniem logicznym, wydaje sie, Zze jest to
czynnik istotny dla tworczej aktywnos$ci w dziedzinie matematyki
(przyktadowo, gdy matematyk stwierdza, zZe jest platonikiem, wykracza
on poza Swiat liczb w zaswiat, ktéry wydaje sie mu piekny czy
wartosciowy).

Z drugiej strony wydaje sie, ze pomiedzy emocjami, a mysleniem
logicznym zawsze bedzie istnialo pewne nieusuwalne napiecie. Nie
mniej zagadkowa jest zmienna C, czyli wypadkowa zetkniecia sie
myS$lenia intuicyjnego i emocji. Prawdopodobnie to ona jest
odpowiedzialna za jezyki ,najmieksze” oraz zwigzane z nimi ,otwarte”
typy poznania charakterystyczne dla sztuki.

HIERARCHIA SPOSOBOW MYSLENIA
MYSLENIE MYSLENIE MYSLENIE
PRZEDUSTAWNE LOGICZNE INTUICYJNE
EMOCJE A B C
SEMANTYCZNA
SKALfA KODY D E F
JEZYKOW
JEZYK G H I
MIEKKI

Tab. 2. Matryca cztowiekowatosci

Zmienna D utozsamia efekt interakcji kodéw w ramach myslenia
przedustawnego. Istota wypadkowej myslenia przedustawnego oraz
jezykéw twardych jest pewnego rodzaju sptaszczenie bogactwa zycia
emocjonalnego w tych ostatnich. Kto chce by¢ w zgodzie =z
poprawnoscig formalng twierdzen, musi okietzna¢ emocje. Z drugiej
strony jednakowoz, owo nieokietznanie nie znajduje pelnego wyrazu z
formalizacji. Jezyki twarde nie s3 w stanie odda¢ cho¢by w przyblizeniu
emocji i podjetych na ich podstawie decyzji.
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Zmienna F, czyli wypadkowa mys$lenia intuicyjnego w oparciu o
kody objawia sie w petni w prébach zrozumienia istoty tych ostatnich.
Jezeli logika jest narzedziem porozumiewania, to polimorfizm jezyka
naturalnego, bedacy wyrazem mysSlenia intuicyjnego jest raczej
przezwyciezeniem trudnosci w logicznie skonstruowanym systemie
komunikacji, niz w samym systemie mys$lenia.

Przyktad zmiennej G, to odwrotnos$¢ C. Jezyk miekki posiada
wszelkie narzedzia do odzwierciedlenia przedustawnos$ci mysli. Jest to
jakby stownik, za pomoca ktorego, usitujemy, gdy zajdzie potrzeba
zwerbalizowa¢ nasze emocje.

Wreszcie H jest wyrazem ograniczenia mys$lenia logicznego w
zetknieciu z nieograniczonym bogactwem jezyka naturalnego. Wtasnie
dlatego wszelkie mys$lenie za pomoca logiki jest uproszczeniem,
fragmentaryzacjg jezykdw miekkich i nie jest w stanie oddac¢ ich
ztozonoSci. Dla przyktadu jezyk matematyki, cho¢ pozwala na
nieograniczony wrecz opis tego, co znamy w $wiecie, nie przewiduje
jednak tego $wiata ani nie jest Zrédiem postepu w jego poznaniu.
Myslenie logiczne potrzebuje wspomagania w postaci bogactwa
polisemicznych jezykow.

Oczywiscie w réznych momentach swojego zycia kazdy cztowiek
moze znajdowac sie na réznych poziomach hierarchii mys$lenia oraz
moze by¢ zdolny do wyrazenia bogactwa swojego zycia umystowego w
réznych zmiennych.
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ABSTRACT

In his texts, Stanistaw Lem on one hand takes into consideration
ambiguity, polyinterpretation and muddying of contextual and
connotative nature of a natural language. On the other hand, he takes
into account evolutionary character of that state of affairs, that is to say
the natural language (in its abundance of variants) is the one and
particular so that a man is capable of notionally grasping the
continuously changing world of nature and culture.

This last aspect is especially crucial because, firstly, a language forms
the basis of culture. Secondly, it allows to understand and express
humans’ knowledge about the world — and this knowledge is
continuously developing and complicating itself.

In this text I elaborate on the above mentioned Lem’s position on the
natural language, I also introduce interconnected notions of ‘semantic
scale of languages’ and ‘hierarchy of lines of thought'.

The last one comprises three stages: (1) pre-set thinking (pre-logical),
(2) logical thinking, (3) creative thinking (intuitive). Each of the
mentioned lines of thought is characterized by a corresponding
language with definite features.

KEYWORDS: Stanislaw Lem, pre-set thinking (pre-logical), logical
thinking, creative thinking (intuitive), polyinterpretation, muddying of
contextual.

SELOWA KLUCZOWE: Stanistaw Lem, myslenie przedustawne
(przedlogiczne), mySlenie logiczne, mys$lenie tworcze (intuicyjne),
poliinterpretacyjnos¢, rozmycie kontekstualne.
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EXTENDING HONNETH’S SHIFT IN FOCUS FOR CRITICAL
THEORY

Axel Honneth has called for a change of focus in Critical Theory
"from the self-generated independence of systems to the damage and
distortion of social relations of recognition."! This important shift in
focus from structural theoretical models to an exploration of the relations
of recognition opens Critical Theory's inquiries to the processes of
interpersonal interaction and communication. This is in keeping with
Honneth's assertion that individuals' self-realization and autonomy
depends on their experiences of social recognition; therefore,
misrecognition is experienced as a threat to an individual's self-
realization. However, 1 argue that Honneth does not shift his
methodological focus enough to succeed in his goal of illuminating the
social relations of recognition.

In this paper, I wish to focus on one aspect of Axel Honneth's vast
work: Honneth's classification of recognition and misrecognition in
terms of three structural spheres of recognition that correspond to
Hegel's stages of social interaction—the legal, the economic, and the
personal.2 Honneth maps his three subspecies of recognition—self-
respect, self-esteem, and self-confidence—respectively, to the legal,
economic, and personal spheres. My broader research aim is to craft a
methodology that will help us understand the reasons for occurrences of
misrecognition behaviors that are injustices to others, and I am not
convinced that Honneth's Hegelian-inspired typology is the best way to
understand recognition and misrecognition. The question I am asking
here is this: When we consider a particular behavior, does mapping the

1 Honneth 2007, p. 72.
ZSee, for example, Honneth's discussion in Honneth 1995b, pp. 18-28.
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behavior onto the legal, the economic, and the personal spheres of
recognition sufficiently illuminate what is going on? My answer is no.
Though regulated directly by recognition norms, human behaviors and
experiences are not directly linked to only one of Honneth's three
structural spheres—in everyday life the spheres continually overlap and
are interwoven. The complexity of everyday life means that recognition
and misrecognition behaviors often cannot be mapped directly to one
sphere of recognition.

A deeper analysis of several of Honneth's own examples of
recognition behaviors shows they cannot be mapped exactly to his three
structural spheres. I will pick two of his examples to illustrate. First is
Honneth's example of recognition or misrecognition of workers on the
basis of the level of economic compensation they receive from their
employers. For Honneth, employees are recognized when their economic
compensation matches their contributions, and he maps this
contribution tracking directly to the economic sphere of civil society and
the prestige and reputation received in that sphere.3 But a company's
gestures of recognition of employees, sincere or not, appeal to multiple
dimensions of its employees' wants and needs, not simply economic
ones, and involve combinations of legal, economic, and personal factors
that cannot be placed in one or even two spheres. An employer can, for
example, attempt to overcome an unjustly low level of economic
compensation by appealing to workers' self-esteem by extolling their
value or by appealing to their sense of duty to sacrifice for the greater
good. Similarly, the experience of misrecognition in receiving an unjustly
low level of economic compensation affects an individual worker not only
in the economic sphere of self-esteem but also in combinations of self-
respect, self-esteem, and self-confidence.

Similarly, Honneth's example of social ostracization* is a behavior
that causes moral injuries not just to an individual's legal self-respect, but
also to that individual's social self-esteem and personal self-confidence.
It would seem insufficient to map social ostracization only to the legal
sphere, Furthermore, Honneth's differentiation between modes of social
solidarity and familial love into the separate spheres of the community
and the family seems to separate recognition relations between

3 Honneth 2007, pp. 81-82, 92. Honneth 2012, pp. 78, 207.
4 Honneth 1995a, pp. 254-255. Honneth 1995b, pp. 133-134.
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individuals unnaturally. In the normative terms of recognition relations,
solidarity within a community and love within a family are both
emotional bonds of devotion, and Honneth does not make a compelling
argument for his treatment of them as separate modes of recognition. If
we shift the conversation to misrecognition, how would betrayal of a
friend be a qualitatively different normative violation than betrayal of a
family member? Would we not gain a better understanding of
misrecognition by looking at the structure of betrayal rather than
assuming a difference between family and friendship? If we focus on the
misrecognition behaviors themselves more than on the social sphere in
which they occur, we would we see that Honneth's formal mapping of
recognition and misrecognition to spheres of social levels is inadequate.
Particular recognition and misrecognition behaviors do not fall neatly
into three subspecies.

Honneth's three spheres of recognition and misrecognition provide
a top-down view that stems from his Hegelian picture of society as a
macrosocial recognition order. This view leads Honneth to the idea that
instances of misrecognition are best understood as stemming from
endemic pathologies that occur within social institutions. Honneth's
emphasis on institutional structures is a natural outgrowth of the legacy
of Critical Theory, and the institutional inclination of his philosophy
remains despite his moves to distance himself from systematic
philosophies. Honneth's institutional emphasis is reflected in his holistic
portrayal of social pathology. Honneth defines a social pathology as an
organic aberration of social development that prevents members of a
society from living a "good life"s or that "significantly impairs the ability
to take part rationally in important forms of social cooperation."s
Honneth is critical of "deplorable social states of affairs” not just because
they are violations of principles of justice but also because they are
disorders that, "like psychic illnesses, limit or deform possibilities of
7 The concept of a pathology is
used in critical social theory in the same way it is used in medicine or
psychology—to identify that which hinders a body's or psyche's ability to
function. Honneth believes, however, that unlike in medicine or

m

living taken to be ‘normal’ or ‘healthy.

5Honneth 2007, p. 4.
6Honneth 2013, p. 86.
7Honneth 2007, p. 35.
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psychology, the concept of pathology in social theory cannot be spoken
of strictly in terms of an individual but must be related to social life as a
whole.2 Honneth's reasoning for this is that because social norms are
always culturally defined, our consideration of disorders of social norms
must refer to society as a whole. Honneth emphasizes the importance of
social norms and social relations of recognition for the health of
individuals to achieve self-esteem and self-respect. It is consistent,
therefore, for him to conceive of social pathologies in terms of deviations
from the social conditions that enable human self-realization. Honneth
thus focuses on the concrete social conditions and processes that are
prerequisites for human self-realization, essentially linking social
pathologies with disorders of these macrosocial social conditions and
processes. Injustice, then, for Honneth is a systematic product of social
institutions. Honneth's focus is, in terms of scale, on the macrosocial—
society as a whole—a methodological focus that is traditional within
Critical Theory.

Although Honneth maintains the macrosocial emphasis of his
predecessors, he proposes a change in the focus of Critical Theory.
Honneth observes that theoretical models that seek to define social
interaction strictly in terms of structuralist or linguistic conditions
cannot fully grasp the normative presuppositions of social interaction
that are constituted by social recognition. Individuals, Honneth says, have
normative expectations of social recognition and experience receiving
recognition and misrecognition. Individuals’ expectations and
experiences are pretheoretical facts, Honneth says, meaning that
individuals experience their world prior to any consideration of theory.
He therefore argues that when social theory bases its critique on the
relations of recognition rather than on linguistic-theoretical paradigms,
it can better identify individuals' normative expectations involved in
social interaction.® Honneth's proposed shift in critical focus reflects the
reality that individuals’ normative presuppositions, and their fulfillment
or disappointment, are issues of relations of recognition as lived by social
individuals.

Despite Honneth's shift to relations of recognition, he considers
these relations in terms of the macrosocial spheres. In so doing, his view

8 Honneth 2007, p. 34.
9 Honneth 2007, pp. 69-72.
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of misrecognition remains functionalist—the individual is reduced to a
functional role playing out macrosocial interactions. Honneth’s theory
does not sufficiently include the role of the autonomous individual, and
this lack renders his shift in focus incomplete. A good illustration of
Honneth's functionalist reduction is his portrayal of criminal acts.
Danielle Petherbridge observes that Honneth's account of crime, which
is based on his reading of Hegel, reduced crime to purely a pathology of
recognition, © which within Honneth’s picture, is a pathology of
institutions. I agree with Petherbridge's assessment of Honneth's
account as portraying misrecognition in "almost functionalist terms,
merely as the means by which originary relations of recognition are
revealed, as a 'disturbance' of already existing recognition relations."1t
The contradiction in Honneth's account of recognition and
misrecognition is that on the one hand, he sees recognition as vital for an
individual's autonomy, but, on the other hand, he places little importance
on the individual’s role in the relations of recognition and misrecognition
that affect individuals. Honneth’s macrosocial view reduces the
individual to functionalist terms. One could argue in defense of this
seeming contradiction that it is recognition that grants an individual the
capacity for autonomous action and that without this recognition the
individual is merely functional—merely reacting to stimulus without
possessing individual autonomy. However, a lack of receiving recognition
cannot alone account for why an individual would engage in a criminal
act nor can criminal acts be reduced to negative responses to a lack of
recognition. To be fair, Honneth probably is not intentionally committing
himself to such a reductionism, but his account remains problematic in it
not sufficiently including the role of the individual agent in human
behavior such as criminal acts.

The question of crime is an example of how Honneth's spheres of
recognition and misrecognition are limited by being too formally
oriented to the three macrosocial spheres. Criminal acts are, by
definition, within the legal sphere, but such acts do not occur strictly
within legal forms of social relations and the motivation for criminal acts

10 Petherbridge 2013, p. 97.

11 Petherbridge 2013, p. 98. Petherbridge, in this quote, specifically responds to
Honneth's portrayal of criminal acts, but I think the criticism of functionalism applies
to all of Honneth's forms of misrecognition.
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cannot be reduced purely to the legal sphere of recognition. Criminal acts
can occur within social or personal relations and have personal
motivations, including negative feelings, revenge, resentment, and desire
for power.12 Victims of crime certainly suffer a legal moral injury, but they
also suffer moral injuries to their self-esteem and their ability to trust
others. Honneth partially acknowledges this, mentioning briefly that in
resisting a perpetrator, victims of crime defend not only their legal rights
but also their identity.:3 However, Honneth's account of misrecognition
behaviors leans too heavily on the notion of institutional social
misdevelopments as the cause for individual acts of injustice such as
criminal acts and avoids the complex question of how the process of
individual identity formation itself contributes to misrecognition
behaviors. Institutional misrecognitions are undeniably important, but
they do not exhaust the possibilities of misrecognition. There is also an
individual level of misrecognition, or what Charles Taylor calls the
intimate sphere, in contrast to a public sphere.1* Regardless of the terms
used, the significant difference between misrecognition in a broader
social sphere and in a narrower personal sphere is worth exploring. I
argue that an emphasis on institutional misrecognition misses key causes
of, and indeed the very nature of, social pathologies. It is fair to say that
Honneth does adopt a view of social action that includes the relations
between individual actors, but I argue that he does not adopt this view
sufficiently to include in his philosophy the individual as actor. Honneth’s
shift in focus to the individual needs to go deeper and include an
exploration of the relation between the individual and misrecognition
behaviors. For example. Honneth's account remains largely formal and
functionalist and does not account adequately for how an individual
proceeds from suffering misrecognition to engaging in a criminal act. |
argue that, although Honneth is correct that misrecognition contributes
to criminal acts, we would do well to consider the causes and effects of
crime within a differently structured typology of recognition and
misrecognition that takes individuals and their particular circumstances
more into consideration.

12 Petherbridge 2013, p. 97.
13 Honneth 1995b, p. 21.
14 Taylor 1995, p. 233.
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Despite Honneth's stated intention to avoid systematic theories of
the social, he does not succeed entirely. His inclusion of the need to
consider relations of recognition in Critical Theory is a contribution, but
he underestimates the important roles that individuals play in
recognition and misrecognition behaviors. Recognition is a relation
between individuals, which means that the social norms of recognition
must be applied by an individual and that the occurrence or
nonoccurrence of recognition involves individuals. Without individuals
acting, there is no recognition. I do not suggest that Honneth denies this,
but he insufficiently explores its dimensions and implications. Honneth
is not unaware of personal recognitions, but he includes them only in
terms of his formal spheres of recognition, placing receiving recognition
from other individuals predominantly within the sphere of family
relationships—respect and esteem he sees coming predominantly from
the state and civil society, respectively. I argue that individuals are
involved in generating instances of recognition and misrecognition
behaviors in all social spheres, and not only within family relationships
as Honneth implies. Legal and civil society can act only through the
actions of individuals.

[ argue that Honneth's spheres and related subspecies of
recognition are formal theoretical distinctions that, though valuable in
helping us understand institutional recognition and misrecognition, do
not do justice to the dynamics of intersubjective relations and personal
recognition and misrecognition. The complexity of intersubjective
experiences and identity formation calls for a more robust picture that
reflects the complex and dynamic experiences of individuals in their
social relations. An individual experiences recognition and
misrecognition not in terms of formal categories but as specific instances
of behavior in which that individual is involved. Although intersubjective
relations of recognition and misrecognition occur according to social
norms, these relations have an essential individual-centered nature. An
individual's experiences of recognition and misrecognition are specific to
that individual and his or her specific life. Rather than using Honneth's
typological strategy of mapping recognition onto Hegel's formal spheres,
[ argue that it will be more fruitful to approach the analysis of recognition
and misrecognition through the interpersonal recognition relations and
behaviors themselves as experienced by the individuals involved.
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Honneth includes the experiences of recognition as building blocks,
or lack thereof, in individual autonomy, but he underplays the
importance of the individual's role in the generation of recognition and
misrecognition behaviors that affect others' autonomy. Institutional
recognition plays an important part of individuals' lives, but so does
personal recognition, and the boundary between the two is highly
permeable. Honneth is correct about the importance of recognition for
individual autonomy. This means that recognition and misrecognition are
issues of importance in an individual's life. Our analysis needs to focus on
individuals' experiences of recognition and misrecognition and the
effects those experiences have on them. This change of approach would
remedy Honneth's overemphasis on institutional recognition and
misrecognition that leaves little room for consideration of the personal
dimensions of recognition and misrecognition.

The Hegelian triad of social spheres is not a sufficient basis for an
exploration of misrecognition behaviors. To understand misrecognition
behaviors, we need to seek a picture of misrecognition that reflects the
complex diversity of individuals' lived experiences and practices, gives
sufficient attention to interpersonal recognition and misrecognition, and
offers potential reasons for why individuals might engage in
misrecognition behaviors. Given the intersubjective nature of
recognition, our attention is properly focused on the individual who is
immersed in a culture that provides the normative arena in which the
individual acts and attempts to achieve self-realization and autonomy. An
individual-level account of misrecognition will not be easy to craft
because it entails going beyond reductionist theoretical systems and
engaging in the complexities of individual experiences and responses to
those experiences. However, because relations of recognition are
relations between individuals, our analysis of the injustice of
misrecognition also would have to look at the individuals involved, a
dimension which is underrepresented in Honneth's account.
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ABSTRACT

Axel Honneth has called for a change of focus in Critical Theory "from the
self-generated independence of systems to the damage and distortion of
social relations of recognition." I argue that Honneth does not shift his
methodological focus sufficiently to succeed in his goal of illuminating
the social relations of recognition. Despite Honneth's shift to relations of
recognition, he considers these relations in terms of the macrosocial
Hegelian triad of social spheres of recognition. A deeper analysis of
recognition behaviors shows they cannot be mapped exactly to these
spheres. I conclude that the Hegelian triad of social spheres is an
insufficient basis for an exploration of misrecognition behaviors. To
understand misrecognition, we need to seek a picture of misrecognition
that reflects the complex diversity of individuals' lived experiences and
practices, gives sufficient attention to interpersonal recognition and
misrecognition, and offers potential reasons for why individuals might
engage in misrecognition behaviors.
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Within his article Science and Trans-science (1972), Alvin Weinberg
outlines his conception of trans-science as being a natural consequence
of problems arising from the interaction between science, technology,
and society. The solutions to the problems “hang on the answers to
questions which can be asked of science and yet cannot be answered by
science.” (Weinberg 1972, 209) These trans-scientific questions take
various forms. One set of questions is related to matters to which
science cannot feasibly obtain an answer. One such a question would
be: “What is the long-term effect of low-level radiation on biological
organisms?” In principle this experiment could be conducted. Weinberg
states, that if we wanted to have a 95% confidence level in its results,
the experiment would require 8,000,000,000 mice. While such an
experiment could be theoretically conducted, it remains unfeasible
given society’s limited resources. (Weinberg 1972, 210) The second set
of trans-scientific questions is a situation where the subject matter is ill
captured by science. Weinberg gives sociology as an example of this.
The main reason for this is that, while in physics individual atoms can
be described by general laws of physics and are homogeneous with one
another, individual persons acting in society are more chaotic and are
heterogeneous from one another, making generalizations less useful
and less scientific. (Weinberg 1972, 212) The third set of trans-
scientific questions is axiological in nature and asks “why” rather than
“what”, establishing the methodology of and priorities within science.
These sorts of questions are matters of “scientific taste” rather than
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questions of science. It is this set of axiological questions that we are
interested in for the purposes of this paper.

The answers to these questions, while bearing upon the practice of
science, do not belong to any specific scientific discipline. (Weinberg
1972, 213) For example, we can ask a question of priority “What data is
relevant to this experiment?” A second question we can ask is, “Is this
sort of research good for society?” A third question can be, “How do we
promote scientific research?” Fourthly we can ask, “Should scientists
prefer paradigm shifting theories or theories that support our current
paradigm?” These sorts of questions highlight four main categories of
values: 1) science’s inner value, 2) the value of science, 3) values for
science, and 4) values brought into science. The inner values of science
include truth (viz. what is true or what counts as a fact) and
justification (i.e. what degree of error is acceptable). The “value of
science” includes what is the good of science for society, and general
questions about science’s instrumental value. The values for science are
those values that serve science itself. These would include the
allocation of grants, patent protection laws, and the establishment of
research institutions. Finally, values brought into science include
matters of how to prioritize research (namely, should we invest in the
development of a blue rose or a cure for AIDS) and taste in scientific
procedure (from emphasizing research that advances scientific
knowledge to the Soviet policy of Lysenkoism). All of these values need
to be determined for the well functioning of science and how they are
determined affects scientific autonomy.

One approach to resolving these axiological questions is to leave it to
the scientist to sort out. This would be in the lines of a model that uses a
strict autonomy of science, or linear model, that is advocated for by
Vannevar Bush in his report to the President of the United States
Science the Endless Frontier (1945). Such a model suggests that society
should provide science with the support needed to independently
pursue various self-policed lines of research. This research will then
build up our well of basic research that will in turn result in both social
and economic benefits for society. (Briggle and Mitcham 2012, 217)
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Carl Mitcham and Adam Briggles, however, note that difficulties arise
when trying to resolve these axiological questions with idea of strict
autonomy for science. They question the direct connection between
good science (that is to say epistemologically sound science) and
science that is good for society. Mitcham and Briggles present three
sorts of science, while still being good science, that are questionably
good for society. One example would be spending society’s limited
resources on trivial knowledge like a cure for balding. Secondly, there is
dangerous knowledge like learning how to create a weapon out of a
deadly virus or how to create an atomic bomb. Thirdly there is
controversial knowledge that poses moral dilemmas like the use of data
from NAZI human experimentation or more contemporaneously
embryonic stem cell research. (Briggle and Mitcham 2012, 217)

Looking specifically at the issue of embryonic stem cell research, they
note that there “is no bright line between science and its many social
contexts.” (Briggle and Mitcham 2012, 212) Science does not operate
outside of the confines of society and the value of embryonic stem cell
research is not solely a scientific question. While science can determine
if embryonic stem cells can be used in this or that fashion, there are
other questions that it cannot answer. There are moral / religious
proponents and opponents to the use of embryonic stem cells. There
are questions of how to finance this research and subsequent
marketability of products derived from this research. Furthermore,
there are political questions on whether to promote or prohibit this
sort research. Society has an interest in both the values inserted into
embryonic stem cell research and the far-reaching results of it. Drawing
upon Weinberg’'s concept of “Big Science” captures this interest. This
big science is the sort of science that needs big money, big staff, big
equipment, has a big impact on society,!and need the direction,
support, and subsequent control by socio-political institutions. (Briggle
and Mitcham 2012, 218)

1 Notably such “Big Science” projects would include the Manhattan Project, The Apollo
Space Program, The Large Hadron Collider, or the International Space Station.
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Given this sort of interest we are then led to consider the nature of this
connection between science and society. David Guston, in his article
Forget Politicizing Science. Let’s Democratize it!, acknowledges that
science has been deeply politicized and rather than confronting it we
should ensure that science becomes more democratic. He is quick to
note that by democratic he does not “mean settling matters of Nature
by plebiscite.” (Guston 2004, 25) Rather, he argues that the
determination of the axiological values of science should be open to
democratic principles of accessibility, transparency, and accountability.
Furthermore, science should be participatory, relevant, and popular in
addition to maintaining its epistemic rigor. (Guston 2004, 25 -26)
Weinberg agrees with this assessment noting that in “issues that effect
everyone, and not just the scientists, and therefore everyone, has a right
to be heard.” (Weinberg 1972, 218) In matters of both public and
science policy, the role of experts is instrumental to forming good
policies, but this should not come at the cost of ignoring non-experts
who are nonetheless affected by these policies. This acknowledgement
of people, who have various degrees of scientific knowledge, in the
formation of policies, is a natural consequence of systems of
governance that rely upon popular sovereignty for their legitimacy.

Such consequences bring us to our final point. Provided that the
axiology of science is determined by society at large, and not by
scientists themselves, we should examine how this determination is
expressed. This presupposes that we are working within a framework
of society that operates with democratic principles resting upon
popular sovereignty. Genevieve Nootens, in her book Popular
Sovereignty in the West: Polities Contentions and Ideas, provides
description of popular sovereignty as a system that rests:

on the idea that the people rule (and ought to rule) and legislate for
themselves, although indirectly. It is indirect in two ways: one the
people are represented as forming one national community; and
they rule through their representatives. The ways representation in
the legislative body relates to the representation as one national
community varies, though. In other words, in the West, the idea of
popular sovereignty came to be closely identified with democratic
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self-rule, namely, the normative requirement according to which
law is legitimate insofar as it is the product of the people’s decision-
making. (Nootens 2013, 73 - 74)

Nootens’ definition I take to be a fair representation of the current state
of affairs of popular sovereignty, and of the West in general. If we take
this notion of sovereignty seriously, we see that the people participate
in (and legitimize) the formation of science policy through their
representative operating in the locus of the state.

With this understanding, the state in turn may make science policy
decisions that can determine the values within the axiology of science,
as an expression of the self-rule of the nation expressed by democratic
means. Additionally, this expression maintains its legitimacy in
directing science, provided that it is acting in accordance with the
collective will. Here we can see that the autonomy of science, in the
strong sense of being able to determine its own axiology, no longer
functions. For science, while valuable, has become a subgroup within
society (and the state) and not a distinct part or appendage. Moreover,
science, as a subgroup, is subject to the collective “democratic self-rule”
of the society within which it is operating, or in short the state’s science
policy. Moreover, this policy sits on the shelf of other policies adopted
by the state, viz. its energy policy, education policy, defense policy etc. It
is important to note that a semblance of autonomy may exist, but it is
circumscribed in an expanding or contracting grant given by society
through the state.

In conclusion, we have seen that the old model for the function of
science, namely the idea of the strong autonomy of science cannot
function within the state. This stems from problems in the
understanding of the autonomy of science within the context of
sovereignty, and society. If we have a state the makes claims of the self-
rule of the collective and all its subsidiary parts, then science, as a part,
must too be regulated by such a state. Further considerations on this
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topic include a flushing out of the link between our conception of state
sovereignty and its influence upon the axiology of science.
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ABSTRACT

The importance of the autonomy of science is generally assumed to be
good for the proper functioning of science. Yet, when we examine the
notion more closely, various difficulties present themselves and cloud
our understanding of this important concept. One such complication
presents itself when we examine the relationship between science and
the state. When examining the relationship between science and the
state, there is an area of overlap that is called by Alvin Weinberg as
trans-science. This concept contains within it an axiology of science that
has bearing upon the scientific process itself. This leads us to ask, who
determines the values in this axiology of science? In this paper I will
argue that the state takes precedence in determining these values in the
axiology of science which impacts science’s autonomy. To do this, I will
first present an outline of what the concept of trans-science is. Next |
will present the axiology of science and ways of determining it. Finally I
will present the State’s role in determining these values.

KEYWORDS: science, autonomy, the state
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PROBLEM ODNIESIENIA OBRAZOW HALUCYNACYJNYCH
POJAWIAJACYCH SIE W KONTEKSCIE DOSWIADCZEN
DUCHOWYCH

Wstep
We wspoétczesnym Swiecie substancje halucynogenne wykorzystywane
sa3 w bardzo wiely, czesto wzajemnie wykluczajacych sie kontekstach. Z
jednej strony takie substancje jak LSD, psylocybina czy DMT,
wykorzystywane s jako tak zwane party drugs, z drugiej
wykorzystywane sg one jako substancje majace stymulowaé rozwdj
duchowy cztowieka. W obrebie wspéiczesnej, zachodniej kultury
intelektualnej owe dwie perspektywy istniejg obok siebie, a czasem
przenikajg sie wzajemnie.

Na calym $wiecie istnieje bardzo wiele réznego rodzaju tradycji,
w ktorych przyjmowanie substancji halucynogennych stanowi wazny
element praktyk duchowych lub religijnych. W obrebie szamanizmu
syberyjskiego spozywanie muchomora czerwonego, posiadajacego
psychoaktywne wtasciwosci, od niepamietnych czaséw pozwala
szamanowi 1aczy¢ sie z kraing duchow. Takze pejotl, spozywany w
rytuatach Tubylczego KoSciola Amerykanskiego (Native American
Church) stanowi doskonaty przyktad halucynogenu wykorzystywanego
w celach religijnych.

Substancja halucynogenng zastugujaca na specjalng uwage w
kontekscie doswiadczen duchowych jest ayahuasca. Jej wyrdézniony
status opiera sie na fakcie, ze 6w nap06j wykorzystywany jest obecnie w
bardzo wielu sytuacjach. Po pierwsze, ciggle stanowi on podstawe dla
praktyk o charakterze szamanskim wielu plemion Ameryki
potudniowej. Po drugie, ayahuasca jest uznawana za $wiety nap6j w
obrebie wspotczesnych religii aczacych ze sobg tradycyjne wierzenia
szamanistyczne z chrzeScijanstwem. Szczeg6lng uwage nalezy zwrdcic
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na chrzescijanski kosciét Santo Daime. Santo Daime powstato w Brazylii
w pierwszej potowie XX wieku, od tego czasu religia ta nieprzerwanie
ro$nie w site, posiadajac swoje siedziby w wielu krajach na catym
Swiecie, w tym takze w Europie. Aby zdac sobie sprawe, jak szybko
Santo Daime rozprzestrzenia sie na Swiecie, wystarczy zauwazyc¢, ze
mimo iz dopiero od roku 1990 kos$ci6ét ten zaczal budowal swoje
struktury poza Ameryka Potudniowa [MacRae 2004, 7], to obecnie
posiada on swoje zgromadzenia w takich krajach europejskich jak
Hiszpania, Belgia, Holandia, Niemcy, Francja, Wtochy, Portugalia,
Wielka Brytania, Irlandia, Szwajcaria, a takze poza kontynentem
europejskim w Stanach Zjednoczonych, Kanadzie, a nawet w Japoniil.

Praktyki zwigzane z przyjmowaniem substancji halucynogennych
w celu rozwoju duchowego nie sg jednak ograniczone wylgczne do
cztonkéw konkretnych wspdlnot religijnych. Bardzo wielu obywateli
krajow zachodnich uczestniczy w ceremoniach o charakterze neo-
szamanskim organizowanych na catym $wiecie, szczeg6lnie w krajach
Ameryki potudniowej. Wspotcze$Snie mozna wrecz mowic¢ o turystyce
ayahuaskowej [Dobkin de Rios, Rumrrill 2008]. Ze wzgledu na rosngca
popularnos$¢ substancji psychodelicznych, wykorzystywanych w celach
praktyk duchowych, niezbedne jest przeprowadzenie refleksji
uwzgledniajacej zaréwno wyniki badan nauk empirycznych, jak i
humanistycznych. Z tego powodu koniecznym jest poddanie analizie
filozoficznej treSci doSwiadczen mogacych pojawia¢ sie w wizjach
powodowanych dzialaniem substancji halucynogennych. Celem
niniejszego artykutu bedzie wiec proba przedstawienia teorii
pozwalajacej okresli¢, do jakiego typu obiektow odnosza sie tresSci
prezentujgce sie w do$wiadczeniu wizyjnym, powodowane dziataniem
substancji halucynogennych uzywanych w konteks$cie duchowym.
Innymi stowy, zadaniem naszym bedzie wyznaczenie semiotycznej
struktury reprezentacji dla treSci manifestujgcych sie w doSwiadczeniu
wizyjnym.

Halucynacja — trudnosci natury pojeciowej

Stowo halucynacja wywodzi sie z tacinskiego stowa alucinari
oznaczajacego stan btadzenia wewnatrz wtasnego umystu [Blom 2010,
219]. Wspobtczesne znaczenie stowa oparte jest na definicji stworzonej

Lhttp://www.santodaime.be/en_history_alfredo.html
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dopiero w 1817 roku przez francuskiego lekarza ].-E. Esquirola. W
Stowniku nauk medycznych Esquirol zdefiniowat halucynacje jako
doswiadczenie zmystowe pojawiajace sie w umysSle przy braku
zewnetrznej stymulacji. Mimo iz definicja ta zostata ukuta blisko dwiescie
lat temu, w swojej istocie nie zostala ona poddana znacznym
modyfikacjom [Ibidem, 219-220]. W najnowszym Diagnostycznym i
statystycznym podreczniku zaburzen psychicznych DSM-5 halucynacje
zdefiniowane s3 jako , doswiadczenia podobne do percepcji pojawiajgce
sie przy braku zewnetrznej stymulacji zmystowej. Sg zywe i wyrazne
oraz posiadajg peing site i wywieraja ten sam wptyw co normalne
postrzezenia zmystowe. Halucynacje nie poddaja sie takze wolicjonalnej
kontroli” [American Psychiatric Association 2013, 87].

Warto zwroci¢ uwage na fakt, ze stowo ,halucynacja” zostato
stworzone z intencja nazwania i wyodrebnienia pewnego zjawiska
pojawiajacego sie w sferze ludzkiego do§wiadczenia. Z jednej wiec strony
stowo to moze by¢ traktowane jako odnoszace sie do sytuacji, w ktorej
pewien cztowiek ma doSwiadczenia zmystowe mimo braku zewnetrznej
stymulacji. Z drugiej jednak strony stowo to, jako powstate w kontekscie
nauk medycznych, obarczone jest negatywnym warto$ciowaniem.
Halucynacje jako takie najczeSciej postrzegane sa jako zjawiska
patologiczne, nienormalne, chorobowe, a przez to gteboko niepozadane.
Prawda jest, ze halucynacje mogg wskazywa¢ na pewne zaburzenia
psychiczne, jednak istniejg sytuacje, w ktoérych moga one zosta¢ uznane
za zjawisko normalne, czy wrecz pozadane. W obrebie samej definicji
halucynacji podanej w podreczniku DSM-5 pojawia sie stwierdzenie, ze
moga one ,by¢ normalnym elementem doswiadczen religijnych
pojawiajacym sie w pewnych kontekstach kulturowych”[Ibidem, s. 88].

Mimo owego zastrzezenia zawartego w samej definicji wydaje sie,
ze ze wzgledu na swoje negatywne konotacje, stowo ,halucynacja” nie
powinno by¢ stosowane poza kontekstem psychiatrycznym. Gdy
nazwiemy doSwiadczenia duchowe, pojawiajace sie w kontekscie
religijnym halucynacjami, to rozstrzygniemy tym samym, zgodnie z
definicja, ze nie istnieje zewnetrzny przedmiot, do ktérego owo
doSwiadczenie sie odnosi. Sprzeciwimy sie tym samym pewnym
przekonaniom religijnym, czyli nie zaakceptujemy ich waznosci.
Podobnie sprawa bedzie sie przedstawia¢ w chwili, gdy owe
doSwiadczenia beda wystepowac poza kontekstem religijnym, lecz w
kontekscie szeroko pojetej duchowosci. Z jednej strony mozemy
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powiedzie¢, ze uzycie stowa ,halucynacja” rozstrzyga wytacznie o tym,
ze obiekt dany w doSwiadczeniu nie jest zewnetrznym obiektem
fizycznym, z drugiej jednak strony jest to stwierdzenie czysto negatywne
niepozwalajgce odda¢ faktu, Ze doSwiadczenia te posiadajg wielka wage i
sg gteboko znaczace dla osdb je przezywajacych.

Celem podania modelu alternatywnego dla psychiatrycznego
powinniSmy w pierwszej kolejnosSci podda¢ dyskusiji filozoficzng teorie
percepcji wykorzystang w obrebie definicji halucynacji. W drugiej
kolejnosci zadaniem naszym bedzie wykazanie, ze tre$¢ halucynacyjna,
mimo iz zasadniczo rézna od normalnej percepcji, moze zosta¢
okreSlona jako posiadajagca swoje odniesienie poza dziedzing
przedmiotow fizycznych.

Klasyczny model percepcji zmystowej

Definicja halucynacji oparta jest o klasyczny model percepcji zmystowej,
ktéry zaktada, Ze zewnetrzny $wiat dany jest nam za posSrednictwem
obrazow prezentujacych sie w umysle. Model ten wywodzacy sie od
Kartezjusza, a p6Zniej rozwijany przez brytyjskich empirystéw, zaktada,
Ze obraz prezentujacy sie w umysle moze by¢ prawdziwy badz fatszywy.
Gdy obraz ten jest prawdziwy, to znaczy, ze adekwatnie oddaje
obserwowany stan rzeczy, méwimy — percepcja jest werydyczna. Ow
zewnetrzny przedmiot, jako czynnik aktywny, oddziatuje przyczynowo
na nasze zmysty, czego efektem jest obraz dany w umysle. I tak, gdy
patrzymy na drzewo, widzimy drzewo, poniewaz obiekt ten oddziatujac
na nasz aparat poznawczy, tworzy swoj obraz w naszym umysle. W ten
sposéb obraz dany w umysle jest znakiem indeksykalnym, czyli znakiem
wskazujgcym na swojg przyczyne, na pewien obiekt materialny.

Zgodnie z klasycznym modelem percepcji o halucynacji mowimy
wtedy, gdy w umySle pojawia sie obraz niebedacy odwzorowaniem
Swiata zewnetrznego. Przyktadowo, gdy pewien czlowiek widzi osobe
siedzaca na krze$le w chwili, w ktorej owo krzesto nie jest zajete,
mowimy o halucynacji, gdyz obraz dany w umyS$le nie jest obrazem
werydycznym. Obraz przedstawia sytuacje, jak gdyby kto$ siedzial na
krzesle w chwili, w ktorej nikogo tam nie ma.

Z perspektywy Kklasycznego modelu percepcji zmystowej
przyczyna aktu percepcyjnego jest tozsama z przyczyng pojawienia sie
w umysSle danej treSci percepcyjnej. Jest tak, poniewaz przyczyna
wystgpienia danego aktu poznawczego jest przedmiot fizyczny, ktéry
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zostal w owym akcie ujety dzieki naszym narzadom zmystowym. W ten
sam sposob przyczyna pojawienia sie danej tresci w akcie percepcyjnym
jest zewnetrzny przedmiot. Przedmiot ten jest czynnikiem aktywnym,
ktéry to oddziatujac na nasz aparat poznawczy, staje sie jednoczesnie
przyczyna danego aktu percepcyjnego, jak i przyczyng wystapienia danej
tresci.

Zalezno$¢ ta wydaje sie tak naturalna, Ze w istocie trudno
wyobrazi¢ sobie sytuacje, w ktérej przyczyna pojawiania sie aktu
percepcyjnego miataby by¢ inna niz przyczyna tego, Ze taka, a nie inna
tre§¢ w danym akcie sie prezentuje. Szczegdlnym typem aktu
percepcyjnego jest jednak halucynacja, ktéra wyrdzniona zostaje
witasnie ze wzgledu na fakt, ze to, co w akcie halucynacyjnym sie
prezentuje, nie jest zewnetrznym przedmiotem, z ktérym dany cztowiek
ma zmystowg styczno$¢. Halucynacja jest wiec, prima facie, typem
percepcji, w ktorej przyczyng tego, Ze kto§ ma halucynacje, przyczyna
aktu, nie jest zewnetrzny przedmiot fizyczny. Z drugiej jednak strony
mozna utrzymywac, ze w przypadku doswiadczen halucynacyjnych
wcigz obowiagzuje zasada moéwigca o tozsamosci przyczyny aktu i
przyczyny ftreSci. Zwolennicy owej tezy musieliby wykaza¢, iz
odniesieniem tresci halucynacyjnych nie moze by¢ nic innego jak sama
przyczyna pojawienia sie halucynaciji.

Na tropie czynnika aktywnego — trzy gtéwne koncepcje
Pierwszym modelem pozwalajagcym okresli¢, jaki rodzaj przedmiotu jest
odniesieniem tresSci halucynacyjnych, jest model neurobiologiczny. Model
ten przybiera dwie zasadniczo odmienne postacie, postac
fizykalistycznego redukcjonizmu i posta¢ eksperymentalng. Model
neurobiologiczny w swojej odstonie fizykalistycznej jest w istocie
koncepcja filozoficzng gtoszaca, ze:
— Czynnikiem aktywnym, odpowiedzialnym za pojawienie sie
danych tresci halucynacyjnych, jest pewien stan mozgu.
— Nie istnieje Zaden obiekt bedacy odniesieniem tresci
halucynacyjnych.
— Samo pojawienie sie halucynacji moze by¢ traktowane jedynie
jako symptom zaburzen o charakterze neurobiologicznym.
Ow model moze zosta¢ nazwany redukcjonistycznym, poniewaz
sprowadza on pewne tresSci psychiczne (obrazy halucynacyjne) do
pewnych stanéw moézgu. Zgodnie z tym ujeciem pytanie o odniesienie
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danej wizji, snu badz fantazji jest niedorzeczne, gdyz skoro nie majg one
bezposredniego odniesienia do zewnetrznych przedmiotoéw fizycznych,
to nie powinny one by¢ traktowane jako posiadajace odniesienie
przedmiotowe. Znaczenie moze posiada¢ jedynie sam fakt, ze
halucynacja miata miejsce, czyli znaczagcy moze by¢ jedynie akt, on
wskazuje bowiem na swojg przyczyne, czyli na pewien stan neuronalny.

Nalezy tu zwréci¢ uwage, Ze teza redukcjonistyczna jest teza
filozoficzng, sama bowiem perspektywa eksperymentalna nie pozwala
rozstrzygnac, co jest Zrodtem halucynacji. Neurobiologia, jako nauka
eksperymentalna, pozwala jedynie stwierdzi¢ pewien negatywny stan
rzeczy, mianowicie, Ze nie istnieje przedmiot dany w przestrzeni
publicznej, ktéry jest powodem pojawienia sie danego aktu
percepcyjnego. W ten wiasnie sposoéb neurobiologia jako dziedzina
eksperymentalna ogranicza sie do badania korelatéw neuronalnych
halucynacji. Zawezajac w ten sposob swoje pole badawcze, badania
neurobiologiczne abstrahuja od pytan natury filozoficznej majacych
rozstrzygnac, co jest odniesieniem obrazéw pojawiajacych sie w umysle
przy braku zewnetrznej stymulacji zmystowej. Dlatego tez nalezy
stwierdzi¢, Zze neurobiologia, jako nauka empiryczna, nie moze podac
odpowiedzi na pytanie, czy jest prawda, ze sam mozg jest Zrodtem
owych obrazéw. Neurobiologia nie potrafi rozstrzygna¢, czy Zrodtem
halucynacji wzrokowych, kinestetycznych, badZ stuchowych jest sam
mozg czy tez obiekt, ktory z jakich§ powodoéw prezentuje sie tylko
osobie doznajacej halucynacji.

[...] [Jlest jasne, ze sygnal BOLD na skanerze nie
moze zosta¢ uznany za wazny argument przeciwko
mozliwoséci, Zze owe halucynacje glosowe maja
pochodzenie zewnetrzne. Jezeli ta sama osoba
miataby stysze¢ glos jakiej$ konkretnej osoby (albo
glos Boga?) to podobne uktady mowy powinny zosta¢
aktywowane. [..] Nie do nas nalezy podanie
odpowiedzi na to pytanie, jako klinicysci i neurolodzy
chcielibySmy jedynie podkresli¢ role mézgu we
wszystkich typach do$wiadczen percepcyjnych.
[Blom, Sommer, 2012, 3].

W  powyzszej wypowiedzi zarysowany zostaje kontrast miedzy
stanowiskiem redukcjonistycznym a stanowiskiem
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supranaturalistycznym, gtoszacym, ze przynajmniej w niektérych
przypadkach, Zrédtem widzianego obrazu badZ styszanego gtosu jest
czynnik nadnaturalny. W zaleznos$ci od wyznawanej religii moze to by¢
aniol, demon, dzin, duch przodka, Bég lub inna istota nadnaturalna.
Perspektywa supranaturalistyczna, wyznawana przez wiele grup
religijnych, uznajac klasyczny model percepcji zmystowej, zaktada, ze
mimo iz dany przedmiot (na przyktad aniot zwiastujacy Maryi) nie jest
dany w przestrzeni publicznej (aniot moze by¢ spostrzezony tylko przez
wybranych) nie oznacza to jednak, ze mamy do czynienia z halucynacja.
Przedmiot bedacy odniesieniem obrazu danego w umyS$le jest
przedmiotem zewnetrznym, mimo iz nie jest dostepny poznawczo
wszystkim ludziom.

Pod wzgledem formalnym nalezy wuzna¢, Ze koncepcja
neurobiologiczna  nie  jest istotnie rézna od  koncepcji
supranaturalistycznej, poniewaz z czysto filozoficznego punktu widzenia
mozna stwierdzi¢, Ze w obrebie obydwu $wiatopogladéw zachowany
zostaje klasyczny model percepcji zmystowej, oraz zachowana zostaje
definicja halucynacji. R4Znica jest jedynie, Ze uniwersum swiatopogladu
religijnego jest szersze, znaczy to, ze uwaza sie w jego obrebie, Ze
istniejg takze istoty inteligentne inne niz ludzie. Zdaniem cztowieka
religijnego niektére przypadki okreslone przez neurobiologa jako
halucynacje tak naprawde halucynacjami nie sg, poniewaz ich
odniesieniem sg obiekty bedace przedmiotem wiary religijnej.

Trzecia teorig probujaca okresli¢ odniesienie przedmiotowe dla
tre$ci obrazow halucynacyjnych, ktorg chciatbym pokrétce omoéowic, jest
klasyczna teoria psychoanalityczna. Dwie poprzednie koncepcje,
koncepcja fizykalistyczna i supranaturalistyczna odnosity sie wprost to
tre$ci danych w postrzezeniu. Zgodnie z koncepcja fizykalistyczna, jezeli
kto$ widzi aniota i nikt inny tego aniota nie widzi, to znaczy, ze 6w aniot
nie istnieje, czyli brak jest odniesienia dla obrazu danego w umysle. Z
perspektywy supranaturalistycznej 6w aniot istnieje, a to, ze nikt inny go
nie widzi, nie jest wystarczajgcym argumentem do zanegowania jego
istnienia. Perspektywa psychoanalityczna jest o tyle r6zna od obydwu
teorii, ze wtaSciwe odniesienie przedmiotowe obrazéw halucynacyjnych
lokuje ona nie w przestrzeni zewnetrznej, a w sferze wewnetrznej. W ten
sposéb obraz halucynacyjny nie moze nam nic powiedzie¢ o
zewnetrznym Swiecie fizykalnym, ale moze odnie$¢ sie do wewnetrznych
struktur osobowosci i ukaza¢ nam nas samych z innej perspektywy. Tak
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tez, jezykiem Freuda mozna powiedzie¢, ze ,fantazja, jak kazda formacja
psychiczna, jak marzenie senne, wizja, delirium, musi mie¢ jakie$
znaczenie” [Freud 2009, 87]. Znaczenie to daje sie odkry¢ jedynie
dopiero w toku analizy psychologicznej. Tre$ci dane w wizjach nie
okreslajg bowiem swojego obiektu wprost, pokazuja go one w sposéb
znieksztatcony, zakamuflowany, a rolg analityka jest rozszyfrowa¢ owa
wizje niczym zagadke, dopiero wtedy realna tre$¢ wizji stanie nam przed
oczami.

Zdaniem  zwolennikow  teorii = psychoanalitycznej tres¢
dosSwiadczen wewnetrznych moze nam wiele powiedzie¢ o nas samych.
Odpowiednie zinterpretowanie snu, spontanicznej fantazji czy tez
halucynacji moze odstoni¢ przed nami to, co zazwyczaj jest ukryte, to, co
nieSwiadome. W ten sposéb odniesieniem danej tre$ci psychicznej jest
pewna cecha okreslajagca jednostke. Przyktadowo realnym odniesieniem
obrazu psychicznego moze by¢ niespeilnione pragnienie natury
seksualnej, moga to takze by¢ pewne nieuswiadomione tendencje
(sadyzm lub masochizm). W doswiadczeniu wewnetrznym moze
ujawniac sie takze pewne wyparte zdarzenie traumatyczne z przesztosci
jednostki lub przedstawia¢ sie moze sfera nieuswiadomionych
komplekséw, ktére daja o sobie zna¢ dopiero w odmiennym stanie
$Swiadomosci.

Teoria psychoanalityczna rézni sie od poprzednich koncepcji nie
tylko tym, Zze odrdznia tresS¢ jawng od tresSci ukrytej, ale wprowadza takze
mocne rozgraniczenie miedzy aktem a tre$cig doSwiadczenia. Dla snu
badz dla halucynacji inna bedzie przyczyna aktu, inna bedzie przyczyna
pojawienia sie danej tresci, a inna bedzie przyczyna tego, Ze taka, a nie
inna tre$¢ realna sie manifestuje. Przyczyna aktu bedzie zdarzenie ze
Swiata zewnetrznego, czyli fakt, ze potozytem sie spac. Podobnie
pojawienie sie tych, a nie innych tresci bedzie zwigzane z wydarzeniami
ze Swiata jawy. Na przyktad mozemy powiedzie¢, iz $nitem o tym, ze w
domu zgasto Swiatto, poniewaz poprzedniego dnia przeczytatem, zZe
moze zabrakna¢ pradu. Jest to jednak jawna tres¢, tre$¢ realna pozostaje
ukryta i przedstawi sie dopiero w toku analizy. | w ten sposo6b realna
tre§¢ danego doSwiadczenia wskaze dopiero wtasciwe odniesienie
obrazu doSwiadczanego wewnetrznie. Przedmiotem, do ktérego owa
realna tre$¢ bedzie odsyta¢, jest to, co nieSwiadome, czyli na przyktad
pewna nieuswiadomiona tendencja, sktonnos$¢, cecha, badz dyspozycja
danej jednostki.
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Redukcjonizm semiotyczny

Interesujacym wydaje sie fakt, ze mimo powaznych réznic miedzy wyzej
omawianym koncepcjami, istnieje wspdlna struktura semiotyczna
dzielona zaréwno przez fizykalistyczng koncepcje neurobiologiczng,
koncepcje supranaturalistyczng, jak i psychoanalityczng. Struktura ta
ujawnia sie, gdy przyjrzymy sie formalnej charakterystyce obiektow, do
ktérych, zdaniem omawianych Koncepcji, odnosza sie tresci
halucynacyjne. I tak tez dla fizykalistycznej koncepcji neurobiologicznej
jedynym mozliwym odniesieniem przedmiotowym bedzie pewien stan
mozgu, ktéry powinien by¢ traktowany jako przyczyna pojawienia sie
halucynacji. Dla koncepcji supranaturalistycznej bedzie to pewne
zdarzenie, w ktdére zaangazowane zostajg istoty bedace przedmiotem
wiary danej koncepcji religijnej. Dla koncepcji psychoanalitycznej
wlasciwym odniesieniem obrazéw prezentujgcych sie w doswiadczeniu
wewnetrznym rowniez beda pewne fakty, fakty te, w przeciwienstwie do
poprzednich koncepcji, bedg faktami psychicznymi, nalezacymi do sfery
nie§wiadomosci.

Wspoélna struktura semiotyczna, na Kktérej opieraja sie owe
koncepcje, pokaze sie, gdy poddamy analizie cechy formalne obiektéw,
do ktérych, zdaniem powyzszych koncepcji, moga odnosi¢ sie obrazy
doSwiadczenia wewnetrznego. Wszystkie omawiane teorie zgadzajg sie
zasadniczo co do tego, ze obiekty, do ktorych odnoszg sie obrazy
halucynacyjne, sg jednostkowe, indywidualne, okres$lone oraz konkretne.
Kazda z tych teorii zaktada takze, ze obraz dany w do$wiadczeniu
wewnetrznym jest znakiem wskazujagcym na swoja przyczyne. Z
perspektywy semiotycznej mozemy powiedzie¢, Ze omawiane przez nas
struktury znaczgce, wedle dyskutowanych koncepcji, daja sie
zredukowa¢ do znaku indeksykalnego, czyli znaku wskazujacego na
pewne jednostkowe zdarzenie badz jednostkowa wtasno$¢ danego
indywiduum. Z czysto formalnej perspektywy nie ma znaczenia czy 6w
fakt bedzie natury fizykalnej, duchowej czy tez psychologicznej, istotne
jest jedynie, Ze jest on zawsze czyms$ indywidualnym i okreSlonym.

Trzy powyzej zarysowane koncepcje, réznigc sie od siebie w
sposéb istotny, pozostaja w zgodzie na gtebokim poziomie
semiotycznym. Naszym celem bedzie przedstawienie koncepcji
alternatywnej, porzucajacej zatozenie, ze kazda strukture znaczaca da
sie zredukowa¢ do znaku indeksykalnego. Zadaniem owej alternatywnej
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koncepcji nie bedzie tworzenie opozycji wzgledem poprzednio
omawianych teorii, lecz otwarcie drogi dla mozliwosci zbudowania
nowych Kkontekstow interpretacyjnych wykorzystujacych inne rodzaje
struktur znaczacych niz znaki indeksykalne. W ten wtasnie sposéb
wszystkie trzy omawiane koncepcje mogg =zosta¢ uznane za
redukcjonistyczne. Ten typ redukcjonizmu powinien zosta¢ jednak
nazwany redukcjonizmem semiotycznym, zabieg ten polega bowiem na
sprowadzeniu kazdej struktury znaczacej do indeksu, czyli znaku
wskazujgcego na co$ indywidualnego. Zgodnie z redukcjonizmem
semiotycznym, jezeli dana struktura znaczgca nie moze by¢
zinterpretowana jako posiadajgca odniesienie do pewnego bytu
indywidualnego, to powinniSmy uzna¢, Ze jej odniesie jest zbiorem
pustym, a gdy taka struktura jest stowem, to zdaniem redukcjonizmu
semiotycznego, jest ona niczym wiecej niz flatus vocis.

Obraz symboliczny — odmienna struktura odniesienia
przedmiotowego
Przyjecie odmiennej teorii odniesienia przedmiotowego dla tresci
doSwiadczanych wewnetrznie bedzie wymagato w pierwszej kolejnosci
zakwestionowania samych podstaw filozoficznych, na ktoérych oparte sa
powyzej omawiane modele. Jako takie, przyjecie nowej koncepcji bedzie
wymagato odrzucenia tez gtoszacych, Ze obraz halucynacyjny musi by¢
pojmowany jako okreSlony, jednoznaczny i niesprzeczny. Odrzucona
zostanie takze teza gloszaca, Zze aby dany obraz mdgt by¢ rozpatrywany
jako posiadajacy odniesienie, to musi on wskazywac na przedmiot, ktory
sam w swojej naturze jest czym$ indywidualnym i konkretmym.
Koniecznym bedzie przyjecie takze, iz przyczyna aktu do$wiadczenia
powinna by¢ odr6zniona od przyczyny pojawienia sie danej treSci. Inna
analiza powinna zosta¢ zastosowana do analizy treSci danych w
odmiennych stanach $wiadomos$ci, inna za$§ do analizy aktow
manifestacji owych tresci.

W tenze sposdb otwarta zostaje droga do potraktowania
niektorych tresci halucynacyjnych? jako obrazow odnoszacych do

2 W tym Kkontekscie stowo ,halucynacja” wziete bedzie jako oznaczajace te
do$wiadczenia podobne do percepcji, ktdore nie sa powodowane oddziatywaniem
przedmiotu fizycznego na uktad poznawczy cztowieka. Operujac tak ogdlnym
sensem stowa ,halucynacja”, dla potrzeb artykutu mozna uzna¢, ze w tym aspekcie
sny, spontaniczne fantazje, a takze doSwiadczenia mistyczne nalezg do tej samej
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symbolu. Nalezy zwréci¢ uwage, zZe ten rodzaj analizy jest
fundamentalnie odmienny od wcze$niej dyskutowanych koncepcji. Gdy
zastosowana zostaje symboliczna analiza treSci halucynacyjnych,
zawieszone tym samym zostaja kwestie zwigzane z wszystkim, co
zwigzane jest z faktem pojawienia sie halucynacji. Od kwestii tych w
omawianej analizie sie abstrahuje. Nie neguje sie ich wagi ani ich
zasadno$ci, lecz stosuje sie tutaj rodzaj fenomenologicznego epoché.
Dopiero bioragc w nawias wszystkie kwestie zwigzane z konkretnymi
uwarunkowaniami pewnego aktu poznawczego, mozemy zada¢ pytanie
o przedmiotowa wazno$¢ treSci manifestujgcej sie w owym akcie. Tak
tez bedzie z tre$ciami danymi w do$wiadczeniu wewnetrznym, dopiero
abstrahujac od jednostkowych uwarunkowan zwigzanych z konkretnym
stanem fizycznym cztowieka, abstrahujgc tez od jego indywidualnych
uwarunkowan psychologicznych, pojawia sie dopiero mozliwos¢
potraktowania owych tresci jako manifestacji autentycznego symbolu.

Przedstawienie koncepcji umozliwiajgcej potraktowanie tresci
halucynacyjnych jako obrazéw majacych za swoéj przedmiot symbol w
zadnej mierze nie ro$ci sobie pretensji do ogoélnej i bezwzglednej
wazno$ci. Celem podanej argumentacji jest jedynie wykazanie, ze
mozliwe jest, aby w ten sposéb potraktowaé tresci halucynacyjne. Nie
jest natomiast mojg intencja stwierdzenie, Ze teoria ta powinna by¢
stosowana w kazdym przypadku.

Skoro uznaliSmy, Ze interpretacja symboliczna powinna byc¢
zastosowana tylko do niektérych typéw doSwiadczen wewnetrznych,
pozostaje nam teraz wskaza¢, jakiego rodzaju treSci powinny byc¢
interpretowane w ten sposéb. Skoro celem owej teorii jest teoretyczne
uzasadnienie waznosci treSci halucynacyjnych do$wiadczanych w
kontekstach duchowych, powinniSmy wzig¢ pod uwage formalng,
fenomenologiczna charakterystyke doswiadczen mistycznych3
pojawiajacych sie zar6wno spontanicznie, jak i wywotanych dzialaniem
réznorakich substancji halucynogennych*.

grupy co najogélniej rozumiana halucynacja. Fakt, Ze termin ,halucynacja”
rozumiany jest tak ogdlnie, pozwoli nam abstrahowaé¢ od jego medycznych
konotacji.

3 Doswiadczenie mistyczne beda tutaj traktowane jako podtyp halucynacji rozumianej
czysto negatywnie, czyli jako do$wiadczenia niepowodowanego oddziatywaniem
zewnetrznego przedmiotu fizycznego (patrz [Blom, Sommer, 2012, 3]).

4 Fakt, ze niektére substancje halucynogenne moga powodowaé dos$wiadczenia
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Doswiadczenie mistyczne — charakterystyka formalna

Naukowa charakterystyka doswiadczenia mistycznego rozpoczeta
zostala w pracy Williama Jamesa pod tytutem Doswiadczenia Religijne.
Istony wktad tej pracy w rozwdj badan nad mistycyzmem polegat na
podaniu charakterystyki doSwiadczenia mistycznego od strony formalne;.
NajczeSciej bowiem doSwiadczenia mistyczne opisywane byly w
pismach o charakterze na poly teologicznym. Z tego tez powodu jezyk
uzywany do opisu owych doSwiadczen byt jezykiem przynalezacym do
okreslonej tradyciji religijnej. Analiza Jamesa, korzystajaca z konkretnych
opisOw doswiadczen mistycznych, pozwolita mu wyrézni¢ cztery
formalne cechy, ktére powinny by¢ speinione przez kazde doswiadczenie
mistyczne, niezaleznie od przynaleznosci kulturowej. Owe cztery cechy
doswiadczenia mistycznego w ujeciu Jamesa to niewyrazalno$¢, zdolnos¢
poznawcza, nietrwato$¢, oraz biernos$¢ [James 2011, 293-294].

Z naszej perspektywy wazne s3 szczeg6lnie dwie pierwsze cechy
wymienione przez Jamesa, to one bowiem dotycza formalnej
charakterystyki samej treSci jawigcej sie w doswiadczeniu mistycznym.
Doswiadczenie mistyczne okreslane jest jako niewyrazalne, poniewaz
cztowiek, gdy spotyka sie z treScig prezentujgca sie w tym, co mistyczne,
ma przemozne wrazenie, ze w zaden sposob nie moze opisac tego, czego
doswiadczyt. Stowa wydaja sie niewystarczajace, niemogace odda¢ petni
znaczenia tre$ci danej w samym do$wiadczaniu.

Zdolno$¢ poznawcza do$wiadczenia mistycznego wskazuje na
fakt, ze cztowiek przezywajacy doSwiadczenie mistyczne ma wrazenie,
ze pozyskuje nowa wiedze, Ze uczy sie tego, czego do tej pory nie
wiedziat. James w nastepujacy sposob charakteryzuje do$wiadczenia
mistyczne jako doSwiadczenia poznawcze:

,53 to stany wejrzenia w gtebie prawdy, niedostepne;j
dla intelektu rozwazajacego. Pomimo = swej
niewyrazalno$ci sa to pelne znaczenia i wagi
rozja$nienia tajemnic i objawienia; i przyja¢ mozna

mistyczne nieodrdznialne pod wzgledem fenomenologicznym od do$wiadczen
mistycznych znanych z literatury religijnej, znany jest juz od czaséw stynnego
eksperymentu wielkopigtkowego [Pahnke, Richards 1996, 175-208.). Najnowsze
badania potwierdzaja wyniki otrzymane przez Pahnekego [Griffiths, Richards,
McCann, Jesse, 2006, 268-283].
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za prawidlo, ze pozostawiaja po sobie ciekawe

poczucie swego autorytetu” [Ibidem, 293].

Na podstawie badan prowadzonych przez Jamesa powstata wspétczesna,
bardziej rozbudowana charakterystyka doSwiadczen mistycznych.
Wspoétczesnie wymienia sie dziewie¢ cech okreslajacych peine
doswiadczenie mistyczne, sg to: odczucie jedno$ci, przekroczenie czasu i
przestrzeni, odczucie $wietosci, doSwiadczenie (pozyskanie wiedzy o)
obiektywnej rzeczywisto$ci, gtebokie doznanie czego$ pozytywnego,
niewyrazalnos$¢, paradoksalnos$¢, krétkotrwatosé, trwatos¢ pozytywnych
zmian w nastawieniu i zachowaniu [Hood Jr. 2006, 119-139].

Z perspektywy pytania o odniesienie przedmiotowe obrazéw
danych w umys$le, a nie bedacych efektem zewnetrznej stymulacji
zmystowej, istotne bedg dla nas cechy formalnie okre$lajagce owe
doswiadczenia: odczucie jednoS$ci, przekroczenie czasu i przestrzeni,
odczucie $wietoSci, dosSwiadczenie obiektywnej rzeczywistoSci,
niewyrazalnos$¢ i paradoksalno$¢. Od razu zauwazy¢ mozna, ze punkty
mowigce o doSwiadczeniu obiektywnej rzeczywistosci i o
niewyrazalnosci do§wiadczenia mistycznego sa wprost zaczerpniete z
oryginalnej klasyfikacji Jamesa.

Zwrécmy teraz uwage, Ze szczegOlnie takie cechy do$wiadczenia
mistycznego jak niewyrazalno$¢ i paradoksalno$¢ stojg w sprzecznosci z
teorig, ze odniesieniem obrazéw halucynacyjnych w kontekscie
doSwiadczen o charakterze mistycznym, jest pewne indywiduum.
Indywiduum nie moze by¢ okreSlone jako paradoksalne, jest ono
bowiem zawsze rozumiane jako spelniajgce zasade niesprzecznosci. Nie
jest ono niewyrazalne, poniewaz speinia ono zasade wytaczonego
srodka, czyli dla dowolnej cechy, mozemy orzec, ze dany obiekt ja
posiada albo jej nie posiada, tertium non datur.

Ze wzgledu na to, Ze indywiduum zawsze traktowane jest jako
okreslone i niesprzeczne, przyjecie, ze to wtasnie ono powinno by¢
uwazane za odniesienie przedmiotowe do$wiadczen mistycznych, z
konieczno$ci  musialoby odrzuca¢ ceche niewyrazalnosci i
paradoksalno$ci. Zgodnie wiec z formalng charakterystykg tresci
doSwiadczen o charakterze mistycznym nalezy zwroci¢ uwage, iz
mozliwe jest przyjecie koncepcji, zgodnie z ktdrg przedmiot odniesienia
tresci owych doSwiadczen nie bedzie ontologicznym indywiduum, lecz
pewng formg idealng, symbolem.
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Koncepcja ta pozostanie w Scistym zwigzku z charakterystyka
doswiadczen mistycznych. Pierwsza cecha do$wiadczenia mistycznego,
odczucie jednosci, odpowiadata bedzie jednoczacej mocy symbolu, w
symbolu bowiem moga jednoczy¢ sie przeciwienstwa, moze doj$¢ do
coniunctio oppositorum. To, co zeniskie moze zjednoczy¢ sie z tym, co
meskie, to, co na gérze z tym, co na dole, to, co jasne z tym, co ciemne, to,
co zewnetrzne z tym, co wewnetrzne®. Z tego samego powodu
doswiadczenie mistyczne okreslane jest jako paradoksalne oraz jako
niewyrazalne, jezyk operujacy zdaniami stwierdzajacymi nie potrafi
bowiem wyrazi¢ tego, co symboliczne. Symbol nie daje sie bowiem w
pelni opisa¢, jego znaczenie nie daje sie wyczerpa¢, gdyby byto inaczej,
symbol stalby sie tylko alegorig, znakiem wskazujagcym na pewne
okreslone znaczenie.

Poczucie przekroczenia czasu i przestrzeni charakteryzujace
doswiadczenie mistyczne odpowiadac bedzie wieczno$ci, z ktorg kazdy
prawdziwy symbol konfrontuje cztowieka. Symbol pozwala spojrze¢ na
otaczajacg nas rzeczywisto$¢ sub specie aeternitatis, z perspektywy
wieczno$ci, bezczasowos$ci, z perspektywy boskiej. H.-G. Gadamer w
nastepujacy sposob charakteryzuje owa moc symbolu:

[...] symbol nie stanowi dowolnie przyjetego lub
ustanowionego znaku, lecz zaklada pewien
metafizyczny zwiazek tego, co widzialne, z tym, co
niewidzialne. Nierozdzielno$¢ widzialnego przejawu i
niewidzialnego znaczenia, ta ,koincydencja” dwoch
sfer, lezy u podstaw wszelkich form kultu religijnego
[Gadamer 2004, 121].

Owa perspektywa boska, perspektywa wiecznosci, konstytuuje kolejng
ceche charakteryzujaca doswiadczenie mistyczne — poczucie $wietoSci.
Prawdziwy, autentyczny symbol zawsze miat wymiar religijny, w nim
dopiero mogto przejawic¢ sie to, co boskie, to co niewyrazalne, to, co
moze by¢ charakteryzowane jako spotkanie z ostateczng, najwyzsza
rzeczywistoscig. Stowami C. G. Junga mozna powiedzie¢, ze ,[s]ymbol
nie ogarnia i nie wyjasnia, symbol wskazuje poza siebie na ow

5 Jednoczgca funkcja symbolu odgrywa szczegélnie istotna role w psychologii
analitycznej C. G. Junga. Jung zwraca uwage, ze dopiero w symbolu moze dojs$¢ do
potaczenia tego, co nie daje sie uzgodni¢ w znaku o charakterze czysto
intelektualnym [Jung 2009b, 30-31; Jung 1983, 344-345; Jung 2009a, 43-45].
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za$wiatowy, niepojety, niejasno przeczuwany sens, ktérego nie sposob
zadowalajgco wyrazi¢ w zadnym stowie znanego nam jezyka” [Jung
2011, 359].

Podejmujac sie wiec analizy tresci danego aktu $wiadomosci,
mozemy przyja¢ perspektywe interpretacyjng wskazujaca na byt o
charakterze symbolicznym. Nalezy wtedy przyja¢, iz mimo Ze symbol,
pozostajac czynnikiem biernym z fizykalnego punktu widzenia, moze
by¢ rozwazany jako czynnik aktywny, gdy przystepujemy do analizy
tre$ci aktu. Symbol, rozwazany jako czynnik aktywny, posiada zdolnos¢
do swojej konkretyzacji w réznego rodzaju no$nikach. Symbol moze
zosta¢ ukonkretniony na ptoétnie malarskim, na tasmie filmowej, na
ptycie DVD, nos$nikiem tym moze by¢ takze pewien stan mdzgu. Nalezy
zwrdéci¢ uwage jednak, ze wlasnosci no$nika nie sg wtasnos$ciami tego,
co w no$niku sie wyraza. Z tego tez powodu nie jest uzasadniona
koncepcja redukcjonistyczna, préobujaca niematerialne tre$ci sprowadzic¢
do wtasnosci ich fizycznego nosnika.

Zakonczenie

Fizykalizm, supranaturalizm i klasyczna teoria psychoanalityczna, czyli
teorie uznane w toku pracy za przejawy redukcjonizmu semiotycznego,
traktuja opisy fenomenologiczne do$wiadczen mistycznych jako czysto
subiektywne, a przez to, jako nieposiadajgce warto$ci poznawczej.
Teoria psychoanalityczna, przyktadajac duza wage do kwestii opisu
doswiadczenia wizyjnego, stara sie jednak abstrahowa¢ od tego, co
subiektywne, a doj$¢ do tego, co obiektywne. Same tresci doSwiadczen
beda wiec traktowane jako znaki wskazujace na to, co zakamuflowane.
Sam kamuflaz z kolei, jako bedacy wyrazem dziatania mechanizméw
obronnych jednostki, nie posiada wartosSci poznawczej innej niz bycie
$ladem realnych, nieuswiadomionych cech badanego cztowieka.

W pierwszej chwili wydaje sie, Ze teoria supranaturalistyczna
powinna bra¢ pod uwage subiektywng charakterystyke doswiadczen
mistycznych. Jednak kwestia ta przedstawia sie bardzo roéznie w
zaleznosSci od konkretnej religii i konkretnej tradycji interpretacyjnej. W
niektorych religiach ktadzie sie bowiem wiekszy nacisk na indywidualne
doswiadczenie bdéstwa, w innych religiach z kolei zwraca sie wieksza
uwage na zachowanie spéjnosci doktrynalnej. W tym drugim przypadku,
tre$ci mistycznych doswiadczen indywidualnych beda mogty by¢ uznane
za wazne tylko wtedy gdy nie stojg w konflikcie z og6lne zaakceptowang
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dogmatyka.

Aby podkresli¢ odrebno$¢ koncepcji supranaturalistycznej, od
symbolicznej teorii odniesienia przedmiotowego, warto zaznaczy¢
istotng réznice miedzy nimi. W przypadku bowiem prosto
interpretowane;j teorii religijnej byt jawigcy sie w wizji jest obiektem
tego samego typu co byty przejawiajgce sie w normalnej percepcji.
Réznica moze by¢ r6znicg waznosci, wartosci badZ podniostosci, ale jest
to roznica co do okre$lenia bytu, a nie co do typu przynaleznosci
kategorialnej. Mamy wiec do czynienia z orzekaniem o pewnych
obiektach znajdujacych sie na tym samym poziomie kategorialnym. Przy
interpretacji symbolicznej zmienia sie poziom orzekania. Jest tak,
poniewaz przedmioty dane w normalnej percepcji sa indywiduami, badz
okreSlonymi cechami indywiduéw, jednak na poziomie analizy
symbolicznej za przedmiot bierzemy byt o charakterze ogélnym. Jest
prawdg, Ze przybiera on zawsze pewng zmystowg forme, ukonkremia
sie w danej tresci, jednak gdy ta tre$¢ zostaje nalezycie zrozumiana,
ukazuje ona nie swoj materialny nos$nik, lecz niematerialny i
ponadzmystowy symbol.

W ramach zakonczenia nalezy wyraznie zaznaczy¢, ze przyjecie
jednej z omawianych koncepcji odniesienia przedmiotowego dla
obrazéw halucynacyjnych nie wigze sie z konieczno$ci z odrzuceniem
innych. Przyktadowo, eksperymentalna teoria neurobiologiczna moze i
powinna by¢ stosowana w badaniach nad wystepowaniem korelacji
miedzy pewnymi stanami psychicznymi a stanami neuronalnymi.
Perspektywa supranaturalistyczna, zalezna od jednostkowych przekonan
religijnych, powinna by¢ traktowana jako cze$¢ $wiatopogladu
cztowieka. Koncepcja psychoanalityczna moze z kolei z powodzeniem
by¢ stosowana w procesie terapeutycznym. Owe teorie, skrétowo
zarysowane w ramach niniejszej pracy, moga jednak zosta¢ rozszerzone
o perspektywe przyjmujacg, ze przedmiotem odniesienia pewnego typu
doswiadczen, przezywanych w stanach zmienionej §wiadomosci, moze
by¢ symbol Interpretacja symboliczna, ze wzgledu na fakt, Ze odnosi sie
do obiektu istniejgcego na inny sposdb, niz indywiduum, musi by¢
traktowana jako wyznaczajgca odrebny poziom analizy.
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ABSTRACT

The goal of this article is to discuss a theory of reference for
hallucinatory experiences. Firstly, my paper will be concerned with the
theory of perception underlying common definition of hallucination.
Secondly, I will present three main theories of reference for experiences
given in different kinds of altered states of consciousness. These three
theories are: neuroscientific, supranaturalistic and psychoanalytical
Consecutively I will present arguments for maintaining that classical
theories are examples of semiotic reductionism. In the main part of this
paper [ will present an anti-reductionist framework for a reference of
hallucinatory experience, based on a phenomenological analysis of
particular kind of experience not caused by external stimulus, that is,
mystical experience. This anti-reductionistic theory will claim that a
proper reference of certain kinds of altered states of consciousness is a
true symbol

KEYWORDS: hallucinatory experiences, spiritual experiences,
consciousness
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Wstep

W ramach filozoficznej refleksji nad nauka mozna wyodrebni¢
wiele podejs¢ zakorzenionych w odmiennych dyscyplinach,
orientacjach i nurtach filozoficznych. Zaleznie od takiego usytuowania,
inaczej bedzie sie interpretowac z filozoficznej perspektywy teorie
naukowe, rowniez: na co innego bedzie sie ktas¢ nacisk. Wybierajac
pewne zagadnienie naukowe, inaczej sie je przedstawia w zaleznoSci od
wybranej perspektywy: czy to ze wzgledu na sposoby uzasadniania
waznos$ci twierdzen naukowych, czy to ze wzgledu na role w praktyce
badawczej, czy tez w kontekScie opisu zmiany badZz rozwoju nauki.

Mnie zajmowac bedzie interpretowanie teorii naukowych w
ramach koncepcji metafizycznych. Stanowiska metafizyczne, ktore bede
rozpatrywat, to relacjonizm i strukturalizm na gruncie filozofii
czasoprzestrzeni. Reprezentanci tychze usituja okresli¢, jaki jest
ontologiczny status, czy inaczej — jaki jest sposOb istnienia
czasoprzestrzeni fizycznej, tj. czasoprzestrzeni wystepujacej w Ogdélnej
Teorii Wzglednosci (OTW)L. W pierwszej cze$ci niniejszej pracy
zrekonstruuje stanowisko relacjonizmu, w drugiej czeSci natomiast —
stanowisko strukturalizmu. Stanowisko substancjalizmu zostanie
opisane w kontrze do relacjonizmu, przy okazji omawiania tego
drugiego. Wyrafinowany substancjalizm zostanie zasygnalizowany w

1 Przyktadowa, klasyczna wyktadnia sporu o status ontologiczny czasoprzestrzeni
[Sklar 1974].
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kontekscie strukturalizmu jako stanowisko, do ktérego strukturalizm
moze zosta¢ zredukowany pod pewnym warunkami; co funduje zarzut
wobec strukturalizmu. Traktuje zatem substancjalizmy jedynie jako

elementy perspektywy krytyczne;.

Na gruncie fizyki czasoprzestrzeni — fizyki makroskopowej —
holizm, o ktéry mi chodzi, nie moze by¢ radykalny, jak w przypadku
fizyki kwantowej. Rozpatrywac¢ bede pewne nielokalnos$ci grawitacyjne,
ktére wystepuja w fizyce relatywistycznej, i zamierzam podja¢ préobe
okreslenia, w jaki spos6b stanowiska relacjonizmu i strukturalizmu
sobie z nim radzg, tj. w jaki sposéb mozna je interpretacyjnie wtaczy¢
do metafizycznego ujecia czasoprzestrzeni fizycznej. Rowniez — nie
bede zajmowac sie kosmologia, tj. nie przedstawiam zadnej stricte
catoSciowej perspektywy, ktéra w fizyce zwykto sie wigza¢ wtasnie z
dociekaniami kosmologicznymi. Holizm odrézniam zatem od
globalnos$ci, nie rozwazam ,,petnoprawnych” metafizycznie catosci.
Idzie mi wylacznie o efekty nielokalne; w kontekscie fizyki
makroskopowej jest to jednak zagadnienie nietrywialne. Mozna by to, o
czym traktuje, nazwac ,,,stabym holizmem”.

W czesci trzeciej przedstawie kwestie angazujaca nielokalno$¢ w
OTW: wynik Torrego dotyczacy niemozliwosci konstrukcji lokalnych
funkcjonatéw, dla rozwigzan réwnan pola Einsteina z proéznig i
powigzang z tym niemozliwo$¢ zbudowania lokalnych praw
zachowania energii dla systemow fizycznych w OTW.

Stawiam teze, Ze prdoba ujecia powyzszego wyniku na gruncie
dwoéch rozwazanych metafizycznych interpretacji czasoprzestrzeni
generuje dwa ,stabe” holizmy w ramach omawianych stanowisk. Opisze
te holizmy i wskaze na trudno$ci z nimi zwigzane.

1. Relacjonizm

W drugiej potowie dwudziestego wieku podstawowym sporem

w ramach filozofii czasoprzestrzeni byt spér miedzy relacjonistami a

substancjalistami  dotyczacy ustalenia statusu ontologicznego

czasoprzestrzeni. Sam spor wywodzi sie z dyskusji nad statusem
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absolutnej przestrzeni, ktéra to debata stata sie udziatem Leibniza i
Clarka (reprezentujgcego poglady Newtona). O ile spér Leibniza i Clarka
by¢ moze zostat Zle zrozumiany przez niektérych po6Zniejszych
myslicieli, to przeniesiony w kontekst fizyki czasoprzestrzeni
(ogolnorelatywistycznej) sprowokowat sformutowanie wiele waznych
pytan na gruncie
filozoficznej refleksji na OTW i dostarczyt pewnych podstawowych intu
icji.

Stanowisko relacjonistyczne klasycznie wigzalo sie z
przekonaniem o tym, Ze jedyne, co jest, to mozaika rzeczy, przestrzen to
nic innego jak porzadek wspoétistnienia tychze. Przestrzen nie moze by¢
autonomicznym bytem, istniejagcym ,ponad” rzeczami materialnymi,
poniewaz jest jedynie geometrycznym opisem kontyngentnych relacji,
jakie zachodza miedzy rzeczami. We wspotczesnym zZargonie
powiedzielibySmy, Ze przestrzen superweniuje na materialnych,
partykularnych rzeczach [Lewis 1994]. Takie odczytanie, jak
zasygnalizowatem, jest nieco nietrafne w kontekscie sporu Leibniza z
Clarkiem — w nim szto? przede wszystkim o to, czy mozna definiowac
ruch uktadu materialnego nie tylko wzgledem innego uktadu
materialnego, ale rowniez wzgledem ogélniejszego uktadu3 [Gotosz
2013]. Sam Newton nazywa absolutng przestrzen ,swego rodzaju
substancja”, czym$ trzecim wzgledem zwyktych substancji oraz
wtasnosci, i méwi o niej wytgcznie w Definicjach [Newton 2015], co
sugerowatoby, ze traktuje jg jako wazng eksplanacyjnie, ale
niekoniecznie fundamentalng w ontologii fizycznej*, w ktorej jedyne
badane ruchy to te wzgledne.

2 Niejako uzmystowiono sobie to jasno m.in. dzieki odkryciu i opublikowaniu po raz
pierwszy w latach 70. XX. wieku dzietka Newtona pt. ,De gravitatione et
aequipondio fluidorum”.

3 Argumentem za postulowaniem takiego ,ogélniejszego” ukladu odniesienia —
absolutnej przestrzeni wtasnie — miat by¢ stynny eksperyment myslowy z
wiadrem, stuzacy do pokazania absolutnego charakteru ruchu obrotowego.

4 Cho¢ kluczowe dla sformutowania praw dynamiki!
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Poglad, zgodnie z ktérym substancjalizm rozpatrujemy jako
stanowisko, w ktorym gtosi sie, Ze przestrzen jest substancjg istniejaca
ponad partykularnymi rzeczami materialnymi i rzeczy te na przestrzen
oddziatywa¢ nie mogg, natomiast relacjonizm jako stanowisko, w
ktérym gtosi sie superweniencje przestrzeni na rzeczach materialnych
i w ktérym odrzuca sie jej substancjalnos¢, warto jednakze przywotac,
gdyz jest instruktywny
dla rekonstrukcji relacjonizmu na gruncie filozofii czasoprzestrzeni.

W OTW mamy do czynienia z innymi obiektami materialnymi niz
tylko proste ciala — nie moze by¢ inaczej, odkad wraz z
elektromagnetyzmem do puli podstawowych  materialnych
komponentéw $wiata dotaczyly réznego rodzaju pola fizyczne. W OTW
mamy do czynienia z polem grawitacyjnym w kontekscie
czterowymiarowej, riemannowskiej czasoprzestrzeni. Standardowa,
teoriomodelowa reprezentacja typowej czasoprzestrzeni jest
nastepujgca: jest to trojka skladajaca sie z czterowymiarowej
rézniczkowalnej rozmaitosci (jest to pewien niepusty zbiér punktow),
tensora metrycznego, ktéry jest obiektem matematycznym
reprezentujagcym pole grawitacyjne oraz tensora energii-pedu,
opisujacego dystrybucje mas we Wszech$wiecie. Ten trzeci sktadnik
mozna, cho¢ nie zawsze sie to robi
w teoriomodelowych rekonstrukcjach, oming¢, poniewaz mozna
uzyskac takie rozwigzanie réwnan pola Einsteina, w ktorych tensor
energii-pedu sie zeruje. Najbardziej ogdlna postal reprezentacji

typowej czasoprzestrzeni ma zatem postac < M.g gdzie M" oznacza

rozmaitoé¢, za§ 9 tensor metryczny.

Spér miedzy relacjonistami a substancjalistami w konteks$cie
czasoprzestrzeni mozna teraz przedstawic jako spér dotyczacy tego, co
w przedstawionym powyzej modelu stanowi autentyczng reprezentacje
fizycznej czasoprzestrzeni. SubstancjaliSci uznawaliby, Ze wtasciwa
reprezentacja czasoprzestrzeni to rozmaitos$¢, poniewaz bez niej nie da
sie sformutowal geometrycznego sposobu wyjasniania grawitacji w
OTW [Nerlich 2010]. Chociaz poglad ten, ktéry przyznaje pierwotnos¢
ontologiczng punktom czasoprzestrzeni (reprezentowanym przez
rozmaito$¢ rézniczkowalng) daje sie odnaleZ¢ chociazby we [Friedman

1983] i na ktéra powotujg sie krytycy substancjalizmu [Earman, Norton
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1987], to nie jest to bynajmniej dominujagce podejscie w
substancjalizmie, a na pewno jest wadliwe, co zostato zreszta
wyeksplikowane dos¢ jasno [zob. Maudlin 1993; Bartels 1996]°.

Niewatpliwie  jednak relacjoni$ci  przyznaja  trafno$¢
reprezentacji czasoprzestrzeni tensorowi metrycznemu. Sprowadzaja
tym samym geometryczno$¢ zwigzang z rozmaito$cia do pewnej
procedury koordynacji pola grawitacyjnego. Geometryczna struktura
czasoprzestrzeni okazuje sie w omawianym podej$ciu konstruktem,
opracowywanym na podstawie ,ksztaltu” pewnego materialnego pola
fizycznego — pola grawitacyjnego. Tensor metryczny zatem trafnie
reprezentuje fizyczng czasoprzestrzen w takim sensie, ze wskazuje na
materialny byt dla ktérego prezentuje sie pewien opis — tym opisem
jest wlasnie geometryczna struktura — nig i niczym innym jest
czasoprzestrzen.

W relacjonizmie zatem catkowicie odmawia sie uznawaniu
czasoprzestrzeni jako autonomicznego bytu. Podobnie leibnizjanski
relacjonista wzgledem przestrzeni, wspoétczesny relacjonista wobec
czasoprzestrzeni gtosi¢ bedzie, Ze czasoprzestrzen jest wylgcznie
pewnym ,uporzadkowaniem”(w przypadku OTW — procedura
koordynacji)  czego§  materialnego, natomiast postulowanie
autonomicznego  istnienia czasoprzestrzeni  jest  wylacznie
hipostazowaniem pewnej geometrycznej struktury.

Mozna poda¢ przykitad trzech réznych relacjonistow, ktorzy
powyzszy, ogoélnie scharakteryzowany relacjonistyczny sposéb
interpretacji czasoprzestrzeni, realizowali. Kazdy z nich jednakze
podchodzit do tego zagadnienia inaczej. Jednoznacznym relacjonista
jest Carlo Rovelli [2004]. Przedstawit on propozycje teorii kwantowej

5 Maudlin i Bartels jasno wskazali, Ze substancjalista musiatby by¢ nieprzecietnie
naiwny, badz nie rozumie¢ OTW, aby twierdzi¢, Ze punkty czasoprzestrzeni same z
siebie moga posiada¢ sens fizyczny bez tensora metrycznego, dzieki ktéremu
charakteryzuje sie sedno OTW — ze grawitacja wyjasniana czy opisywana jest
przy pomocy zakrzywienia czasoprzestrzeni, a to matematycznie jest okreslone
jako pochodna z pola tensorowego. Bez tensora metrycznego cata fizyczna
zawarto$¢ OTW sie zatraca.
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grawitacji zwang petlowa kwantowa grawitacja, ktora sytuuje sie w
ogolniejszym nurcie podejs¢ do kwantowej grawitacji, ktéry mozna
nazwac nurtem konserwatywnym. W nurcie tym wychodzi sie od OTW,
a nastepnie prébuje sie przeformutowac te teorie na teorie kwantowa.
Rovelli traktuje grawitacje w OTW wylacznie jako pole materialne; jako
jedno z wielu pdl fizycznych wystepujacych w przyrodzie. Wynikaja z
tego okresSlone poglady na role symetrycznych transformacji
cechowania traktowanych jako warunek sine qua non sformutowania
poprawnej teorii grawitacji kwantowej oraz chociazby na zagadnienie
uptywu czasu. Krytyczne glosy wobec podejscia, ktére uznaje np.
Rovelli, wigzg sie z innym traktowaniem konceptualnych podstaw dla
teorii  kwantowej  grawitacji; réwniez w  obrebie nurtu
konserwatywnego, gdzie po prostu znaczenie fizyczne przypisuje sie
réwniez samej geometrii [por. Pitts 2013] Innym relacjonista bytby
Harvey Brown [2005] [Brown, Pooley 2006]. Brown catkowicie
odmawia istnienia autonomicznej czasoprzestrzeni, poniewaz podwaza
poglad, zgodnie z ktérym postulowanie istnienia czasoprzestrzeni jest
nieodzowne eksplanacyjnie. Brown twierdzi, Ze istnienie
czasoprzestrzeni — ponownie — jest hipostazowaniem pewnej
struktury, ktéra sama powstata jako konstrukcja uwiktana przede
wszystkim w chronogeometrie, czyli w sposéb ustalenia metrycznych
standardéw do dokonywania pomiaréw. Brown jednakze usytuowany
jest w tzw. neolorentzowskiej, czy inaczej: dynamicznej, interpretacji
Szczegoblnej Teorii Wzglednosci (STW). Koncetruje sie zatem na
konkretnych systemach fizycznych, do ktorych odnoszone s3a
czasoprzestrzenne pomiary. Rozstrzygniecia, ktore przedstawia Brown
w kontekscie STW uogolnia on na OTW, pozostajac przy pogladzie, ze
czasoprzestrzen jest wylgcznie konstrukcjg, ,pasozytujacg” na
tym, co materialne.

John Earman z jednej strony przedstawil krytyke
substancjalizmu (formutujgc stynny argument dziury [zob. Earman,
Norton 1987; Earman 1989; Gotosz 2001]), z drugiej — jego
stanowisko ewoluowatlo®. Relacjonizm, ktéry mozna wyczyta¢ z

6 Zaproponowat [Earman 2006] on nowg kategorie ontologiczna, ktérg nazwat
wydarzeniami korelacyjnymi (correlational occurences) i stwierdzil, ze to ona
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argumentu dziury, wigzal sie z przyznaniem statusu trafnej
reprezentacji tego, co fizyczne na gruncie fizyki czasoprzestrzeni,
tensorowi metrycznemu. To specyfikacja tegoz tensora pozwala
charakteryzowac¢ sytuacje modelowane w OTW jako sytuacje fizyczne;
okreslonie tensora metrycznego pozwala zdefiniowac, co w ogdle moze
by¢ poznawalne, tj. z czym mozemy zwigza¢ procedure pomiarowa. W
oczywisty sposéb okazuje sie, ze rozmaito$¢ czasoprzestrzenna nie
moze posiada¢ autonomii; geometria czasoprzestrzeni jest zalezna od
tensora metrycznego, ktéry reprezentuje pewne pole fizyczne — pole
grawitacyjne. GdybySmy pragneli przyznawac pierwotno$¢ punktom
czasoprzestrzeni w OTW, generowaliby$my wysoce niepozadane dalsze
konsekwencje, jak zalamanie sie
determinizmu w deterministycznej teorii, jakg jest OTW.

2. Strukturalizm

Strukturalistyczne interpretacje, ktére maja charakter stricte
ontologiczny, pojawity sie w ramach filozoficznej refleksji nad fizyka
czasoprzestrzeni stosunkowo poZno. Wsréd pierwszych
strukturalizméw zasadnicze podejscie byto epistemologiczne —
rowniez do czasoprzestrzeni [Eddington 1930]. Odnowienie
zainteresowania strukturalizmem pod koniec lat osiemdziesigtych XX-
go wieku rowniez miato epistemologiczne podstawy — wigzato sie
z proba znalezienia trzeciej drogi w sporze miedzy realistami i
antyrealistami o status poznawczy teorii naukowych [Worall1989].

Zreinterpretowano jednak stanowisko Woralla, nazwane
Epistemicznym Realizmem Strukturalnym (Epistemic Structural
Realism, ESR), w taki sposdb, aby sformutowac¢ na jego podstawie teze
ontologiczng. W ten sposdb powstal Ontyczny Realizm Strukturalny
(Ontic Structural Realism, OSR) [Ladyman 1998]. Pozycja to szybko
zyskala autonomie, cho¢ jednym z zamierzen stojacych za jej
wyartykutowaniem byta taka, aby scali¢ ontologie

wyczerpuje to, wzgledem czego powinni$my by¢ realistami w fizyce czasoprzestrzeni i
co powinno konstytuowac jej ontologie. Byto to juz co$ innego, niz wcze$niejsze
podejscie Earmana.
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z epistemologia, tj. dostarczy¢ tezy ontologicznej kompatybilnej z teza
epistemologiczng o strukturalnym charakterze poznania naukowego;
zaktadato sie tu trafno$¢ ESR. Okazalo sie jednak, ze ESR nie
dostarczato przekonujgcego argumentu za realizmem’ poznawczym.
Zwolennicy OSR pozostawili realizm teoriopoznawczy jako nieodzowne
zalozenie takiej refleksji nad nauka, ktoéra stara sie czerpac¢ z
naukowych wynikéw i przy ich pomocy modyfikowa¢ przebrzmiate
kategorie metafizyczne. OSR w rezultacie zawieral teze czysto
metafizyczng, wigzal sie zarazem z rewizjonistycznym podejSciem w
metafizyce, zagadnienie realizmu zachowujac wyltacznie we
wspomnianym sensie — jako pewne wazne zatoZenie,
nie dostarczajgc jednak argumentu na jego rzecz.

Punktem wyj$cia OSR byty proby odniesienia wynikéw
zwigzanych z nielokalno$ciami w fizyce kwantowej do klasycznych
kategorii metafizycznych. Szto o to, w jaki spos6b mozna metafizycznie
zinterpretowac splatanie kwantowe [French, Redhead 1988; Dorato
2013; Woszczek 2014]. Splatanie kwantowe oznacza, ze, przyktadowo,
dwie czastki sg ze sobg potaczone niezaleznie od dzielgcej je odlegtosci i
manipulacja jedng, dowolnie oddalong od drugiej, czagstka wptywa na
zachowanie drugiej czastki. Lamie to tzw. realizm lokalny, czyli poglad,
ze  wszelkie  przyczynowe relacje nie moga  zachodzi¢
z nieskonczong predkoscig. Byl to poglad Einsteina, ktéry wraz z
Podolskim i Rosenem nazwali wynik zwigzany ze splataniem
kwantowym ,paradoksalnym” [Einstein 2001] (stad ,paradoks EPR” i
badania nad nim prowadzace do eksperymentéw potwierdzajacych
koniec koncéw zachodzenie splatania). Oczywiscie w sam problem
splatania kwantowego zaangazowane jest zagadnienie przyczynowosci
— Einstein wyprowadzat swojg krytyke splatania z perspektywy
relatywistycznej przyczynowosci, gdzie moéwi sie o kontakcie
kauzalnym rozumianym jako przesylaniu sygnatéw® miedzy dobrze

7 Ze wzgledu na to, Ze strukturalna zawarto$¢ teorii réwniez nie jest przenoszona,
podobnie jak znaczenia terminéw. Nie dato sie wiec zachowa¢ w ten sposoéb
pogladu na ciggto$¢ w nauce.

8 Jest to tzw. przyczynowo$¢ relatywistyczna, w ktérej mowi sie raczej o mozliwosci
wejscia w kontakt kauzalny niz o przebiegu takiego kontaktu.
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okreslonymi, lokalnymi systemami fizycznymi. Jest dzisiaj zupetnie
filozoficznie jasne, ze zwigzek miedzy splagtanymi czgstkami nie polega
na ,wystaniu informacji” z jednej do drugiej co do wartos$ciu spinu —
one tworza pewng kwantowg catos¢,
podwazajacy to, ze czastki stanowi dobrze okreslone indywidua.

Zarazem s3 konteksty badawcze, w ktérych mozna powiedzie¢,
ze elektron stanowi pewien obiekt, np. w kontekscie eksperymentéw z
komorg Wilsona. Mamy zatem sytuacje, ktéra nazwano , metafizycznym
niedookresleniem” [Ladyman 2008] — nie wiadomo, jak metafizycznie
okresli¢ status elektronu, a kategoria obiektu/indywiduum okazuje sie
zbyt waska. Stad propozycja méwienia o czyms$ odpowiednio szerszym
- strukturalnym sposobie istnienia obiektéow kwantowych (czastek) —
zalezne s3 one od cato$ciowej sieci relacji (struktury) i nie posiadaja
indywidualno$ci, = natomiast  kontekstowa  (przyktadowo  —
w specjalnie przygotowanym, wyizolowanym uktadzie) indywidualnos¢
jest wtérna wobec usytuowania w strukturze.

Przedstawiono  réwniez  odniesienie OSSR do fizyki
czasoprzestrzeni [French 2001]. Centralna teza OSR (ktéra mozna
oddac¢ tak: ,na fundamentalnym poziomie $wiata fizycznego nie istniejg
indywidualne obiekty; ontologicznie pierwotne sa struktury; jesli
istnieja obiekty, to sa one wtoérne i zalezne wobec struktury”),
przeniesiona na grunt fizyki relatywistycznej, odnoszona jest do statusu
punktéw czasoprzestrzennych jako pewnego rodzaju obiektow?®. Skoro
odmawia sie w OSR istnienia obiektom, to w kontekscie filozofii
czasoprzestrzeni trzeba tak wlasnie postgpi¢ z punktami
czasoprzestrzennymi  —  odrzuci¢  posiadanie  przez  nich
indywidualnos$ci, tym samym rugujac z czasoprzestrzennej ontologii.

Mozna  teraz  pokaza¢  zasadnicza  rdéznice  miedzy
strukturalizmem a relacjonizmem. W relacjonizmie przyznawato sie
realno$¢ wytgcznie pewnym okrestonym, materialnym komponentom
Swiata. W przypadku teoriomodelowej reprezentacji typowej
czasoprzestrzeni oznaczato to wybor tensora metrycznego jako tego

9 Oczywiscie, nie s3 to obiekty takie, jakie wystepuja w codziennym, ludzkim
doswiadczeniu.
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obiektu, ktéry trafnie reprezentuje to, czym jest grawitacja (pewnym
materialnym polem). W OSR podobnie nalezatoby podwazyc¢
przydawaniu ontologicznej roli rozmaitosci czasoprzestrzennej, ktéra
stanowi zbiér punktéw. Jednakza, struktura o ktéra chodzi
strukturaliScie musiataby by¢ czym$ innym niz to, co okres$la sie na
materialnym polu. Generuje to podwoéjny zarzut — ze zwolennik OSR
w odniesieniu do czasoprzestrzeni uznaje stanowisko, ktére zapada sie
albo w jakas posta¢ wyrafinowanego substancjalizmul? [Greaves 2011]
albo w jakas postac relacjonizmul! [Dorato 2008].

Jak zatem nalezatoby rozumie¢ strukture (sie¢ relacji) na gruncie
strukturalistycznej interpretacji czasoprzestrzeni? Nie moze to
rozumienie polega¢ tylko na odrzuceniu indywidualno$ci punktéw
czasoprzestrzeni, badZz tylko na poleganiu na polu grawitacyjnym.
French, proponent podej$cia do czasoprzestrzeni z punktu widzenia
OSR, nie podaje formalnej definicji struktury — ten brak zresztg
generowal bedzie zarzuty przeciwko jego stanowisku. French
przedstawia raczej, na czym miatby polega¢ ,strukturalny sposéb
istnienia czasoprzestrzeni” i eksplikuje to wyrazenie jako taka wtasnos¢
czasoprzestrzeni, dzieki ktoérej adekwatne w odniesieniu do niej sg
transformacje symetryczne w postaci przeksztatcen
dyfeomorficznych2. W ten spos6b French ktadzie nacisk nie tylko na

10 W wyrafinowanym substancjalizmie postuluje sie, ze punkty istniejg, ale jako
wtérne; nie posiadaja haecceitas, wtasnosci (wewnetrznej) czy ,zasady”
indywiduacji niezaleznej od tensora metrycznego.
W istocie — rezultat takiej interpretacji niewiele sie rézni od podejscia
bezpunktowego., a by¢ moze nawet — ma pewng przewage.

11 Skoro zwolennik OSR uznaje tensor metryczny, nic nie stoi na przeszkodzie, aby
rozmaito$¢ odrzucic¢
w ontologii — okazywataby sie jedynie formalna naktadka na tensor metryczny.

12 Przeksztatcenia dyfeomorficzne to takie transformacje dowolnego uktadu
wspotrzednych, ktére zachowuja jedynie niezmiennicze wielkos$ci, np. interwaty
czasoprzestrzenne; nie wyrézniaja one zadnych punktéw czasoprzestrzennych, te
traktowane s3 jedynie jako ,etykiety”, ktére mozna réznie parametryzowaé
w zalezno$ci od wartos$ci tensora metrycznego; dyfeomorfizmy ,dyktuja” jakie
wielkosci powinny wystepowa¢ w prawach fizycznych niezaleznie od wyboru
uktadu wspoétrzednych.
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sam rezultat tych przeksztalcen — czyli odarcie punktéw z ich
ontologicznej pierwotnosci i koniec koncdw usuniecie ich — ale takze
na same te przeksztatcenia, jako pewng wtasnos¢ modelowanej
czasoprzestrzenil3. Mozna powiedzie¢, Zze dla Frencha strukturalny
sposOb istnienia czego$ oparty jest na podleganiu symetrycznym
tranformacjom, dzieki ktérym zaden
punkt czy lokalnos¢ nie jest wyrézniona.

PowyZsze rozumienie sttrukturalnego sposobu istnienia
czasoprzestrzeni jest mocno ktopotliwe. Niebezpieczenstwo redukcji do
jakiejs formy wyrafinowanego substancjalizmu czy jakiej$ formy
relacjonizmu nadal pozostaje. OSR byto p6Zniej rozwijane, np. Esfelda
i Lama [2008], ktorzy zaproponowali tzw. umiarkowany ontyczny
realizm strukturalny m.in. zeby ostabi¢ centralng teze OSR i
wprowadzic¢ do ontologii punkty czasoprzestrzeni, ale
w pewnej ostabionej formie. Miato to stuzy¢ odpowiedzi na zarzuty
stawiane OSR4, ktére zostaty uznane za na tyle mocne, ze prowadzace
do rewizji stanowiska, do ktérego sie odnosily. Omoéwienie
umiarkowanego ontycznego realizmu strukturalnego zanadto
odwiodtoby od ogélnych ustalen, ktére prezentuje — niechybnie
uwiktatoby w subtelnosSci zwigzane z metafizyka wtasnosci,
esencjalizmem metrycznym oraz dyspozycyjng koncepcja
przyczynowosci. Aby nie wprowadza¢ zamieszania, pomijam
charakterystyke propozycji Esfelda i Lamal®.

13 Moéwienie o wiasnosci w tym kontek$cie prowokuje przywotanie stynnego hasta
Einsteina, ze w OTW czasoprzestrzen stata sie jedynie strukturalnym aspektem
pola grawitacyjnego.

14 Idzie, po pierwsze, o tzw. zarzut o relacje bez elementéw relacji [Chakravartty
2003], wedlug ktorego nie da sie okresli¢ relacji bez pewnych obiektéw a
postulowanie pierwotnego istnienia samych relacji jest konceptualnym absurdem.
Po drugie, idzie o zarzut dotyczacy niemozliwo$ci wbudowania zadnej koncepcji
przyczynowosci fizycznej w ontologie strukturalistyczng [Psillos 2006].

15 Pomijam réwniez wersje strukturalizmu zaproponowana w [Dorato 2000]; jest to
stanowisko niezalezne od ontycznego realizmu strukturalnego.
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3. Nielokalnosci grawitacyjne i dwa holizmy

Powyzsze ogo6lne charakterystyki dwoch metafizycznych
interpretacji czasoprzestrzeni dostarczaja ram, w ktéorych mozna
probowac interpretowac szczegbtowe wyniki zZwigzane
z badaniami prowadzonymi nad czasoprzestrzenig na gruncie nauk
fizycznych.

Cho¢ o fizyce relatywistycznej, zaréwno STW jak i OTW,
wiadomo, Ze stanowita rewolucyjng zmiane w nauce i prowadzita do
podwazenia weczes$niejszych intuicji fizycznych, to fizyka ta ma
charakter Kklasyczny. Zakotwiczona jest ona bowiem w aparacie
matematycznym bazujagcym na rachunku rézniczkowym (w geometrii
rézniczkowej); postuluje sie tez, ze systemy fizyczne badane w
kontekscie relatywistycznej grawitacji byty deterministyczne, tj. dawato
sie sformutowac dla nich okreslone warunki poczatkowe. Cho¢ w OTW
takie parametry jak np. masa czy predko$¢ staty sie relacyjne, zalezne
od uktadu odniesienia, to przeciez istnieje procedura pozwalajaca
jednoznacznie, z punktu widzenia obserwatora w danym uktadzie
odniesienia, przyporzadkowa¢ danemu parametrowi konkretng
warto$¢ liczbowa, ktéra czerpana jest ze zbioru liczb rzeczywistych.
Radykalnie odmienna sytuacja jest przeciez w fizyce kwantowej, gdzie
wartosci tego, co mierzone, wyrazane s3 w prawdopodobienstwach
kwantowych, a to i tak zalezy rowniez od przyjetej teorii pomiaru.

Wszystko to sprawia, ze OTW wyjsciowo jest teorig, w ktdej
pracuje sie na lokalno$ciach. Istnieja jednakze takie konsekwencje
oTwW, ktore maja charakter nielokalny
i zwigzane sg $cisle ze specyfika pola grawitacyjnegol6. W OTW jednym

16 Nie jest zdumiewajace, Ze teoria wykracza po oczekiwania i zamierzenia jej
twércow — Einstein uwazat przeciez, ze OTW nie moze prowadzi¢ do takiego
kosmologicznego rozwigzania réwnan pola, w ktérym wystepuje ,0sobliwo$¢” oraz
w ktérym mozna rozwazal¢ Wszech§wiat bez materii — i jedno i drugie
przeswiadczenie okazato sie btedne, Wilhelm De Sitter znalazt rozwigzanie
rownan pola bez materii,
a Georges Lemaitre — rozwigzanie z osobliwoscia (zwang pdzniej ,Wielkim
Wybuchem”).
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z problemdw jest ustalenie trafne koncepcji zachowania energii. MozZna
ten problem rozpatrzy¢ w dwdch przypadkach — pod obecnos$¢ materii
i pod nieobecno$¢ materii (niepolowej). W pierwszym przypadku
podejmuje sie proby zdefiniowania zachowania energii dla konkretnego
systemu fizycznego. Robi sie to dla systeméw makroskopowych w
takich sposéb, Ze po wyizolowaniu danego systemu, traktuje sie go jako
system energetycznie zamkniety. Przyktadowo, podczas zderzenia
dwdch systemoéw, energia jednego winna zosta¢ oddana, natomiast ten
»ubytek” uzupeiniony energia z drugiego systemu. W rezultacie
catkowity energetyczny stan pozostaje niezmieniony. Mowi sie
wowczas, zZe dywergencja obliczana dla systemu wynosi zero;
dywergencja okreSla zatem energetyczng stato$¢ systemu. Jej zerowa
warto$¢ jest warunkiem sine qua non zachowania energii dla systemu
[Curiel 2000].

Na podstawie OTW sformutowano przewidywanie dotyczace
tego, ze istnieje energia czysto grawitacyjna, rozchodzaca sie np. w
postaci fal grawitacyjnych. Zarejestrowano ten efekt dokonujac
obserwacji binarnych uktadéw pulsaréw. Emisja fal grawitacyjnych —
nie przez konkretne obiekty, ale wskutek interakcji jakich$ obiektéw
majacej wpltyw na grawitacje; grawitacja w OTW nigdy nie jest sitg! —
jest pewnym kontyngentnym efektem, ktéry jednakze moze wptywaé
na region czasoprzestrzeni znaczaco oddalony od ,miejsca emisji” fali
grawitacyjnej. Lokalnosci w OTW nakazuja, aby badane sytuacje
fizyczne modelowane byly wytacznie dla ograniczonego obszaru
czasoprzestrzeni. Stad mozemy sobie wyobrazi¢, Ze w praktyce model
czasoprzestrzni skuteczny w danym kontek$cie badawczym zatamuje
sie fatwo, poniewaz dla kres$lonej dla niego ,ewolucji” nic nie stoi na
przeszkodzie, aby w dalszej jej czeSci nagle znalazty sie zaburzenia
wywotane falami grawitacyjnymi! Dla systemu fizycznego ujmowanego
w konteks$cie danego modelu czasoprzestrzeni zaburzenia te oznaczaja
zachwianie puli energetycznej — wptyw takiej energii grawitacyjnej
moze modyfikowa¢ warto$ci dywergencji, czynigc je réznymi od
zera![por. Hoefer 2000]

Sytuacja staje sie jeszcze trudniejsza w przypadku modeli, gdzie
nie wystepuje materia niepolowa — w przypadku tzw. rozwigzan
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réwnan pola Einsteina z préznia. Torre [1993] pokazatl, Ze dla sytuacji,
w ktorej rozpatrujemy wytacznie pole grawitacyjne, nie ma mozliwosci
zdefiniowania lokalnych wartosci pola grawitacyjnego (jest to
oczywisScie  problem bardziej ztozony, upraszczam odnos$ne
zagadnienie). Prawa zachowania energii generowane s3 w modelach
posiadajgcych wysoki stopien symetrii. W konteksScie OTW wyltgcznie
lokalne modele moga mie¢ takie symetrie (sa to wtedy modele
uproszczone, wykorzystywane w trybie idealizacyjnym). Dla ,pustych”
rozwigzan pola Einsteina nie mamy mozliwosci wyodrebnienia takich
lokalnych symetrii, zarazem jednak zachowujemy istnienie energii
grawitacyjnej zwigzanej czystko z polem grawitacyjnym. Wniosek z
tego jest nastepujacy: samo pole grawitacyjne jako takie generuje
energie. Niezaleznie zatem od kontyngentnych efektéw zwigzanych z
rolg jakich$ ciat (np. pulsaré6w) w wytwarzaniu fal grawitacyjnych,
okazuje sie, ze samo pole grawitacyjne bezustannie jest energetycznie
aktywne, co oznacza, ze dla dowolnego systemu fizycznego musimy
uwzglednic¢ energetyczny naddatek zwigzany z pole grawitacyjnym. Nie
da sie jednak w OTW tego naddatku w Zaden sposéb zmierzy¢,
poniewaz nie mozna sformutowa¢ w OTW zasada zachowania energii
dla czystego pola grawitacyjnego — one musiatyby by¢ wtasnie
nielokalne; samo pole grawitacyjne w konteks$cie problemu zasad
zachowania wskazuje na makroskopowg nielokalnos¢.

W jaki spos6b mozna uchwyci¢ problemy zwigzane z zasadami
zachowania energii VA perspektywy metafizycznej
interpretacji OTW? Relacjonisci, polegajacy na  uznawaniu
w reprezentacjach typowej czasoprzestrzeni jedynie tensora
metrycznego reprezentujgcego pole grawitacyjne, wydaja sie by¢ w
stosunkowo dogodnej pozycji — jednoznacznie bowiem realnos¢
przypisuja jedynie polu grawitacyjnemu. Problem pojawia sie wraz z
rola obserwowalnos$ci czy wykrywalnosci w relacjonizmie. Earman,
formutujac argument dziury, twierdzil, ze nalezy odrzucic¢
indywidualnos$¢ punktow czasoprzestrzeni dlatego, ze
w przeciwnym razie ich roztozenie wytwarzaloby odmienne $wiaty
(modele), mimo, iz okresSlone na tych dwdch Swiata tensory metryczne
bytyby takie same. Tensor metryczny dostarcza sensownosci fizycznej
modelom, co oznacza, Ze ro0znica miedzy dwoma $wiatami
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sprowadzataby sie do niewykrywalnych (fizycznie) réznic zwigzanych z
indywidualno$ciag punktdéw czasoprzestrzeni. Kluczowa zatem byta,
m.in. wykrywalno$¢ tych punktéw, zalezna od kontekstu fundowanego
przez nic innego jak tensor metryczny. Podobny argument
z wykrywalno$ci czy obserwowalno$ci mozna takze zauwazy¢ u
Browna. Czasoprzestrzen, jego zdaniem, nie moze by¢ autonomicznym
bytem postulowanym w celu wyja$niani obserwowanych zjawisk,
poniewaz czasoprzestrzen jest jedynie elementem konstrukcji sposobu
dokonywania pomiaréw — to rowniez generuje kontekstowo$¢ zalezng
od tego, co w ogéle mozna zmierzy¢ w  danym
przypadku  badawczym. Podejscie  Rovelliego  wydaje  sie
natomiast czysto deklaracyjne filozoficznie.

Jesli wykrywalno$¢ ma peini¢ istotng role w argumentach
relacjonistow, to okazywatoby sie, Ze nielokalno$ci grawitacyjne da sie
uchwyci¢ wytgcznie w konkretnych sytuacjach badawczych, np. w
kontekscie obserwacji pulsaréw. Nie wiadomo jednak, czy relacjonisci
mogliby w ogéle uchwyci¢ nielokalno$¢ zwigzang z czystym polem
grawitacyjnym, skoro nie ma sposobu wykrycia jego catoSciowej
energii. Na podstawie prawa zachowania mozna by prébowac
wyznaczy¢ energetyczne wartosci dla pola grawitacyjnego, ale, jak
wida¢, nie jest to mozliwe. Dlatego relacjonizm lepiej sprawdza sie, jak
twierdze, dla efektéw nielokalnych z uwzglednieniem materii
niepolowej niz w przypadkach z czystym polem grawitacyjnym. Stad
uwazam, ze ,staby” holizm na gruncie relacjonizmu nalezatoby
nazwac ,kontekstowym”.

W przypadku tej wersji strukturalizmu, ktérg oméwitem,
wygladatoby to nieco inaczej. Je$li strukturalny sposdb istnienia
czasoprzestrzeni powiazany jest z transformacjami, ktére umozliwia
materialny sktadnik Swiata (reprezentowane przez tensor metryczny
pole grawitacyjne), to okazywatoby sie, ze strukturalista zdany jest na
dynamiczno$¢ pola grawitacyjnego, wyrazang w OTW wiasnie
transformacjami dyfeomorficznymi. Ze wzgledu na te transformacje nie
ma mozliwo$ci sformutowania sztywnych symetrii, ktore stuza do
konstruowania praw zachowania. Takie symetrie daje sie uzyskac
wytacznie dla lokalnych kontekstow, w ktédrych mozemy formalnie
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przeprowadzi¢ odpowiednie procedury idealizacyjne i zwyczajnie
zignorowac nielokalno$¢ grawitacyjng. Zwolennik OSR (przedstawiana
przeze mnie forma strukturalizmu ontologicznego), skoro uwiktany jest
w twierdzenie o dynamiczno$ci pola grawitacyjnego (oddawanej
dyfeomorfizmami), zdolny jest do uchwycenia nielokalnosci
zwigzanych z czystym polem grawitacyjnym. Bytyby one dla niego
niczym innym jak manifestacja struktralnego sposobu istnienia
czasoprzestrzeni, a problem braku sformutowania praw zachowania
energii dla pola grawitacyjnego bytby dla niego jedynie techniczng
trudnos$cig. Natomiast dla przypadku z materig niepolowg sytuacja sie
komplikuje — w istocie, w praktyce badawczej stosuje sie dla OTW
modele ze sztywng czasoprzestrzenig z wysokim stopniem symetrii, w
ktérych np. nie uzywa sie transformacji dyfeomorficznych, ale polega
sie w wiekszym stopniu na STW. Strukturalista mogtby mie¢ problemy
z wyjasnieniem, dlaczego porzucenie fundamentalnych wedtug niego
aspektow danej teorii nie rzutuje negatywnie na jej kontekstowa
skutecznos$¢ (ze stosowaniem wyidealizowanych modeli w tym
kontekscie, zob. np. [Curiel 2015]). W zwigzku z tym ,staby” holizm dla
OSR nazwatbym ,holizmem polowym”, ze wzgledu na trudnosci
z odniesieniem do kontekstow z materia niepolowa na gruncie
zagadnienia nielokalnych efektéw grawitacyjnych.

Podsumowanie

Po scharakteryzowaniu specyficznie rozumianego holizmu jako
,stabego” holizmu ze wzgledu na nielokalnosSci grawitacyjne
wystepujace w OTW i jako problemu dla wybranych stanowisk
metafizycznych, nie za$ jako samodzielng propozycje filozoficzna,
przedstawitem teze. Glosita ona, Ze prdéba ujecia nielokalnosci
grawitacyjnych w ramach relacjonizmu
i strukturalizmu prowadzi do dwoch stabych holizméw. Po
rekonstrukcji obu stanowisk opisatem, o jakie nielokalnos$ci mi chodzi i
wskazatem na dwa ich przypadki — z materig polowa i bez materii
polowej. Staralem sie pokaza¢, ze relacjonizm jest raczej kompatybilny
z pierwszym przypadkiem, strukturalizm natomiast — z drugim.
Postulowatem zatem dwa stabe holizmy dla rozwazanych stanowisk —
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dla relacjonizmu: holizm kontekstualny, dla strukturalizmu — holizm
polowy. Warto odnotowac, ze nieomawiane przeze mnie strukturalizmy
by¢ moze lepiej poradzityby sobie z podniesionym problemem.

Sadze, ze problem statusu praw zachowania energii i
nielokalnosci grawitacyjnych w OTW jest interesujacy oraz wazny
dla metafizycznych interpretacji czasoprzestrzeni — i nie powinien by¢
zbywany twierdzeniem, Zze zagadnienia te nie majg charakteru
wystarczajgco fundamentalnego.
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Zagadnienie holizmu w kontekscie relacjonizmu i strukturalizmu

ABSTRACT

Two positions in which the mode of existence of Spacetime is
considered are reconstructed — relationism and structuralism (I
discuss the version of structuralism one can find in the so-called Ontic
Structural Realism). I present and describe the notion of gravitational
nonlocalities, at which one arrives through the difficulties with
formulating laws of energy conservation in General Relativity. I state
and try to defend a thesis, that the above difficulty may rise two
different ,weak” holisms on the ground of each mentioned position.
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