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DAWID MISZTAL
UNIWERSYTET £ODZKI

NA POCZATKU BYL KRYZYS

Pytanie o poczatek, cho¢ trwale wpisane w intelektualng tradycje,
dzi$ traktowane bywa nieufnie. Wiasciwe wspdiczesnej humanistyce
przekonanie o kontekstualnym charakterze rzeczywistoSci, nieustannej
zmienno$ci sktadajgcych sie na nig zjawisk oraz ztozonosci
uwarunkowan, nakazuje opatrywa¢ ewentualne odpowiedzi indeksem
tymczasowosci, fragmentarycznosci i wzglednosci. Mniej
kontrowersyjne od samego pytania o poczatek wydaje sie iaczenie
pojecia poczatku z sytuacja kryzysowa. Wspotczesne rozumienie
kryzysu (zar6wno to potoczne, jak i odnajdywane w granicach
rozmaitych dziedzin badawczych), identyfikujace go jako nacechowany
pewna dynamika moment przesilenia, nagtego zwrotu, zalamania
gospodarczego lub/i politycznego czy tez kulturowego, w oczywisty
sposob otwiera mozliwo$¢ interpretowania kryzysu jako poczatku
wtasnie. Ale poczatku czego?

Whbrew oczywistym nawigzaniom, nie chodzi - rzeczna jasna - o
poczatek w sensie kosmologicznym. Wtasciwie nie chodzi tez chyba o
jeden poczatek. Zacznijmy od tego, ktory pozwala zidentyfikowac
gtéwng inspiracje, jaka doprowadzita do powstania niniejszego numeru
Internetowego Magazynu Filozoficznego ,Hybris”. Byto nig mianowicie
doswiadczenie = powszechnosci i  wszechobecnosci  kryzysu.
PowszechnosSci, bo w ciggu ostatniej dekady zjawiska, w ktérych
dostrzegano jego symptomy, pojawily sie we wszystkich niemal
obszarach zycial. Wszechobecno$ci, bo jak wujawniaja analizy
wspotczesnych, europejskich medidw, znaczna cze$¢ ich przekazu
zdominowana jest doniesieniami o jego kolejnych odstonach: kryzysie

1 Poza kryzysem ekonomicznym, politycznym, decyzyjnym méwi sie takze o kryzysie
demokracji, kryzysie rodziny, kryzysie wiezi spotecznych i solidarnosci, kryzysie
edukacji; diagnozuje sie renesans nacjonalizmoéw i populizmu.
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strefy Euro, alienacji, gettoizacji oraz radykalizacji mniejszo$ci
etnicznych, kulturowych i religijnych w europejskich metropoliach,
powigzanym z tymi zjawiskami terroryzmie (M. Longo, Ph. Murray,
2015, s. 23.), kolejnych falach kryzysu uchodZczego, brexicie, konfliktach
zbrojnych, kryzysie demokracji i praworzadnoSci, agresywnej polityce
Kremla oraz nieprzewidywalnej prezydenturze Donalda Trumpa.

Intensywno$¢ tego doswiadczenia sprawia, ze w potocznej
Swiadomos$ci pojecie kryzysu na state przylgneto do aktualnej
europejskiej rzeczywistos$ci, nierozerwalnie wigzac sie z pojeciem
wspotczenej Europy. Jednoczesnie, na zasadzie psychologicznego efektu
SwiezoSci, intensywnos$¢ ta niejako przestania wszystkie poprzednie
punkty zwrotne i dramatyczne momenty w historii Swiata i europejskiej
wspolnoty. Ostabia ich znaczenie, maskuje, a nierzadko tez umniejsza ich
dtugofalowe oddziatywanie. Tymczasem projekt zintegrowanej Europy
- i tu dochodzimy do kolejnego z awizowanych poczatkéow - w rzeczy
samej jest takze owocem kryzysu. Bez wzgledu bowiem na to, czy
poczatek europejskiej integracji zidentyfikujemy - w cokolwiek
dialektyczny sposob - jako potrzebe ,,negacji faszyzmu”, czyli uwolnienia
Europy od traumy po III Rzeszy (H. Brunkhorst, s. 41.), czy tez jako
reakacje na praski zamach stanu w 1948 roku oraz konflikt w Korei w
roku 1950 (W. Laqueur, 1993, s.145.), czy wreszcie ulokujemy go w
wizjach lepszego zycia oraz marzeniach o pokoju i obietnicy stabilno$ci
(Longo, Murray, s. 15;), nawet przez moment nie ulega watpliwosci, ze ta
potrzeba, ta reakcja, te wizje i marzenia wyrosty z traumatycznych
doswiadczen II wojny Swiatowej. A trudno przeciez o bardziej skrajng
postac kryzysu niz wojna.

Kontynent kryzysow

Ten portret wspoétczesnej Europy - zawierajacy z jednej strony
fundujace ja dosSwiadczenie wojennej katastrofy (bedacej w istocie
ostatnim aktem ciggngcego sie niemal pétwiecze dramatu nieudanych
usitowan wypracowania nowego porzadku na kontynencie); z drugiej
za$, trwajacy wiasnie serial kryzysowych zjawisk, ktory moze oznaczac
(a raczej oznacza; vide: brexit) koniec europejskiego porzadku w jego
dotychczasowym ksztalcie - jest oczywiscie niepetny. Powtdrzmy:
wzmiankowana medialno$¢ aktualnych trudnosci skutecznie ostabia

(ii]
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wspomnienia minionych kryzyséw, w podobny sposéb, jak doniesienia
serwiséw informacyjnych o ofiarach najnowszej tragedii wymazuja z
naszej pamieci ofiary dnia wczorajszego.

A przeciez wcale nie ma przesady w stwierdzeniu, Ze historia
Europy to wtasnie historia kryzysow (Longo, Murray, s. 17. Zob tez: B.
Strath, R. Wodak, 2009, s. 17; L.K. Bruun, Ch. Lammers, G. Sgrensen, s. 1-
2.). Przekonuje o tym chocby pobiezne przesledzenie jej powojennych
loséw. Zanegowanie faszyzmu czy wizje lepszego zycia, marzenia o
pokoju oraz obietnice stabilnosci realizowano wszakze w oparciu o dwa
wykluczajace sie scenariusze, doprowadzajgc wtasciwie natychmiast po
zakonczeniu wojny do jednego z najgltebszych i najbardziej
dtugotrwatych kryzyséw w europejskich dziejach: podziatu kontynentu
i Swiata na dwa zantagonizowane bloki. A kiedy w koricu, po ponad
czterech dekadach, podziat ten przezwyciezono, w oczach europejskich
elit politycznych przezwyciezenie to urastato zarazem (niejako wbrew
6wczesnie panujagcemu nastrojowi niemal powszechnego entuzjazmu)
do rangi nowej sytuacji kryzysowej. Upadek komunizmu i muru
berlinskiego w 1989 roku przynidst radykalng zmiane krajobrazu
politycznego, na ktérg wiasciwie nikt nie byt tak naprawde
przygotowany. Wymuszata ona natychmiastowa modyfikacje linii
politycznych realizowanych przez poszczeg6lne europejskie panstwa, a
takze redefinicje UE pod katem jej politycznych cel6w, kompetencji, wizji
przysztosci. Procedury decyzyjne wspdlnoty nie byly dostosowane do
takiego tempa zmian, co nader czesto oznaczato konieczno$¢ doraznego
reagowania, zamiast realizowania dtugofalowej, przemys$lanej strategii
politycznej.

Zanim jednak doszto do zniesienia podziatlu na komunistyczny
Wschdd oraz kapitalistyczny i demokratyczny Zachod, Europa wtasciwie
nieustannie targalty rozliczne, mniej lub bardziej powazne kryzysy.
Oczywiscie po obu stronach zelaznej kurtyny mechanizmy tych
kryzysow byly nieco inne. W panstwach bloku wschodniego najczesciej
wigzaly sie one z zgdaniami poprawy ekonomicznych warunkéw zycia
oraz postulatami demokratyzacji. Wydarzenia w Budapeszcie w roku
1956, stlumienie praskiej wiosny w roku 1968, czy wreszcie
wprowadzenie stanu wojennego w Polsce w roku 1981 dostarczaja tu
najlepszej ilustracji dramatycznego przebiegu tych przesilen.

Z kolei w panstwach Europy zachodniej, ktére szansy na
pokojowe wspotistnienie upatrywaty w  postepujacej integracji

[iii]
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kontynentu, niejednokrotnie to wtasnie ta ostatnia okazywata sie
paradoksalnie Zrodtem kryzysowych sytuacji. Odmienno$¢ lokalnych,
narodowych intereséw przektadata sie na rozbieznos$ci co do charakteru
i zakresu uwspolnotowienia europejskiej rzeczywistosci. Wtascwie od
samego poczatku wspoélnoty roznice te przesadzaty o tym, Ze proces jej
budowania miat charakter raczej przetamywania kolejnych barier i
neutralizowania kreowanych przez elity polityczne poszczegdlnych
panstw obstrukcji, anizeli jednostajnego, spdjnego i niezaktdcanego
wspotdziatania.

Napiecie miedzy perspektywa narodowa a ogdélnoeuropejska
statlo sie zresztg stalym elementem politycznej rzeczywisto$ci
kontynentu. Jego najnowszym i z naszej perspektywy bodaj najbardziej
znaczgcym wyrazem jest obecny konflikt Komisji Europejskiej z polskim
rzadem. OczywiScie wcze$niej przejawito sie ono dramatycznie w
postaci  referendalnej decyzji Brytyjczykéw o  wystgpieniu
Zjednoczonego Krélestwa z UE. Od jakiegos tez czasu niezgodnos$¢ tych
dwéch perspektyw manifestuje sie m.in. niemozliwo$cig wypracowania
jednego, wspolnotowego stanowiska w sprawie nasilajacego sie kryzysu
imigracyjnego, z ktérym kraje potudnia Europy zmagaja sie juz przeciez
od dawna: swoistym preludium katastrofy humananitarnej, jaka stata sie
udziatem syryjskich uchodzcéw, byta wszakze gehenna afrykanskich
imigrantow docierajacych na wtoska Lampeduse czy do hiszpanskiej
Ceuty.

Wczesniej podobny deficyt jednosSci i solidarnosci panstw
tworzacych europejska wspolnote obserwowac byto mozna chociazby w
pierwszej potowie lat 70 XX wieku, kiedy to kryzys paliwowy obnazyt
brak wspdlnej, europejskiej polityki energetycznej. Negatywne,
odsrodkowe tendencje, ktore lezaty u podstaw niezdolnosci krajow
Wspélnoty do stworzenia wspoélnego frontu wobec polityki panstw
zrzeszonych w OPEC, uleglty swoistemu pogtebieniu, przeradzajac sie
nastepnie w kolejne kryzysowe zjawisko w historii europejskiej
integracji: euroskleroze. Podobnie, jak miato to miejsce w przypadku
wielu poprzednich kryzyséw, zjawisko to taczylo w sobie aspekty
polityczny i ekonomiczny. Pod wzgledem politycznym, oznaczato ono
dalsze ostabianie europejskiej solidarnosci oraz stagnacje proceséw
integracji. Na polu ekonomicznym natomiast charakteryzowato je
wysokie bezrobocie i wolne tempo tworzenia nowych miejsc pracy,

[iv]
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inflacja, niski przyrost gospodarczy, wreszcie ogélna niska
konkurencyjnos$¢ gospodarki europejskiej.

Te pobiezng liste europejskich Kkryzyséw mozna oczywiscie
wielorako rozwijac¢ i uzupemiaé: brutalny konflikt w bytej Jugostawii,
odrzucenie  Traktatu Konstytucyjnego UE w  glosowaniach
referendalnych zorganizowanych we Francji i w Holandii w 2005 roku,
kryzys demokratycznej legitymizacji dla projektu integracji europejskiej,
zahamowanie zacie$nienia unii politycznej (Longo, Murray, s. 21.), czy
obronnej. Wreszcie - last but not least - Swiatowy kryzys finansowy z
2008 roku.

Kryzys kryzysow - zlozonos$¢ sytuacji

Nie chodzi jednak o pelne wyliczenie zjawisk, w ktorych
dopatrywaé¢ sie mozna znamion kryzysu. Juz ich prowizoryczne i
niezupeline zestawienie w wystarczajacy sposob ilustruje statg obecnos¢
sytuacji kryzysowych w procesach, ktére definiowaty znany nam tad
polityczny i gospodarczy. Ich wystepowanie jest wiec swego rodzaju
norma (co bynajmniej nie powinno nas uspokajac), a do$wiadczenia
kolejnych Kryzyséw staja sie pretekstem do przedstawienia i
poréwnywania nowych sposoboéw rozumienia tego, czym jest lub/i
powinna by¢ Europa (Strath, Wodak, loc. cit.) i $wiat. Z tych dyskurséw
wyrastajg nastepnie impulsy do podjecia konkretnych reform (co nie
oznacza oczywiscie, Ze realizacja tych ostatnich przebiega
bezproblemowo). W tym sensie kryzys nie tylko dal poczatek
wspotczesnemu Swiatowemu porzgdkowi politycznemu, ale stanowi tez
jeden z gtdwnych elementow ,logiki” jego przemian.

Aktualny kryzys takze wpisuje sie w te logike. Zarazem jednak nie
ulega najmniejszej watlpiwosci, Ze tym razem mamy do czynienia z
sytuacja szczego6lng. W najbardziej ogdlnym ujeciu, wynika to z dwoch
faktow. Po pierwsze, biezacy kryzys nie tylko zmusza do przemyslenia
architektury globalnego porzadku, ale niesie ze sobg realng grozbe jego
demontazu i catkowitej, niekoniecznie z naszej perspektywy korzystnej
przebudowy. Decyzja o wystgpieniu Wielkiej Brytanii z UE, otwarty
eurosceptycyzm niektorych europejskich rzadéw, konfrontacyjna
polityka Donalda Trumpa, czy tez tylez powolna, ile konsekwentnie
prowadzona przez Kreml polityka odbudowy imperium dowodza tego
najdobitnie;j.

[v]
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Po drugie, o wyjatkowosci obecnej sytuacji przesadza jej
wielopostaciowo$¢. Ze wzgledu na zjawiska i mechanizmy o charakterze
globalnym i - w nie mniejszym stopniu - w skutek zaniechan i braku
spojnej, konsekwentnej polityki neutralizacji juz wcze$niej obecnych
zagrozen, wachlarz wyzwan, z ktérymi aktualnie musimy sie mierzyc¢ jest
niezwyKkle szeroki. Ich dobrze znana z medialnych doniesien, cho¢ daleka
od zupelnosci lista obejmuje m.in. kryzys legitymizacji i zagrozenia dla
demokracji, kryzys finansowy, nadmierng biurokratyzacje (i powigzane
z nig paraliz decyzyjny oraz nieefektywno$c¢), spadek konkurencyjnosci,
kryzys przywodztwa i brak ogolnej wizji przysztosci oraz wielkiej,
mobilizujgcej spoteczenstwa narracji, problemy zwigzane z
wielokulturowoScig, wreszcie kryzysy migracyjny i ekologiczny.

Ztozonos¢ tych niebezpieczenstw nie polega przy tym jedynie na
wielo$ci negatywnych zjawisk. Wielopostaciowos$¢ kryzysu oznacza
takze ich wzajemne powigzania i oddziatywanie. Oczywistym
nieporozumieniem bytoby przeciez ignorowanie zaleznosci jakie
wystepuja np. miedzy naptywem uchodZcéw a wzrostem nastrojow
nacjonalistycznych czy tez popularnoscia ugrupowan politycznych
siegajacych po populistyczng retoryke. Podobnie jak bledem bytoby
réwniez postrzeganie tych zjawisk jako zupeinie niezwigzanych ze
wzostem frustracji wynikajgcym z perturbacji na rynku finansowym, czy
- dajmy na to - z problemami wyrastajacymi z réznic kulturowych.

Na najbardziej ogdlnym poziomie te rozliczne powigzania manifestujg
sie jako splot probleméw o charakterze lokalnym, europejskim (np.
kryzys polityczny i ideologiczny), z problemami o charakterze
miedzykontynentalnym czy globalnym (np. kryzys finasnowy,
migracyjny czy ekologiczny). Przy czym o bezprecedensowej skali
aktualnych wyzwan decyduje fakt, ze poszczeg6lne zagrozenia z obu tych
porzadkdéw wzajemnie sie na siebie naktadajg. Szczegdlnego znaczenia
nabiera w tym kontekScie przede wszystkim natozenie sie na
dtugotrwaty, polityczny kryzys legitimizacji w UE globalnego kryzysu
finansowego - obnaza ono strukturalng stabo$¢ i nieefektywnos¢
unijnych instytucji oraz generuje wrazenie utraty kontroli nad sytuacja
(Longo, Murray, s. 27.). Dzieje sie tak dlatego, Ze wspétwystepowanie
zagrozen przynalezacych do réznych porzadkéw znacznie utrudnia (by
nie powiedzie¢ uniemozliwia) ich hierarchizacje, dziatajac paralizujaco
na proces decyzyjny. Jest on w konsekwencji obcigzony dtugimi
wahaniami, zaostrzajacymi sie konfliktami, oraz wzrastajagcym

[vi]
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znuzeniem opinii publicznej. W takich realiach trudno o poszukiwanie
dalekowzrocznych, spojnych, catoSciowych, czyli ogoélnoeuropejskich
rozwigzan. Staja sie one raczej pretekstem do coraz wiekszej nieufnosci
i dalszego ostabiania europejskiej solidarnosci. Wskazujg tym samym na
kolejny aspekt biezagcego kryzysu, ktérym jest fiasko budowy
europejskiej tozsamosci, stanowigcej w zatozeniu uniwersalny horyzont
dla tozsamos$ci narodowych.

Ow brak sukcesu w budowaniu wspélnej tozsamosci nie jest
bynajmniej dzietem przypadku. W duzym stopniu doprowadzito do
niego zaburzenie réwnowagi relacji miedzy sferg polityki a sfera
ekonomii. Instytucje, ktére powotono do zycia dla realizowania idei
zjednoczonej Europy, wtasciwie od samego poczatku konstruowane byty
bowiem w taki sposéb, by koncentrowa¢ sie na integrowaniu panstw
kontynetnu przede wszystkim poprzez znoszenie réznic w poziomie
infrastruktury oraz barier legislacyjnych (integracja negatywna) (G.
Majone, 2006, s. 607.). Ta obecna u zarania europejskiej wspoélnoty
orientacja przesadzita o tym, Ze szybko$¢ i kierunek proceséw
zjednoczeniowych, oraz rytm towarzyszacych im kryzysowych
wydarzen, wyznaczane byly przez stopniowa zmiane retoryki
uzasadniajgcej konieczno$¢ wspélpracy i rozwijania projektu
europejskiej integracji. Kryto sie za nig przeswiadczenie znacznego
grona powojennych intelektualistéw i politykdw, zgodnie z ktérym
poddawali oni w watpliwo$¢ niezaleznos$¢ tego, co polityczne od
ekonomii, oraz kwestionowali zdolno$¢ polityki do kreowania nowych
kolektywnych senséw (Miiller, 2016, s. 218.). Rzeczona zmiana polegata
zatem na uznaniu za priorytetowe zasad ekonomii, kosztem narracji
odwotujgcej sie do federalizmu oraz idei o jawnie politycznej wymowie.
»Polityka nie miata by¢ juz gtbwnym zZrodtem sensow, a wtasciwie nie
miata by¢ nim w ogoéle” (Miiller, s. 218.).

Na to uprzywilejowanie perspektywy ekonomicznej (a $ciSlej
neoliberalizmu ekonomicznego) jako bodaj najwazniejsze Zrodto
obecnych probleméw uwage zwraca wielu wspoétczesnych autorow.
Tony Judt, by wymieni¢ jeden z bardziej poruszajacych przykitadow,
podkresla, Ze neoliberalizm ekonomiczny tak gteboko wroést w tkanke
naszego myslenia o Swiecie, Ze nie jest juz jedynie dominujgcym
stanowiskiem politycznym odwotujagcym sie do pewnej teorii
ekonomicznej, lecz stal sie naszym ,naturalnym”, niejako
instynktownym sposobem mys$lenia o funkcjonowaniu panstwa i nas
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samych jako jego obywatelach. To w wyznaczanych przez te teorie
ramach okreSlamy, co w rzeczywisto$ci spotecznej jest racjonalne,
mozliwe, naturalne - nie jesteSmy zdolni postrzega¢ i rozumiec
jakichkolwiek alternatywnych rozwigzan jako teorytecznie réwnie
prawdopodobnych i pozadanych opcji (Judt, 2010, s. 11). Martha
Nussbaum z kolei wskazuje, Ze fosrowany przez ten obowigzujgacy model
mysSlenia imperatyw zysku ekonomicznego niebezpiecznie modyfikuje
funkcjonowanie systemoéw edukacyjnych, przez co pozbawia kolejne
pokolenia absolwentéw szkét istotnych, obywatelskich kompetencji,
zagrazajac w ten sposéb demokracji (2016, s. 18.). Obojgu wtéruje
Jirgen Habermas, ktory zauwaza, ze ,polityka, ztudnie utrzymujaca, ze
zagwarantowanie obywatelom Zyciowej autonomii mozliwe jest przede
wszystkim przez zagwarantowanie wolnosci ekonomicznej, destruuje
rownowage pomiedzy roznymi kategoriami praw podstawowych”
(2014, s. 21. Podkreslenie oryginalne.).

Autorzy niniejszego wydawnictwa zgadzajga sie tymi
obserwacjami i podzielajg wyptywajace z nich obawy. Bezkrytyczna
aplikacja teorii neoliberalnej jako jedynego stusznego narzedzia
interpretowania rzeczywistoSci oraz rozwigzywania napotykanych
probleméw sprowadza sie w istocie do niebezpiecznej ideologizacji tej
teorii. Oznacza ona fetyszyzacje czynnikow ekonomicznych jako
jedynych wiasciwych kryteriéw oceny sytuacji. Jest zatem pewnego
rodzaju redukcjonizmem, sprowadzajacym wszystkie przejawy zycia
spotecznego do jednego wymiaru.

Prezentowane w niniejszym numerze Internetowego Magazynu
Filozoficznego ,Hybris” teksty, staraja sie wykracza¢ poza ten
dominujacy horyzont. Innymi stowy, ich autorzy - nie pomijajgc kwestii
ekonomicznych  catkowicie @ -  usituja  rozwazy¢  rzadziej
problematyzowane aspekty kryzysu, ktére z  perspektywy
wszechwtadnego dyskursu neoliberalnej ekonomii mogg uchodzi¢ za
jego peryferia.

Marcin Bogustawski szuka nowych kategorii opisu obecnego,
ztozonego przesilenia. W tym celu, nawigzujac do diagnoz Alaina
Touraine’a, proponuje postrzegac zjawiska kryzysowe nekajace Europe
jako kryzys sprawstwa. Nieredukowalnym aspektem kryzysu jest
bowiem jego wymiar wspo6lnotowy. Ten za$ to poziom wzajemnych
oddziatywan, a wiec arena sprawstwa aktorow spotecznych.
[gnorowanie tego faktu, bedace konsekwencja uprzywilejowujacego
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oddzielenia systemu ekonomicznego i uznania jego logiki za (jedyng)
adekwatng wyktadnie stosunkéw spotecznych, ostabia wymowe
istotnych konsekwencji, jakie niosg ze sobg ekonomiczne perturbacje.
Tymczasem prowadzg one - na drodze szeroko rozumianych
mechanizméw wykluczenia - do skazania na milczenie i biernos¢
znacznej czeSci aktorow. Remedium na te zagrozenia ma by¢
przywrocenie sprawstwa ich jak najwiekszej liczbie. Bogustawski
proponuje przy tym obja¢ programej takiej ,sprawczej inkluzji” takze
aktorow nie-ludzkich. Ma sie to dokona¢ w ramach procesu
upodmiotowienia, przywrécenia aktorom zdolnoSci dziatania,
nawigzujgcego do neo-liberalnego indywidualizmu, a zarazem
przekraczajagcego ten indywidualizm poprzez ulokowanie go w
horyzoncie uniwersalnosci praw przystugujacych jednostkowym
podmiotom.

Z kolei Bartosz Pokorski, wychodzac od arystotelesowkiego
rozumienia filozofii pierwszej, analizuje jako jeden z wyrazéw kryzysu
kultury teoretyczny i odizolowany od praktyki Zycia codziennego tryb
filozofowania akademickiego. Temu tradycyjnemu paradygmatowi
uprawiania filozofii, ktory charakteryzuje brak  przetozenia na
Swiadome procesy wartoSciowania i na dzialanie jednostek,
przeciwstawione zostaje (w nawigzaniu do my$li Stanistawa
Brzozowskiego) rozumienie filozofii jako czynu. Jej praktykowanie
miatoby dawac nadzieje na przetamanie tej postaci kryzysu kultury,
ktéra wyraza sie w swoistym kompleksie filozofii wobec triumfujacej
naukowosci. Ta ostatnia, narzucajagc apodyktycznie swoje ramy
interpretacyjne na wszystkie obszary rzeczywistosci, dewaloryzuje sens
osobistego doswiadczenia filozofa, pozbawia je znaczenia, waznosci.
Wprowadza tym samym zasadnicza nierownowage do relacji miedzy
filozofig a nauka. Zdaniem Pokorskiego, nad kultura, w ktérej miedzy
tymi dwiema dziedzinami nie ma harmonii, wisi grozba rozktadu.

Na inny aspekt kulturowego i ideologicznego kryzysu zwraca
nasza uwage Tomasz Sieczkowski, analizujgc napiecia jakie wywotywac
moze radykalna i agresywna retoryka nowego ateizmu w warunkach
liberalnych demokracji. Sieczkowski odmalowuje tylez sugestywny, ile
precyzyjny portret nowego ateizmu, a nastepnie zestawia go z koncepcja
sekularyzmu proponowang przez Charlesa Taylora. Istotnym rysem tej
ostatniej okazuje sie porzucenie rozumienia idei sekularyzmu w
kategoriach relacji panstwa do religii, na rzecz interpretowania jej jako
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stosunku panstwa do $wiatopogladowej roéznorodnosci. Zdaniem
Sieczkowskiego, taka wyktadnia naktada na demokratyczne, swieckie
panstwo zobowigzanie szczeg6lnej, aktywnej troski o Swiatopogladowa
réznorodno$¢ wchodzacych w jego sktad wspolnot. W precyzyjniejszym
ujeciu oznacza ono uniemozliwienie narzucania obywatelom religijnych
wierzen przy jednoczesnym zagwarantowaniu im swobody wyboru z
mozliwie szerokiego wachlarza opcji religijnych czy Swiatopogladowych.
»,Prawdziwg demokracja - zauwaza Sieczkowski - nie rzadza
przekonania religijne, powinno jednak znaleZ¢ sie w niej miejsce rowniez
dla religii”. Radykalizm nowego ateizmu niewatpliwie przesadza o
odrzuceniu takiego postulatu, zagrazajgc tym samym demokratycznemu
ideatowi. Sieczkowski niuansuje wnioski wyptywajace z tej konfrontacji.
Tam, gdzie ten ideat dzieki kruchemu kompromisowi zostat
urzeczywistniony najpetniej, czyli w dojrzatych i trwalych
demokracjach, nowy ateizm moze by¢ réwnie grozny, jak religijny
fundamentalizm. Tam, gdzie demokratyczng forme rzagdéw korumpuje
uprzywilejowana pozycja religii, nieprzejednana antyreligijna krytyka
moze by¢ narzedziem emancypacji dla $wiatopogladowych mniejszosci.

W tek$cie pt. Rzym, Europa, swiat - prawo rzymskie jako ratio
scripta Marcin Leszczynski zastanawia sie z kolei nad statusem, jakim w
europejskiej kulturze prawnej cieszy sie prawo rzymskie, ktore uwazane
jest za faktyczny, historyczny fundament réznych systemow prawnych.
Autor zauwaza, ze takie funkcjonowanie prawa rzymskiego jest w istocie
pewnym mitem, zbudowanym jedynie na niewielkim wyimku z jego
historii. Mit ten okazuje sie o tyle kontrowersyjny, o ile czyni prawo
rzymskie statym punktem odniesienia dla wspétczesnych porzadkéw
prawnych, ktére poszukuja w nim inspiracji a nawet traktuja je jako
pewien idealny wzorzec prawa czy tez rezerwuar wartosci etycznych.
Polemizujgc z takim podej$ciem, Leszczynski podkresla nieaktualno$¢
prawa rzymskiego i arbitralng wybiorczo$¢ jego interpretorow i
badaczy, ktérzy m.in. zapominaja o sankcjonowaniu przez nie praktyk
uznawanych dzi§ za niedopuszczalne (np. niewolnictwo). Z drugiej
strony, wiele z istotnych wspoétcze$nie wartosci moze by¢ chronionych
bez odwotywania sie do tradycji prawa rzymskiego. Analizujac
historyczno$¢ prawa, Leszczynski dowodzi przekonujaco, Ze ,prawo
rzymskie nie jest w stanie pomdéc w opisaniu przysztosci porzadku
prawnego w Europie”, a jego swoista fetyszyzacja jest w istocie
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rezygnacja z tworzenia nowych regut wspoétzycia, na rzecz ich
poszukiwania w przesztosci.

Nowych rozwigzan, cho¢ juz poza kontekstem kultury prawnej,
poszukuje  Wojciech  Szymanski, ktéory w swoim teks$cie
Niezréownowazenie w kryzysie proponuje probe alternatywnego
spojrzenia na bolgczki wspétczesnosci. Zaktada on, ze celem dziatan
politycznych powinno by¢ szczeScie czy tez dobrostan obywateli, a
nastepnie wykazuje, iz wdrazane przez aktualne polityczne elity
antykryzysowe strategie sg pod tym wzgledem nieefektywne. Zdajg sie
one bowiem opiera¢ na btednych zatozeniach aksjologicznych, ktore
redukuja dobrostan i subiektywne poczucie szcze$cia wlasciwie
wytacznie do materialnych, ekonomicznych warunkéw i aspektow
egzystencji. Poszukujac innych rozwiazan, Szymanski konfrontuje Index
of Economic Freedom (IEF) oraz Global Competitiveness Index (GCI) -
dwa najczeScie wykorzystywane narzedzia do badania skutecznosci
wdrazanych programéw politycznych - z Sustainable Development
Goals Index (SDGI), alternatywnym wspoétczynnikiem stuzacym
okreslaniu poziomu dobrostanu obywateli. Wtasnie ten ostatni, oparty
na nieco innym zestawie przestanek, jako najbardziej rozbudowany i
uwzgledniajacy najwiekszg ilo$¢ - nie tylko stricte ekonomicznych -
zmiennych, budzi nadzieje na przekroczenie redukcjonistycznej
perspektywy aksjologicznej narzuconej przez neoliberalng ekonomie -
konkluduje Szymanski.

Wreszcie Dawid Misztal, w pracy Transhumanizm polityczny -
przysztos¢ bez kryzysu?, przyglada sie technoutopijnym, politycznym
propozycjom transhumanizmu. Wskazujac na technolibertarianizm oraz
technoprogresywizm jako dwa gtéwne nurty transhumanistycznej
refleksji politycznej, wySwietla ich zadtuzenie ideologiczne wobec az
nazbyt dobrze znanych koncepcji i stanowisk (neoliberalizm,
minarchizm, czy demokratyczny socjalizm). W politycznych
rozwazaniach transhumanistéw sg one jedynie wbogacone o definiujace
transhumanistyczng optyke komponenty, wsréd ktérych wymienic
nalezy technooptymizm oraz determinizm technologiczny. W
konsekwencji, cho¢ niektére z diagnoz i prognoz politycznego
transhumanizmu wydajg sie trafne, to jego ideowa wtérno$¢ sama urasta
w ocenie Misztala do rangi swego rodzaju kryzysu.
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Wprowadzenie

Zgadzam sie z Alainem Touraine’em, ze ,mys$le¢! socjologicznie
zaczynamy w momencie, gdy nie opisujemy juz spoteczenstw w relacji
do zewnetrznego wobec nich porzadku, lecz ujmujemy je w ich
historycznosci i zdolnos$ci do wytwarzania samych siebie” (Touraine,
2010a, 18). Akceptuje zatem przekonanie, ze ,spoteczenstwo nie opiera
sie na niczym innym poza dziataniem spotecznym” (Touraine, 2010b,
4), tworzy sie w wyniku podejmowanych decyzji, ,odwotujacych sie z
kolei do intereséw, dyskus;ji, konfliktdw czy umdw, przez ktore zawsze
w sposob prowizoryczny i niestabilny dokonujg sie zmiany idgce w
kierunku narastajacej dywersyfikacji, coraz wiekszej elastycznosci, a
takze rozluznienia norm, systeméw symbolicznych czy przymuséw
spotecznych” (Touraine, 2010b, 5). Tak ujete ,spoteczenstwo nie
sprowadza sie do reprodukcji czy adaptacji; jest takze kreacjg,
samowytwarzaniem. Ma zdolno$¢ samostanowienia sie, a wiec i
przeksztatcania siebie przez wtasne dzieto poznania i inwestowania czy
tez przez swoje stosunki z otoczeniem, a takze zdolno$¢ tworzenia
wtlasnego Srodowiska” (Touraine, 2010b, 5).

Stanowisko Touraine’a jest konsekwentnie praksistowskie. Jak
pisze, ,socjolog nie obserwuje rzeczywistosci spotecznej, lecz praktyki”
(Touraine, 2010a, 29). Wiagze sie z tym jego rozumienie aktoréw jako
podmiotéw dziatajacych i oddziatujacych (sprawstwo) oraz
przekonanie, Ze ,zadnego aktora spotecznego nie da sie [...] w catosci
zdefiniowa¢ poza relacjami z innymi” (Touraine, 2010a, 32). Korekta,

1 Dla klarownos$ci wywodu rezygnuje z oznaczania w cytatach miejsc, w ktérych
zmieniam koncéwki badz wielkie litery w celu wkomponowania je we wlasny wywod.
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ktérej w ramach stanowiska Touraine’a dokonuje, wigze sie z
rozszerzeniem pojecia aktora na to, co poza-ludzkie, miedzy innymi na
przedmioty, w czym ide za Michelem Serres’em, Brunonem Latourem i
Bjgrnarem Olsenem (Serres 1995; Latour, 2010, 89-122; Olsen, 2013).

Sadze, ze kryzysy, z ktérymi boryka sie wspotczesna Europa,
postrzega¢ mozna zasadniczo jako kryzys sprawstwa. Remedium na
kryzys upatruje zatem w dziataniach nastawionych na to, by przywrécic¢
sprawstwo jak najwiekszej liczbie aktoréw. Moje poglady sa zbiezne z
rozpoznaniem dokonanym przez Touraine’a w eseju Po kryzysie, na
ktérym chce sie skupi¢ w swoim artykule.

Punktem wyjscia refleksji Touraine’a byt kryzys ekonomiczny,
ktérego apogeum przypadio na 2008 r. (Touraine, 2013, 10). Stat sie on
wprawdzie przedmiotem ozywionej debaty ekonomistéw, Touraine
przekonuje jednak, Ze potrzeba takze innej, w jego przypadku
socjologicznej, refleksji nad tym kryzysem. Dlaczego? Kryzys finansowy
z 2008 r. wpisuje sie w trend izolowania sfery ekonomicznej od zycia
spotecznego (Touraine, 2013, 16), tak, jakby to oddzielenie faktycznie
byto mozliwe2. A przeciez kryzys finansowy jest zawsze Kkryzysem
spotecznym, ,pewng formg zerwania, by¢ moze nawet catkowitym
rozpadem danego spoteczenstwa” (Touraine, 2013, 59). Zamknieciu sie
systemu ekonomicznego towarzyszy, jak wylicza Touraine, bezrobocie,
wykluczenie, utrata oszczednosci i ,zdolnosci reagowania w sferze
polityki” (Touraine, 2013, 16). Znaczng cze$¢ aktorow spotecznych
skazuje sie na milczenie, co w konsekwencji prowadzi¢ moze do
powstania niebezpiecznych radyklanych ruchoéw spotecznych i ich
gwattownej reakcji (Touraine, 2013, 16, 18). Mozna zatem powiedzie¢,
ze patrzac na Kkryzys finansowy socjolog widzi co$ (przynajmniej
troche) innego niz ekonomista — dostrzega cho¢by zasadnicze zmiany,
ktére zachodza w obszarze kultury i warto$ci (Touraine, 2013, 55-6).
Rozumie tez, ze ,kryzys jako taki nie zostaje nigdy rozwigzany ani

2 Touraine odrzuca poglad promowany przez neoliberalizm, Ze ,prawa ekonomii s3
jakby ponad nami, Ze nie jest mozliwe, aby$my mogli wywiera¢ jakikolwiek wptyw na
zmiane koniunktury i ze w zadnym stopniu nie mozemy sie wyzwoli¢ spod wtadzy
rzeczywistosci «strukturalnych»” (Touraine, 2013, 66). Jak sadze powiedzie¢ mozna,
ze chce on postrzega¢ ekonomie jako nauke faktycznie spoteczng, a nie rzekomo
obiektywng nauke badajaca zewnetrzne uwarunkowania spoteczenstwa. W
podobnym duchu uwagi pod adresem ekonomii znaleZ¢ mozna w ksigzce Andrzeja W.
Nowaka (2016, 135).

(2]
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przezwyciezony w wyniku zwyciestwa jednego obozu spotecznego nad
drugim” (Touraine, 2013, 59), cho¢ zawsze generuje nieréwnosci
wymagajgce takich interwencji panstwa, ktoére pozwolg na
rekonstrukcje spoteczenstwa poprzez wypracowanie wspolnej dla

skonfliktowanych aktoréw ,koncepcji zycia spotecznego” (Touraine,
2013, 59-60).

Diagnoza — dazenie do zniszczenia sprawstwa

»Wszystko moze by¢ miara dla wszystkiego innego” — twierdzi Bruno
Latour. I dodaje: ,Gdy nic nie jest ani wspdétmierne, ani niewspdétmierne,
najbardziej aktywny jest ten [aktor], ktory jest zdolny zdefiniowac
mechanizm mierzenia. Istniejg akty odro6zniania i identyfikacji, a nie
réznice i tozsamos$ci. Sformutowania «taki sam» i «inny» s3
konsekwencjami préby sit, porazek i zwyciestw. One same nie moga
opisac tych potaczen” (Latour, 1988, 158, thum. za: Nowak, 2016, 315).
Sadze, ze kryzys ekonomiczny i polityczny, w ktérym pograzona
jest Europa zwigzany jest wlasnie ze zmiang aktora, ,ktéry jest zdolny
zdefiniowa¢ mechanizm mierzenia”. Pamietam bowiem, na co zwraca
uwage Andrzej W. Nowak, ze ,akt mierzenia sam w sobie jest
ontologiczny, to konstruowanie struktury” (Nowak, 2016, 316). A
zatem, ze wszelkie zmiany stosunkow sit i zdolnosci do wyznaczania
regutl oznaczania réznic i tozsamosci sg pracg przeksztatcajaca Swiat
(Nowak, 2016, 316). W koncu, jak za Witoldem Kulg twierdzi Nowalk,
»dyspozycja miarami jest atrybutem suwerennosci, przechodzac w toku
dziejow te same przeksztatcenia, co suwerennos¢” (Kula, 2004, 366, cyt.
za: Nowak, 2016, 316). Sadze, Ze z takim przeksztatceniem mamy do
czynienia wraz z przejsciem od Kkapitalizmu przemystowego, do
kapitalizmu finansowego. Zwraca na to uwage Touraine, gdy pisze o
zmianach, ktore dotknely Zachodnie spoteczenstwa kapitalistyczne w
latach 70. XX wieku. Zaczeto wtedy ograniczac role interwencjonizmu
panstwowego, ktory odegral wazna role w powojennej rekonstrukcji
spoteczenstw i panstw (Touraine, 2013, 40). Ale dokonata sie wtedy
takze ,inna znaczgaca zmiana. Zarobki wyzszej kadry kierowniczej i
zarzadzajacej byty dotychczas uzaleznione od miejsca zajmowanego w
hierarchii umiejetnosci i kwalifikacji. Nagle nastgpita zasadnicza
zmiana. Otwarcie przedsiebiorstw na rynki zewnetrzne oraz procesy
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koncentracji spowodowaty, ze dziatania kadry kierowniczej zaczeto
ocenia¢ na poziomie miedzynarodowym”. Touraine twierdzi dalej, ze ,:
Europa kontynentalna przyjeta bez dyskusji obowigzujagcy model
dominujacy”. Jednym z konstytutywnych elementéw tego modelu jest
ocena pracy ,dyrektoréw generalnych i prezeséw” poprzez to, jakie
miejsce na miedzynarodowym rynku zajmujg ich firmy. Ma to niewiele
wspdllnego zaréwno z dominujaca poprzednio oceng kwalifikacji
zawodowych, jak i z realnym wptywem dyrektoréw generalnych i
prezeséw na sukces firm (Touraine, 2013, 41). Touraine pisze wprost:
,Bardzo wysokie pensje, powiekszone o réznego rodzaju premie czy
inne «ztote spadochrony», powodujg tworzenie prawdziwej $wiatowej
oligarchii, w sktad ktérej wchodza ci, co generuja zyski na poziomie
Swiatowym. Obecny Kkryzys spowodowatl miedzy innymi wieksze
zainteresowanie sytuacjg dealeréw, ktérych wysokie premie idg w setki
tysiecy (czy nawet milionéw) euro, podczas gdy inni pracownicy moga
liczy¢ na dodatki rzedu zaledwie tysiecy czy setek euro. Ze zdziwieniem
odkryto, Ze tak wysokie premie przystuguja takze tym cztonkom kadry
kierowniczej, ktérych metody zarzadzania nie przyczynily sie do
wiekszych sukcesow” (Touraine, 2013, 41). Cytat ten jasno wskazuje,
ze w ramach przeksztatcen strukturalnych spoteczenstw
kapitalistycznych pojawita sie ,waska grupa kierownicza”, w ktorej
rekach spoczely losy spoteczenstw wykorzystywanych jako narzedzie
wzbogacania sie. Warto przy tym podkresli¢, ze bogacenie sie ,kadry
kierowniczej” stato sie zasadniczo pochodng spekulacji finansowych, a
nie — jak mialo to miejsce wczesSniej — dziatan produkcyjnych
(Touraine, 2013, 41). Podobnie postrzega te sprawe Jospeh E. Stiglitz,
ktéry pisze, ze ,w zglobalizowanym S$wiecie tworzenie wartoSci
rynkowej stato sie czym$ zupeinie niezaleznym od tworzenia miejsc
pracy”, a pienigdze lokuje sie tam, ,gdzie jest perspektywa najwieksze;j
rentownosci” (Stiglitz, 2015, 15). (Swoja drogg, za jedno z gléwnych
Zrédet ostatniego kryzysu ekonomicznego uznaje Stiglitz wiasnie
»pogon za rentg” (Stiglitz 2015)).

Aby opisane powyzej zmiany zyskaty wzgledng legitymizacje
polityczna, nalezato wprowadzi¢ w obieg okreslone narzedzia ,miary”.
Najwazniejszym z tych narzedzi jest bodaj tzw. ,teoria skapywania”, w
mys$l ktoérej ,danie pieniedzy bogatym przyniesie korzysci wszystkim,
miedzy innymi dlatego Ze przyczyni sie do wiekszego wzrostu
gospodarczego” (Stiglitz, 2015, 73). W ten sposob waska grupa osob
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uprzywilejowanych finansowo staje sie narzedziem miary
pozwalajacym mierzy¢ dobrostan spoteczny. Jednakze zatoZenie, ze
bogaceniu bogatych towarzyszy bogacenie reszty spoleczenstwa jest
fatszywe. Dzi$ zdajemy juz sobie sprawe, Ze kapitali$ci finansowi czesto
bogaca sie kosztem reszty spoteczenstwa, w tym najbiedniejszych
(Stiglitz, 2015, 73-4). Teoria skapywania zostata jednak zabezpieczona
szeregiem innych ,narzedzi miar”. My$le tu zwtaszcza o ustanowieniu
wzorca sukcesu, ktéorym stata sie kariera budowana w ramach
wolnorynkowej konkurencji. Z takim modelem zycia doskonale
wspotigra mechanizm deregulacji, czyli usuwania ,regut gry, dzieki
ktérym nasz system ma lepiej funkcjonowa¢”. Usuwane reguty
ustanawiane byly po to, by stuzy¢ ,zapewnieniu konkurencyjnosci,
niedopuszczeniu do naduzy¢, a takze ochronie stabszych, ktérzy nie
moga sami broni¢ swoich interesow” (Stiglitz, 2015, 188).
Deregulowanie moze jawi¢ sie jako co$ wtasciwego tylko wtedy, gdy
miarg czlowieczenstwa staje sie sukces w wolnorynkowej grze. Nie
wida¢ bowiem wtedy, Ze $wiat oparty chocby na zasadzie
sprawiedliwos$ci spotecznej, zastepuje sie rzeczywistos$cia
podporzadkowang logice ,,spotecznego darwinizmu”3. O tym, co prébuje
sie zamaskowa¢, swiadczy doskonale arsenat $srodkéw retorycznych
wykorzystywanych dla obrony teorii skapywania wraz z ,przydatkami”:
budzenie pogardy dla biednych i budowanie ich stereotypowego
wyobrazenia jako zyciowych nieudacznikéw, sprowadzanie krytyki
teorii skapywania do odczuwania zazdros$ci, zarzucanie oponentom
uzywania ,mowy nienawi$ci” itd. itp. (Tarkowska et. al., 2015; Stiglitz,
2015, 74; Balcerowicz, 2014).

Jak wspominatem wyzej, zmienily sie takze kryteria ustalania
miejsca w hierarchii spotecznej. [ tak kryterium miejsca zajmowanego
»,w hierarchii umiejetnosci i kwalifikacji” zastgpione zostato przez
przynalezno$¢ do grup kierowniczych w instytucjach, ktére odnosza
sukcesy na rynkach miedzynarodowych (Touraine, 2013, 41). Nikte
zainteresowanie okazuje sie réwniez tym, ktoérych ,wysitek popycha do
przodu proces produkcji, wiedze, nauczanie, sprawy zdrowia
publicznego czy rozwdj sztuki” (Touraine, 2013, 43). Wszystkie te
dziatania zyskuja warto$¢ wtedy, gdy pozwala sie je wpisa¢ w logike

3 0 ,darwinistycznym neoliberalnym $wiecie” pisze, dla przyktadu, Leokadia Oreziak
(2014, 41).
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nieograniczonej konsumpcji, bedacej ,silnym wsparciem dla polityki
prowadzonej przez Kkierownicze gremia finansistow, pragnacych
stworzy¢ nowy system operacji finansowych, bardziej optacalny niz ten,
ktéry opierat sie na tradycyjnych operacjach gietdowych” (Touraine,
2013, 44).

Opisane powyzej przeksztatcenia majg destrukcyjny wpltyw na
sprawstwo wielu aktoréw spotecznych. Przyczyniajg sie takze do
zaniku wiezi spotecznych, cho¢by tylko z tego powodu, ze koniecznos¢
zarobkowania, motywowana dla przyktadu checia doréwnania
sgsiadowi (konsumpcjonistyczny ,wyscig szczuréw”), zabiera nam czas
dla rodzin i bliskich (Stiglitz, 2015, 210). Szokujace nieréwnosci w
dochodach czy — jak miato to miejsce po kryzysie 2008 r. — wsparcie
udzielane gtéwnie sprawcom, a nie ofiarom kryzysu ekonomicznego,
niszcza wzajemne zaufanie i lojalno$¢. Do przeszto$ci odchodzi tez
wazna zasada spotecznego wspoétzycia, czyli fair play, a jej miejsce
zajmuje zgoda na dziatania zdemoralizowane (Stiglitz, 2015, 47-8; 207).
Przyktad USA pozwala dostrzec, ze naktadajg sie na to Swiadomie
podejmowane dziatania, ktérych celem jest ograniczenie praw
wyborczych grupom obywateli4, potagczone z uzaleznieniem politykow
od $wiata finanséw (w kontek$cie polityki Raegana i jego nastepcow
zob. Stiglitz, 2015, 22; 31-33), widoczne miedzy innymi w sposobie
finansowania kampanii wyborczych w USA5. Jak stwierdza Stiglitz ,w
spoteczenstwach podzielonych gtebszymi nierdwnos$ciami
ekonomicznymi zwykle istniejg tez wieksze nieréwnosci polityczne”
(Stiglitz, 2015, 33).

4 Stiglitz podaje miedzy innymi przyklad nieudanej préby ograniczenia praw
wyborczych czesci obywateli, ktéra podjeto w Pensylwanii. ,...sad uniewaznit —
przynajmniej tymczasowo — cze$¢ drakonskiego prawa, zgodnie z ktorym aby
zagltosowa¢, nalezato przedtozy¢ swoja fotografie, ktérej autentyczno$¢ musiaty
wczes$niej potwierdzi¢ wtadze stanowe. Wielu specjalistéw z dziedziny nauk
spotecznych i dziataczy na rzecz obrony praw obywatelskich uwaza, ze wymogi
dotyczace identyfikacji wyborcow — wprowadzone, by zapobiec niemal
nieistniejgcemu ryzyku oszustw w punktach wyborczych — stuza tak naprawde temu,
by osobom biednym i znajdujagcym sie w trudnym potozeniu uniemozliwi¢
glosowanie” (Stiglitz, 2015, 469).

5 ,Politycy musza stucha¢ glosu wyborcéw. Jednak system polityczny w coraz
wiekszym stopniu, zwtlaszcza w Stanach Zjednoczonych, zdaje sie opieral nie na
regule «jedna osoba — jeden glos», lecz na zasadzie «jeden dolar — jeden gtos»”
(Stiglitz, 2015, 50).
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Swiat Kkapitalizmu finansowego, niszczy sprawstwo aktoréw
spotecznych co najmniej z kilku dalszych powodow.

Po pierwsze, sprzyja dyskryminacji, dla ktérej miato nie by¢
miejsca w gospodarce rynkowej (Stiglitz, 2015, 157). ,Miedzy
ubostwem, przynaleznoscig rasowg a polityka zachodzi silne wzajemne
oddziatywanie — pisze Stiglitz. — Jesli w okreslonych mniejszo$ciach w
poréwnaniu do innych grup jest nieproporcjonalnie wiecej ubogich, a
panstwo oferuje im stabg edukacje i marng opieke zdrowotng, to
cztonkowie tej mniejszo$ci przez taka polityke beda nieproporcjonalnie
bardziej niz inne grupy poszkodowani”. Tak jest cho¢by w przypadku
Afroamerykanéw, ktérzy nie tylko statystycznie zyjg o ponad cztery lata
krocej niz biali (w 2009 r. przewidywano, ze $rednia dtugo$¢ Zycia
Afroamerykanéw to 74,3 roku, a biatych Amerykanéw — 78,6), ale ,w
nastepstwie Kkryzysu przecietna warto$¢ netto ich gospodarstwa
domowego” stanowita ,jedng dwudziesta przecietnej wartoSci
gospodarstwa domowego biatych” (Stiglitz, 2015, 161; 160).

Po drugie, ogranicza zasoby intelektualne czesci obywateli.
Stiglitz zwraca uwage, Ze gtéd i nieprawidtowe zywienie s3
przeszkodami ,w przyswajaniu wiedzy”, co ma niebagatelny wptyw na
Sciezke edukacyjng dzieci z biedniejszych rodzin (Stiglitz, 2015, 205).
Poza tym, ,zycie w warunkach niedoboru jakiego$ dobra czesto
prowadzi do podejmowania decyzji, ktére ten niedobér pogitebiajg”
(Stiglitz, 2015, 206). Dzieje sie tak, dlatego ze osoby ubogie inwestuja
zdolnos$ci intelektualne w obszary pozwalajace im przezy¢. Zuzywaja
zatem potencjat, ktory osoby o stabilnej sytuacji zyciowej moga
inwestowa¢ w rozwoj, lepsza analize rzeczywistosci spotecznej itd.
(Stiglitz, 2015, 206). Przewlekty stres, ktéry jest wynikiem braku
mozliwosci ,zaspokojenia podstawowych potrzeb” moze przektadac sie
réwniez na obnizenie zdolnosci ,do podejmowania racjonalnych
decyzji” (Stiglitz, 2015, 206).

Po trzecie, generuje wsrod aktoréow spotecznych poczucie
nieustannego i znacznego zagrozenia. Przy czym leki dotycza bardzo
réznych spraw: od zmian klimatycznych, przez brak stabilnej sytuacji
zawodowej i zZyciowej, po poczucie braku skutecznosci dziatan
politycznych i bezradnosci panstw wobec zjawisk rynkowych (zob.
Touraine, 2013, 61). Jak stusznie pisze Touraine, ,politycy w
poszczegblnych krajach utracili zdolno$¢ dziatania w chwili, gdy
gospodarka stata sie przede wszystkim «globalna». [...] bankierzy z
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Londynu, Nowego Jorku i Tokio majg dzi$ ze soba wiecej wspdlnego niz
przywddcy ekonomiczni i finansowi w danym Kkraju, zmuszeni do
dziatania w zgodzie z zupeinie odmiennymi kryteriami, przy réznych
predkosciach i w ramach zupetnie innej przestrzeni” (Touraine, 2013,
47). Przykladem moze by¢ tutaj Konsens Waszyngtonski, w gruncie
rzeczy narzucany przez Bank Swiatowy i Miedzynarodowy Fundusz
Walutowy w ramach tzw. terapii szokowej krajom potrzebujacym
pomocy finansowej, cho¢by Polsce (Oreziak, 2014, 29-42).

Po czwarte, w Swiecie kapitalizmu finansowego dochodzi do
,dematerializacji” przedmiotow (rzeczy), ktére sg waznymi aktorami
zaangazowanymi w tworzenie stabilnych wspdlnot. Jak pisatem, na
sprawstwo przedmiotéow (rzeczy) zwracaja baczng uwage tacy
teoretycy, jak Serres, Latour i Olsen. Dobitnie pisze o tym Serres:
sJedyna rdéznica, ktérg da sie wyznaczy¢ pomiedzy spotecznoscia
zwierzat a naszg wtasng, lezy, jak czesto moéwitem, w pojawieniu sie
przedmiotu. Nasze relacje, wiezi spoteczne, bytyby ulotne jak chmury,
gdyby istniaty tylko umowy miedzy podmiotami. Faktycznie, to
przedmiot, charakterystyczny dla hominidéw, stabilizuje nasze relacje i
spowalnia czas rewolucji. W niestabilnych grupach pawianéw zmiana
spoteczna wybucha co minute. Kazdy [z nich] mozZe opisa¢ swoja
historie niczym nie skrepowang. Co do nas, przedmiot dokonuje
spowolnienia naszej historii” (Serres, 1995, 87; wiecej na temat
przedmiotdw, sprawstwa i wspolnoty pisze w swojej pracy doktorskiej,
Bogustawski, 2016). W kapitalizmie finansowym, ktérego elementem
jest konsumpcjonizm, przedmioty tracg swoja materialnos¢ i stabilnos¢
stajac sie symulakrami (Baudrillard, 2005). Ten proces symulakryzacji
rzeczy wiaze sie z konieczno$cia ciggtego utrzymywania koniunktury —
wprawdzie nowe przedmioty tworzy sie po to, by zaspokoi¢ potrzeby
konsumenckie, zarazem oznacza to jednak, ze ich ,przydatnos$¢ do
spozycia” musi by¢ krétsza od kefirué. Tym samym (pozornie) odbiera
sie rzeczy jej materialnos$¢ i ciezar, wymazuje jej sprawstwo (ktore, o ile
staje sie niewidoczne, przeksztatca sie w zagrozenie), wpisujac ja w
logike ,nieograniczonej i coraz bardziej oszalatej konsumpcji”
(Touraine, 2013, 44).

Dobitnym wyrazem zniszczenia sprawstwa aktoréw spotecznych
byto milczenie, ktére zapanowato po tym, jak zawalit sie

6 Trawestuje tu uwage Zygmunta Baumana (Bauman, 2012, 7).
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»,miedzynarodowy system bankowy” w 2008 r. W poczatkowej fazie
krach nie wywotat zadnych ,masowych reakcji po stronie

poszkodowanych” (Touraine, 2013, 48). Dopiero p6Zniej pojawity sie
ruchy takie, jak Occupancy Wall Street”.

Co robic¢?

Zdaniem Touraine’a sytuacja, w ktdrej sie znalezliSmy, jest sytuacja
postspoteczng. Stanowi ona efekt rozchodzenia sie systemu
ekonomicznego i aktoré6w spotecznych (Touraine, 2013, 127). ,Nowe
spoteczenstwo — pisze — jest Swiadkiem coraz gtebszego rozdzielenia
gospodarki, dziatajgcej na poziomie Swiatowym, i instytucji czy réznych
form spotecznego organizowania sie, ktére sa mocno ostabione z
powodu niezdolno$ci do sprawowania jakiejkolwiek kontroli nad
globalnym systemem gospodarczym” (Touraine, 2013, 127). Utrata
kontroli nad globalnym systemem ekonomicznym ze strony instytucji
spotecznych oznacza w istocie destrukcje tych instytucji, a takze
samego spoteczenstwa (Touraine, 2013, 138). W$rdd ruin i zgliszcz, by
odwotac¢ sie do obrazu przywotanego przez Touraine’a, Zywa pozostaje
tylko jednostka, wyniesiona na sztandary przez (neo)liberalizm. I
wtasnie te (neo)liberalng figure wolnego indywiduum nalezy ,przejac”
odstaniajgc jej podmiotowos$¢, czyli przywracajac sprawczo$C. Nie
oznacza to jednak préby wskrzeszenia do zycia aktywnych aktoréw
spotecznych. Skoro mamy do czynienia z sytuacjg postspoteczng,
potrzebny jest nowy typ aktorow, ktérzy beda w stanie stawi¢ czota
globalnemu charakterowi wyzwan poprzez utozsamienie sie ,z wolg
obrony praw o wymiarze uniwersalnym” (Touraine, 2013, 136)8. Musza

7 Co ciekawe jednak, OWS nie udato sie wprowadzi¢ na szersza skale do kampanii
prezydenckiej w USA w 2012 r. kwestii spotecznych nieréwnosci (Stiglitz, 2015, 16).

8 Podobnie rozumiem propozycje Nowaka, ktéry stawia przed naukami spotecznymi
zadanie odnowy ethosu nowoczesnego, ,aby ocali¢ aksjologiczny sens emancypacji i
oswiecenia” (Nowak, 2016, 52, 57). Jego koncepcja ,wyobrazni ontologicznej” wydaje
mi sie zbiezna z tym, co proponuje Touraine. Obaj rozpoznajg ,lokalne usytuowanie, z
ktérego wypowiadamy sady” i jego uwarunkowania, a takze starajg sie formutowacé
Jroztropne, kierowane namystem aksjologicznym kierunki zmian” (Nowak, 2016, 13).
Wada koncepcji Touraine’a jest to, ze nie wigcza do swojej refleksji namystu nad
sprawstwem aktoréw pozaludzkich, co jest o tyle ciekawe, o ile — jak odnotowuje
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by¢ tez oni w pelni Swiadomi tego, co im zagraza (Touraine, 2013, 136).
Uzyskanie takiej samos$wiadomos$ci przez nowy typ aktoréw jest,
zdaniem Touraine’a, trudniejsze od ,uzyskania $wiadomosci
przeciwnika” (Touriane, 2013, 136), co wskazuje, ze jednym z waznych
elementéw pomocnych w ksztattowaniu nowego typu aktoréw jest
edukacja, o czym pdznie;j.

Utozsamienie sie z uniwersalnymi prawami, z ktorych
pierwszym jest ,prawo do bycia aktorem”, a wiec do , posiadania praw”
(Touraine, 2013, 128), przeksztatca aktoréw spotecznych w aktorow
moralnych (Touraine, 2013, 136). Poczatkowo ich dziatania posiadaja
charakter utopijny, dopiero po6Zniej moga sta¢ sie one dookreslone
instytucjonalnie, w tym prawnie (Touraine, 2013, 137). Aktorzy
moralni afirmuja ,Zycie przeciwko $mierci, prawa przeciwko interesom
oraz podstawowe zasady znacznie bardziej niz ich konsekwencje”
(Touraine, 2013, 136). Utopijnosc¢ ta, ktora koresponduje z potencjatem
wielu zjawisk mtodziezowej kontrkultury?, moze oddziatywac¢ z wielka
sit3 na ,wielu mtodych”, budzac w nich che¢ porzucenia ,$wiata
realnego” i mobilizujgc ich do dziatania (Touraine, 2013, 137).

Dostrzezenie ,podmiotu w jednostce” to za mato. Samo
upodmiotowienie nie stanowi bowiem remedium na presje ze strony
»przyttaczajacej potegi Swiata opartego na pienigdzu” (Touraine, 2013,
137). Aby upodmiotowiona jednostka mogta by¢ w petni dziatajacym
(sprawczym) aktorem konieczne jest zaufanie do jej wtasnych sit
twoérczych (Touraine, 2013, 137). Przeciez ,ten, kto nienawidzi,
wycofuje sie badZ nudzi, [nie] moze sie przyczyni¢ do odbudowy
przestrzeni spotecznej”, nie ma bowiem wystarczajacej sity, by
przeciwstawic¢ sie przeciwno$ciom (Touraine, 2013, 137). Wydaje sie,
ze wazne zadanie odegrac tu moga wszelkie ruchy, ktére stawiajg sobie
za cel emancypacje mniejszosci. Aktywnie bowiem angazujg sie w nie
ludzie, ,ktérzy poszukujg radosci z faktu bycia sobg” (Touraine, 2013,
137). Jednocze$nie zabiegaja oni nie o sentymentalne wspoétczucie dla
0os6b podporzadkowanych, wykluczanych i marginalizowanych, ale

Nowak — widzi on, ze tradycyjne pojecie spoteczenstwa nie przystaje do realiow, w
ktérych zyjemy (Nowak, 2016, 104).

9 ,Mtodych pociaga kontrkultura — twierdzi Touraine. — Muzyke i teksty
popularnych ws$réd mtodziezy przebojéw bardzo czesto cechuje silna pozytywna
$wiadomo$¢ samego siebie oraz mglista opozycja wobec bardzo nieprecyzyjnie
okreslonych przeciwnikéw” (Touraine, 2013, 137).
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daza do respektowania praw, ktoére przystuguja mniejszoSciom na tej
podstawie, ze ich przedstawiciele s3 podmiotami (Touraine, 2013, 128-
9). W tym momencie staje sie jasne, Ze przejecie (neo)liberalnej figury
wolnego indywiduum stuzy Touraine’'owi do przekroczenia
indywidualizmu, ktéry nazywa ona ,indywidualizmem zamknietym”
(Touraine, 2013, 167)10. Jednostka moze bowiem ustanawia¢ sie jako
wolny podmiot tylko o tyle, ,0 ile uzna, zZe inni majg te same prawa i te
samg zdolno$¢ do bycia podmiotami”. W tym ges$cie ,uznania” odstania
sie uniwersalno$¢ praw przystugujacych podmiotom, ktorej nie da sie
zrozumiec¢ na gruncie (neo)liberalnego indywidualizmu. Uniwersalno$¢
odstania bowiem ptaszczyzne potaczenia ,jednostek i ré6znych grup w
ramach wspélnego obywatelskiego domu”, ktérego cztonkiem staje sie
nie ze wzgledu na tozsamos¢, a ze wzgledu na réwnos¢ praw (Touraine,
2013, 138).

Moéwigc  krétko, proces upodmiotowienia aktoréow, czyli
przywrdécenia im zdolnosci do dziatania, ktéry ma stuzy¢ rekonstrukcji
spoteczenstwa ,pojmowanego jako wspoélny dom na fundamencie
jednostki-podmiotu oraz jej relacji z innymi jednostkami-podmiotami
zaktada zdolno$¢ potaczenia szacunku dla réznic z powstaniem

uniwersalnej $§wiadomos$ci podstawowych praw ludzkich” (Touraine,
2013,138) 11,

10 Przejmujac (neo)liberalng figure wolnego indywiduum Touraine stara sie pokazac,
ze mozliwy jest taki typ indywidualizmu, ktéry nie jest zamkniety ,na wszelkiego typu
wiezi spoteczne”, ale ,wrecz potrafi te wiezi mobilizowa¢ jako pewien S$rodek
utatwiajacy dotarcie do wilasnej subiektywnos$ci. Indywidualizmu prowadzacego do
odkrycia w sobie podmiotu, to znaczy tej czesci uniwersalizmu, ktéra w nas tkwi”
(Touraine, 2013, 167).

11 W konteks$cie pogladdw Touraine’a niezrozumiate jest dla mnie stanowisko
Nowaka, ktéry moim zdaniem zbyt tatwo dystansuje sie od analizy intersekcjonalnej,
Jhumanistyki réznicy” i postmodernizmu. (Szkoda, ze zrezygnowat on z
precyzyjniejszego dookre$lenia czym jest i kto reprezentuje postmodernizm. Je$li
bowiem uznamy, zZe postmodernista byl Gilles Deleuze, to falszywe okazuje sie
przekonanie, Ze w postmodernizmie nie funkcjonowata refleksja ontologiczna i ze w
ramach spotecznych studiéw nad nauka i technika dokonat sie zwrot ontologiczny
(zob. Nowak, 2016, 221). O tym, jak (nie)dyskutowaé o postmodernizmie pisatem w
tek$cie publicystycznym (Bogustawski, 2015)). Nowak pisze: ,,...polityczne ruchy na
rzecz réwnouprawnienia kobiet, os6b o innym kolorze skéry oraz oséb
homoseksualnych wprowadzity do humanistyki trzy réznice: ptci, rasy i seksualna.
Réznice te zaczety by¢ nastepnie mnozone i komplikowane. Ponadto zaczeto wigzaé
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Touraine ma $wiadomos¢, ze dokonany przez niego opis podmiotu nie
jest catkowicie realistyczny. Stuzy raczej temu, by ,uchwyci¢ rézne
aspekty procesu «naktadania sie» idei podmiotu na jednostke bez
odwotywania sie do sit pozaludzkich” (Touraine, 2013, 138). Cho¢, jak
sam przyznaje, w idei podmiotu obecne s3g najbardziej szlachetne
elementy rozmaitych religii, ale takze humanizmu ateistycznego,
takiego jak Jeana-Paula Sartre’a (Touraine, 2013, 154)12. Konieczne
wydaje sie zatem pokazanie, jak te abstrakcyjne rozwazania na temat
sidei podmiotu i praw ludzkich” przektadajg sie na okreslone ,formy

tzw. nowe réznice ze starymi, takimi jak klasa czy naréd. Odpowiedzig polityczng stata
sie analiza intersekcjonalna. W tak zarysowanym polu pojawily sie kolejne rdznice i
kolejne podmioty, domagajace sie wystuchania i uwzglednienia: rzeczy, zwierzeta etc.
Przy catym szczytnym zamierzeniu proste mnozenie réznic i dodawanie kolejnych
podmiotéw do listy tych, ktére maja by¢ wystuchane, jest jednak $lepa uliczka.
Mechanizm ten, zamiast petni¢ role autorefleksyjna, stat sie jedynie autopoietycznym
odtwarzaniem pewnego typu humanistyki” (Nowak, 2016, 216-7). Opinia ta pozostaje
by¢ moze w zwigzku z preferencjg badawczg Nowaka: ,Jestem zwolennikiem postawy
szukajacej syntezy («i, i») raczej niz réznicy («albo, albo»), czyli staram sie znajdowacé
podobienstwa pomiedzy réznorakimi ujeciami i konceptami, a nie réznice” (Nowak,
2016, 14, przypis). Jak wspominatem, w wielu momentach poglady Nowaka wydaja mi
sie zbiezne z pogladami Touraine’a. Podejscie Touraine’a wydaje mi sie jednak lepsze
przez to, ze zarazem szuka on réznicy i syntezy, co pozwala cho¢by dostrzec potencjat
analizy intersekcjonalnej, w ktérej réznice mnozy sie po to, by je na siebie naktada¢, a
przez to odstania¢ uniwersalng ptaszczyzne podmiotowosci. Dlatego, przynajmniej w
moim odczuciu, Touraine’owi lepiej udaje sie wykorzystanie afirmatywno-
emancypacyjnego potencjatu ruchéw mniejszosciowych. Wigze sie to, by¢ moze, z
tym, ze Touraine bardziej wyczulony jest na dziatanie aktoréw, a bardziej niechetnie
patrzy na ,statyczne” rozwazania strukturalne (ktére, moim zdaniem, ulatwiajg
postugiwanie sie pewnymi catoSciowymi wizjami postmodernizmu, analizy
intersekcjonalnej itp.). Te réznice odstania cho¢by odmienny stosunek Touraine’a i
Nowaka do Pierre’a Bourdieu. Touraine uwaza, ze mys$l Bourdieu, z jej centralng
kategoria habitus ,nie pozostawia zbyt wiele miejsca dla inicjatywy aktorow”
(Touraine, 2013, 69). Swoja droga, Bourdieu byt konsekwentnym krytykiem
Touraine’a i jego ,socjologii dziatania”. Dla Nowaka, ktérego propozycje mozna
okresli¢ jako praksistowskg, Bourdieu jest waznym i pozytywnym punktem
odniesienia.

12 Touraine jest prawdziwym mistrzem mys$lenia, ktére taczy a nie dzieli. W jego
propozycji zbiegaja sie idee zaczerpniete z tradycji religijnych i $§wieckich, elementy
mys$li liberalnej s sktadnikiem perspektywy jawnie wspoélnotowej, a szacunek dla
réznorodno$ci i umiejetno$¢ dostrzegania réznic idzie w parze z podkreslaniem
uniwersalnego charakteru praw ludzkich.
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organizacji i relacji spotecznych” (Touraine, 2013, 159). Sposrod
pomystow, ktore odnalez¢ mozna w eseju Touraine’a, wskaze cztery.

Po pierwsze, nalezy opowiada¢ sie po stronie stabszych
eksponujac uniwersalny charakter przystugujacych podmiotom praw
(Touraine, 2013, 160). Jak sadze mozna powiedzie¢, ze prawo nie
istnieje poza praktyka jego stosowania, tak prowadzona obrona
stabszych nieustannie zatem prawo aktualizuje. Dziatania tego typu
pozwalajg tez, miedzy innymi, zobaczy¢, Ze wiladza zwigzana z
kapitalizmem finansowym nazbyt czesto uzyskiwana byta w wyniku
,dziatan nielegalnych” (Touraine, 2013, 161).

Po drugie, nalezy dazy¢ do odnowienia demokracji
uczestniczacej, dzieki czemu ,tatwiej nam bedzie broni¢ tych, ktoérzy nic
nie majg, w imie zasad uniwersalnych” (Touraine, 2013, 161).

Po trzecie, nalezy przywroci¢ edukacji role wychowawcza,
nastawiong na ksztattowanie w mtodych ludziach ,poczucia
indywidualno$ci, niezalezno$ci i samodzielnosci” (Touraine, 2013, 163).
Niebagatelng role ma tu do odegrania zwtaszcza edukacja
humanistyczna. Jak staralem sie pokaza¢ w innym miejscu
y,humanistyka ma w zakresie ksztalcenia cele praktyczne”: powinna
ksztattowa¢ umiejetno$¢ wchodzenia w dialog, w tym zaréwno brania
pod uwage zdania innych, jak i krytycznego odnoszenia sie do niego,
rozumienia $wiata w catej jego zlozonoSci, a takze samorozumienia
(Bogustawski, 2016, 7; zob. Nussbaum, 2016, 42-3). Ztozonos$¢ Swiata,
w ktérym zyjemy, wymaga, by edukacja humanistyczna ksztattowata
uwazno$¢ na aktywne dziatania aktoréw poza-ludzkich, ktoérzy biora
udzial we wspottworzeniu wspoélnot zamieszkiwanych takze przez
cztowieka (Bogustawski, 2016; w kwestii relacji humanistyki i
posthumanistyki: 155-6). Zgadzam sie z Marig Kostyszak, ze do zadan
edukacji nalezy takze ksztattowanie dojrzatej postawy wobec zta i jego
niejednoznacznos$ci (Kostyszak, 2010, 300), co stuzy wyrabianiu
zawczasu wtasciwej postawy wobec zagrozen (Kostyszak, 2010, 301),
ale takze bardziej wnikliwemu rozpatrywaniu konsekwencji
podejmowanych dziatan!3. Dalej — wskazywanie drog do

13 Ksztattowanie umiejetno$ci uwaznego konfrontowania sie ze ztem staje sie tym
bardziej wazne, jeSli bedziemy pamietaé, Ze w oS$wieceniu i nowoczesnosci
dominowata ,strategia wypierajaca ze $wiadomosci (kulturowej) skutki uboczne
wilasnych dziatan” (Nowak, 2016, 60). Problem ten poruszony jest w klasycznej juz
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rozwigzywania konfliktow w sposéb pozbawiony agresji i/lub
autoagres;ji (Kostyszak, 2010, 307), a takze odstanianie zwigzkow mysli
i odczu¢ (Kostyszak, 2010, 302). Pokazanie jak mysli przenikaja sie z
odczuciami (cho¢by sympatii i antypatii) uwidacznia aksjologiczny
charakter myslenia, ktére nie jest dokonywane z jakiej$ neutralnej,
oderwanej perspektywy.

Po czwarte, nalezy dokona¢ zmian w obszarze §wiata pracy tak,
by przywroci¢ pracownikom zdolno$¢ realnego wptywu na ich
,dziatalno$¢ zawodowq” (Touraine, 2013, 164).

Propozycje Touraine nie sg wolne od niejasnosci i wad.
Najbardziej problematyczne wydaje mi sie przekonanie o
uniwersalnym charakterze praw podmiotu — jest ono potrzebne, ale
jednoczes$nie najtrudniej dobrze je uzasadni¢. Sadze takze, ze s3 to
propozycje warto$ciowe, ktére warto wprowadzi¢ do debaty publicznej
w Polsce. Ich warto$¢ bierze sie, miedzy innymi, z tego, Ze Touraine nie
traktuje kryzysu jako ,przejSciowej usterki” i pokazuje, Ze to od ,0g6lnej
kondycji zycia spotecznego zalezy, czy kryzys sie pogtebi”, czy pojawi
sie ozywienie (Touraine, 2013, 199). Aby jednak owo ozywienie mogto
sie pojawi¢, potrzebujemy odpowiedzialnych i sprawczych obywateli,
ktérzy nie dziataja w imie partykularnych intereséw ekonomicznych
czy narodowych. ,Trzeba nam broni¢ zdobytych swobdd. — pisze —
Jednocze$nie jednak trzeba stworzy¢ inspirujacy sie zadaniami i
postulatami wiekszoSci ruch, ktéry ozywi swiat polityki, jednocze$nie
poddajac go spotecznej kontroli” (Touraine, 2013, 200).

dzisiaj ksigzce Maxa Horkheimera i Theodora W. Adorno Dialektyka Oswiecenia
(1994).
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ABSTRACT

THE CRISIS OF EUROPE - THE CRISIS OF AGENCY

In the paper I argue that the source of unrests which torment Europe is
the crisis of agency. Referring to Alain Tourain and Joseph E. Stiglitz |
try to show that one of the most important sources of crisis of agency
are economic disparities and financial capitalism. I also argue that the
remedy for the crisis of agency are actions that aim at bringing back the
agency to as many actors as possible.

KEYWORDS: crisis, agency, neoliberalism, subject, human rights, social
movements, Stiglitz, Touraine

KRYZYS EUROPY - KRYZYS SPRAWSTWA

W artykule stawiam teze, Ze Zrodtem niepokojow, ktore trawig Europe,
jest kryzys sprawstwa. Za Alainem Touraine’em i Josephem E.
Stiglitzem staram sie pokaza¢, ze jednym z wazniejszych Zrédet kryzysu
sprawstwa sg nier6wno$ci ekonomiczne i kapitalizm finansowy.
Twierdze takze, ze remedium na Kryzys s3a dziatania majgce na celu
przywrocenie sprawstwa jak najwiekszej liczbie aktorow.

SELOWA KLUCZOWE: kryzys, sprawstwo, neoliberalizm, podmiot,
prawa cztowieka, ruchy spoteczne, Stiglitz, Touraine
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Wprowadzenie

W niniejszym tekScie zastanowie sie, na ile filozoficzne
stanowisko Stanistawa Brzozowskiego, jego filozofia kultury, jest
aktualng dla nas intelektualng propozycja i czy zjawisko kryzysu kultury,
w sposob zadowalajacy, dzieki omawianemu projektowi, bylibySmy w
stanie nie tylko wyjasnié¢, ale i przekroczy¢. Samo juz to pytanie o kulture
i kryzys wydaje sie bardzo interesujgce. Kto zajmuje sie kryzysem kultury?
Kto o niego pyta i dlaczego? Wydaje sie, ze w zasadzie prywatnie kazdy
moze sie tym tematem zajmowac. Zaréwno chemik, lekarz czy aktor
moga mowic¢ o wyzwaniach moralnych, przed ktérymi staneta Europa, o
jej politycznym ksztatcie czy o jej kulturowej tozsamosci. Jesli chodzi o
zajmowanie sie zagadnieniem kultury i jej kryzysu, trzeba by okresli¢, kto
zajmuje sie tym profesjonalnie, zawodowo. Do czyich obowigzkéw
nalezy zajmowanie sie kulturg?

Chociaz do zdobyczy kultury nalezy, obok literatury, malarstwa,
muzyki, takze nauka w S$cistym tego stowa znaczeniu, to ani fizyk
badajacy czastki elementarne, ani biolog zajmujacy sie genami,
zawodowo nie zajmujg sie zagadnieniami kultury, mimo iz intensywnie
wspotczesnie w niej uczestnicza, wyznaczajac niejednokrotnie jej bieg.
To raczej szeroko rozumiany humanista wypowiadajac sie na temat
kultury, wypowiada sie na jej temat zawodowo. Humanistyka zajmuje sie
okresleniem tego, czym jest kultura i czy jest w stanie kryzysu.

Czy w takim razie takze filozofia moze zapytywac o kulture i
diagnozowac jej kryzys? Jesli tak, to dlaczego? Do zadan filozofii nalezy
definiowanie nie tylko swojego przedmiotu, ale takze samej siebie. To,
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czy postawione pytanie o istnienie (lub nie) kryzysu kultury, oraz o to,
kto ma na to pytanie odpowiedzie¢ i jak miatby sie do niego
ustosunkowa¢, zalezy od auto-zdefiniowania filozofii. Do probleméw
filozofii nalezy to, czy ma opisywac¢ Swiat zewnetrzny, czy ma zajmowac
sie podmiotem, ktory ten Swiat stwarza. Odrebnym, cho¢ powigzanym z
tym pierwszym, jest problem zadania $wiata akademickiego. Czy
bowiem w obrebie praktyki akademickiej filozofowie majg opisywac to,
co sie dzieje, czy kreowac¢ aktywne podmioty dziatania. Nie musimy tego
traktowac jako alternatywy roztacznej, raczej jako prébe okreslenia tego,
czym ma sie zajmowac Srodowisko akademickie i kto miatby zajmowac¢
sie poszczegblnymi zadaniami.

Wydaje sie, ze wspdiczesne Srodowisko akademickie, sprzyja
raczej samemu opisowi. Studenci uczeni s3 omawiania i streszczania.
Miejscem dziatania jest Swiat poza akademia. Nie podlega on juz
nadzorowi akademickiemu. Swiat uczelni nawiazuje do pojecia madrosci
rozumianej jako wiedza o wszystkim i jako nauka teoretyczna uprawiana
dla niej samej. Tak rozumiana madro$¢ nie sktania do podejmowania
dziatlania w obrebie aktywnosci akademickiej. Od zdefiniowania
madrosci, do ktérej odnosimy sie w samej nazwie filozofii, zalezy czym
poszukujacy jej filozof bedzie sie zajmowat i tego, jak okresli swoje
miejsce w praktyce akademickiej. Dlatego wtasnie tak istotne jest
zapytanie o filozofie, jej zadania i stosunek do akademickiego $wiata
nauki.

Pierwsze petne i samo$wiadome zdefiniowane filozofii widzimy u
Arystotelesa. Nie bez powodu pyta o to, czym filozofia miataby by¢. Cho¢
sam raczej nie traktuje jej jako projektu, jednak widzimy, ze Swiadomy
jest tego, Ze od jej okreSlenia, zalezy to, czym sie bedzie zajmowata.
Filozofia jako cato$¢, czymkolwiek by nie byta, potrzebuje swojej filozofii
pierwszej, jako podstawy filozofii. Ta podstawa okresla w pewien sposéb
charakter filozofii. Wyznacza jej przedmiot badan, metode, cel itd.
Arystoteles postepuje zgodnie z presokratyczng tradycja uprawiania
kosmologii. Interesujg go zasady panujace nad $wiatem, a dochodzi do
nich poprzez analize pojec. Analizujgc znaczenie stow udaje mu sie
opisa¢ Swiat i zmiane w przyrodzie. U podstawy filozofii lezy stowo.
Pierwszym filozoficznym aktem jest wybor stowa. Filozoficzna praca
wyjasnia dzieki stowom znaczenie stéw i odpowiadajace im zjawiska.

Czy zatem tak rozumiana filozofia bytaby wtasciwa do omawiania
krytyki kultury? Na czym miataby taka krytyka polega¢? Czy tak, jak
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krytyka Arystotelesa wzgledem swoich poprzednikéw, miataby by¢
krytyka co do znaczenia stéw? To od charakteru filozofii zalezy jak
wykonywana bedzie praca filozoficzna. Praca Srodowiska akademickiego
na konferencjach, czy w postaci drukowanych tekstow, w wiekszo$ci tym
sie zajmuje - pisaniem stow. Istnieje silne podobienstwo intelektualne
miedzy praktyka akademicka uprawiang wytgcznie w ten sposéb a
obrazem naukowosci Arystotelesa. Nie jest to jednak, jak sie zdaje, jedyny
mozliwy sposéb definiowania filozofii.

Filozofia Stanistawa Brzozowskiego jest naraz sposobem
autentycznego, krytycznego ustosunkowania sie do aktualnego stanu
kultury i prébg wykroczenia poza jej granice, proba wprowadzenia
zmiany. Jest filozoficznym projektem, a nie naukowym opisem stanu
rzeczy. Rzecz jasna, posiada moment opisowy - projekt przekazany jest
jako tekst odnoszacy sie do biezacych spraw intelektualnych Europy. Jest
on raczej zacheta do wykroczenia. Stanowi podstawe do uzyskania
samowiedzy, na bazie ktdrej bedzie mozna projektowaé¢ dziatania.
Gtownym dzietem filozoficznym Brzozowskiego jest zbiér tekstow pod
tytutem Idee. Wstep do filozofii dojrzatosci dziejowej i wtasnie o te
dojrzato$¢ w dziataniu chodzi. Jesli bowiem mamy wyjs¢ z
niepelnoletnosci, musimy odwazy¢ sie nie tylko postugiwac sie
mys$leniem w znaczeniu opisu, ale i podtug krytycznego osadu zjawisk
projektowac i Swiadomie, odpowiedzialnie wdraza¢ w zycie dzialania
zgodnie z wlasnym kierownictwem. Projekt filozofii kultury polega na
uzyskiwaniu samos$wiadomosSci i zgodnie z nig przeprowadzaniem
dziatania.

Jesli filozofia kultury ma powsta¢ i to wtasnie jako projekt
aktywnej i twoérczej przebudowy kultury, to czy wspodtczesna praktyka
filozoficzna temu sprzyja? Filozofia akademicka wyktadana na
uczelniach, rozwijana na konferencjach i zamykana w zbiorach
pokonferencyjnych stoi, w swej praktyce, daleko poza projektem
filozoficznego dziatania. Bardziej niZ z czynem i zmiana, zwigzana jest z
analiza poje¢, definiowaniem stéw i okreSlaniem wspdélnej podstawy dla
nauk szczegétowych. W tym miejscu ujawnia sie filozofii silny zwigzek z
nauka. Filozofia staje sie metanauka, dziedzing uzupeiniajacg nauki
szczegbtowe i dotyczaca najogblniejszych wtasciwosci przedmiotow.
Okresla swojg tozsamos¢ w relacji do przedmiotowego Swiata, a nie do
filozofujacych podmiotéow - do filozoféw. Nic zatem dziwnego, ze aby
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uzyska¢ status nauki, filozofia musi by¢ nieustannie wspétokreslana
przez wymogi naukowego rygoryzmu.

O ile filozofia bytowa, uprawiana na modie Arystotelesa,
zajmowac sie moze przedmiotami i definiowa¢ je jako wzglednie state,
niezmienne, tozsame ze sobg, o tyle filozofia kultury moze mie¢ problem
z analogicznym zdefiniowaniem swojego przedmiotu. Zajmuje sie ona
nie zmiang w obrebie Swiata rzeczy, a zmiang w procesie historycznym.
Tu zycie ludzi, ich zmienne losy i dziatania wyznaczaly to, co dzi$
rozumiemy jako kulture. Filozofia kultury zawsze wskazuje na cztowieka;
nie na przedmiot, ale na podmiot. Odnosi sie do tradycji i ustosunkowuje
sie do niej. Dziatalno$¢ ludzka ujmowana jest w czasie, w procesie
historycznym, dlatego nie moze byc¢ jednej filozofii kultury, a filozofie
kultury, ktére odnoszg sie do minionych interpretacji kultury. Cztowiek,
jako zyjacy w okreSlonym czasie byt, podlega zmianom nie tylko w
trakcie swojego zycia, ale i na przestrzeni dziejow. Zmianie ulega réwniez
jego stosunek do tego co minione. Filozofia kultury musi uwzglednia¢
zatem ten swdj czasowy komponent, z ktdrego ujeciem filozofia naukowa
moze mie¢ problemy. Nie chodzi nam o tozsamy ze sobg przedmiot, a o
zmienny w czasie podmiot.

Wypracowane na gruncie nauki praktyki konferencyjne
wyznaczajq filozofii jej cel, ktéry de facto jest zbiezny z celem nauki. Tym
samym filozofia traci swoja niezalezno$¢ jako dyscyplina. Tak jak w
chrzescijanskim S$redniowieczu filozofia postrzegana byta jako
»stuzebnica teologii”, tak dzi$ petni te sama funkcje dla nauki. Czy zatem
mozliwe jest zastanawianie sie nad kryzysem kultury z pozycji filozofii
niewyemancypowanej spod wplywu nauki? Aby zrozumie¢ stosunek
filozofii i nauki nalezy przyjrze¢ sie blizej ich relacji, siegajacej juz
starozytnoSci i Arystotelesa filozofii pierwszej. Tym zagadnieniem zajme
sie w pierwszej kolejnoSci, nastepnie za$ przyjrze sie odpowiedzi i
rozwigzaniu zaproponowanym przez Stanistawa Brzozowskiego, w
ramach jego filozofii kultury.

Tworczos$¢ pisarska Brzozowskiego przypada na ciekawy okres
europejskiego przesilenia nowoczesnosci. Triumf teorii Darwina,
scjentyzmu i empiryzmu w koncu XIX wieku potaczony z rozpadem
misternej konstrukeji religijnego tadu doprowadzity do powstania luki,
ktérg oOwczesnemu czlowiekowi nie tatwo byto wypemié. Okres
przelomu wiekéw byl czasem, z jednej strony, poczucia upadku
cztowieczenstwa, niemozliwosci dopetnienia projektu oswieceniowego,
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kryzysu warto$ci i nadchodzacego chaosu. Z drugiej za$ strony dla innych
byt momentem promocji naturalistycznego porzadku $wiata, czy jak dla
Fryderyka Nietzschego, wyjatkowa szansg na przywrdécenie cztowiekowi
jego wielkoSci i przeciwstawianie sie wszelkiej staboSci, pasywnosci i
podporzadkowaniu (W. Mackiewicz, 1983, s. 49-50.). Brzozowski jako
intelektualny kontynuator filozofii Zycia byt propagatorem twdrczego
czynu i krytykiem pozytywizmu. Ten ostatni nalezat do
zapoczatkowanych przez Arystotelesa filozofii bytowych (Mackiewicz, s.
47.). Rzeczywisto$¢ przedstawiana jest tam jako skoniczony, cato$ciowy,
uksztattowany poza nami byt. Cztowiek moze go jedynie kontemplowa¢
i opisywaé, natomiast Kryterium rozpoznania tak rozumianej
rzeczywistosci, sg fakty decydujace o prawdziwosci sgdéw poznawczych.
Filozofie bytowe podporzadkowuja cztowieka temu, co pozaludzkie. Tak
jest w przypadku Comte'owskiej przyrody, Platonskiej idei, czy Boga
obecnego w religiach.

Brzozowski, w opozycji do takiego podejScia do rzeczywisto$ci,
tworzy stanowisko, zgodnie z ktéorym nie mamy opisywaé Swiata
zewnetrznego, a przeciwstawi¢ mu podmiot stwarzajacy $wiat. Taka jest,
wedle autora, wtasciwa interpretacja i konsekwencja filozofii Kanta -
Swiat jest taki jaki chcemy zeby byt, my mu narzucamy forme ,ktérg s3
warto$ci moralne jako manifestacja naszej absolutnie wolnej woli”
(Mackiewicz, s. 47.). Filozofie bytowe sa rezultatem racjonalistycznych
tendencji w interpretowaniu $wiata, s jedynie préba jego opisu. Swiat,
wedle Brzozowskiego, jest dopiero moZzliwosciq do uformowania i
etycznym wyzwaniem, ktore ludzko$¢ musi samoswiadome podjaé. W
tak zarysowanej perspektywie tworzy on swojg wizje filozofii, nowej
metafizyki pracy wspartej na czynie. W zalezno$ci od punktu
archimedesowego, na ktorym ma wspierac sie kazdy projekt filozofii, jej
konsekwencje i dzialania bedg inne. Od zdefiniowania filozofii i jej
punktu podparcia zalezy czym sie stanie. By zatem w petni zrozumie¢ na
czym polega r6znica miedzy filozofiami bytowymi a filozofig czynu, ktora
swoje poczatki ma juz w filozofii Kanta, Nietzschego i Marksa, nalezy
zastanowic sie nad pojeciem filozofii pierwszej.
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O pierwszej filozofii pierwszej

Jako pierwszy §wiadomie tym terminem postuguje sie Arystoteles
w Metafizyce. Filozofia pierwsza nie jest tym samym, co teoretyczne
nauki fizyki i matematyki, ani tez tym, co poetyka czy nauki praktyczne.
Z ksiegi Gamma dowiadujemy sie, Ze dotyczy nie jedynie dziedziny bytu,
ale i bycia bytu (Arystoteles, 1003 a 21.), jest nauka najogélniejszg. W
ksiedze Epsilon filozofia pierwsza okreslana jest jako nauka, ktéra
podobnie jak fizyka i matematyka posiada swoj przedmiot. W tym
wypadku jest nim byt niezmienny i samodzielny, czyli to, ,co przejawia
sie tu z rzeczy boskich” (Arystoteles, 1026 a 10.); pojawia sie zatem
theologika (E. Konig, 2013, s. 295.).

Nie rozwigzuje to problemu miejsca filozofii pierwszej w
metafizyce Arystotelesa. Czy nalezatoby ja ograniczy¢ do nauki
najbardziej ogélnej czy theologiki? Arystoteles, wedle Ajdukiewicza, miat
postugiwac sie pojeciem filozofii, tak jak my teraz postugujemy sie
pojeciem nauki. Posréd réznych nauk, réznych filozofii, wyrédznia sie
jedna, mianowicie - filozofia pierwsza. Jej zadaniem jest dociekanie
pierwszych zasad wszystkiego, co istnieje. Filozofig drugg jest fizyka,
czyli wspotczesnie przyrodoznawstwo (K. Ajdukiewicz, 1983,s.101.). W
takim rozumieniu filozofia daje podstawy dla nauki, ale takze zajmuje sie
tym, czym zajmuje sie nauka. Rozwazajac najogolniejsze wtasnosci
przedmiotéw, metafizyka jest nauka uzupetniajacg nauki szczegétowe.
Pisma odnoszace sie do pierwszej filozofii, wystepuja po pismach
przyrodniczych, po fizyce i sg z nig silnie zwigzane. Wszelkie teoretyczne
préby wykroczenia poza obreb Swiata badanego przez te nauki, sg
wylacznie po to, by lepiej méc go wyjasnic (T. Czezowski, 2004, s. 34.). Co
do fizyki, punktem wyjScia jest podjecie rozwazan nad pojeciem zmiany.
Stawanie sie przyjmuje Arystoteles jako fakt i szuka jego wyjasnienia
(Czyzowski, s. 30.). Mowa tu o naukach teoretycznych, do ktérych
filozofia pierwsza tez sie zalicza(Konig, s. 296.).

Eckard Konig w swoim tekScie Filozofia pierwsza Arystotelesa jako
uniwersalna nauka o archai analizuje ten problem. Dla Arystotelesa nie
ma takiej nauki, ktéra zajmowataby sie badaniem pojedynczych
przedmiotéw, stad historia nie jest nauka. Nauka zajmuje sie tym, co
ogolne, formutuje sqdy ogdlne, ktére charakteryzuje bezcelowos¢ (Konig,
s. 297.). To odroznia ja od nauk praktycznych i pojetycznych. Wiedza
teoretyczna nie stuzy konkretnej korzysci. Ona sama jest celem. Filozofia,
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nauka teoretyczna powstaje dopiero, gdy cztowiek osigga wszystko
czego potrzebuje do dobrego zycia. Musi wtedy miec czas na badanie tego,
co ,nieuzyteczne”. Nauka teoretyczna postuguje sie poznaniem,
wskazaniem poczatkéw i przyczyn.

Arystoteles przedstawiajac nauke o zasadach rozpoczyna od zdan
jezyka potocznego. Nie jest jednak tak, ze dokonuje jedynie analizy jezyka.
Potocznie wypowiadane zdania s3 poczatkiem i pretekstem do
wytoZenia tego, jak w $wiecie rzeczy sie majg. Arystoteles postepuje
zgodnie z presokratyczng tradycja filozoficzng uprawiania kosmologii
(Konig, s. 299.). Punktem wyj$cia w tej nauce jest jezykowa analiza
terminu powstawanie. Wyja$nia znaczenie stowa jak i samego zjawiska.
Prowadzi do stwierdzenia, Ze stawanie sie ,przebiega od pewnego stanu
do jego przeciwienstwa (np. nieuksztattowane - uksztaltowane), i Ze
zarazem u podstawy procesu przemiany lezy co$ niezmiennego (w tym
przyktadzie: cztowiek)” (Konig, s. 298.). Zawsze gdy mowa jest o
powstawaniu, o zmianie, to przedstawione jest przejscie z jednego stanu
w drugi. Tak jest w przypadku zdania ,Sokrates zostat filozofem” -
»,pewnemu cztowiekowi imieniem Sokrates (obiektowi o nazwie wtasnej
Sokrates) zrazu nie przystugiwat predykat ,filozof” i nastepnie ulegto to
zmianie” (Koénig, loc. cit.). Tak jest tez w przypadku ciepta. ,Ciepte” i
»Zimne” stanowig pare przeciwienstw i cos bedqce w jednym stanie moze
przechodzi¢ w drugi. Kénig zwraca uwage, na to, Ze ciepte wyznacza
sposéb ujmowania zjawiska. ,Ogien jest tym, co najcieplejsze, gdyz to
ogien powoduje wszelkie inne ciepto” (Konig, s. 305.). Z takiej pary bytow
ciepte - zimne ,jeden jest bardziej bedacym wtedy i tylko wtedy, gdy
stanowi on przyczyne innego bytu” (Konig, loc. cit.). W tym sensie ciepte
jest najbardziej bedace - to ono ustanawia mozliwo$¢ okreslenia jakoSci
rzeczy podtug ciepta. Ciepte jest pierwsza przyczyna tego, o czym tu
bedzie mowa. Zimne to nie ciepte, bo to bycie cieptym definiuje stosunek,
okresSla cato$¢ opisu wyznaczajgc granice miedzy tym, co ciepte i
wszystkim innym.

Jak to zatem jest z filozofig pierwszg; jest szczeg6towa czy ogélna?
Aby to stwierdzi¢ trzeba sie odnie$¢ do szczegdlnego rodzaju nauki, ktéra
Stagiryta okre$la mianem sofia. Pyta: czym jest madros$¢? Potocznie
madro$¢ oznacza dwie rzeczy. Madry jest ten, kto wie wszystko, z czego
autor wnioskuje, Ze madro$¢ jest nauka o tym, co ogdélne. Po drugie,
madros$¢ jest nauka teoretyczng i uprawia sie jg dla niej samej i do jej
obowigzkéw nalezy rozpatrywanie pierwszych zasad (Konig, s. 300.).
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Nauka o poczatkach i przyczynach i nauka najogélniejsza, majg z grubsza
ten sam przedmiot.

Nauka najogoélniejsza jest jednocze$nie nauka o tym, co boskie.
Jest tak dlatego, Ze dotyczy poczatkéw i przyczyn wszelkiego bytu oraz
dlatego, ze bog jest jedng z owych przyczyn (Konig, s. 301.). Jest naukg o
wszystkim, co jest, bo pyta o przyczyny wszystkich rzeczy, a nie jedynie
rzeczy pewnego rodzaju. Stad tez wynika jedno$¢ filozofii pierwszej. Jest
nauka o bycie ,badajaca wszelki byt zawsze w odniesieniu do tego, co
identyczne” (Konig, s. 303.). To, co boskie jest w pierwszej kolejnosci
identyczne ze sobg. Prezentuje zupeing, modelowsg identycznos$¢. W jaki
sposéb tak okreslona specyfika filozofii pierwszej wptywa na patrzenie
na Swiat?

O pojedynczych rzeczach powiemy, Ze istniejq, jednak réznia sie
wzgledem siebie stopniem bycia. Tu jest podobnie jak w przypadku
cieptego, kiedy ciepte jest pierwszym z pary przeciwienstw ciepte-nie
ciepte i jednoczes$nie nadaje charakter catoSci rozpatrywania jakosci
bycia cieptym czegoS. Wszystkie rzeczy sa bedace, o ile mozna je jako
takie opisac¢, dzieki parze przeciwienstw bedace-nie bedace. Poczatkiem,
najbardziej spolaryzowanym momentem jest to, co boskie. Boskie
bowiem istnieje najbardziej (Konig, s. 306.). Pierwszy, koronny element
porzadku od najbardziej do najmniej, okre$la to, o czym bedziemy méwic.
To, co bedace najbardziej, czyli bedqgce par excellence wyznacza wszelkie
ramy dla metafizyki. Jako zasada naczelna, jako tozsamo$¢ wymaga, by
wszelka poézniejsza nauka ogoélna rdédwniez trzymata sie zasady
tozsamosci.

Arystoteles zaktada, w punkcie wyj$cia swojej ontologii, znaczenie
stowa bedgce, jako bedace tozsamym. Wszystko zatem, co bedzie mogt
opisywac za pomocg swojej metody, bedzie okreslane jako tozsame. O to
wtasnie tu chodzi, o mozliwo$¢ opisania. Co wiecej, Arystoteles jest tym,
ktéry zaczyna od analizy jezyka. O ile w IV wieku p. n. e. do tradycji juz
nalezato zajmowanie sie pierwszymi zasadami, okresleniem podstawy,
bezwzglednym wyjasnieniem, o tyle wprowadzong przez Arystotelesa
nowoscig byto zajecie sie analizg jezykowa, refleksja nad potocznym
uzywaniem stéw. To on jako pierwszy pozostawia po sobie stownik
terminéw filozoficznych, ktérymi nalezy sie postugiwacl. System
filozoficzny, to zbiér powigzanych ze sobg, zdefiniowanych stéw. Cata
filozofia, ostatecznie opiera sie wtasnie na tym. Jak tego dowodzi Konig,
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krytyka poprzednikéw takze jest redukowalna do krytyki na poziomie
jezyka (Konig, s. 308.).

,Filozofia pierwsza jako kosmologia jest dzisiaj interesujaca tylko
w ramach historii filozofii” (Konig, s. 311.). Zagadnienie pierwszego
poruszyciela raczej stracito na aktualnos$ci. Konig twierdzi, Ze inaczej jest
z nauka pierwsza czy filozofig pierwsza. Ona ,stawia sobie za zadanie
wskazanie na wspdlng podstawe wszystkich nauk szczegétowych”
(Konig, loc. cit.). Dlatego na miejsce ontologii uniwersalnej zwyczajnie
wej$¢ powinna ogdlna nauka o predykatach. W ten sposéb autor niemal
uzasadnit spéjnos¢ filozofii jako catosSci. Odnosi sie do zmodyfikowanej,
uwspoiczesnionej tresci pojecia filozofii pierwszej pokazujac, ze filozofia
od samego poczatku posiada silny zwigzek z nauka. Obie sg dyscyplinami
teoretycznymi, rozwazajgcymi $wiat. Metafizyka, ktéra w ramach filozofii
jest uprawiana, od samego poczatku ustanowiona jest jako dziedzina
uzupeiniajgca nauki szczegélowe 1 dotyczaca najogélniejszych
wlasciwosci przedmiotéw. Jest dziatem filozofii teoretycznej i ,dzisiaj
propozycja takiej (nowej) nauki pierwszej stanowitaby najbardziej
wskazane, naglace zadanie filozofii” (Konig, loc. cit.).

Poza filozofie bytowa, w strone filozofii czynu

Brzozowski nawigzuje do tradycji krytykujacej rozumienie
metafizyki jako teoretycznej nauki posSwieconej przedmiotom. Jego
dziatania skierowane sg w strone stworzenia metafizyki jako praktycznej
filozofii podmiotu. Rzecz jasna, kto§ mogtby zarzuci¢ mi w tym miejscu,
ze nie wspomniatem o filozofii praktycznej Arystotelesa, a
przeciwstawiam jego filozofie teoretyczng, Brzozowskiego filozofii
praktycznej. Nie bylby to w peini uzasadniony zarzut, bowiem
Brzozowskiego filozofia jest w intencji projektem, ktdry miatby zostac
wecielony, jest filozofig praktyczng. Wszelkie ,teoretyzowanie” w jego
mysli jest przezywaniem tresci kulturalnych, krytyka braku witalnos$ci
filozofii, w ktérych chodzi jedynie o stowa, takich jak filozofie
akademickie. W tym sensie metafizyka Arystotelesa jako filozofia bytowa
jest tym, przeciwko czemu wystepuje Brzozowski. We wczesnym okresie
twdrczosci, przed 1905 rokiem, autor znalazt w mysli Nietzschego
mozliwo$¢ wyjScia z europejskiej stagnacji filozofii bytowych.
Podwazanie dotychczasowych wartosci, zanegowanie przekonania o
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obiektywnym charakterze prawdy stato sie mozliwoscig oczyszczenia
pola, aby na zgliszczach starego $wiata mozna byto budowal czas
catkowicie wyzwolonego cztowieka i nowego ludzkiego tadu
(Mackiewicz, s. 50.).

Jak zatem wida¢ filozofia Brzozowskiego jest jednocze$nie
krytycznym ustosunkowaniem sie do aktualnego stanu kultury oraz
proba wykroczenia poza jej granice. Jest filozofig, ktora nie tylko jak
filozofia Arystotelesa uswiadamia sobie swojg konieczno$¢ przedtozenia
filozofii pierwszej, ale takze taka, ktéra wie, ze jest filozoficznym
projektem. USwiadamia siebie, Ze filozofie, nawet te teoretyczne, rowniez
implikujg pewng filozoficzng praktyke. Filozofia wigze sie bowiem z
projektem pewnego filozoficznego dziatania. W przypadku Arystotelesa
jest to opis. W przypadku Brzozowskiego polega ono na uzyskiwaniu
samo$wiadomosci i zgodnie z nig przeprowadzaniem dziatania. Cho¢
wspotczesna praktyka akademicka pasuje bardziej do deskryptywnego
charakteru filozofii bytowych, o tyle wydaje sie, ze adekwatniejsza dla
analizy kryzysu kultury bytaby filozofia czynu.

Filozofia musi wykroczy¢ poza doznania jednostkowe, poza
filozofie podmiotu, aby uzyska¢ samowiedze dziejowg i moc, popatrzec¢ na
catos¢ dzieta ludzko$ci z obiektywnego punktu widzenia, jak to w swoim
projekcie uczynit Hegel. Jednak ten wcigz przyjmuje tozsamos$c¢ i realnos¢
bytu, ktéry jest. Metafizyka, ktéra miataby umozliwi¢ wykroczenie poza
tradycyjnie rozumiang podmiotowos¢, jako nieprzekraczalng tozsamos¢,
bedzie musiata takze inaczej zdefiniowa¢ swoje podstawy. Twierdzenia
metafizyki Arystotelesa sg ,0 tym samym Swiecie, ktorym zajmuja sie
nauki szczegbétowe, jezeli zas wykracza poza granice, to tylko w tym celu,
by obja¢ go w catym zakresie, wyjasni¢ jego powstanie i wtasnosci”
(Czezowski, s. 34.). Mozna zatem jg nazwac¢ metafizyka zamknieta, taka,
w ktorej peten i skoniczony Swiat mozna w catoSci i wyczerpujaco
wyjasni¢. Brzozowski poszukuje metafizyki dla Swiadomej ludzkoSci
wyemancypowanej spod wptywu nauki totalizujgcej swoje panowanie -
metafizyki pracy. Miataby by¢ ona otwarta na perspektywe zmiany nie w
przyrodzie, a w kulturze, ktérej czas mierzony jest dtugoscia zy¢ ludzkich.
Jesli miataby powstaé¢ jaka$§ metafizyka, to musiataby posiadac¢ sens
praktyczny, moralny i by¢ prawdziwie zakorzeniona w dziataniu, czynie.
W tym sensie Brzozowski jest wiernym kontynuatorem mysli polskiej,
rozwijanej intensywnie w romantyzmie, zawsze odznaczajgcej sie silnym
zmystem praktycznym (P. Trzebuchowski, 1971, s. 26.). Dopiero w
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perspektywie takiej metafizyki mozliwa staje sie poszukiwana filozofia
kultury. Materializm dziejowy jako filozofia kultury, bedzie mdgt
demaskowac¢ zalezno$¢ ludzi od zewnetrznych, pozaludzkich poteg.
Praca materializmu dziejowego polega na odkrywaniu, ze ,poza kazdym
elementem dzieta sztuki ukazany nam zostanie zywy cztowiek,
stwarzajacy go, gdy dokonanym zostanie przetlumaczenie niejako
walorow artystycznych na zyciowe i wyjasnione zostanie znaczenie tych
ostatnich (...). To samo powiedzie¢ musimy o moralno$ci, religii, prawie”
(S. Brzozowski, 1990, s. 82.). Metoda ta, materializm dziejowy, musi by¢
wpisana w szerszy kontekst - w filozofie pracy, uSwiadamiajacej
cztowiekowi jego samowtadztwo i odpowiedzialno$¢ zar6wno za siebie
jak i za nastepne pokolenia. Ta potrzebuje swojej filozofii pierwszej.
Powstaje zatem pytanie jak jg ustalic.

Brzozowski zauwaza, Ze w ogdle zdefiniowanie dyscyplin takich
jak filozofia, nauka, moralno$¢ czy sztuka jest problemem. Mowa bowiem
o dyscyplinach przesigknietych wielowiekowg tradycjg i nadanie kazdej
z nich jednego, okre$lonego, wybranego znaczenia, wigze sie z pokazem
sity, checig przejecia wtadzy nad dyscypling i okre$leniem jej wybranego
kierunku (Brzozowski, s. 89.). ,Nic nie staje sie dla nas rzeczywistym
oprocz tego, wobec czego pozostajemy w jakim$§ stosunku, czemu
nadajemy jaka$ warto$¢”(Brzozowski, s. 120.). Wszelkie dziatanie
cztowieka, nawet, bierne kontemplowanie istoty fizycznego $wiata, jest
pewnym ustosunkowaniem sie do przedmiotu dziatania. Jednak, Zeby
moc tak spojrzec na to zagadnienie, nalezy u podstawy filozofii umiescic¢
nie stowo, a czyn. Wtedy dopiero kazda, takze intelektualna dziatalnos¢,
jest interpretowana nie jako neutralny opis, a jako pewne osobiste
okreslenie relacji miedzy filozofem a przedmiotem, o ktérym ten
filozofuje.

Ci, ktorzy twierdza, ze ich definicje dyscyplin sa najwtasciwsze, bo
odnosza sie do niezmienne;j tresci pojecia, chcg, wedle Brzozowskiego,
jedynie uzasadni¢ swoje zadze do ,niepodzielnej wtadzy nad wszystkimi”
(Brzozowski, s. 90.). W tym miejscu mozemy odnaleZ¢ krytyke filozofii
akademickiej, ktora ustanawia siebie jako wtasciwa spadkobierczynie
filozoficzno-naukowej tradycji. W istocie miatoby by¢ tak, ze tres¢
wyrazow oznaczajacych czynniki kulturalnego zycia zmienia sie zgodnie
z przeptywem zycia. Jednos$¢ tych pojec nie jest jednoscia ich tresci, a
ciggtoscig procesu dziejowego - sg trwale obecnymi i powracajgcymi
tematami w kulturze (Brzozowski, loc. cit.). Aby moc okresli¢ cos
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wspdlnego dla pojec filozofii czy nauki, trzeba zgodzi¢ sie, Ze sa formami,
przez ktore odbierany jest Swiat. Ich tre$¢ zmienia sie wraz z
przemianami kulturalno-psychicznymi 1 spoteczno-biologicznymi,
jednak staty pozostaje ,stosunek, w jakim te niezgodne pomiedzy sobg
rzeczy pozostawaly do cztowieka” (Brzozowski, s. 91.). To cztowiek jest
miarg dla form kultury.

W ten sposob takze okresla prawde. Nie tkwi ona w tresci, a w
stosunku do cztowieka. Nic samo w sobie piekne, dobre czy prawdziwe
nie jest. Jest takim dopiero, gdy cztowiek to jako takie odczuje, przemysli,
spostrzeze. Potrzebujemy, wedle autora, tych sposobdéw jako form
ujmowania $wiata (BrzozowskKi, s. 92.). Co jednak wazne, same te formy
ujmowania mogg ulega¢ zmianie - mogg sie dzieli¢ na wiecej, mogg sie
taczy¢, moga sie zawezac itd.

Rozwazania te s niezbedne dla okreSlenia wspotczesnego
miejsca filozofii, jej bezposredniego zwigzku z catoksztaltem Zycia
kulturalnego. Jest tak zaréwno dla Brzozowskiego jak i dla nas. Poniewaz
bowiem samo zycie bardzo sie zmienia, to i rola filozofii ulega
gwaltownej zmianie. Zmianie takze ulega stosunek filozofii do
sgsiadujacych z nig form, jak np. do nauki (Brzozowski, s. 93.). Jezeli
wiedza teoretyczna, przepisy moralne, sprawno$¢ techniczna, nie sg w
stanie ztozy¢ sie na spdjny system kultury, musza zosta¢ tak
przystosowane do siebie, aby mogty stuzy¢ utrzymaniu catos$ci. Z kolei
wszystkie zjawiska kultury musza by¢ rozpatrywane przez ich stosunek
do rozwoju spotecznego. Wszelka bowiem ludzka dziatalno$¢, jako
dziatalno$¢ prawdziwie ludzka, czyli zwigzana z kontynuowaniem
kulturowej tradycji, musi odbywac¢ sie w obrebie spoteczenistwa - jego
struktur, zwyczajow, ograniczen. Filozofia musi réwniez spetni¢ ten
warunek, musi rozpoznac swoje miejsce.

Sity Zzyciowe wydobywaja z siebie idee. Wszelkie pomysty, systemy
nie pozostajg bez zwigzku z zyciem. Do tego ,jezeli zadaniem idei
wzgledem Zycia jest uSwiadomienie jego potrzeb i usitowanie nadaniu
mu kierunku, to przede wszystkim takim sumieniem u$wiadamiajacym i
nadajgcym mu prawa jest filozofia” (Brzozowski, s. 97.). Na nig wskazuje
Brzozowski jako najwtasciwsze narzedzie otrzymywania samowiedzy i
w ten sposob przywraca jej ,krolewski” status.

Zmagania filozofii z nauka, o ktére w duzej mierze tu chodzi,
siegaja jeszcze czasOw protofilozoficznych. Brzozowski wskazuje na
religie, jako na pierwotng, totalng forme wyznaczajaca cel i srodki zycia
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kulturowego, obejmujaca technike, moralno$¢ i wiedze teoretyczna.
Wraz z psychicznym oderwaniem sie ,spod wtadzy u$wieconych
dogmatéw i oddania sie pod wiadze przyrody” (Brzozowski, s. 100.), czyli
emancypowaniem sie spod wptywu religii, powstaje filozofia. Jej celem
jest po pierwsze dawanie wyjasnienia Swiata, r6znego od interpretacji z
wierzen religijnych oraz po drugie, podawanie pogladu ,jaki odpowiadat
wyzwolonym dazeniom i pragnieniom filozofa” (Brzozowski, s. 101.).
Mozna zatem powiedzie¢, Ze filozofia juz w tym momencie posiada swoj
przedmiotowy - zwigzany z przyroda - i podmiotowy pierwiastek -
zwigzany z wyrazem dazen ludzi. Tu tkwi przyczyna poézZniejszego
wyemancypowania sie wyjasniajacej $wiat nauki z filozofii i Zrédto wielu
nieporozumien. Polegaja one na probie przemieszenia punktéw
widzenial.

Z samego tego podziatu wynika, Ze zadania i tre$¢ filozofii
zmieniajg sie. Nie jest tak, Ze nauka jg zastepuje i ze ,gdyby wykluczy¢ z
niej to wszystko, co logicznie i konsekwentnie rzeczy biorac, naleze¢
tylko do nauki moze, dla filozofii nie pozostanie nic” (Brzozowski, s. 107.).
Brzozowski zatem zwraca nasza uwage na drugi pierwiastek filozofii,
ktérej istote stanowi

wysnucie z wlasnego ja takiego pogladu na $wiat, ktéry by temu ja
najbardziej odpowiadal, ktéry by stanowit podstawe dla jego
najpotezniejszego, najgtebszego rozwoju, ktéry mu dawal mozliwo$¢
najbardziej jednolitego, skupionego czynu (Brzozowski, s. 107. Podkr. B.P.).

Filozofia odnajduje swoja przyszto$¢ w jej podmiotowej czeSci. Filozof
ma bra¢ samego siebie w swej wtasnej odrebnosci i to wnosi¢ do filozofii.
W tym miejscu mogtby pas$¢ zarzut pustego relatywizmu. Wedle
Brzozowskiego nie bytby to zarzut stuszny. Owo zréznicowanie wynika z
najgtebszej istoty filozofii. To nauka ma bezosobowo ttumaczy¢ Swiat
przedmiotéw, natomiast niemal wyemancypowana filozofia wcale nie
musi spelniac¢ tego samego zadania. Brzozowski nie jest wrogiem nauki,
tylko krytykiem jej totalitarnych sktonnoSci. ,Filozofia jest wtasnie
usitowaniem konstrukcji takiego swiata, ktérego zewnetrznq formq bytby
Swiat nauki, a wewnetrznq i prawdziwgq tresciq to, co stanowi tres¢
najgtebszq naszego ja” (Brzozowski, s. 107.).

1Filozofia rozpatrywana jest z punktu widzenia nauki i zgodnie z jej celami, ktérym nie
moze sprosta¢, przez co zatraca swdj charakter.
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Idealnym spoteczenstwem bytoby takie, w ktérym rézni ludzie
dopetnialiby sie w swoich zadaniach. Kazdy charakteryzowatby sie
swoim odrebnym $wiatem wewnetrznym i kazdy postepowatby zgodnie
z wolg, swobodnie i do tego na rzecz catosci i rozwoju innych. Realizacji
tego ideatu przeciwstawia sie wspotczesne spoteczenstwo, ktére w
istocie nie jest jedno, a rozcztonkowane. Zyjemy w réznych kregach
spotecznych, ktére wymagaja od nas réznych sposobow postepowania,
pomiedzy ktérymi brak jednosci. To wiasnie jest gtéwnym problemem
diagnozowanego przez Brzozowskiego kryzysu, brak jednos$ci - ,nie
jesteSmy jedng osoba, lecz zaczatkami wielu: totez i czyny nasze, i ich
domniemane filozoficzne zatozenia sg zaczatkowe i pozbawione jednosci”
(Brzozowski, s. 108.). Jakkolwiek autor jest §wiadomy tego, Zze ideat
spoteczny nie jest ziszczalny, wskazuje nie na filozofa, ale na filozofow,
ktérzy dzieki swoim niezwyklym osobowosSciom pokaza droge
spoteczenistwu do kolejnego stadium kultury. Brzozowski bowiem
gteboko wierzy, ze zyje w czasie przesilenia kulturowego i ze zmiana
predzej czy pdzniej bedzie musiata nastgpi¢. Tak opisane przesilenie caty
czas trwa. Jak sie zdaje, spor o ksztatt filozofii wciaz sie rozgrywa i nie
zostat jednoznacznie rozstrzygniety. Dyskusje nad podziatem na filozofie
analityczng i nieanalityczng, czy na kontynentalng i niekontynentalng, s
doskonatym tego przykladem. Nawet samo postawienie linii
demarkacyjnej miedzy filozofia a nie-filozofig jest filozoficznym
przedsiewzieciem godnym uwagi.

Dzisiejsi filozofowie, stwierdzi autor na poczatku XX wieku, nie sg
filozofami, a zbtgkanymi naukowcami w $wiecie filozofii(Brzozowski, s.
124.). Wczes$niej, za czaséw Kartezjusza, Bacona, Newtona czy Leibniza,
filozofia i nauka wyznaczaty sobie ten sam cel i filozofowie mogli by¢ na
poty naukowcami. Teraz natomiast pomieszanie charakteréw wyglada
$miesznie. ,Kazdy systemat filozofii byt wtasnie systemem wartosci,
systemem celow” (Brzozowski, s. 125.) wyznaczanych ludzkos$ci przez
filozofa. Stusznie rodzi to skojarzenia z pogladami Nietzschego.
Brzozowski sugeruje, Ze ten jest zwiastunem nowych filozoféw. Cho¢ w
zasadzie w filozofii nie nastgpita az tak duza zmiana, to nastgpita ona w
stosunku filozoféw do niej. W tym sensie wspotczesni filozofowie
uprawiajacy filozofie bytowe takze, wedle Brzozowskiego, nie byliby
filozofami, a naukowcami. Filozofia zycia, ktéra z koniecznos$ci jest
filozofig kultury, uSwiadamia filozofom ich sytuacje i ona stanowi o stanie
filozofii i jej samowiedzy. Filozofia naukowa usituje rozwikta¢ na drodze
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poznania, tak jak ma to miejsce w nauce, zagadki, ktéore moga by¢
rozwigzane tylko na drodze zycia. Filozofia bowiem ,nie jest postaciq
poznania, jest czyms gtebszym o wiele, jest formgq Zycia, formq stajqcego sie
czynu” (Brzozowski, s. 127.).

By mdc stworzy¢ projekt przysztosci filozofia musi uzyskac
samo$wiadomo$¢ historycznie okreSlonej kultury. Kultura jest
wszystkim czego cztowiek dokonat, co dzieje sie obecnie i co nastapi po
nas. Dla Brzozowskiego zrozumienie historii, a co za tym idzie
zrozumienie kultury, musi nastgpi¢ przez zrozumienie samych siebie.
Jest to perspektywa zupeinie rézna od filozofii bytowych. UmieSciwszy w
podstawie filozofii zywotny czyn, ktéry ze swej natury trwa i zmienia sie
w czasie, a nie jest bezczasowa tozsamoscig, skostniaty substancjalizm
oscylujacy wokot statosci praw naukowych i rzeczy zamienia sie na
dynamizm i nieswoisto$¢ proceséw dziejowych, ktérych rozumienie
zalezy od ich interpretacji - od umiejetnosci wczucia sie w nie. Ludzko$¢
musi postawic sobie pytanie o to kim jest, aby méc w ogdle by¢ i aby moc
stac sie w przysztosci. Poznanie historyczne jest dziataniem sztucznym i
celowym - dokonujemy interpretacyjnego wyboru. Historia méwi o tym
jak sami siebie widzimy i podtug jakich warto$ci dokonujemy wyboru. W
do$¢ prosty sposob zagadnienie wartoSci taczy sie z pojeciem kultury.
Jakie zatem wartoSci wybieramy? - takie, ktére sprawdzajg sie w zyciu,
ktére wytrzymaja krytyke zycia. Naprowadza to zatem na zagadnienie
pracy, gdyz ,ludzko$¢ zyje i rozwija sie tylko pracujac” (Brzozowski, s.
172.), a warto$ci i ich sita istnienia zalezg wtasnie od pracy. Brzozowski
stwierdza, ze w ogdéle jedynym obiektywnym uprawomocnieniem
badania historycznego jest punkt widzenia pracy (Brzozowski, s. 173.), a
yhistoria jest historig ludzkosci pracujacej” (Brzozowski, loc. cit.).

Rozumienie pracy jako wytworczosci materialnej pojawia sie w
twdrczosci Brzozowskiego po okresie tworzenia filozofii czynu. Wedle
Ewy Sowy wypiera ono niejasne pojecie czynu (W. Sowa, 1976, s. 16.).
Twierdzi, ze takze w 1907 roku praca wciaz pozostaje rozumiana jako
wytwoérczo$¢ materialna, i jest to jedyne rozumienie tego terminu w
sensie Scistym. Wszystko przed filozofig pracy, ma cel przygotowawczy
do wprowadzenia tego pojecia. Pojecie czynu miato jedynie na celu
uswiadomienie sobie czynnego charakteru mysli (Sowa, s. 18.). Praca jest
bytowa podstawag istnienia cztowieka w $wiecie. Zaspokaja ona ludzkie
egzystencjalne potrzeby. Jest ,konsekwencja mniej lub bardziej
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Swiadomej akceptacji istnienia, dla ktérego praca stanowi warunek
konieczny” (Sowa, s. 22.).

W filozofii pracy Brzozowski odchodzi nieco od swoich wczesnych,
jeszcze bardzo modernistycznych przemyslen zwigzanych z czynem i
romantycznie postrzeganym zyciem. Ostatecznie stwierdzi, ze potrzeby
powstaja  w  wyniku praktycznego stosunku cztowieka @z
przyrodg(Brzozowski, s. 189.), a poznanie, ktére krytykowat jako zbyt
bliskie nauki, okazuje sie wyrasta¢ z konieczno$ci. Cztowiek wytwarza
poznanie chcac utrzymac sie przy zyciu - zaspokoi¢ potrzeby. Filozofia
pracy, pewne wcze$niej zdyskredytowane watki z punktu widzenia samej
filozofii czynu, jakby na nowo wciela w swéj obreb.

Nie jest tak jednak jak twierdzi Sowa, Ze opisywane intuicje czynu
zupetnie przepadaja. Konstrukcja systemu filozoficznego Brzozowskiego
blizsza jest egzystencjalizmowi Kierkegaarda niz systemowi Arystotelesa,
w tym sensie, ze ,wewnetrznie moja, pisze Brzozowski, dziatalnos¢
pisarska byta nieustannym pamietnikiem pracy filozoficznej,
zmierzajacej konsekwentnie do jednego i tego samego celu” (Brzozowski,
s. 75.). Filozofia pierwsza zatem przybrata nie tylko inng tres¢ - nie
deskryptywne stowo, a zywy czyn - ale takie, wraz z t3 zmiang,
zmodyfikowat sie charakter filozofii pierwszej. Jesli filozof ma, dzieki
zywej swojej osobowoSsci, by¢ twdrca wartosci i cato$¢ swojej filozofii
nosi¢ na wtasnych barkach, a nie zrzucac ja na fizyczny Swiat, to filozofia
pierwsza bedzie nie filozofig zasad Swiata, a filozofig jego pierwszych
intuicji, pierwszych autentycznych przeczu¢ i do$wiadczen. Projekt
filozofii kultury bedzie wtedy czym$ na ksztatt biografio-zofii. Nie jest
zamknietym dla czytelnika dziennikiem intymnym, w ktérym autor
zapisuje swoje intymne, czesto nieprzeniknione dla czytelnika
doswiadczenia. Jest raczej subiektywnie przezytg kulturg. Naduzyciem
bytoby powiedzie¢, ze indywidualny, ontogenetyczny rozwéj autora jako
przezywanie kultury odpowiada filogenetycznemu rozwojowi tej kultury.
Raczej nie mozna moéwi¢ tu o jakich§ prawach. Chodzi raczej o
powtérzenie ruchu zmian, zywotno$ci obecnej w kulturze,
doswiadczanie ich i oddanie.

Czyn nie znika wraz z przyj$ciem pracy. Zostaje powtorzony pod
inng postacia. Skrytykowana i oddzielona od Zycia nauka, cze$Sciowo pod
postacig technicznego rozwoju warunkéw pracy, pod postacig techniki i
przemystu, wraca w filozofii pracy, ale juz jako zaposredniczona.
Abstrakcyjne pojecie czynu, dzieki doswiadczeniu fizycznej
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transcendencji przedmiotowego korelatu potrzeby materialnej (Sowa, s.
28.), zmienia sie w konkretne pojecie pracy, wytworczosci materialnej i
otwiera perspektywe doswiadczenia. Praca jako wytworczosc
materialna jest indywidualnym dziataniem, zawsze w pierwszej
kolejnosci subiektywnym. Poniewaz program filozofii czynu wymagat od
filozofa przezycia, ten musial zastanowic¢ sie gdzie faktycznie takie
doswiadczenie ma miejsce. W pracy realizuje sie ono, by tak rzec,
najbardziej i w niej ukuty moze zosta¢, jak mniemam, filozof?.

Perspektywa wspotczesnosci

Diagnoza stawiana przez Brzozowskiego ma juz ponad sto lat.
Nalezatoby sie zastanowi¢, czy wyciagniete przez autora wnioski i
propozycje, ktorych de facto w petni sam nie zrealizowat, sg jeszcze dla
nas czyms$ w ogole interesujacym? Zdaje sie przeswitywac¢ w tekstach
autora mysl, ze Kkryzys kultury moze by¢ Zle zinterpretowana
mozliwo$cig do wykorzystania. Jest uSwiadomieniem sobie zmiany, ktéra
nadeszta. Filozofia oddzielajac sie od nauki przezywa lek separacyjny.
Ten kryzys w jej Zyciu jest jednak szansg do uzyskania autonomii i
niezaleznoSci. Szansg na okreslenie swojej tozsamosci.

Niezdolnos¢ do autonomii i lek przed separacja sg catkowicie
zalezne od wzajemnych relacji miedzy dyscyplinami. Jesli oddzielajace
sie filozofia i nauka nie bedg w stanie sie porozumiewac, nie bedg mogty
osiggng¢ stanu autentycznej bliskoSci i wzajemnej wymiany tresci
kulturowych, rodzacy sie w ten sposob lek moze zosta¢ uogdlniony na
inne dziedziny ze wzgledu na brak przestrzeni bezpieczenstwa. Tyczy sie
to zaréwno filozofii jak i nauki. Brzozowski, w przytaczanych przeze
mnie fragmentach, duzo miejsca poSwieca zréwnowazeniu. Zauwaza, ze
niedogranie, niezharmonizowanie kultury prowadzi do jej rozpadu.
Harmonii tej moze nalezatoby sie przyjrzeé. Nie chodzi bowiem o
porzadek naukowy, jaki powinien zosta¢ narzucony na wszystkie
dziedziny zycia, jak ma to miejsce wielokro¢ i dzi$. Naturalizowanie
dziedzin potocznego doswiadczenia sptyca rozumienie tych dziedzin i
czesto w konsekwencji kontakt z nimi, ich doSwiadczanie. Harmonia jest
tu raczej zgodno$cia z zyciem, z autentycznym przezyciem ludzkim. To

2 Brzozowski bronigc interesu klasy robotniczej i krytykujac polska inteligencje, sam
umieszczat sie po stronie robotniczej, chcac wspoéttworzyé nowq inteligencje.
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catoksztatt kulturalnego zycia wyznacza po czeSci sposéb, w jaki
dziatamy.

Jak zatem S$rodowisko akademickie i ten sposéb uprawiania
filozofii, czyli bezposrednie kulturalne Zycie, na nas wptywa? Konferencje,
pospiesznie pisane artykuty, konieczno$¢ zbierania punktow nie
sprzyjaja realizacji ideatu Brzozowskiego. Osobowos$¢ nie ma mozliwosci
nie tylko przebicia sie, ale takze uformowania. Naukowy rygoryzm czyni
z filozoféw narzedzie poznania, a nie podmioty przezycia. Nie moga
zatem uprawia¢ swojej biografii filozoficznej. W jaki sposob
odpowiedzie¢ na apel autora o podjecie odpowiedzialno$ci za biezacy
stan filozofii i za przyszte pokolenia? Pytanie to dotyczy podziatu na sfere
pracy zawodowej i sfere prywatng. Konieczno$¢ publikowania,
wyktadania etc. nalezy do obowigzkéw zawodowych. Natomiast jesli
filozofia ma sta¢ sie zyciem, moze by¢ uprawiana poza praca, w zyciu
prywatnym. Wtedy problemem bedzie nie to czy to jest w ogdle mozliwe,
aby sprobowac podjac Zycie filozofa, ale to kiedy to zrobic i kto bytby w
stanie sie tego podja¢. Problem zostaje przedefiniowany na sytuacje
zanikania sfery prywatnej oraz wypalenia ludzi, braku motywacji do
czynnego filozoficznie zycia. To juz jest jednak zagadnienie wykraczajace
poza problem filozofii pierwsze;j.
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ABSTRAKT

CZYN CZY SLOWO - CO LEZY U PODSTAW FILOZOFII PIERWSZEJ?

W niniejszym tekScie poréwnuje filozofie bytowg, ktérej modelowym
przyktadem jest filozofia Arystotelesa, z filozofig czynu zaproponowana
przez Stanistawa Brzozowskiego. Te dwie konstrukcje réznig sie co do
punktu wyjscia rozwazan. Pierwsza z nich obiera stowo jako poczatek,
druga za$ czyn. W tekscie staratlem sie pokaza¢ kontrast miedzy tymi
stanowiskami i konsekwencje w uprawianiu filozofii wyplywajace z
przyjetych zatozen. Omawiam réznice pomiedzy filozofig zajmujaca sie
przedmiotami $wiata rzeczy, obecnie stajaca sie metanauka, a filozofiag
kultury, ktéra zajmuje sie podmiotem i historycznie stworzonym przez
pracujace pokolenia $§wiatem ludzkiego doswiadczenia. Zaznaczenie tej
roznicy jest niezbedne jesli chcemy postawic¢ filozoficzne pytanie o
kryzys kultury.

SELOWA KLUCZOWE: filozofia czynu, filozofia bytowa, filozofia pierwsza,
Stanistaw Brzozowski, srodowisko akademickie

ACTION OR WORD - WHAT LIES AT THE HEART OF THE FIRST
PHILOSOPHY?

In this paper I compare the philosophy of being, which has its model
example in the philosophy of Aristotle, with the philosophy of action
proposed by Stanistaw Brzozowski. These two constructions differ in
their consideration starting point. The first one chooses the word as a
start, while the second chooses an act. I tried to show contrast between
these two positions and the consequences in the philosophical practice
that depend on their primary assumptions. [ discuss the differences
between the philosophy that deals with things of the objective realm, that
now becomes metascience and the philosophy of culture, which deals
with the subject and the historically made world of human experience
that was created by the working generations of men. The importance of
this difference is essential if we want to ask a philosophical question
about the crisis of culture.

KEYWORDS: philosophy of act, philosophy of being, first philosophy,
Stanistaw Brzozowski, academia.
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1 Introduction

The antagonism between the sacred and the secular is nothing
new. For many centuries the competition between the church and the
state was driven by the ultimate goal of winning the basic loyalty of the
governed i.e. the flock. In the 1960’s and 1970’s it seemed that the
conflict was resolved and secular ways of political practices took over
for good. Since its beginning in the aftermath of 1648 Westphalia peace
treaty secularism most often has been realized by political means even
when passed off as a massive communal movement as it happened in
the Leninist and Stalinist Soviet Union. In the Western states in turn
secularism was well established governmental policy, with religions
privatized and out of scope of both academia and politic
transformations. And it would probably stay this way for some time
longer if it hadn’t been for terrorist attacks in New York (2001), Madrid
(2004) and London (2005). Those raised new and public reflections on
the nature of institutionalized religions as well as created opportunities
for renown authors to wage a war which a couple of years before
seemed to had been won and forgotten.

Most often the beginning of the so called new atheism!is
attributed to the notorious Sam Harris’ book The End of Reason (2004)
written in the aftermath of 11/09 attacks. Soon after a plethora of
interesting and massively influential books were published, Richard
Dawkins’ God Delusion (2006), Daniel Dennett's Breaking the Spell
Religion as a Natural Phenomenon (2006), Christopher Hitchens’ god Is

1The term new atheism was supposedly coined by Gary Wolf in Wired piece ,The
Church of Non-Believers” (November 2006).
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not Great (2007) and Victor Stenger’s God. A Failed Hypothesis (2007).
These were by no means the only ones?, but definitely they were read
most widely, commented on most vociferously, and sold in most
impressive numbers. Many major television companies broadcasted
debates about the ills of religion in prime time and with public
recognition. The most famous - and entailing an actual voting -
between late Christopher Hitchens and former Prime Minister of Great
Britain Tony Blair was rather unfortunately titled “Is Religion a Force of
Good in the World?”3. Hitchens’ sense of irony (he compared God to “a
kind of divine North Korea”) helped him win the 2700 crowd, which
after the debate voted 2 to 1 in favor of Hitchens’ positive answer to the
eponymous question*. Media presence combined with casual eloquence
and accessible writing brought about an enormous and almost
unprecedented success. Authors otherwise so diverse® unanimously put
atheism in the center of public debate once again.

New atheism is not only a tenet in modern liberal humanism, as
Terry Eagleton claims (Eagleton, 2009), but rather a wholesale quasi-
philosophical worldview, engaging axiological views on science,
metaphysics, society and morality. In comparison, secularism is, or, as
we will see, should be, a limited socio-political stance concerned chiefly
with the realities of public and political spaces. From that follows, that
although new atheists share some of the presumptions of secularists
they are nevertheless far from being pure secularists being rather a lot
more than that. Whether this added value is something that can be
dangerous to secular democracies in the long run is the question I'll try
to answer in this paper. But first I'd like to take a quick look at the
phenomenon of new atheists’ popularity and major components of their
worldview.

2 Among other influential authors associated with new atheism there are A. C. Grayling,
Michel Onfray, Dan Barker and Michael Shermer.

3 The debate took place in Toronto in November 2010. The full debate can be viewed
here: http://www.youtube.com/watch?v=ddsz9XBhrYA.

4BBC organized and broadcasted similar debate, but restricted to Catholic Church,
starring Hitchens and Stephen Fry versus Archbishop John Onaiyekan and MP Ann
Widdecombe. The results of the poll after the debate were similar to the Toronto one.

5 Dawkins is a biologist, Dennett a cognitivist and a philosopher, Hitchens was mainly a
journalist and historian, and late Stenger was a physicist. Among lesser new atheists
we also find many different - mostly academic - professions.
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2 New Atheism and Its Popularity

Although New Atheism is not a school of thought and not even a
proper social movement® and its authors differ in many, sometimes
important ways, we can distinguish many ideas they share. Those are
the fundamentals of new atheism as an informal group of thinkers
and/or ideologues. I'll try to concentrate on those of them, which are
most relevant to the paper’s main topic, i.e. relation between the New
Atheism and secular democracy. Among those serving my purpose and
distinguishing the New Atheists from ‘regular’ atheism one can
definitely find7”:

Radical enmity towards all religions. The New Atheists are not
particularly anti-Catholic or even anti-Islamic8, but rather wholesale
anti-religious. Moreover, their zero tolerance policy towards religion
includes all of its forms: from radical and fundamental to peaceful and
moderate, being what Gutowski called “antidistinctionist” (2012, p. 10).
As Sam Harris put it in what was to become the inaugural book of new
atheism, ‘religious moderates are, in large part, responsible for the
religious conflict in our world, because their beliefs provide the context
in which scriptural literalism and religious violence can never be
adequately opposed’ (Harris, 2004, s. 45). The problem with the
religious moderates is that they help to provide legitimacy to the
extremists. Being harmless themselves they give religion a good name
and lend credence to religious myths that are the core of their
worldview, making it hard if not impossible to eradicate religious views
from people’s lives. This is the reason for the new atheists, chiefly
Harris and Dawkins, to target all forms of religious belief, as they think -
erroneously - that putting the religiously moderate in the shade is the
necessary condition for eradicating the religious extremism.

The above point is closely connected with the conviction about
essential harmfulness of religions. The New Atheists are proponents
of a rationalistic, scientific worldview that leaves no space for the
irrationality of religions. Rationalism is taught at schools as an effective

6 It is a movement which is publicly very vociferous although informal and at least so
far unorganized in any significant way.

7 For a more comprehensive list see: (Sieczkowski 2012) and (Gutowski 2012)

8 Though serious accusations of islamophobia were thrown particularly at Dawkins.
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practical worldview, and although it doesn’t exhaust other possible
stances towards the world (for instance ethical or esthetical, both of
which new atheists cherish) it clearly contradicts the religious imagery
of the impossible and the miraculous. This is the reason why the latter
is harmful to students, while, say, literature is not. Science, religions and
arts offer different sets of values (which is fine), but among them only
science and religion offer the truth as well. And the truths of these two
domains cannot be reconciled. That's why Dawkins calls religious
schooling ‘a scandal’ and demands wholly secular education with Bible
and other holy books taught as a part of literature class and literature
class only (Dawkins, 2006, 340-344). Moreover, religions all over the
world are responsible for most of military and violent conflicts.
Eradication of (at least institutionalized) religious belief is perceived as
a chance for creating a free and peaceful global society.

Practicism. New atheism is not a school of thought. It's rather an
informal social movement, very active and noticeable in public.
Neoatheists eagerly participate in many public events. Public spaces,
which the neoatheistic war is waged for, are the very ground on which
battles take place. Dawkins along with Elisabeth Cornwell initiated the
famous public awareness project called the Out Campaign (inspired by
similar actions organized by gay rights movements) and endorsed
Atheist Bus Campaign created by Ariane Sherine in 2009 (with buses
running around London with the slogan "There’s probably no God. Now
stop worrying and enjoy your life" written on them). Dawkins was also
(along with other new atheist, A. C. Grayling) the vice-president of the
British Humanist Organization.

Scientific rationalism and dogmatism. The New Atheists
(many of whom are practicing scientists) are as close to postmodern or
constructivist approaches to science as they are to religious extremists.
They are endorsing an old-school, strictly rationalistic and empiricist,
Enlightenment-derived vision of science and rationality. That in turn
implies that they are what we call ontological naturalists: they believe,
that there exist natural beings and processes “out there” and their
ontological status is unquestionable, as opposed to beings postulated by
religions and theologies. Only science can offer satisfactory
explanations of the world and ones which override those proposed by
other worldviews. They argue that such attitude by no means implies
dogmatism, as they are ready to abandon any given set of beliefs in light
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of new empirical data. To properly call them dogmatic (which, taking
the connotations of the word into account, would be very hurtful), one
must distinguish dogmatism as an inflexible set of beliefs about the
world based on revealed truths (religions) and methodological
dogmatism theories based on empirical data and reasoning (science).

Although as scientists the new atheists are methodologically very
strict, as advocates of aggressive secularism they become methodically
very eclectic.c. They employ a variety of approaches, styles and
arguments (they exploit scientific and popular science books,
philosophical enquiries, autobiographies and biographies, historical
considerations, open letters, newspaper articles, broadcasted debates,
web sites, radio programs, publications, demonstrations and
happenings), among others.

This perceived omnipresence is in turn making them
unprecedentedly popular in modern popular culture. The style of
their main works - accessible, anecdotal, ironic, seemingly effortless -
makes the new atheists easy to read. Millions of copies of their books
have been sold across the world over last decade, and although their
personal popularity seems to be diminishing, their impact is now
stronger than ever. Using the terrorist attacks from New York, Madrid
and London as a starting point of their ongoing debate, Dawkins, Harris
and Hitchens managed to put atheism in the center of public discussion
once again. As time passes - it's been 10 years from the publication of
Harris’ The End of Faith - the religious issues are becoming more and
more present in public sphere and administrative decisions. 15 years
ago it seemed that discussions of the place of religions in the public
sphere were things of the past. Now it seems that - partly because of the
neoatheistic crusade — we have to rethink the very basis and function of
modern secular governments.

3 Secularism as a Basis of Modern Democracy
There are of course many notions of secularism and
secularization with often have slightly but sometimes diametrically

different meanings as, for instance, the economic notion of transferring
the property of the church to the laymen in post-reformation Europe
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(Taylor, 2011, 32)°. Secular modernity may also mean the separation of
religion from the public life, the decline of religious practices and beliefs,
the belief in the universality of scientific explanations, the belief that the
values are inherently human, that there are no transcendent meanings
or afterlife, and so on (Taylor, 2011a, 49; Calhoun, 2011, 86). As we
consider the impact of the new atheism on the public and political
spheres, we must take into the account the notion of secularism in the
context of the public and political spaces. More specifically, the set of
rules which modern democratic governments must adopt. There are
many, sometimes conflicting conceptions of a democratic secular state,
from John Rawls and Richard Rorty to Jirgen Habermas and Martha
Nussbaum. In this paper, however, I intend to draw on Charles Taylor,
and I do it for two basic reasons: a. his ongoing emphasis on the
freedom of religion instead of just freedom from religion, which adds a
completely new dimension compared to the statements of other
philosophers (such as Rorty’s radical privatization of religion); and b.
the enormous recognition and popularity of his work, which in the
world of academia can match or even top the mass popularity of the
New Atheists in the wider cultural circles.

The notion of secularism?and the practice of secularism are
dependent on two things: the separation of the public and the private,
and the notion and practice of neutrality. Both are problematic. The
separation of the public and the private (the secular and the religious) is
itself, as Charles Taylor points out (Taylor 2007), a religious distinction.
The public, Augustine’s civitas terrana, is the space of the political, the
temporal, the secular. The private, however, mediated - though
unnecessary - through churches, is transcendent, eternal, and sacred.
This distinction has carried on through ages, and is in itself the basis of
modern liberal democracy!l.

9 For an introductory review of different meanings of secularism and secularization
see (Calhoun, etc.,, 2011, 9-14).

10 set aside the interesting distinction made by José Casanova (between the secular,
secularization, and secularism) (Casanova 2011) as not fitting my purposes. Instead |
agree with Taylor and Maclure, that secularism can be understood in a twofold way:
political and social (more of it later).

11 Although it is not as one-dimensional as one may think. As Maclure and Taylor
rightly point out (2011, 36-37) there is a confusion between two meanings of “public”,
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Not all Western democracies are secular states de iure, and even
less of them are secular de facto. Nevertheless secularism became the
main thread of Western political thinking after the French Revolution,
and even though it was built on philosophical works of Enlightenment
and pre-Enlightenment thinkers such as Hume, Locke, Voltaire or Bayle,
it drew on, as Taylor showed, the same distinction made at the
beginning of Christianitas.

It is necessary, Maclure and Taylor (2011) argue, to get back to
Rawls. His idea of “reasonable pluralism”, itself being one of the
strongest statements of modern political liberalism, basically rests on
the same distinction. The source of this concept is the recognition “of
the limits of rationality, its inability to decide the questions of the
ultimate meaning of existence and the nature of human fulfillment in a
decisive way” (Maclure and Taylor, 2011a, 10). So, according to Rawls
(and Taylor), the political is not ubiquitous and must leave a space for
other considerations, be them philosophical, ideological or religious.
This in turn complicates the role the states and the laws are to play in
lives of societies. Taylor and Maclure are of opinion that if we take the
Rawlsian idea of reasonable pluralism seriously, we must admit that the
fundamental position the states must adopt is one of neutralityl2
towards different conceptions of good (Maclure and Taylor, 2011, 13).
This fair treatment of citizens which bears the name of neutrality of the
state is the foundation of any secular political system. Secular doesn’t
mean aggressively atheistic, but rather ideologically truly neutral, with
the limits drawn by the inalienable human dignity. Thence we infer that
no state should be ideological in any way, be that pro- or antireligious,
as long as the doctrines do not contradict the set of basic and
fundamental rights of every citizen, such as human dignity.

If that’s true, why do we have to deal with aggressively secular
states being the exact negative of theocratic regimes? The answer brings
us back to the very concepts of secularism and secularization (the
former being a doctrine, the latter - a process). Taylor and Maclure

first designating the state or the government, the second - the public sphere,
emergence of which in the 18t century was accurately described by Habermas (1989).
12 ‘What Jiirgen (Habermas) calls “secular” I'll call “neutral”. That’s how I see it} said
Taylor in his recent discussion with Habermas (Butler etc., 2011, 67).
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remind us that we must not confuse political secularization (French
laicisation) and social secularization (French sécularisation):

‘Although that distinction must be qualified in several ways, we
may say that political secularization is the process by which the
state affirms its independence from religion, whereas one of the
components of social secularization is an erosion of the influence
of religion in social practices and in the conduct of individual lives’
(Maclure and Taylor, 2011, 16).

Neutrality of the democratic state means that the political
government is not interested in fostering or weakening citizens’ beliefs
and conceptions of good. Citizens as moral agents are autonomous and
this autonomy grants them rights to choose freely from possible ethical,
philosophical or religious notions and ways of life. State’s interference
would be then a violation of democratic sine qua non and thus should be
avoided. ‘The state must seek to become politically secular but without
promoting social secularization’ (Maclure and Taylor, 2011, 15-16).

Promoting social secularization by fostering this or other secular
conception of good is thus harmful to democracy itself because it
violates the fundamental autonomy of the citizens as moral subjects and
moral agents. Thus neutrality doesn’t imply aggressive secularization in
the public sphere, but rather political secularization stems from the
neutrality of the state among other principles:

‘Secularism is a political mode of governance based on two major
principles - equality of respect and freedom of conscience - and
on two operative modes - separation of church and the state and
the neutrality of the state towards religions and toward secular
philosophical movements.” (Maclure and Taylor, 2011, 22-23)

There is no reason to deny that in mature secular democracies
the neutrality of the state towards world-views must go hand in hand
with the separation of church and the state. But the latter is rather
ambiguous and as Charles Taylor rightly points out can be read and
construed in two diametrically different manners. Firstly, we can
conceive the secular order as a fetishization of an institutional principle.
The political principle of separation of church and the state would then
be wunalienable and prior to any empirical circumstances and
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considerations. No matter what are the claims of ethnic or religious
minorities concerning their cultural, religious or ideological well-being,
the state cannot grant them based on the first rule of separation. In this
manner we are freed from our (ethical) obligation to reconsider the
consensuses of the comprehensive doctrines. It is an easy solution, but
shallow and discriminatory one. On the other hand, we can understand
the principles of secularism in different manner. In words of Charles
Taylor, “we think that secularism (or laicité ) has to do with the relation
of the state and religion; whereas in fact it has to do with the (correct)
response of the democratic state to diversity” (Taylor, 2011b, 36). This
entails the radical redefinition of the direction of workings of
secularism: no more are we to draw solutions from the institutional
practices of the democratic law, but we should rather start at the level of
different communities and then look for the applicable and consensual
solutions making specific laws concerning the claims of those
communities.

According to Taylor this approach seems to be a necessity in the
realities of modern liberal democracies which must deal with the
pertinent issues of multiculturalism and globalization. Modern day
liberal democracies are no longer the nation-states forged by the unity
of the language, culture and religion. The unity of modern political
entities lies in the democratic rule of law, but the law itself is
susceptible to constant - though mostly minor - changes as an effect of
religious, ethnic, ideological and cultural diversity which the modern
model of community entails. It implies the need to give the voice back to
the component communities, religious or otherwise. Secularism would
then mean - I think that this is the consequence of Taylor’s conceptual
reconfigurations - the active care of the state for the diverse world-view
communities. The frailer the communities, the stronger the care, be the
communities in question religious, philosophical or ethical.

For Taylor, then, the very term secularism demands redefinition
and further careful conceptual analyses?3. It cannot be ‘bulwarks against
religion’ (Butler, etc., 2011, 56) but a system of governance attempting
to secure the three basic goals of democratic states (liberty, equality,

13 ]t would be interesting to see if Taylor’s rather blurred understanding of
secularism(s) can be grasped in one, philosophical and conceptual framework, but
that is a question for a different paper.
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fraternity - as Taylor’s neat analogy to French Revolutionary trinity
suggests (Butler, etc., 2011, 34-35)). Freedom is a freedom of and from
religion alike, equality is the respect every citizen deserves in spite of
their religious or philosophical alignment, and fraternity is a fostered
spirit of cooperation and harmony between the adherents of different
worldviews. True democracy is not governed by religious views, but
should be (also) a place of religions.

4 So, Is the New Atheism a Force of Good in the World?

It is clear that reasonable pluralism can be maintained only in
the conditions of a secular state as defined above, and at first glance it
seems that new atheists endanger the very idea of it. Without
mentioning new atheists, Charles Taylor sums up his comprehensive
masterpiece A Secular Age as follows:

‘So religious faith can be dangerous. Opening to transcendence is
fraught with peril. But this is particularly so if we respond to these
perils by premature closure, drawing an unambiguous boundary
between the pure and the impure through the polarization of
conflict, even war. The religious believers are capable of this,
history amply attests. But atheists can as well, once they open
themselves to strong ideals, such as republic of equals, a world
order of perpetual peace, or communism. We find the same self-
assurance of purity through aggressive attack on “axes of evil”,
among the believers and atheists alike. Idolatry breeds violence’.
(Taylor, 2007, 769)

Even if their comments lack subtlety the New Atheists are
undoubtedly right about many dangers of religion. In countries openly
or covertly theocratic the matter of our moral and political obligation
seems to be simple, validating the message of the new atheists’
movement. If modern democratic secularism, as proposed by Taylor, is
to be treated - as it should be - as one of the greatest achievements of
humanity, voices against worldly power of celestial authorities should
be amplified and publicized as much as it is possible in the given
geopolitical context. The indignation of the religiously righteous should
in this case, as Hitchens and Dawkins claim, be dismissed.

[47]



TOMASZ SIECZKOWSKI
NEW ATHEISM AND SECULARISM

There is, however, a different issue with the so-called ‘West’. In
many Western democracies de iure secularism doesn’t imply de facto
actions of governments and institutionalized religions, as is the case in
Poland, Malta or the United States. In those cases the voice of the new
atheists is important and should be carefully heard to protect societies
against the violence and the unpredictability of religious fanaticisms
and against the impact that based on the predefined concept of human
nature religious ways of life can have on the lives of those who do not
share their views. It is especially important in places where
nonbelievers are the minority and must conform with practical and
political consequences of worldviews completely alien to them14.

But then we have a third setting: mature liberal and democratic
states securing all necessary rights to minorities and providing for the
secular, ideology-free public space. As Taylor rightly pointed out, such
democracies are based on a subtle, perishable, fluid consensus, as
democracy always is a process rather than fully fledged and stable
political system. This consensus, as we’ve seen, is based on tolerance,
equality and freedom of conscience or, in other words, on reasonable
pluralism. It lasts as long as various factions are ready to debate and to
reach consensus. Demographic instabilities and immigration are raising
new and pertinent questions concerning the status of personal freedom,
communal beliefs and the systems of value. Those cannot be brought up
and discussed in a radical secularist environment suggested by the
neoathaeistic writers (social secularization, in Taylor’s terms) as more
often than not that would rather be a paternalistic far cry from a real
dialogue. Whatever one’s opinion about the subject, religion still plays a
very important part in the lives of many citizens and the fluctuations in
demographic and ethnic structures of Western democracies are only
going to intensify it. This is the context of today’s world. The choice is
twofold: either we adopt the paternalistic aggressive stance of the new
atheists and make those who find themselves religious do things against
their conscience, or we try to reach a consensus, time and time again if
needed, because that is the true nature of the secular democracy.

Despite all the advantages of neoatheistic thinking mentioned in
the second paragraph, New Atheism promotes a stance endangering the

14 Which happens often if democracy is understood literally - and erroneously - as a
rule of majority against minority.
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subtle and tender consensus which the secular state is rested on. As I
have written above, truly secular democracy or republic can be
maintained only if it is irreligious (i.e. indifferent to all religions and
their dogmatic claims), not antireligious. Neoatheistic position is
agonistic to say the least. It promotes antagonism not only towards
religious fundamentalism, but also to what we may call religious
moderation. As we have seen, Sam Harris wrote that a moderate
religion was as dangerous as a fundamental one. Richard Dawkins has
the same view. This stance is easy to understand, even may be true as
far as history of religions is concerned, but in light of what Taylor or
Habermas see as secularism it has to be dismissed as essentially
antidemocratic and politically anti-secular.

The voice of the New Atheists is then the voice of aggressive
secularism with the aim of creating the political conditions of possibility
for the truly antireligious model of the state. In the light of what has
been said on the subject, it is rather a regressive form of secularism. As
we have seen, the policies of secularism as proposed by Taylor validate
the needs of the diverse communities and request the institutional
arrangements to work towards satisfying those needs if only they don’t
endanger the broader consensus on which the liberal state rests on.
Among those needs there are claims for active participation in the social
and political life, voiced by various religious groups and individuals. As
far as those claims are moderate (concerning for instance the freedom
of clothing) it is hard to justify the denying of those requests?s.

What is even more important, while appealing to partly justified
antireligious stereotypes, neoatheistic writers are considerably
misinterpreting the modernity. The radical atheism was well-founded
when the state realities had been subservient to one national or
universal church. Modern multicultural democracies are a mosaic of
religious and cultural beliefs. Paradoxically enough, while fighting the
religiousness, the New Atheists are the proponents of the return to the
monoculture molded in the shape of a theocracy, equipped with the
fixed horizon of values. They are ready to pay every price for it - the
sacrifice quite easy one to make considering the fact, that the price

15 See for instance the remarks on the wearing of the hijab by Muslim women in
France in (Taylor, 2011b, 41-42).
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would be paid by the believers forced to dispose of their religious
identities.

Another problem with the New Atheism arises from the
aggressive language its authors use. I do not doubt the nobleness of
their intensions and share their ideal of peaceful community free from
the religious violence, but the aggressive atheism itself contributes to
the escalation of the symbolic violence and in doing that puts the ideal
of consensus behind, forcing the imagery of a struggle if not outright
combat. As Lawrence Wilde rightly puts it, “the confrontational tone of
aggressive atheism runs the risk of saying to religious minorities that
their cherished religious identities are not respected, with potentially
serious consequences” (Wilde, 2010, 267). The words of neoatheistic
writers, amplified by the commercial success of their books and the
plethora of media appearances, are well enough heard not only by the
secular public opinion, but by the religious people themselves as well.
This promoting of aggressive antireligious stance goes on in the context
of degradation of the Western public discourse. Stimulated by the
various, more and more popular right-wing political factions it needs
calming down and not being escalated by yet another discursive
violence. The aggressive language of the New Atheists unites them with
the political forces from which they would rather keep the safe distance.
Promoting their claims for the secular and irreligious state, the authors
associated with the movement should bear that in mind.

This attack on the religious pluralism as the correlate of the
mature secularism (in Taylor’s terms) calls into question the stance of
the aggressive atheism. Pluralism is the correlate of cultural diversity
for which there is no reasonable alternative. Benching of the religious
beliefs or even relegating them in their every form from the mosaic of
the modern public sphere means forgetting the fact, that, whether we
want it or not, the vast majority of cultural beliefs making this mosaic
has its own religious roots.

Among the goods the New Atheists are trying to produce are the
ideals of public freedom and social cooperation, or at least peaceful
coexistence of the citizens with diverse cultural backgrounds. But
identifying the religion as “the root of all evil” (the title of Dawkins’
documentary programme for Channel Four) they are revealing the
unjustifiable lack of judgment. Hoping for the eradication of all religious
beliefs as a means to creating a better society is a belief in itself, and a
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simplistic one for that matter. The good of harmonious society cannot
be achieved by depriving people of their religious freedom and
stimulating conflict in inevitably religiously diverse societies. The
positive programme of the New Atheism is then a (potentially)
dangerous (see Wilde, 2010, 267) failure on the level of social and
political arrangements of modern democracies as well as on the level of
individual freedoms of their citizens.
kkk

Having said that, we must note that there seems to be a
consensus between the radically secular (New Atheists) and far more
sophisticated, postsecular thinkers as to the relegated place of religion
in modern democracies. Jirgen Habermas famously stated in the
aftermath of 11.09 attacks: ‘Religious consciousness must, first, come to
terms with cognitive dissonance of encountering other denominations
and religions. It must, second, adapt to the authority of the sciences
which hold the societal monopoly of secular knowledge. It must, last,
agree to the premises of a constitutional state grounded in a profane
morality’ (Habermas 2003, 104). ‘Religiously unmusical’ (Max Weber’s
phrase) Richard Rorty was even more straightforward in his critique of
political claims of institutionalized religions. He promoted what he
called ‘anticlericalism’ which is ‘is a political view, not an
epistemological or metaphysical one. It is the view that ecclesiastical
institutions, despite all the good they do—despite all the comfort they
provide to those in need or in despair—are dangerous to the health of
democratic societies’ (Rorty, 2005, 33). He went on to state that
religions by discouraging dialogue are viewed by contemporary
secularists like himself as ‘politically dangerous’ because democratic
communities are void without a rational conversation (Rorty 2005: 33).

In a quite neoatheistic manner, both more conciliatory Habermas
and slightly more radical Rorty, through demanding privatization of all
religious beliefs and invalidating all absolutist modes of justification,
reach for the impossible. They demand for an average religious person,
who holds his/hers beliefs dear, to consider them important and
fundamental in their intimate life, bur regard them as virtually non-
existent when it comes to social and political participation of any kind.
Richard Dawkins in his well-known lecture given in Dublin some time
ago maintained in a similar albeit slightly more radical vein that
religion-infused schooling of children, even if done by their parents,
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should be banned altogether, as it was in a way even worse than sexual
molestation16. Believers then would rightly feel ‘anti-religiously’
oppressed even in the private spaces of their own families, not to
mention the public spaces of various kinds.

It is relatively easy to notice that this project is both impossible
and dangerous and only enhances the ongoing cultural and ideological
crisis. As such discrepancy in beliefs inescapably happens in the context
of our social roles (we are someone else in our private and public lives,
say, as a husband and a teacher) it is not possible to maintain it on a
regular basis if the core values determining our beliefs about the world
are concerned. The division between the public and the private, as fine a
construct as it is, only appears to be discrepant when viewed from
theoretical perspective of social and political sciences. For the
religiously musical it is too often perceived as a form of subjugation.
Returning to fair and just democratic policy must then be based on the
realization of the inevitable overlapping of religious values and public
realities and conflict between them. Simple subduing the first to the
latter is perhaps laudable as a theoretical stance, but highly unrealisticl?.

16He restated this view in famous and frequently criticized chapter of The God Delusion
(“Childhood, Abuse and Religion”). Dawkins claims that ‘as horrible as sexual abuse
was, the damage (inflicted by priests systematically molesting children in Ireland) was
arguably less than the long-term psychological damage inflicted by bringing the child
up Catholic in the first place’ (Dawkins, 2006, 317).

17As it happens even in the political sphere itself. Dismissed in the spring of 2013
Polish Minister of Justice, known for his conservative affiliation, commenting on his
dismissal said ‘There will never be any master above my conscience’, meaning that
there is no political agenda more important than (supposedly) revealed truth of one’s
conscience. Incidentally, the same man serves now as the Minister of Science and
Higher Education.
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ABSTRACT

NEW ATHEISM AND SECULARISM

The paper attempts to analyze the theoretical conditions of the possible
conflict between the New Atheism and modern secular liberal
democracies. After short presentation of a few main components of
neoatheistic thinking I concentrate on the notion of secularism as
proposed by Charles Taylor. I conclude that by identifying the religion as
“the root of all evil” the New Atheists are revealing the unjustifiable lack
of judgment, as their aggressive antireligious stance generates rather
crises and conflicts than social harmony.

KEYWORDS: New Atheism, Dawkins, Taylor, religion, public sphere,
democracy, atheism.

NOWY ATEIZM A SEKULARYZM

ABSTRAKT: Artykut jest proba analizy teoretycznych warunkéw
mozliwego konfliktu miedzy nowym ateizmem a wspodtczesnymi
liberalnymi, Swieckimi demokracjami. Po krotkiej prezentacji kilku
gtownych sktadnikow mysSlenia neoateistycznego koncentruje sie na
pojeciu sekularyzmu w wersji zaproponowanej przez Charlesa Taylora.
Dochodze do wniosku, Ze nowi atei$ci, utozsamiajac religie ze ,Zrédtem
wszelkiego z1a”, wykazuja sie brakiem rozwagi, poniewaz ich agresywna,
antyreligijna postawa generuje raczej kryzysy i konflikty niz spoteczng
harmonie.

SLOWA KLUCZOWE: nowy ateizm, Dawkins, Taylor, religia, sfera
publiczna, demokracja, ateizm.
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W zbiorze esejow Kulturowe wartosci Europy autorzy wielokrotnie
wskazuja na pochodzenie tego, co nazywajg warto$ciami kulturowymi.
Podkresla sie tu rézne tradycje, ktére majg stanowic zrédto dla owych
wartosci, co ma uwidoczni¢ skomplikowang genealogie ,europejskosci”.
W wielu miejscach pojawia sie nastepujaca triada: Ateny, Rzym i
Jerozolima:

Grekom zawdziecza Europa ducha filozofii, przetlom prowadzacy do
nauki, otwarto$¢ sztuki. To skadinad dziedzictwo, ktérego przekazanie
zawdzieczamy w istotnej mierze S$redniowiecznemu islamowi.
Rzymianom zawdziecza Europa ustanowienie porzadku prawnego,
zmyst jednoSci politycznej i zinstytucjonalizowanej wtadzy. Jerozolimie
wreszcie zawdziecza Europa Biblie, formujaca jg religie i
charakterystyczng dla niej wizje relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem
(Huber, 2012, 5. 57).

Hans Jonas we wstepie do tego zbioru ponadto dodaje do ,zastug” prawa
rzymskiego ,praktyke i jezyk administracji” (Jonas, 2012, s. 22), ktora
my, Europejczycy, otrzymaliSmy w spadku od panstwa rzymskiego.
Powiernikiem tego testamentu byt Kos$ciét i prawo kanoniczne.

W ponizszym artykule zastanowie sie w jakim sensie prawo
rzymskie moze by¢ uznawane za ,(zywa) tradycje” czy ,wartos¢
kulturowg” (jako catos$¢, badz w sensie vehiculum pewnych wartosci), co
czesto podnoszone jest przez romanistéow, tak polskich, jak i
zagranicznych. ldac za sugestia Kodrebskiego, Zze ,ten mit prawa
rzymskiego stanowi interesujacy problem badawczy z dziedziny historii
mentalnosci” (Kodrebski, 1990, s. 215), postaram sie poda¢ pewne
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motywy, ktére moga by¢ uzyteczne przy sporzadzeniu takiej historii
mentalno$ci. Musze tu podkresli¢, Ze nie jest w mym zamierzeniu, ani w
mej mocy, podwazanie sensowno$ci ustalen romanistéw w zakresie
badan nad prawem rzymskim w jego historii czy nawet wnioskow z
dziatalnosci komparatystycznej. Zainteresowata mnie przede wszystkim
ekstrapolacja pewnych twierdzen pod wzgledem tresci (utozsamianie
prawa rzymskiego z prawem natury) i, w konsekwencji, pod wzgledem
historycznym czy raczej anachronicznym (konieczno$¢ uwzglednienia
prawa rzymskiego w budowaniu przysztego prawa). Przyjrzyjmy sie
zatem po kolei poszczegdlnym elementom tej uktadanki.

Prawo rzymskie jako fundament prawa europejskiego

Ws$réd prawnikow, zwlaszcza romanistéw i cywilistéw
(Kurytowicz, 2011, s. 20) istnieje przekonanie, ze prawo rzymskie
stanowi fundament (cokolwiek to znaczy w szczegétach) prawa
europejskiego. Nie chodzi tu o prawo europejskie w waskim znaczeniu,
czyli o normy prawa wewnetrznego Unii Europejskiej. Okreslenia
»,prawo europejskie” bede uzywat w znaczeniu szerokim, czyli takim,
ktére najczesciej okresla sie inaczej ius commune - prawo powszechne,
wspdlne krajom europejskim. Prawo europejskie w waskim sensie, ktory
kojarzymy z Unig Europejska ma mniej wiecej podobng relacje do ius
commune, jak inne ustroje prawne panstw Europy.

Co to oznacza? Prawo europejskie (ius commune) w opinii wielu
historykéw prawa rownowazne jest pewnej tradycji prawnej, tworzy
pewna ,kulture prawng” (Kurytowicz, 2001) czy jest tez repozytorium
gtownych rozwigzan prawnych, wspolnych wszystkim krajom
europejskim, chrzes$cijanskim czy moze wreszcie globalng ptaszczyznag
prawa prywatnego.

Co mozemy odnalez¢ w prawie rzymskim i jaka moze by¢ jego
funkcja wspotczesnie? OdpowiedZ na tak postawione pytanie wymaga
pewnego wyjasnienia. Po pierwsze, prawo rzymskie, o ktérym tu mowa
to przede wszystkim pewna wersja prawa rzymskiego, nazywana
réwniez prawem klasycznym (Giaro, 2008, s. 21). Wyréznia sie rdzne
okresy w starozytnej historii prawa rzymskiego, natomiast to prawo
rzymskie, ktére obrosto w mit, to pewien wyimek z tej historii. Druga
sprawa dotyczy poézniejszego ,zycia” prawa rzymskiego, w ktérym
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wyrdznia sie rowniez kilka okresowl. Do$¢ powiedzie¢, ze ,drugie zycie”
prawa rzymskiego rozpoczyna sie na przetomie XI i XII wieku w Europie
wraz z powstaniem uniwersytetow, odkryciem Digestéw, krystalizacja
prawa kanonicznego i jego problematyki2. Spadek zainteresowania
prawem rzymskim przypada na okres od XVII wieku, kiedy to zaczely
triumfowac rézne wersje filozofii prawa natury. Badania nad trescia
prawa natury w zasadzie zastgpity badania nad prawem rzymskim i to
wtlasnie ono, prawo natury, przejeto funkcje ratio scripta (Borucka-
Arctowa, 1957, s. 12).

Kolejny ,renesans” prawa rzymskiego przypada na wiek XIX,
kiedy dokonano swoistej ,kodyfikacji” prawa rzymskiego dzieki
dziatalnoS$ci niemieckich Pandektystow. W wyniku prac nad prawem
rzymskim i dzieki jego uporzadkowaniu stworzono podstawe dla
kodyfikacji obowigzujagcego prawa w Niemczech. Zwienczyto je
uchwalenie w 1896 roku BGB (czyli niemieckiego kodeksu cywilnego) i
jego wejScie w zycie cztery lata pdZniej. Po tej kodyfikacji zrezygnowano
z wiaczenia historii prawa rzymskiego do nauczania akademickiego
prawnikow - kodeks stanowit zerwanie z dotychczasowq tradycja w tym
sensie, Ze wylaczono z pracy prawnika konieczno$¢ analizy historyczne;.
Zainteresowanie prawnikéw powinno ogranicza¢ sie tylko do prawa
obowigzujacego. Jednakze, od niedawna daje sie zaobserwowac wyrazny
powr6t zainteresowania prawem rzymskim na europejskich
uniwersytetach.

Obecnie wyodrebnia sie kilka mozliwych funkcji prawa
rzymskiego, ktére mogtoby ono petni¢ wspoétczesnie. Tomasz Giaro
formutuje trzy postawy wobec tego zagadnienia:

(1) kiedys istniato prawo wspoélne catej Europie i moze to stanowié, jako
takie, zachete dla budowniczych nowego ius commune, (2) pewna
okre$lona tres$¢ starego ius commune moze by¢ nadal inspirujaca, (3)
pewna tres¢ tej tradycji prawnej musi by¢ pozytywnie nasladowana
(Giaro, 2008, s. 23-24)

Oprocz tego, w zwiazku z (2) i (3), podkresla sie, Ze prawo rzymskie
moze stanowiC tertium comparationis (Kurytowicz, 2001 s. 16) w

1 Zwiezly i intersujacy skrot tej historii przedstawit Tomasz Giaro w Roman Law Always
Dies with a Codification (Giaro, 2008)
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komparatystyce prawniczej, ale réwniez jako ,idealnego” prawa. Chodzi
wtedy przede wszystkim o to, co nazywa sie w prawoznawstwie
instytucjami3. W wersji skromniejszej, mowi sie, ze prawo rzymskie
zawiera podstawowe zasady rozumowan prawniczych i argumentacji
(Giaro, 2011). Niektérzy widza w nim nawet skarbnice wartoSci
etycznych, ktére ujawniaja sie, gdy probuje sie z tradycja prawa
rzymskiego zerwac¢ (Wotodkiewicz, 2009, s. 98-108; Kurytowicz, 2001, s.
13-14). Ta ostatnia kwestia jest wyjatkowo kontrowersyjna, chocby
dlatego, ze prawo rzymskie pozwalato na niewolnictwo. Wyboér zatem
tych wartosci, ktore akurat uwazamy za istotne nie wynika wprost z
treSci prawa rzymskiego.

Kulturowe wartosci Europy a tradycja

Hans Jonas w przywotywanym juz Wprowadzeniu przedstawia po
krotce swoja koncepcje warto$ci. Odréznia je od dwoch innych pojec:
norm i pragnien. Normy posiadajg tre$¢, w ktérej moga zawierac sie
jakie$ wartosci, jednak charakter norm jest od wartoSci odmienny.
Normy s3 ,restrykcyjne, a wartosci atrakcyjne” (Jonas, 2012, s. 14).
Fenomenologia wartos$ci przyjmuje, zZe przywigzanie do warto$ci musi
posiada¢ element pasywno$ci -warto$ci nas ,chwytajg” i to nie my
decydujemy o ich przyjeciu. Zakladatoby to bowiem mozliwos¢
»Zdystansowanego, manipulacyjnego, a nawet eksperymentalnego
stosunku do naszych wartosci” (Jonas, 2012, s. 13). Ponadto, owe
»,pochwycenie” nie jest tozsame z uwiezieniem ani ograniczeniem,
wartos$ci nadajg ton naszym dziataniom w sposéb, ktéry odbieramy jako
gtos sumienia. Nie jest to jednoczesnie jedynie subiektywny gtos. Jonas
pragnie wyraZnie oddzieli¢ warto$ci od pragnien, z ktéorymi mogtyby
zosta¢ utozsamione na podstawie powyzszego. ,Wszak podczas gdy
pragnienia zawierajg to, co faktycznie upragnione, warto$ci wyrazaja
nasze wyobrazenia o tym, czego warto pragnac¢” i sg one réwniez ,silnie
nacechowanymi emocjonalnie wyobrazeniami o tym, czego warto
pragnac¢” (Jonas, 2012, s. 14).

Czym bytyby zatem kulturowe wartoSci Europy? Jesli dobrze
rozumiem przymiotnik ,kulturowy” odnosi problem wartosci do

3 Instytucje to pojecia i konstrukcje prawne, ktére zawieraja jakas$ niezbedna tresé o
danym stosunku prawnym (funkcjonalny zwigzek miedzy normami) i pozwalaja na
jego okreslenie.
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konkretnej kultury, a nie, na przyktad, do ludzkiego gatunku w ogdle.
Zaktada to pewng zmienno$¢ owych wartosci i r6znicowanie pomiedzy
poszczeg6lnymi kulturami. Warto$ci, o ktérych mowa, sg zatem
zwigzane z kulturg Europy. Czy $cisle? Nie, w tym oto sensie, Ze jesli sa
to upragnione wartosci, to zrozumiata jest chec¢ ich uniwersalizacji. Nie
zmienia to jednak pewnego ekskluzywnego charakteru tych wartosci,
czy to pod wzgledem nasilenia czy historycznej genealogii. Z kolei
rozmytos¢ terminu ,Europa” pozostaje blizej nieopisana i tak tez
proponuje ja pozostawic.

Kiedy juz wiemy, czym bylyby kulturowe wartosci Europy,
chciatbym postawi¢ pytanie: czy prawo rzymskie moze aspirowaé do
bycia taka wartoscig? Takie sformutowanie wydaje sie chyba dos¢
niezreczne. Do prawa mozna zywi¢ szacunek ze wzgledu na jakie$
warto$ci, ktére ono urzeczywistnia. Jednak w przypadku prawa
rzymskiego sprawa wygladataby inaczej. Ono samo bywa uznawane za
warto$¢ samg w sobie, za zwienczenie dorobku wielu pokolen
prawnikow i historykdéw prawa. I jako takie peini¢ moze rézne funkcje,
w tym réwniez moze by¢ ,pomnikiem” mysli i kultury prawnej. Nie
oznacza to jednak, ze pewne wartosci, ktére mozna w nim odnalez¢
(ochrona wtasnos$ci, wolno$¢ obywatelska) moga by¢ chronione tylko,
gdy to odwotlujemy sie do tego prawa, ani tez nie jest konieczny zwigzek
genetyczny miedzy tymi warto$ciami a jakgkolwiek postacig prawa, w
tym rzymskiego.

Z drugiej strony, powszechnie mowi sie rowniez o pewnej tradycji
w prawie, w szczegélnosSci o zachodnioeuropejskiej tradycji prawne;j.
Mysl o trwatym i do$¢ jednorodnym charakterze takiej tradycji lansuje
Harold J. Berman w dwoch cze$ciach swego opus magnum Prawa i
rewolucji. Pierwszy z dwoch wydanych toméw zawiera w podtytule
wtasnie powyzsze sformutowanie: Ksztattowanie sie zachodniej tradycji
prawnej. Pomysty Bermana wydajg mi sie do$¢ emblematyczne i
jednoczes$nie wyjatkowo zaawansowane filozoficznie w podjetym przez
mnie problemie, dlatego oméwie ponizej doktadniej jego poglady.

Berman rozwija swoja my$l dokonujac pewnego zabiegu
semantycznego, ktéry pozwala mu méwic o ciggtosci kultury prawnej w
Europie. Czytajac Prawo i rewolucje tatwo zauwazy¢ mozna, Ze prawo,
jak przystato na tekst pisany przez prawnika, staje sie instytucja zyjaca
wlasnym zyciem, majacg kaprysy, dni chwaty, zadania, wymogi i wiele
innych cech, ktore przypisujemy raczej istotom zywym. Pomijajac te
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rzucajacg sie w oczy antropomorfizacje jako uzyteczng metaforyke, ktéra
przeciez jest rowniez obecna w jezyku potocznym, trzeba zwréci¢ uwage
na to, co stoi za tym zabiegiem. Berman stusznie zauwaza, Ze, jesli
zapytac¢ prawnika o to, czym jest prawo, udzieli on odpowiedzi, ktora nie
budzi wiekszych watpliwosci. Powie, zZe prawo to zbiér obowigzujacych
norm. Taka odpowied? jest raczej niesatysfakcjonujgca dla kogo$, kto
mowigc ,prawo” ma na mysli co$ wiecej, niz ,kodeksy”. Po pierwsze, co
zauwaza Berman, ,zbyt waski poglad na prawo uniemozliwia owocne
studiowanie go przez specjalistow innych dyscyplin - historykow,
politologdw, socjologow, filozofow” (Berman, 1995b, s. 13)%. Po drugie,
waskie rozumienie prawa uniemozliwia badanie go w szerszym
kontekscie tak historycznym, jak i narodowym (Berman, 1995b, s. 18,
24). Berman posuwa sie nawet do stwierdzenia, Ze nacjonalizm i
nadmierna specjalizacja w obrebie nauk spotecznych i historycznych
wynika po cze$ci wtasnie z tak waskiego rozumienia prawa (Berman,
1995b, s. 14).

Wiadomo juz, Ze prawo nie moze by¢ rozumiane wasko na modte
pozytywistyczng. Zatem, jaka wizja prawa odpowiada postawionemu
przez Bermana zadaniu? Prawo w funkcjonowaniu, a nie w kodeksach -
to na pewno. Praktyka prawna obejmuje nie tylko normy, ale réwniez
instytucje prawne i procedury, wartosci, pojecia oraz sposoby myslenia.
Obejmuje to, co nazywa sie czasem ,postepowaniem prawnym”, a co po
niemiecku zwie sie Rechtsverwirklichung, czyli sprawowanie prawa
(Berman, 1995b, s. 18).

Zakres znaczeniowy terminu prawo jest w zasadzie
nieograniczony, bo wykracza poza sama regulacje. Obejmuje réwniez,
jak pisze Berman, prawo wyborcze, negocjowanie uméw, wydawanie
dokumentdéw, na ktorych ,mocy” przeciez Zachdéd stoi. Ponadto,
»praktyka prawa w dziataniu to réwniez ludzie je stanowiacy, sadzacy,
negocjujacy czy tez dokonujacy innych czynnosSci prawnych” (Berman,
1995, s. 18).

Oczywiscie, z drugiej strony, tatwo jest przysta¢ na opinie (bedac
pozytywista czy konwencjonalistg), Ze ten, kto stanowi prawo, suweren,
jest prawem. Berman sadzi jednak, Ze stawianie sprawy w ten sposéb, to
znaczy tworzenie fikcji suwerena, nie pozwala na wyjasnienie pojecia

4 Podobna opinie mozna znaleZé u Jacques'a Le Goffa (1986, s. 23-63).
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s,prawo”. Wynika to, przynajmniej, z dwoch faktéw. Po pierwsze,
tworzenie prawa jest SciSle zwigzane z nauczaniem prawa;

z jednej bowiem strony przekazywana wiedza opisuje te instytucje, z
drugiej natomiast to, co sie o nich méwi w uczonych traktatach, w
artykutach i audytoriach, konceptualizuje i systematyzuje je, bez czego
nie stanowilyby spéjnego systemu. (...) Prawo zawiera wiec w sobie
wiedze o samym sobie (...) (Berman, 1995b, s. 22).

Oprocz ,edukacyjnej” dialektyki Berman zwraca uwage roéwniez na
skomplikowana relacje historyczno$ci prawa i jego tresci. Historia prawa
ma charakter wzglednie niezalezny od historii ,powszechnej”,
pojmowanej potocznie jako zapis relacji dyplomatycznych miedzy
rzadami poszczegdlnych krajow-

W rezultacie, by méwi¢ o tradycji prawnej w historii i na
Zachodzie, czyli poza konwencjonalnymi granicami panstw, nalezy
przyja¢ szerokie rozumienie prawa. Trwato$¢ instytucji, nauczania i
zasad z egzystencjalnego punktu widzenia jednostki ,transcenduje”
indywidualng biografie. Niesie to ze sobg dwa skutki. Po pierwsze, mozna
wtedy przyja¢ taki punkt widzenia, ktéry umozliwia Bermanowi
spojrzenie na prawo w Europie en bloc, przynajmniej od XI wieku. Z
drugiej strony, Berman moze utrzymywac¢, Ze chce by¢ gdzie$ ,poza
Marksem i Weberem” (niezaleznie od fatszywoSci tego zestawienia i nie
przesadzajgc, czy mu sie to udaje). Szerokie znaczenie prawa to roOwniez
wiele mozliwoSci uzycia tego stowa: od antropomorfizmow
przytoczonych wcze$niej do pojmowania prawa jako ,czynnika” czy
raczej ,naczynia”, w ktérym przechowa¢ mozna np. scholastyczne
metody godzenia przeciwienstw (Kuttner, 1960).

Prawo ponadto nie nalezy tylko do sfery idei, polityki, ani tez sfery
materialnej, stosujac tutaj terminologie Marksa. Dla Bermana fakt ten
jest Swiadectwem fatszywosci tej dychotomii (Berman, 1995b, s. 645),
charakterystyka musi obejmowa¢ obydwa ujecia (Berman, 1995b, s.
646). Procz tego, Berman wskazuje tez na quasi-religijng, ,Swietg” strone
prawa. Z jednej strony, prawo realizuje sie w rytuale, ktéry u Zrédet
zawsze jest religijny. Niezbedny element teatralno$ci pewnych gestow
(Berman, 1974, s. 32), w czasie procesu, czy przy podejmowaniu
zobowigzan (na przyktad malzenskich) istnieje nadal w prawie
zachodnim, mimo jego sekularyzacji. Prawo w perspektywie sakralnej
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wywotuje tez pewne emocje, zada od ludzi, by ,ubdstwiali” je, wtedy w
rzeczywistosci ono dziata (Berman, 1974, s. 29, 144). Prawo stanowi tez,
najogdlniej rzecz ujmujgc, ,spoteczne uporzadkowanie”, porzadek
(Berman, 1974 s. 24). Potrzeba jego zastosowania pojawia sie, gdy, jak
mowi, nie trzeba uzy¢ sity, ale nie mozna odwotac sie do przyjazni, by
rozwigzac konflikt (Berman, 19954, s. 26).

W powyzszym ujeciu prawo ma zatem swojg historie. Historie,
ktéra podlega wyraZeniu. W opinii Bermana mozna méwic¢ o tym, ze
przeszto$¢ (prawa) podlega interpretacji, by stuzy¢ rozwigzywaniu
probleméw wspoétczesnie i, na ile to mozliwe, w przysztosci. Ciagtos¢
prawa w Europie Zachodniej jest faktem (Berman, 1995b, s. 23). Owa
ciggltos¢ zaktada nie tylko istnienie wyraznej tradycji, w ktorej Berman
wyrdznia szereg cech charakterystycznych, ale rowniez umozliwienie
istnienia takiej tradycji, niezaleznie od zachodzacych przemian
spotecznych, nawet o charakterze rewolucyjnym. Rewolucja, ktoéra
ustalita, co oznacza ,tradycja prawna Zachodu” i samo pojecie
"rewolucja"”, byt tak zwany spor o inwestyture i prawne skutki, ktore
wyniknety z tego konfliktu. Wtedy to prawo uzyskato autonomie
nieznang wczesSniej, pozycje niezalezng od wtadzy, z mozliwoSciag
nauczania go w samorzadnych uniwersytetach>. Sama historia rewoluc;ji
papieskiej (papal revolution), bo takiego okreslenia uzywa Berman, nie
bedzie tu istotna. To, o czym trzeba powiedzie(, to jakie cechy ciggtosci
prawa udato sie wytworzy¢ i czym zatem doktadnie jest historycznos¢
prawa.

Autor Prawa i rewolucji wymienia dokladnie dziesie¢, wedle
swojej numeracji, cech tradycji prawnej Zachodu. Skrétowo przedstawia
sie to w ten sposob:

1. samoistno$¢ prawa wzgledem innych typow instytucji,

2. istnienie prawnikéw, ktorzy z administrowania instytucjami
prawnymi uczynili swoj zawadd,

3. zawodowy charakter prawnikéw podkresla odrebnos$¢ dziedziny
nauczanej i wyktadanej,

4. nauczanie prawa ,pozostaje w skomplikowanym, dialektycznym
zwigzku z instytucjami prawnymi” (Berman, 1995b, s. 22) -

5 Oczywiscie chodzi tu o Uniwersytet w Bolonii. Byt to jednak szczegélny przypadek
modelu organizacji uniwersytetu, ktérego przeciwiefistwem byt Uniwersytet w Paryzu
(Markowski, 2003, s. 131 1in.).
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(chodzi tu o zjawisko komentowania prawa, np. poprzez pisanie
podrecznikow, ktore de facto stanowia zrédto wiedzy o prawie
podczas studiéw prawniczych),

5. prawo ma przedstawia¢ zwarty system norm i zasad, ktére
pochodza z roznych Zrddet, roznych jurysdykcji (we wspotczesnej
perspektywie jest to np. problem stosowania prawa Unii
Europejskiej); zasady dotycza rowniez godzenia norm
przeciwnych lub cze$ciowo sprzecznych,

6. wiara w wielowiekowga zZywotno$¢ prawa i jego rozwoju, co jest
SciSle zwigzane z zasadg systemowosci,

7. rozwdj prawa podlega pewnej wewnetrznej logice, z punktu

widzenia ex post zmiany w jego obrebie nie sg przypadkowe

,kKonstytucjonalnos$¢" prawa wzgledem wtadzy sprawujacej rzady

w danym momencie; rule of law,

9. pluralizm jurysdykciji,

10. prawo zmienia sie pod wptywem napie¢, ktérych jest powodem,
zachowuje jednakze swoj nieodmienny charakter,
przeciwdziatajgc rewolucji totalne;j.

®©

W ostatnim punkcie wida¢ wyraznie, ze Berman jest poniekad
zwolennikiem koncepcji Kuhna rozwoju nauki w sposéb skokowy, jako
zmiany ,paradygmatu". Z przyjeciem takiej perspektywy w przypadku
prawa wigza sie rézne trudnosci, ktérych Berman jednak czeSciowo
unika. Udaje mu sie to dzieki zachowaniu pojecia ciggtoscii dopuszczenia
zmian gwattownych (zerwan). W tej kwestii Berman jest wielkim
dtuznikiem, nie zawsze rzetelnie ujawnianym, Eugena Rosenstock-
Huessy’ego i jego koncepcji rewolucji (Rosenstock-Huessy, 2013).

Powyzsza kwestia jest niezwykle istotna, gdyz Berman
wyprowadza z takiego spojrzenia dwa daleko idgce wnioski. Pierwszy to
kwestia paradygmatycznego, w podwdjnym sensie, charakteru
wspomnianej rewolucji papieskiej z punktu widzenia prawa
Sredniowiecznego. Berman uwaza, ze siegniecie do prawa rzymskiego,
jego ponowne ,odkrycie” pozwolito na wyodrebnienie sie prawa w jego
wspotczesnym ksztatcie. To znaczy, ze od tamtej chwili, speinia ono
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powyzej wymienione cechy®. Jesli speinia tez teze 10, to niedaleko do
zrozumienia, na czym polega ta paradygmatyczno$¢. Prawo nie tylko
,przezywato” kazda rewolucje, ale tez ja w ogoéle umozliwiato i
warunkowato jako miejsce, gdzie zbiegajg sie wszystkie napiecia
spoteczne; w czasie spokoju prawo dziata, jako czynnik jednoczacy,
jednak ze wzgledu na jego pochodzenie z ,géry” i z ,dotu”, wida¢ w nim
od razu, kiedy prawo wymaga rewolucyjnego ,,odSwiezenia” (Berman,
1995b, s. 646). Rewolucja papieska stata sie swoistym modelem dla
kazdej kolejnej rewolucji: ustanawianie ,nowego” za pomoca
»przesztego”.

Uswiadomienie sobie tych probleméw réwnoznaczne jest z
zaakceptowaniem tezy o historycznosci prawa. Chodzi tu o juz
podnoszony postulat ,dodania” kolejnego wymiaru, nie tylko
teoretycznego, do badan nad prawem. Historyczno$¢ méwi wtasciwie
tylko tyle, Zze prawo ma wymiar historyczny, co jednak wcale nie jest taka
oczywistg sprawa. Toulmin podkresla, ze wraz z nastaniem epoki
nowozytnej, zaczeto wymagac¢ od filozofii, nauk przyrodniczych i w
koncu medycyny oraz prawa, Ze bedg miaty charakter pisany,
uniwersalny, ogdélny i bezczasowy (Toulmin, 2005, s. 51-55). Jak sadze,
szkota historyczna zapewnia wtasnie uznanie i badanie aspektu
historycznosci prawa. Berman odréznia te ceche od historycyzmu, ktory
oznacza dla niego naiwne poszukiwanie w przesztych normach tresci
mozliwych do zastosowania dziS, w przekonaniu, ze prawo sie de facto
nie zmienia. Historyczno$¢ oznacza zmienno$¢ w ramach historii, czyli
samo dostrzezenie faktu, ze prawo ma wymiar historyczny musi
prowadzi¢ do uwzglednienia tego wymiaru, by zrozumie¢ istote prawa
czy badac jego tres¢ i sens. Tego rodzaju historycznos$¢ byta sprawa
oczywistyg, jak twierdzi Berman, juz dla pierwszych glosatoré6w - to nie
dzieki niemieckiej szkole historycznej zaczeto badac historie prawa.
Przekonanie o takiej potrzebie istnialo zawsze ws$rdd prawnikow.
Zmiany w prawie zdaja sie, przynajmniej dla potomnych, mie¢ ukryty
sens i wewnetrzng logike, a rozw0j prawa ma charakter organiczny.

6 Przynajmniej pierwsze cztery, bo, jak tatwo sie domysli¢, prawoznawstwo zatracito
$wiadomo$¢ pozostatych cech, co wynika z nadmiernej specjalizacji, formalizmu etc.,
(Berman, 1995b, s. 51-53).
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Wspolczesnos¢ i przyszlos¢ prawa rzymskiego

Debata na temat historii prawa i w szczegdélnos$ci prawa
rzymskiego nie jest przebrzmialym tematem. Do$¢ kuriozalny przyktad
tej kontrowersji znaleZ¢ mozna w teks$cie Giorgio Agambena pod tytutem
L~Imperium tacinskie” kontra niemieckie supermocarstwo (Agamben,
2013a). W tekscie tym wtoski filozof powraca do koncepcji Alexandre’a
Kojeve’a przedstawionej w do$¢ dziwnym odczycie Esquisse d’une
doctrine de la politique frangaise. Z komentarza Agambena wynika, ze
zawarta w tym Zarysie doktryna przewidywata powstanie
konkurencyjnego wobec Niemiec imperium tacinskiego. Skupiatoby ono
tak zwane potudnie Europy - kraje, ktére pokrewne sg wobec siebie
jezykiem (i tradycja z nim zwigzang). Agamben rozszerza te teze
odwotujgc sie do pojecia formy Zzycia. Forma zycia panstw takiego
imperium jest inna od reszty krajéw. Sprowadza sie do sloganu uzytego
w tekscie: ,Nie bedzie Grek zyt jak Niemiec”.

Pomijam tu wszystkie zarzuty, ktérymi zaatakowano Agambena
(Kaube, 2013). Sa one wielorakie i wskazujg przede wszystkim na
ktopoty z ustaleniem ,potudniowej” tozsamosci. Ponadto, Marta Bucholc
stusznie zarzucita Agambenowi zapatrzenie w przeszto$¢ i poszukiwanie
jedynie tam tozsamosci dla wspolnoty (Bucholc, 2014). Na ten element
chcialbym zwroci¢ uwage. W wywiadzie dla Frankfurter Allgemeine
Zeitung Agamben (2013b) ttumaczy, ze chodzito mu wtasnie o pewne
elementy tradycji, o ktérych sie zapomina, a ktore sg niezbedne do
budowania Unii Europejskiej (czy jakiejkolwiek wspdlnoty
europejskiej). Ta niezbedno$¢ zasadza sie wiasnie na pewnym
,materialnym” zakorzenieniu. Obecna polityka Unii oparta jest wedtug
Agambena na uwzglednianiu jedynie warunkéw ekonomicznych i celow
gospodarczych. Tymczasem jednym z obszarow, ktory powinien
podlegac rewitalizacji jest rowniez tradycja prawna.

Agamben niewatpliwie ma racje wskazujagc na ktopoty Unii
Europejskiej. Jednak czyni to reprodukujac pewne anachronizmy w imie
tradycji. Sam podziat na Kkraje tacinskie przeciwko Niemcom
odzwierciedla, miedzy innymi, konflikt pomiedzy romanistami
wskazujacymi na powszechno$¢ prawa rzymskiego w Europie a tymi
badaczami, ktérzy sktaniali sie do upatrywania w prawie niemieckim
niezaleznoSci od prawa rzymskiego. Zatozenie przy tym o ciggtosci
takich tradycji, czy to prawnych czy, szerzej, politycznych jest mylace i
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najprawdopodobniej btedne, nawet jesli dobrze dziata na wyobraznie.
Ponadto, o ile zwrdcenie uwagi na poczucie kryzysu i uznanie go za
instrument wiladzy jest celng uwaga, trudno jednak nie oprze¢ sie
wrazeniu, Ze tak dtugotrwaty kryzys moze by¢ fikcja i ruchy rewolucyjne
juz zachodza. Koncepcja Bermana jest pod tym wzgledem niezwykle
pouczajaca.

Co innego jest jednak nie do przyjecia. Berman, a wraz z nim r6zni
historycy prawa (czy nawet Agamben), zdajg sie uwazaé prawo za
rzeczywisty wyraz uniwersalnych - naturalnych - relacji
miedzyludzkich. Prawo rzymskie znéw stalo sie prawem natury, a
wilasciwie widocznym stato sie to, co od poczatku byto jasne: prawa
boskie i ludzkie nie sg od siebie daleko, a na pewno mozna ujrze¢ to w
prawie publicznym z jednej strony i w obrocie prywatnym z drugiej.
Jednakze, prawo rzymskie nie jest w stanie pomdc w opisaniu
przysztosci porzadku prawnego w Europie. Po pierwsze, falszywie
kreowane jest na najpewniejsze odwotanie historyczne w badaniach nad
prawem. Wynika to z filozoficznego przeswiadczenia, ze w naukach
prawnych istnieje trwata tradycja, ktéra rozumie¢ nalezy jako sloganowe
Gadamerowskie przedsady czy tez w sposob bardziej wysublimowany,
jak czyni to Berman. Trudno jednak powiedzie¢ z catg pewnoscig, jakie
przeSwiadczenia miatyby to byc¢. Je$li uzna¢ za nie figury i pojecia
prawne, ktore, jak tego chciat cho¢by Savigny (Bockenforde, 1996, s.
150), niezalezne s3g od sytuacji politycznej i momentu historycznego, to
staja sie, jak juz méwitem jakas regulacjg uniwersalng, nowym prawem
natury o mitycznym poczatku. A ono moze stuzy¢ dowolnym celom i w
zwigzku z tym przyjmowac bardzo rézne tresci (Borucka-Arctowa, 1957,
s. 5-6). Z drugiej strony moga to by¢ jakie$S formy rozumowania
praktycznego, ktére zblizajag sie do podstawowych regul rzadzacych
mySleniem w ogoéle. Wtedy odchodzimy znaczaco od jednolitej
perspektywy prawnej, a powinniSmy wiaczy¢ wiele obszarow, ktdre
podlegaja rezimowi epistemologii, logiki czy filozofii polityki. Wreszcie,
o ile konieczno$¢ ,patrzenia wstecz” jest niezmiennie niezbedna dla
Zrozumienia terazniejszosci, to ,przezywanie” przesztosci nieuchronnie
prowadzi do podziatéw (Bucholc, 2013). ,Wiedza o niej [przesztosci] to
jedno - che¢ zamieszkania w niej to drugie. (...) Zamiast odkrywac reguty
naszego wspétzycia, mozemy je tworzy¢ (...)” (Bucholc, 2013). Tworzy¢
w przekonaniu o ich stusznosci, w imie praw cztowieka i wolnosci,
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uzgadniajac je z mniej lub bardziej odlegta przysztoscia na tyle, by staty
sie one zrozumiate i skuteczne.
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ABSTRAKT

RZYM, EUROPA, SWIAT - PRAWO RZYMSKIE JAKO RATIO SCRIPTA
Wsrdd historykdw prawa istnieje przeSwiadczenie, Ze w Europie istnieje
dos¢ jednolita tradycja prawna. To przekonanie o jednolitoSci tradycji
wynika z badan nad recepcja prawa rzymskiego przez rdézne Kkraje
Europy i przyjecie prawa rzymskiego jako podstawy dla prawa
kanonicznego. Prawo rzymskie uwazane jest zatem za faktyczny,
historyczny fundament réznych porzadkdéw prawnych. W tym sensie,
prawo rzymskie przejmuje funkcje, przypisywang mu juz w
Sredniowieczu, ratio scripta, zblizong w tresci do funkcji prawa natury.
Co wiecej, odwotywanie sie do jednolitej tradycji prawnej, prowadzic¢
moze do wyrazania anachronicznych opinii o sytuacji politycznej w
Europie. W artykule stawiam teze, ze prawo rzymskie nie powinno
stanowi¢ odpowiedniego punktu odniesienia dla budowania porzadku
prawnego w Europie, mimo oczywistych powoddw, dla ktérych mogtoby
nim by¢.

SELOWA KLUCZOWE: Berman, prawo rzymskie, historia prawa, ius
commune, prawo naturalne, Agamben

ROME, EUROPE, WORLD - ROMAN LAW AS THE RATIO SCRIPTA
Some legal historians believe that there is a fairly uniform legal tradition
in Europe. That conviction is brought about by the research of Roman
law’s reception in different countries and its function for canon law.
Hence, Roman law is considered to be an actual, historical foundations of
different legal orders. In that sense, Roman law takes over a function,
already attributed to it in Middle Ages, of ratio scripta. In content it is
similar to natural law. What is more, constant reference to the uniform
legal tradition can lead to anachronistic opinions on political situation in
Europe. In the article I venture an opinion that Roman law should not be
a valid reference point for a construction of legal order in Europe -
despite the obvious reasons why it could be.

KEYWORDS: Berman, Roman law, history of law, ius commune, natural
law, Agamben
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NIEZROWNOWAZENIE W KRYZYSIE

Proba diagnozy

Sledzac europejskie media mozna odnie$¢ wrazenie, ze nadszedt
w naszym rejonie $wiata - ku uciesze jednych, a na zgube innych - czas
zmian. Porzadek ideowy, polityczny i ekonomiczny wyznaczony po
drugiej wojnie Swiatowej przez plan Schumana zdaje sie zatamywac.
Wskazujg na to nastepstwa ekonomiczne kryzysu z 2008 roku, kryzys
humanitarny = zwigzany  z uchodzcami uciekajgcymi ze
zdestabilizowanych regionéw, w ktérych toczone s3 wojny zastepcze
walczacych o swoje interesy $wiatowych mocarstw, oraz z obszarow
gdzie, z tych czy innych powoddéw, Swiatowe mocarstwa zdecydowaty sie
nie interweniowac.

Chciatbym w niniejszej pracy pokaza¢, ze (wbrew
zaprezentowanym ponizej intuicjom samych Europejczykow odno$nie
najwiekszych zagrozen stojagcych przed nami na poziomie catej
wspolnoty europejskiej, poszczegdlnych krajow oraz przed kazdym i
kazdg z nas z osobna) kryzys finansowy jest tylko objawem a nie
przyczyna obecnego stanu rzeczy. Korzystajac z badan naukowych
prowadzonych w celu odnalezienia korelatéw deklarowanego poziomu
szczeScia/dobrostanu (SWB, Subjective Well-Being), uznawszy je za
najskuteczniejszy miernik efektywnoSci polityki danego rzadu,
chciatbym pokaza¢ alternatywne do obecnie dominujgcych teorii
szczescia.

Ale zanim przejdziemy do kwestii deklarowanego szczeScia,
zobaczmy, co obywatele panstw Europy zadeklarowali w najnowszym
badaniu Eurobarometru jako powody do zmartwien.

Badania Komisji Europejskiej z lipca roku 2016 pokazuja, ze
zagadnieniami martwigcymi ich najbardziej w skali catej wspdélnoty od
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jakiego$ juz czasu pozostajg terroryzm, imigracja oraz kwestie
ekonomiczne (EC: Eurobarometer, 2016, ryc. QA5.). Na poziomie
krajowym Srednio najwiecej zmartwien powoduja bezrobocie, imigracja
i sytuacja ekonomiczna (terroryzm niepokoi nas coraz bardziej - wzrost
o 5 punktéw i awans na czwartg pozycje ex aequo zZ obawami o ochrone
zdrowia i ostony spoteczne) (EC: Eurobarometer, 2016, ryc. QA3a.). W
kontekscie lokalnych, krajowych lekéw, zréznicowanie najbardziej
niepokojacych zagadnien jest, co chyba naturalne na tym poziomie
integracji, wieksze (chociaz obywatele wiekszosci krajow koncentruja
sie na bezrobociu i imigracji, mozemy zauwazy¢, ze najwiekszym
zmartwieniem dla Litwinéw jest wzrost cen/inflacja, w Irlandii i
Luxemburgu sg to kwestie mieszkaniowe, a na Lotwie, Wegrzech, w
Rumunii i Stowenii najcze$ciej wymieniane przez respondentéw
problemy dotycza kwestii zabezpieczen zdrowotnych i socjalnych).
Przegladajac kolejny wykres (EC: Eurobarometer, 2016, ryc. QA4a.)
zauwazymy, ze ws$rod zmartwien osobistych dominujg kwestie
ekonomiczne, z olbrzymia wiekszoscia obywateli (16/28 krajow)
wskazujgcych wzrost cen/inflacje /koszty zycia jako zmartwienie numer
jeden, z mieszkancami sze$ciu krajow wskazujacymi obawe o kwestie
ubezpieczen zdrowotnych i spotecznych, obywatelami trzech panstw z
dominujacymi obawami o finansowg sytuacje gospodarstw domowych,
oraz po jednym panstwie, ktérych mieszkancy wskazuja na bezrobocie i
podatki. Dalej mozemy dostrzec postepujacy kryzys wizerunku UE (EC:
Eurobarometer, 2016, ryc. QA9.) z wyrazng tendencjg wzrostowg ocen
negatywnych i spadkiem pozytywnych. Podobny trend daje sie takze
zaobserwowa¢ w konteks$cie postrzegania przysztosci UE (tendencja
spadkowa dla ,optymistycznych” i wzrostowa dla,pesymistycznych”
ocen) (EC: Eurobarometer, 2016, ryc. QA20.).

Pogarszaja sie takze oceny sytuacji gospodarczej krajow
obywateli wspoélnoty. Dane z 17 krajow (na 28) wykazujg spadek ocen
kondycji gospodarek narodowych w poréwnaniu z tymi z jesieni 2015
roku. NajniZej oceniane przez wtasnych obywateli sa gospodarki Grecji
(97 negatywnych wzgledem 3 procent pozytywnych ocen) Hiszpanii (8
pozytywnych - 91 negatywnych), Portugalii (10-89), Francji (11-85) i
Butgarii (13-83). Najwyzej plasuja sie gospodarki Luxemburga (88%
pozytywnych ocen i 8% negatywnych), Niemiec (83-14), Malty (80-11),
Holandii (78-20) i Danii (77-19) (EC: Eurobarometer, 2016, ryc. QAla.1.).
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Powyzsze badania zdaja sie potwierdzac teze, ze Europa boryka sie
obecnie przede wszystkim z kryzysem finansowym i migracyjnym.

Nie kwestionujac istotno$ci wyzej wymienionych czynnikéw i
spostrzezen, uwazam, Ze problem moze by¢ duzo gtebszy. Zaczne od
kwestii technicznej. Krotki rzut oka na kwestionariusz wykorzystywany
przy najnowszym badaniu! pokazuje, ze wiekszo$¢ pytan ocennych
mniej lub bardziej koncentruje sie na kwestiach ekonomicznych. W
kontekscie pytan o problemy stojace przed Unig Europejska, krajem
zamieszkania, wspolnotg i poszczegdlnymi obywatelami padaja pytania
zamkniete, z szesnastoma mozliwymi do zaznaczenia przez osobe
ankietowang polami. Trzynascie z tych pél zawiera hastowo podane
kolejne kwestie (odpowiednio: przestepczos¢, sytuacja ekonomiczna,
wzrost cen, podatki, bezrobocie, terroryzm, mieszkalnictwo, dtug rzadu,
imigracja, zdrowie i ubezpieczenia spoteczne, system edukacji,
emerytury, Srodowisko, klimat i kwestie energetyki), jedno pole to
miejsce na tzw. odpowiedzi ,inne”, kolejne to pole ,Zadne” a ostatnie ,nie
wiem”. Osiem z tej trzynastki dotyka kwestii ekonomicznych (sytuacja
ekonomiczna, wzrost cen, podatki, bezrobocie, mieszkalnictwo, dtug
rzadu, ubezpieczenia spoteczne i emerytury). Te tematyczng preferencje
wida¢ nawet wyraZniej w pytaniu QA10, gdzie zadaniem ankietera jest
dowiedzie¢ sie jakie emocje (w czterostopniowej skali: od bardzo
pozytywnych do bardzo negatywnych) wywotuja w ankietowanym
nastepujgce pojecia: duze firmy, mate i Srednie firmy, wolny handel,
protekcjonizm, globalizacja, liberalizacja, konkurencja, zwiazki
zawodowe, reformy, ustugi publiczne, bezpieczenstwo, solidarnosc,
przedsiebiorczo$¢. Tutaj za zwigzane silnie z ekonomia i gospodarka
mozna uznac dziesie¢ z trzynastu sugerowanych odpowiedzi (wszystkie
poza solidarnoscia, bezpieczenstwem i reformami, ktore niekoniecznie
nalezy rozpatrywac w kontekscie stricte ekonomicznym).

Czytajac wyzej wymieniony kwestionariusz nie sposob oprzec sie
wrazeniu, Ze za takim, a nie innym doborem (bo przeciez sposéb
sformutowania pytania, jak wykazujg badania, ma niematy wptyw na

1 Zrodto:
htt is sweb esis.org/isysnative/RjpcaHRkb2NzXHNob3 OY3VOLanlelYl9xXF
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tres¢ odpowiedzi?) sugerowanych kwestii problemowych w
kwestionariuszu, stoi ukryte zatozenie o nadzwyczajnym znaczeniu
materialnych aspektéw zycia Europejczykéw. Na stronie gléwnej
Eurobarometru3 znajdziemy informacje, ze prowadzone od 1973 roku
przez Komisje Europejska badania opinii publicznej wspierajg
przygotowywanie tekstow, proces podejmowania decyzji i ocene pracy
samej komisji. Opis celu badan jest ponadto uzupeiniony stwierdzeniem,
ze skupiaja sie one na ,,major topics concerning European citizenship”,
czyli gtéwnych tematach dotyczacych europejskiego obywatelstwa*.
Tematy te, wedtug rzeczonego opisu, to: powiekszenie unii, sytuacja
spoteczna, zdrowie, kultura, technologia informacyjna, $rodowisko,
waluta Euro, obrona i inne>. Ta lista wydaje sie catkiem zréznicowana
kontekstowo, ale obejmuje ona szerszy przedziat czasowy (badania
prowadzone od 1973 roku) i nie uwzglednia, Ze nasze czasy niosg by¢
moze nieco inne wyzwania i stawiajg przed nami nieco inne cele. Ta
wyrazna tendencyjno$¢ konstrukcji formularza wydaje mi sie
problematyczna.

Podejrzewajac, ze moze ona odzwierciedla¢ oficjalne stanowisko
polityczne Komisji, poszukatem kluczowych dla niej wartos$ci i celow.
Natrafitem na liste dziesieciu priorytetéw wyznaczonych przez
przewodniczgcego komisji, Jean-Claude’a Junckera, w 2014 roku, kiedy
to objal on to stanowisko®. Te priorytety to (kolejno$¢, sadzac po
konsekwencji w porzadku ich przytaczania, moze by¢ nieprzypadkowa):

1. Nowe pobudzenie miejsc pracy, wzrostu gospodarczego i
inwestycji.

2. Potaczony jednolity rynek cyfrowy.

3. Trwata unia energetyczna i nowoczesna polityka zmian
klimatycznych.

2 Ciekawe wyniki mozna znaleZ¢ w literaturze z dziedziny psychologii poznawczej i
spotecznej. Zob. meta-analize pt. Design and use of questionnaires: a review of best
practice applicable to surveys of health service staff and patients ( McColl, i in., 2001).

3 http://ec.europa.eu/public opinion/index en.htm (dostep: 29.11.2016).

4 Ttumaczenie witasne. Wszelkie ttumaczenia ze Zrdédet anglojezycznych sa mojego

autorstwa.

5 http://ec.europa.eu/public opinion/index en.htm (dostep: 29.11.2016).

https://ec.europa.eu/priorities/index en (dostep: 29.11.2016). Szerzej opisane w:
Bassot, E., Hiller, W. (2016).
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4. Glebszy i bardziej sprawiedliwy rynek wewnetrzny ze
wzmocniong bazg przemystowa.

5. Gtebsza i bardziej sprawiedliwa unia gospodarcza i monetarna.

6. Rozsadny i zrownowazony ukitad o wolnym handlu ze Stanami
Zjednoczonymi.

7. Obszar sprawiedliwo$ci i praw podstawowych oparty na
wzajemnym zaufaniu.

8. Ku nowej polityce migracyjne;j.

9. Silniejszy gracz na arenie miedzynarodowe;.

10. Unia demokratycznej zmiany (Bassot, Hiller, 2016).

Rozpatrywane hastowo pozwalaja zauwazy¢, ze Komisja
Europejska, instytucja zajmujaca sie ustawodawstwem UE, wykonujaca
jej budzet, egzekwujaca jej prawo i realizujgca jej polityke, sze$¢ ze
swoich dziesieciu priorytetow skoncentrowata na kwestiach
materialnych/ekonomicznych (priorytety 1, 2, 3, 4, 5 i 6). Pozostate
cztery zdaja sie dotyczy¢ kwestii nie zwigzanych tak silnie z gospodarka”.

By¢ moze takie sformutowanie celéw dziatan (a takze ich
utozenie, jesli zasadna jest moja teza o nieprzypadkowym porzadku ich
prezentacji) nie jest niczym nagannym. W konicu Juncker obejmowat
swoja funkcje w sze$¢ lat po Swiatowym kryzysie. Przerzucenie $rodka
ciezkosci ku kwestiom ekonomicznym widac tez kiedy poréwnac te
dziesie¢ priorytetdw z czterema ,strategicznymi celami” z roku 2006 -
dobrobytem, solidarnoscia, bezpieczennstwem i polityka zewnetrznag (cyt.
za: The European Commission’s Annual Policy Strategy...., 2005, 3-4.).

Czytajac rézne analizy aktualnego kryzysu Europy trudno jest
przeoczy¢ komentarze opisujace zwigzek obecnych wydarzen z
kryzysem finansowym z roku 2008. Ta kwestia i ogélny wptyw kryteriow
materialnych byt juz wielokrotnie i szeroko opisywany. Drugi najczesciej
wymieniany element obecnych trudnosci, kryzys migracyjny, tez ma
przeciez wymiar finansowy. Koszty utrzymania szerokich rzesz
uchodZcow spadajgce na rozbudowane aparaty panstwa opiekunczego,
wsparcie miedzynarodowe udzielane przez kraje wspolnoty i wptyw

7 W oryginalnym zapisie priorytet siodmy traktuje o ,justice” - sprawiedliwo$ci w
kontekscie raczej prawnym nizli sprawiedliwo$ci spotecznej/ekonomicznej (dazenie
do osiggniecia ktorych oczywiscie powinno znaleZ¢ swoje odbicie w systemie
prawnym, ale w ich przypadku uzywa sie czeSciej okreslen ,equality”, lub ,equity”).
Kontekst dziatan podjetych w ramach tego priorytetu zdaje sie potwierdzac te intuicje.
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pojawienia sie czesto tanszych pracownikéw na lokalnych rynkach pracy
opisuja przynajmniej czesS¢ z jego ekonomicznych nastepstw.

Niemniej skoncentrowanie sie na kwestiach rynkowych i
gospodarczych w analizowaniu przyczyn i szukaniu rozwigzan
wspotczesnych probleméw wydaje mi sie dziataniem niedostatecznym.
Co wiecej, uwazam za niebezpieczne zaniedbywanie dobrobytu
obywateli rozumianego szerzej niz dostatek zasobow finansowych, a
jako zaniedbujgca takie potrzeby postrzegam obecng polityke Komisji.
Kwestionariusz Eurobarometru moze by¢ przydatnym narzedziem w
realizowaniu zamierzonych przez organ wykonawczy Unii celow.
Otwartym pozostaje pytanie, czy cele te sg stuszne i czy realizujac je
(nawet w najskuteczniejszy z mozliwych sposobow) uda sie
wyprowadzi¢ wspdlnote na spokojniejsze wody. Dogtebna analiza
ekonomicznych nastepstw dziatan komisji europejskiej na przestrzeni
ostatnich lat wykracza jednak dalece poza ramy tej pracy. Takie zadanie
staje sie tym trudniejsze, Zze w nastepstwie kryzysu spowodowanego
przede wszystkim przez instrumenty finansowe stworzone na silnie
zderegulowanym rynku amerykanskich instytucji bankowych, zaczety
pojawiac sie tu i 6wdzie gtosy krytykujace zasady, na jakich do niedawna
operowata wiekszo$¢ rynkow tzw. krajow Zachodu. Owo heterodoksyjne
podejscie do kwestii ekonomicznych tworzy mnogos$¢ opiséw przyczyn
kryzysu i metod radzenia sobie z nim. W tej wzbudzonej na nowo (w
obliczu dominujgcego i do niedawna praktycznie niekwestionowanego
paradygmatu  wolnorynkowego  kapitalizmu, gtosy krytyczne
podnoszono stosunkowo rzadko) dyskusji odnalez¢ mozna podejscie o,
w mojej opinii, duzo wiekszej mocy eksplanacyjnej od tych stosowanych
dotychczas w gtéwnym nurcie zachodniej debaty politycznej. Ta bowiem
tak dlugo juz - poczawszy od czaséow Chicago Boys, a pewnie i
wcze$niejszych - wigze dobro panstwa ze wzrostem gospodarczym
(fetyszyzacja PKB), za$ dobro obywateli m.in. ze wzrostem Sredniej ptacy
w skali kraju i obnizaniem podatkéw, Zze pojecie dobrobytu (polski
odpowiednik angielskiego well-being) zaczeto funkcjonowa¢ w debacie
publicznej i codziennych rozmowach gtéwnie w konteks$cie
ekonomicznym. I tak, jak za kwestionariuszem Eurobarometru staty
zalozenia priorytetow Komisji Europejskiej, a za nimi pewne idee
dotyczace przyczyn kryzysu, mozliwych recept na wyjscie z niego i
przywrécenia dobrobytu oraz zadowolenia obywateli, tak rzady
poszczegblnych panstw Europy kieruja sie pewnymi zatozeniami
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wzgledem tego, co i jak nalezy robi¢ w obliczu narastajgcych trudnosci
na naszym kontynencie. Moim zdaniem, zatoZenia te sg czeSciowo btedne
poniewaz wyptywaja z czeSciowo btednych przestanek. Uwazam
mianowicie, ze kryzysu finansowego i kryzysu uchodZczego, a nawet
powrotu fali terroryzmu (z podobng skalg zamachéw mieliSmy do
czynienia lokalnie w latach siedemdziesigtych i osiemdziesigtych
dwudziestego wieku) nie nalezy postrzegac jako przyczyn politycznych
zawirowan w Europie, a raczej jako objawy pewnego gtebszego zjawiska
jakim jest danie wiary okreSlonemu modelowi Zycia i pewnej wizji
cztowieczenstwa. Je$li nie myle sie twierdzac, ze polityka jest tylko
praktycznym wymiarem, niejako przediuzeniem etyki w tym sensie, ze
za kazda decyzja polityczng (a wtasciwie kazda decyzja w ogoble) stoi
Swiadomy lub podswiadomy proces rozstrzygania o tym, co jest
najwiekszym dobrem/najmniejszym ztem w danym kontek$cie, w
ktérym decyzja ta jest podejmowana, to mamy do czynienia przede
wszystkim z kryzysem etycznym.
Zanim jednak temat rozwine, pozwole sobie na kilka uwag.

Kwestia Celow

Uwazam twierdzenie, zgodnie z ktérym nadrzednym celem
dobrej polityki w skali mikro, makro, w dtuzszej i krotszej perspektywie
miato by¢ zapewnienie jak najlepszego zycia i jak najlepszego poczucia
jak najwiekszej ilosci cztonkéw danej wspélnoty za mato
kontrowersyjne. Przygladajac sie ewolucji i wspétczesnym strukturom
politycznym Europy znajdziemy odzwierciedlenie takiego pogladu w
postaci systeméw demokratycznych, w ktdrych jednostki zarzadzane
wybierajg swoich przedstawicieli w wyborach powszechnych. Patrzac z
perspektywy historycznej, mozliwo$¢ brania aktywnego udziatu w
stanowieniu prawa i (co najmniej) wspottworzenia kierunku dziatan
wspdlnoty zdajg sie by¢ jednym z najsilniej zaznaczonych i najbardziej
trwatych wysitkdw spotecznym podejmowanych przez ludzkos$¢ na
przestrzeni dziejow. Walka z tyranig, autorytaryzmem, uciskiem jednych
grup spotecznych przez inne, starania o uzyskanie politycznej autonomii
réznych grup jednostek, wysitki zmierzajace do emancypacji klasowej,
ptciowej, rasowej i innych naznaczajg nasza historie od jej zarania.

Wszystkie te wysitki spoteczne i polityczne potraktowac¢ mozna
jako emanacje w skali makro indywidualnej potrzeby zagwarantowania
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szczesSliwego Zycia sobie i bliskim (w mysl wiekowego juz argumentu
Arystotelesa o najwyzszym dobru, bowiem czy za cel postawimy sobie
dobrobyt materialny, wolno$¢ polityczng, czy zgodno$¢ prawa
stanowionego z prawem bozym, to zaden z nich nie zyska raczej
powszechnej akceptacji, o ile nie bedzie nieS¢ ze sobg obietnicy
szczeScia). Cho¢ z punktu widzenia wydajnoSci niewatpliwie
atrakcyjniejsze sg strategie autokratyczne (jednowtadztwo gwarantuje
mozliwo$¢ i wtadze do rozdysponowania zasobow i przywilejow w taki
sposob, ze wiekszos¢ lub wszystkie moga przypas¢ dysponentom) i
niejednokrotnie wysitki realizacji wspomnianych wyzej celéw zmierzaty
wtasnie do przejecia steréw panstwa (i, co za tym idzie, jego zasobéw),
to z praktycznego punktu widzenia, jak tez uczy nas historia, bardziej
stabilne sg uktady i zachowania mozliwie najbardziej konsensualne.
Autokracja ma te jeszcze przewage nad demokracja, ze zdaje sie by¢
potencjalnie duzo bardziej sterowna z uwagi na scentralizowanie
osrodka wtadzy przez przypisanie jej jednej osobie lub stosunkowo
niewielkiej grupie oséb.

Jesli przyja¢, ze kazdy proces decyzyjny poprzedzony jest mniej
lub bardziej $wiadomym rozstrzygnieciem wzgledem tego, co dobre i
stuszne, to, przynajmniej w przypadku krétkowzrocznych autokratow,
sytuacja podejmowania wyborow politycznych w autokracji mocno nam
sie upraszcza w poroéwnaniu do podobnych sytuacji w systemach
demokratycznych. O ile w przypadku tyranii o tym, co politycznie dobre
i stuszne decyduje tyran (co sprawdza sie w konteks$cie wiary w dobrego
i wszechwiedzagcego boga, w innych za$ niekoniecznie), o tyle w
demokracji proces ten wymaga diugich procedur negocjacyjnych oraz
uzgodnien nierzadko i tak skazanych ostatecznie na zawarcie mato
satysfakcjonujgcego wszystkie strony kompromisu.

Jednak, jak argumentowat miedzy innymi Rawles, w obliczu
zmiennoSci Swiata i jego zjawisk rozsadniej jest postawi¢ na system, w
ktérym to w bardzo prawdopodobnym przypadku nie zdobycia przez
nas wtadzy absolutnej i tak bedzie nam sie zyto w miare dobrze. Z tego
powodu caty ten wysitek ludzki skierowany na poprawe wtasnego losu
(lub przynajmniej na unikniecie jego pogorszenia) okrzept ostatnimi
czasy w formie systemu demokratycznego, gdzie funkcjonuje podziat
wtladzy (a co za tym idzie i potencjalny podziat wszelkiej masci zasobéw)
i teoretycznie kazdemu z cztonkoéw i cztonkin spotecznosci przystuguje
taka czy inna forma wywierania wplywu na kierunek dziatan ogétuy,
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ktdra to drogg moze on lub ona dba¢ o swoje interesy. Jedng z takich form
sa demokratyczne wybory. Wydaje sie mato sporng teza, ze osoby
wybierajace swoich przedstawicieli kierowaty sie w swoich decyzjach
wizjami najlepszego i najszczesliwszego Z mozliwych
(zaproponowanych przez system w postaci kandydatow, referendéw,
itd.) zycia. Z punktu widzenia wyborcow i wyborczyn zadaniem
politykdw jest takie zarzgdzanie spoteczno$cia, aby zycie samych
wybierajacych i bliskich im oséb w idealnej sytuacji ulegto polepszeniu
(a w mniej idealnej by zyto im sie po prostu dobrze). Kluczowym jest
tutaj szczeScie rozumiane jako zadowolenie z Zycia w konteks$cie
opisowym, autobiograficznym, ale tez mozliwie najwieksza ilo$§¢ emoc;ji
pozytywnych przy mozliwie najmniejszej iloSci emocji negatywnych
generowanych przez Srodowisko zycia. Wystarczy dac¢ sie przekonag, ze
to, czy owo rozwiazanie do takiego stanu rzeczy sie przyczyni. Z punktu
widzenia politykéw sytuacja jest duzo bardziej skomplikowana.

JeSli powyzsze tezy, jakoby wszelkie decyzje w polityce
podejmowane byty na gruncie rozstrzygniec¢ etycznych (celem wieksze
dobro/mniejsze zto), a kazdej jednostce szczegélnie mitym celem w
aksjologii jest szcze$cie, to gtbwnym celem dobrej i skutecznej polityki
rzeczywiscie okaze sie zapewnienie jednostkom szczeScia. Niestety
Europa 1 poszczegdlne jej kraje z silnie heterogenicznymi
spoteczenstwami (pod wzgledem materialnym, ideologicznym,
religijnym itd.) moga mieC klopot ze znalezieniem skutecznych
sposobéw zapewnienia swoim obywatelom szczeScia z uwagi na
trudno$ci w znalezieniu takiej puli celéw, by uszczeSliwianie
beneficjentow poszczegélnych posunie¢ nie uderzyto zanadto w inne
grupy. Trudno uwierzy¢, by na etapie zatamania Europejskiej
solidarnosci w kontekscie ktopotow finansowych Grecji, czy cho¢by kwot
dotyczacych uchodZcow znalazto sie jedno technokratycznie narzucone
rozwigzanie z rodzaju tych proponowanych przez Komisje Europejska,
ktoére spotkatoby sie z powszechng akceptacja. Tak, jak kryzys finansowy
podkopat zaufanie niektérych do samej idei wolnorynkowego
kapitalizmu, tak jego nastepstwa podkopaly w niektorych krajach
zaufanie do wybranych przez obywateli rzadéw i idei zjednoczenia
krajow Europy. Zaréwno rzady krajowe jak i sama struktura unijna nie
byty w stanie uchroni¢ mieszkancéw przed spadkiem poziomu szczeScia.
Co gorsza, czes¢ krokdw podjetych w ramach radzenia sobie z
trudno$ciami natury finansowej wydaje sie mato skuteczna, lub nawet
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przeciwskuteczna w walce o szczeScie mieszkancOw naszego
kontynentu.

W obliczu tych trudnosci wydaje mi sie interesujagcym podejscie
do polityki oparte na zatozeniach zréwnowazonego rozwoju i roli
mierzenia poziomu szczeSliwosci w celach usprawniania procesu
stanowienia polityKki.

Summum Bonum

Jesli bowiem udatoby sie ustali¢ lokalne i globalne korelaty
szczesliwosci, a powyzsze tezy o motywacjach wyborcéw i celach
polityki sg stuszne, to wtedy sztywne, oparte na aksjomatycznych
twierdzeniach ortodoksji (komunistycznej, wolnorynkowej, religijnej i
kazdej innej) strategie dziatan mozna by tworzy¢ w oparciu o
rzeczywiste potrzeby cztonkéw i czlonkin wspélnoty oraz
prawdopodobnie skuteczniej walczy¢ z rzeczywistymi tych cztonkow i
cztonkin problemami. Jesli mozliwym by byto stworzenie systemu
badania takich potrzeb i analogicznego systemu ich zaspokajania,
zakorzenionego w samych obywatelach i ich poczuciu szcze$cia, to
stworzy¢ by mozna system polityczny wolny od ideologii politycznych,
poza jedna - szcze$cie jest celem samym w sobie i nalezy do niego dazyc¢.

Z takim wtasnie pomystem spotka¢ mozemy sie w wydawanym
cyklicznie od 2012 roku World Happiness Report (Helliwell, Layard,
Sachs, 2012). Owa najezona statystykami i przeplatana esejami
naukowcow i myslicieli praca stawia diagnoze zgota odmienng od tych,
ktére znalez¢ mozemy w badaniach statystycznych organu Komisji
Europejskiej. Raport ten, tworzony w mysl wskazowek
zaprezentowanych w pracy powstatej z inicjatywy Sekretarza
Generalnego wspdlnoty krajow OECD, opisujacych znaczenie i sposob
badania szczescia (OECD, 2013), jest ponadto szerszym zrodiem
informacji poniewaz zawiera dane z blisko 150 krajow catego $wiata.

W wersji z roku 2015, w jednym z esejow autorzy dopatrujg sie
zrodet wspotczesnych probleméw w trzech rodzajach redukcjonizmow:

e Redukcjonizmie antropologicznym - przez pryzmat ktorego istoty
ludzkie postrzegane s3 jako homines economici (zupeinie
egoistyczne jednostki) a nie jako jednostki spoteczne, ktérych
dobrobyt zalezy w duzej mierze od jako$ci relacji spotecznych
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e Redukcjonizmie korporacyjnym - w ujeciu ktérego organizacje
powinny by¢ niczym nieograniczonymi maksymalistami zysku,
wyzej stawiajacymi oczekiwania jednej kategorii interesariuszy
(udziatowcéw) nad innymi (klienci, pracownicy, dostawcy,
lokalne wspoélnoty)

e Redukcjonizmie wartosci - w ramach ktérego wartos¢ jest wasko
utozsamiania z PKB, nie za$ jako zbiér ekonomicznych,
srodowiskowych, kulturowych, duchowych i innych relacyjnych
doébré, ktérymi wspdlnota powinna moc sie cieszy¢ (Helliwell,
Layard, Sachs, 2015, 133).

Piszac powyzej o nietrafnosci opisow i, co za tym idzie,
postawionych na ich bazie wiekszo$ci znanych diagnoz, przyczyn oraz
zbioréw recept na wyjscie z kryzysu, miatem na mysli wtasnie takie
waskie, redukcjonistyczne postrzeganie dreczacych nas problemow. Jesli
uzna¢, ze kryzys ekonomiczny jest Zrédtem naszych probleméw, wtedy
nalezatoby moze rzeczywiscie p6js¢ za pomystami Komisji Europejskie;j
i tworzy¢ nowe miejsca pracy, pobudza¢ wzrost gospodarczy i
inwestycje, wzmacnia¢ baze przemystowa, jednoczy¢ sie gospodarczo i
monetarnie oraz walczy¢ o nowe umowy handlowe z partnerami. Jesli
jednak spojrze¢ na kryzys finansowy i uchodzczy jako objawy wyzej
wymienionych trzech redukcjonistycznych tendencji, wtedy drobne,
kosmetyczne zmiany kursu w obrebie tego samego paradygmatu, ktory
doprowadzit nas do obecnej sytuacji, moga nie wystarczyc.

Najnowsze wydania World Happiness Report wykorzystuja dane
zebrane z 3000 wywiadoéw Gallup World Poll przeprowadzonych w
kazdym z ponad 150 krajow catego Swiata. Gtéwne pytanie zadawane
respondentom dotyczy oceny ich zycia w skali od 0 do 10 (gdzie 0
oznacza najgorsze mozliwe a 10 najlepsze mozliwe Zycie). Zgodnie z
zaleceniami dotyczacymi pomiaréw oceny wtasnej dobrostanu® (SWB,

8 Relacyjne dobra mozna pokroétce zdefiniowaé jako dobra niematerialne, ktére moga
by¢ wytwarzane i konsumowane jedynie w konteks$cie zbiorowym i ktére
nierozerwalnie zwigzane sg ze zwigzkami i zalezno$ciami. Przyktadem takiego dobra
jest rados¢ doswiadczana podczas ogladania meczu pitki noznej na stadionie,
jakosciowo tak bardzo rézna od do$wiadczenia tego samego meczu ogladanego
samotnie, przed telewizorem.

9 Zdecydowatem sie uzywac¢ w tym konteks$cie terminu ,dobrostan”, w mojej ocenie
mniej obcigzonego materialnymi konotacjami niz pojecie ,dobrobyt”.
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Subjective Well-Being) wydanymi przez Sekretarza Generalnego OECD,
pytaniu temu towarzyszy szereg pytan dotyczacych tak zwanego
hedonistycznego aspektu dobrostanu (w przeciwienstwie do
wspomnianego  wczes$niej  ocennego  aspektu,  nazywanego
eudajmonistycznym). Tak zbadana ocena dobrostanu konfrontowana
jest nastepnie z szeScioma wymiarami zycia takimi jak PKB,
przewidywana dtugos¢ zycia w zdrowiu, wsparcie spoteczne (rozumiane
jako mozliwo$¢ oparcia sie na kim§ w razie ktopotéw), zaufanie
(rozumiane jako postrzegany brak korupcji we wiladzach i biznesie),
postrzegang wolno$¢ do podejmowania zyciowych wyboréw i hojnos¢
(mierzong na podstawie niedawnych datkéw). Taka konstrukcja badania
umozliwia sprawdzenie, czy kraje preferujgce dany zesp6t aksjomatéw
etycznych, ktérych odbicie znajdziemy w ich politycznych decyzjach,
charakteryzuja sie nalezycie wysokim odsetkiem osdéb deklarujacych
swojg szczesliwosc.

Mozemy na przyktad zapytac (jak czyni to w jednym z esejow
dotgczonych do najnowszego wydania jeden 2z czempionéw
zrownowazonego rozwoju Jeffrey D. Sachs (2015)) o trzy obecnie
dominujace jego zdaniem teorie dobrostanu - wolno$¢ gospodarcza (za
ktéra, jak gtosza niektérzy libertarianie i leseferysci, podazaja wszelkie
inne wolnosci), generacje bogactwa (wealth generation, czyli
konsumeryzm) oraz zréwnowazony rozwoj (rozumiany chociazby jako
zaspokajanie potrzeb obecnego pokolenia bez umniejszania szans
przysztych pokolen na ich zaspokojeniel?).

Zwolennicy poszerzania wolnosci gospodarczej jako drogi zwiekszania
dobrostanu spoteczenstw postuguja sie czesto wskaZnikiem wolnos$ci
gospodarczej (IEF - Index of Economic Freedom) w celu oszacowania
wymiaru rzeczonej wolnosci w danym kraju. Drugie podejscie, czesciej
spotykane u ekonomistéw, zaktada, Ze miarg szczesliwosci danego kraju
jest poziom zatrudnienia (im wyzszy tym lepiej) i zdolnoSci nabywcze
cztonkow danej spotecznosci. Tutaj czesto uzywany jest Globalny indeks
konkurencyjnosci (GCI, Global Competitiveness Index) majacy ujac
zdolno$¢ kraju do tworzenia dobrych miejsc pracy i zapewnienia
wysokich dochodéw dla mieszkancéw. Sam autor proponuje jeszcze

10 Fraza zaczerpnieta z pierwszych kilku zdan tzw. Raportu Brundtland
opublikowanego w 1987 i zaprezentowanego na 96 plenarnym spotkaniu Organizacji
Narodéw Zjednoczonych.
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trzeci wspotczynnik, Indeks Celéw Zréwnowazonego Rozwoju (SDGI,
Sustainable Development Goals Index), opisujacy stopien, w jakim dany
kraj realizuje zatozenia koncepcji zréwnowazonego rozwoju, w tym 17
jej gtéwnych celow.

IEF sktada sie z 10 subindeks6w, ktére mozna zgrupowa¢ w
cztery szerokie kategorie: 1) Rzady prawa (wtasno$¢ prywatna, wolno$¢
od korupcji); 2) Rozmiar aparatu rzgdowego (wolno$¢ fiskalna, wydatki
rzadowe); 3) Wydajnos$¢ regulacyjna (wolnos¢ intereséw, wolno$¢ pracy,
wolno$¢ monetarna); oraz 4) Otwarto$¢ rynkowa (wolno$¢ handluy,
wolnos$¢ inwestycji, wolno$¢ finansowa). Za jego powstanie
odpowiedzialne sg waszyngtonska Fundacja Heritage i magazyn Wall
Street Journal.

GCI mierzy¢ ma globalng konkurencyjnos¢ danego kraju,
definiowang przez autoréw tego indeksu jako ,zestaw instytucji, praw i
czynnikow, wyznaczajgcych poziom produktywnos$ci danej gospodarki,
determinujgcej z kolei poziom dobrobytu, ktéry dany kraj moze
osiagngc.” Raport Globalnej konkurencyjnosci, przedstawiajgcy ranking
krajow, identyfikuje 114 czynnikéw, Kktére opisuja kwestie
produktywnoSci. Sa one pogrupowane w 12 filaréw: instytucje,
infrastruktura, Srodowisko makroekonomiczne, zdrowie i edukacja
podstawowa, wyzsza edukacja i szkolenia, dobra wydajno$¢ rynku,
wydajno$¢ rynku pracy, rozwoj rynku finansowego, gotowos¢
technologiczna, rozmiar rynku, zaawansowanie biznesu i innowacje”
(Sachs, 2015). Indeks ten zostat stworzony przez Swiatowe Forum
Ekonomiczne.

SDGI z kolei, ma za zadanie mierzy¢ w jakim stopniu dany kraj
speinia kazde ze 169 kryteribw promowanych przez Organizacje
Narodéw Zjednoczonych, zamknietych tgcznie w 17 celach gtéwnych
(UN, 2015). Te cele to:

1. likwidacja biedy wszedzie i we wszystkich formach.

2. likwidacja gtodu, osiggniecie bezpieczenstwa pokarmowego i
poprawa jakosci odzywiania a takze promocja zréwnowazonego
rolnictwa.

3. Zapewnienie zdrowego zZycia i promocja dobrostanu dla os6b w
kazdym wieku.
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4. Zapewnienie inkluzyjnej i réwnosciowej wysokiej jakoSci
edukacji oraz promocja szans na uczenie sie przez cate zycie dla
wszystkich.

5. Osiaggniecie rownosci pici i poprawa sytuacji wszystkich kobiet i
dziewczynek.

6. Zapewnienie dostepno$ci i zréwnowazonego zarzgdzania
zasobami wodnymi i sanitarnymi dla wszystkich.

7. Zapewnienie dostepnos$ci taniej, niezawodnej, zrOwnowazonej i
nowoczesnej energii dla wszystkich.

8. Promowanie zréwnowazonego, inkluzyjnego wzrostu
gospodarczego, petnego i produktywnego zatrudnienia i
przyzwoitej pracy dla wszystkich.

9. Budowanie odpornej infrastruktury, promowanie inkluzywnego i
zrédwnowazonego uprzemystowienia i wspieranie innowacji.

10. Zmniejszanie nieréwnos$ci w obrebie krajéw i miedzy nimi.

11. Uczynienie miast i osad ludzkich inkluzywnymi, bezpiecznymi,
odpornymi i zrdwnowazonymi.

12. Zapewnienie zrownowazonych wzorcoéw konsumpcji i produkc;ji.

13. Podjecie pilnych krokéw w celu zwalczenia zmian klimatu i ich
nastepstw.

14. Zachowanie i zrOwnowazone uzywanie zasobow oceanow, morz i
innych zasobéw wodnych dla zréwnowazonego rozwoju.

15.Ochrona, przywracanie [ promowanie zréwnowazonych
ekosysteméw planet, zréwnowazone zarzgdzanie lasami, walka z
pustynnieniem, powstrzymanie I cofniecie degradacji gleb oraz
powstrzymanie utraty bioréznorodnosci.

16. Promowanie  pokojowych i inkluzyjnych  spotecznosci,
zapewnianie dostepu do sprawiedliwosci dla wszystkich i
budowanie wydajnych, odpowiedzialnych i inkluzyjnych
instytucji na wszystkich poziomach.

17.Wzmocnienie S$rodkéw wdrazania i pobudzenie Globalnego
Partnerstwa na Rzecz Zréwnowazonego Rozwoju.

Dwuwymiarowa regresja przeprowadzona przez Sachsa pokazuje, zZe
wsérod danych zebranych w ankietach Gallupa odno$nie poziomu
deklarowanego dobrostanu, wskaznik wolnosci gospodarczej IEF
wykazuje niewielka, bo 36% zdolno$¢ przewidywania, podczas gdy GCI i
SDGI odpowiadajg za okoto 60% wariacji w poziomach dobrostanu. Po
skontrolowaniu pod wzgledem konkurencyjnosci i osiggania celéw
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zrébwnowazonego rozwoju, indeks ten traci praktycznie cala moc
eksplanacyjng. W nastepnym kroku Sachs wprowadza do regresji dwie
wazne zmienne, majace silny wptyw na deklarowany poziom szcze$cia -
dochéd narodowy per capita i poziom zatrudnienia. Okazuje sie, Zze w
tym przypadku indeks konkurencyjnosci traci moc eksplanacyjng a SDGI
ja zachowuje.
Badania zdajg sie zatem sugerowac, ze nowoczesne, wielowymiarowe i
holistyczne instrumenty badawcze w rodzaju Indeksu Celéw
Zréwnowazonego Rozwoju (znajdujace réwniez swoj odpowiednik w
ekologii integralnej, opisanej w niedawno wydanej encyklice papieskiej
Laudato si) oraz stopien ich wdrazania w wymiarze praktycznym, jakim
jest polityka, wydatnie przyczyniaja sie do zwiekszenia poziomu
szczesliwosci obywateli kraju, w ktérym sg praktykowane. Czy mozna
chcie¢ czego$ wiecej?

Moim celem w tej pracy bylo pokazanie alternatywy i préba
innego spojrzenia na obecny kryzys. Wydaje mi sie (a moze chciatbym
wierzy¢), ze podejmowane przez wiekszo$¢ europejskich krajéw proby
przywrécenia sprawnosci systemowi politycznemu, opartemu na
niezbyt skutecznej w niesieniu dobrobytu obywatelom aksjologii, sa
skazane przynajmniej w najblizszej perspektywie czasowej na porazke.
W obliczu destrukcyjnej dla sSrodowiska oraz spoteczenstw gospodarki
zasobami, ufundowanej w sferze wartosci na trzech zaprezentowanych
powyzej redukcjonizmach, mozna mie¢ tylko nadzieje, ze by¢ moze ten
trudny czas zaowocuje zmiang podejscia do celow, jakie powinny
przy$wieca¢ dziataniom politykdw na réznych poziomach rzadéw w
Europie. Obecny kryzys moze by¢ znakiem, ze nadszedt na to czas.
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NIEZROWNOWAZENIE W KRYZYSIE

W czasach kryzysu Europy nadmierne koncentrowanie sie na kwestiach
rynkowych i gospodarczych w analizowaniu przyczyn i szukaniu
rozwigzan wspodiczesnych probleméw wydaje mi sie dziataniem
niedostatecznym. Co wiecej, uwazam za niebezpieczne zaniedbywanie
dobrobytu obywateli rozumianego szerzej niz dostatek zasobdéw
finansowych. W niniejszej pracy, korzystajgc z badan naukowych
prowadzonych w celu odnalezienia korelatéw deklarowanego poziomu
szcze$cia/dobrostanu (SWB, Subjective Well-Being), uznawszy je za
najtrafniejszy miernik skuteczno$ci polityki danego rzadu, chciatbym
pokazac alternatywne do najbardziej obecnie rozpowszechnionych teorii
szczeScia. W pracy przedstawiam porédwnanie dwéch dominujacych
ostatnimi czasy wspétczynnikéw, uzywanych w mierzeniu sukcesu danej
polityki (IEF - Index of Economic Freedom oraz GCI, Global
Competitiveness Index) ze stosunkowo niedawno stworzonym trzecim
(SDGI, Sustainable Development Goals Index), prezentujac badania
wykazujace najwyzsza moc tego ostatniego w przewidywaniu poziomu
dobrostanu jednostek.

Jesli wyniki tych badan mozna uznac za poprawne, oznacza to, ze
obecne, uwazane przez niektorych za nader redukcjonistyczne, podejscie
do kwestii poprawy losu obywateli jest mylne i nalezy przynajmniej
rozwazy¢ inng droge. Jedng z propozycji ,innej drogi” przedstawiam w
skrocie w formie opisu celéw paradygmatu zr6wnowazonego rozwoju.
SLOWA KLUCZOWE: zréwnowazony rozwo0j, szczeScie, polityka
europejska, kryzys europejski

DISEQUILIBRIUM OF CRISIS

In the time of the European crisis, I find actions motivated by excessive
attention paid to the financial and economic matters in analysing its
reasons and the search for ways of amending it largely insufficient.
Moreover, I believe it is dangerous to neglect the well-being of citizens
understood more broadly than just a deficit of financial resources. In this
paper, basing on research into finding correlates of subjective well-being
of individuals, believing that they are the most effective measure of the
quality of policies of any given government, [ want to show an alternative
approach to the current mainstream theories of happiness. I present a
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comparison of two dominant indexes used for measuring the quality of
governance (IEF - Index of Economic Freedom and GCI, Global
Competitiveness Index) and juxtapose them with the relatively recently
created third index (SDGI, Sustainable Development Goals Index), citing
results suggesting a higher explanatory power of the latter in predicting
the well-being of individuals.

If those results are correct, it seem that the contemporary,
deemed by some to be overly reductionist, approach to improving the
well-being of individuals is wrong and a different attitude should at least
be considered. One of the , different attitudes” is presented in short in the
form of a list of goals within the paradigm of sustainable development.
KEYWORDS: sustainable development, happiness, European politics,
European crisis
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- Kryzys polega doktadnie na tym, Ze
stare umiera, a nowe nie moze sie
narodzic -

Antonio Gramsci

1.Wprowadzenie

Ostatnie kilka lat byto dla transhumanizmu czasem szczeg6lnym.
Definiowany dotychczas jako ,filozofia zycia, ruch intelektualny i
kulturowy oraz obszar badan” (More, 2013, s. 21.) transhumanizm
doczekat sie reprezentacji politycznej. Wtasciwie zyskat jg juz okoto
2014 roku, kiedy to w przeswiadczeniu, ze inicjatywy promujgce idee
transhumanizmu potrzebuja jednorodnej, politycznej platformy,
powotano w USA do Zycia Partie Transhumanistyczng (Transhumanist
Party) (Twyman). Dwa lata p6Zniej dziatania tego nowego ugrupowania
przestaly ogranicza¢ sie do budowy organizacyjnych struktur oraz
pozyskiwania i mobilizowania zwolennikow. Transhumanisci podjeli
probe zaistnienia w politycznym mainstreamie, wystawiajagc w
wyborach prezydenckich swojego kandydata, Zoltana Istvana. W
kampanii prezydenckiej ostatecznie zwyciezyt w Donald Trump, a Istvan,
jak mozna sie byto spodziewac¢, podzielit los kilku innych egzotycznych
kandydatéw, ktorych medialna rozpoznawalno$¢, poparcie spoteczne, a
przede wszystkim zaplecze polityczne i finansowe juz w punkcie wyjscia
redukowaty do roli politycznego planktonu. Nie oznacza to jednak, ze
jego start w wyborach nalezy postrzega¢ jedynie w kategoriach
niepowaznego happeningu. Co prawda, w ramach swojej kampanii
Istvan podrozowat stylizowanym na wielkg trumne tzw. autobusem
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nieSmiertelnosci (Immortality Bus), promujac swoja kandydature za
pomoca hasta wyborczego ,gtosuj na mnie i zyj wiecznie” (Vote for Me
and Live Forever), jednak mimo tych osobliwych narzedzi marketingu
politycznego, nie mozna go chyba posadza¢ o catkowity brak
politycznego realizmu. W jednym z wywiadow Istvan przyznaje, zZe
prawdziwym zamystem jego kandydatury nie bylo wyniesienie go na
urzad prezydenta, bo ten cel w obecnych realiach byt po prostu
nieosiggalny - chodzito raczej o promowanie transhumanizmu oraz
upowszechnianie wiedzy o jego ideach (Neff) i politycznych postulatach,
z ktorych naczelnym - jak podkresla w kolejnym wywiadzie - jest
,wysuniecie nauki, zdrowia i technologii na czoto amerykanskiej
polityki” (Iordache). W tym celu, podczas swojej kampanii Istvan m.in.
dostarczyt na Kapitol Transhumanistyczng Karte Praw (Transhumanist
Bill of Rights)1.

W Europie tego rodzaju dziatania péki co wydajg sie zakrojone na
mniejszg skale. Wrazenie, Ze polityczna agenda transhumanizmu
realizowana jest - jesli nie wytacznie, to przede wszsytkim - po drugiej
stronie Atlantyku, moze by¢ jednak mylace. W tym samym roku, w
ktérym zatozono Transhumanist Party w USA, jej odpowiedniczki
powstaty takze w paru innych krajach (m.in. w Wielkiej Brytanii), za§ w
kilku kolejnych (m.in. w Austrii i Niemczech) podjeto inicjatywy na rzecz
ich stworzenia, wpisujac sie zarazem w projekt swego rodziaju
ytranshumanistycznej = miedzynarodowki” -  Globalnej  Partii
Transhumanistycznej (Transhumanist Party Global) (Benedikter,
Siepman, McIntosh)?2. Rosngca aktywnos$¢ tych organizacji oraz fakt, ze
stawiajg one sobie za cel zmiane politycznej, spotecznej i ekonomiczne;j
rzeczywistosci, sktaniajag do bliZszego przyjrzenia sie propozycjom
transhumanistow. W tym celu w niniejszym artykule naszkicowana
zostanie najpierw ogdlna polityczna charakterystyka transhumanizmu.
Nastepnie wyrdznione i przyblizone zostang dwie orientacje, ktore
dominuja w politycznym krajobrazie tego ruchu. Pozwoli to na ukazanie
w kolejnym kroku funkcjonowania pojecia kryzysu w retoryce i

1 Pelng tre$¢ Transhumanistycznej Karty Praw znalez¢ mozna na stronie:
http://www.transhumanistparty.org/TranshumanistBillofRights.html
2 Informacje o projekcie Globalnej Partii Transhumanistycznej znaleZ¢ mozna na

stronie: https://sites.google.com/site/transhumanistpartyglobal/ . Mozna sie z nich

m.in. dowiedzie¢, Ze takze polscy transhumanisci maja swoja partie.
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postulatach politycznych transhumanizmu, oraz umozliwi odpowieZ na
pytanie o atrakcyjno$¢ proponowanych rozwigzan.

2. Krajobraz polityczny transhumanizmu

Zdaniem przynajmniej niektérych ze swoich przedstawicieli w
perspektywie historycznej transhumanizm byt przez wiekszy czas
swojego istnienia ruchem faktycznie apolitycznym (Twyman). Zwtaszcza
w poczatkowym okresie, niewielu transhumanistéw podejmowato
poglebiong refleksje na temat probleméw zlozonej rzeczywistosci
spotecznej, zar6wno w jej wspotczesnym ksztatcie, jak i w postaci, ktora
miataby ona zyska¢ po urzeczywistnieniu technoutopijnych wizji
(Hughes, 2014, s. 137). Nie oznacza to jednak oczywiscie, Ze w obrebie
transhumanizmu  nie  wystepowaly  jakiekolwiek  polityczne
zainteresowania czy poglady. Zaznaczaja sie one chociazby w
rozwijanych juz w potowie lat 60. XX wieku futurystycznych
spekulacjach Ferejduna Esfandijariego, wystepujacego pod zmienionym
nazwiskiem FM-2030 i wuznawanego za jednego z pierwszych
antycypatoréw najbardziej wspétczesnych wersji transhumanizmu. Co
prawda, nekajgce ludzkos$¢ problemy, domagajace sie najrychlejszego
rozwigzania, nie sg wedtug niego ze swej istoty spoteczne, ekonomiczne
ani polityczne (Ranisch & Sorgner, s. 10). Mimo to, proponuje on jednak
rodzaj politycznej utopii, w ktorej daleko posuniete reformy spoteczne,
potaczone z automatyzacja oraz mozliwoscia Kkorzystania przez
jednostki z transhumanistycznych modyfikacji, maja doprowadzi¢ do
wyksztalcenia sie zupetnie nowych stosunkéw spotecznych,
ekonomicznych i politycznych wtasnie. Miatyby one wykracza¢ zaré6wno
poza paradygmat kapitalistyczny, jak i socjalistyczny, za§ demokracje
przedstawicielskg 1 rzady autorytarne zastapityby elektroniczng
demokracjg bezposrednig (Hughes, 2012, s. 762.).

Te rewolucyjne propozycje nie stanowig wyjatku. Tak naprawde
watki polityczne sg w transhumanizmie stale obecne, wystepujac takze
w jego wcze$niejszych, historycznych antycypacjach. Je$li nawet w
danym wypadku polityczny kontekst nie jest przywotywany expresiss
verbis, to odsytajg do niego z pewnoScig konsekwencje wizji rozwijanych
przez transhumanistycznych autoréw.

Dzieje sie tak przynajmniej z dwdéch powoddéw. Po pierwsze,
wynika to z przyjetej definicji transhumanizmu. W $wietle og6lnych
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charakterystyk tego ruchu, jawi sie on zazwyczaj jako kontynuacja
ideatow humanizmu i o$wiecenia, czy tez twodrcze rozwiniecie ich
programéw (Bostrom, 2005, s. 202.). Transhumanizm ma by¢
»08wieceniem na sterydach”, taczac odwieczne pragnienie cztowieka do
przekraczania wlasnych ograniczen z takimi oSwieceniowymi ideatami,
jak przekonanie o warto$ci naukowego poznania, racjonalizm oraz
wolnos¢ jednostki (Hughes, 2014, s. 133). Obraz ten uzupetniajg te nurty
transhumanizmu, ktdére nie stronig od tresci religijnych, akcentujgc
podobienstwo, zbieznos¢ czy wrecz ciggtos¢ miedzy
transhumanistycznymi celami a religijnymi wizjami zbawienia (Hughes,
2007, passim). Wszystkie te narracje zawierajg jeden z kluczowych dla
transhumanizmu watkéw, mianowicie idee tak lub inaczej pojetej,
gtebokiej transformacji istoty ludzkiej. Zapowiedzi i postulaty ulepszenia
cztowieka t3cza sie w nich jednak takze z obietnicami réwnie
radykalnych przeksztatcen spotecznych. Nawigzujac do tych tradyc;ji (tj.
oSwiecenia i humanizmu z jednej, oraz religijnych wizji zbawienia z
drugiej strony), transhumanizm przejmuje i rozwija oba te watki:
modyfikacje jednostek i transformacje spoteczng. W konsekwencji jego
zwolennicy wigczaja do zestawu gtoszonych przez siebie pogladéw takze
te polityczne.

Po drugie, mniej lub bardziej jawna obecno$¢ rozmaitych
politycznych stanowisk w transhumanistycznym dyskursie wyrasta ze
Swiadomosci jego uczestnikow, ze ich ustalenia, nadzieje i postulaty
dotyczace przysztoSci majg polityczne konsekwencje, oraz ze ich
ewentualna realizacja jest w wysokim stopniu zalezna od aktualnych
realiéw politycznych, jako Ze moze by¢ spowalniana, a nawet catkowicie
zahamowana przez opcje ideologiczne, ktdre obecnie dominujg na scenie
politycznej (Twyman).

Ta przypisywana catemu ruchowi $wiadomo$¢ nie powinna
jednak przystania¢ jego ogromnego zroznicowania. Mylace s3
proponowane przez niektérych autoréw charakterystyki (Zob. np. Lilley,
s. 22.), w $wietle ktorych polityczna orientacja catoSciowo ujmowanego
transhumanizmu okazuje sie jednorodna i zaskakujgco umiarkowana.
Z pewnoscig nie wszystkich transhumanistéw da sie okresli¢ jako
pozytywnie nastawionych do wspotczesnego systemu spotecznego, czy
np. jako zwolennikéw jakiejs wizji panstwa opiekunczego (Por. np.
Wood). Polityczny portret transhumanizmu, w ktérym nie mieszczg sie
nie tylko jego radykalne, ale nawet reformatorskie odmiany jest po
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prostu portretem fatszywym. Skale tego zréznicowania uzmystowic
moze ponowne nawigzanie do oSwiecenia jako jednego ze Zrodet
transhumanistycznych ideatéw. Rozmaite interpratecje i rozwiniecia
o$wieceniowych idei doprowadzity przeciez do powstania niezwykle
szerokiego wachlarza ideologii: ,od anarchizmu, liberalizmu, czy
socjaldemokracji, do marksizmu-leninizmu, i faszyzmu; od narracji
postepu po ich ponowoczesne antytezy” (Hughes, 2012, s. 760.).
Postulaty transhumanizmu mogg przy tym wchodzi¢ w fuzje z
wiekszo$ciag z tych politycznych ideologii, jeSli nie ze wszystkimi
(Hughes, 2004, s. 175.). Stad tez, cho¢ James Hughes, jedna z wiodacych
postaci ruchu transhumanistycznego, stwierdza, Ze przewazajgca
wiekszos$¢ transhumanistéw to zagorzali obroncy liberalnej demokracji,
réwnosci wobec prawa oraz swobod obywatelskich (Hughes, 2010,
akapit 11.), to w innym miejscu nie waha sie tez doda¢, ze mozna
,wierzy¢ w nieomylno$¢ Biblii, by¢ fanatycznym nacjonalisty,
przeciwnikiem homoseksualizmu i aborcji, a zarazem z entuzjazmem
popiera¢ nasze prawo do wykorzystywania technologii ulepszajacych
cztowieka” (cyt. za: Hellekin).

Zwolennikéw tak egzotycznych $wiatopogladowych kolazy jest
zapewne stosunkowo niewielu. Niemniej podkreslanie otwartosci
transhumanizmu na rozmaite polityczne opcje wskazuje na niezwykla
ideowa pojemnos¢ i elastycznos¢ ruchu. Pozwala ona pomiesci¢ w jego
ramach niezwykle szeroki wachlarz $wiatopogladowych propozycji,
poczynajac  od anarcho-kapitalizmu wraz z Dbliskimu mu i
skoncentrowanymi na indywidualizmie oraz wolnosSci jednostki
extropianizmem i technoutopijnym libertarianizmem, przez bardziej
umiarkowane stanowiska, jak bioliberalizm czy transhumanizm
socjaldemokratyczny, wreszcie po nieco katastroficzny w swej wymowie
singulitarianizm (Hughes, 2012, s. 758). Tradycyjny podziat sceny
politycznej na jej prawg oraz lewa strone tylko z grubsza opisuje te
elastyczno$¢, a jej szczegdlnie interesujagcym przejawem jest dos¢
dwuznaczny stosunek do idei politycznych o religijnym rodowodzie. Z
jednej strony transhumanizm chce by¢ postrzegany jako obstajgca przy
naukowym racjonalizmie kontynuacja $wieckich idei o$wiecenia, z
drugiej uznaje swoje wielorakie zadtuzenie wobec narracji religijnych, a
oficjalne organizacje transhumanistyczne zawierajg strategiczne sojusze
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z przychylnymi im organizacjami i instytucjami religijnymi3. W
konsekwencji, wspomniana pojemnos$¢ i elastycznos$¢ przesadzaja o tym,
ze w najbardziej ogélnym ujeciu polityczne oblicze transhumanizmu
ujawnia mnogo$¢ stanowisk, dla ktérych wtasciwie jedynym wspdélnym
mianownikiem jest zgoda co do gldwnego transhumanistycznego
postulatu, czyli co do mozliwosci oraz potrzeby wykorzystania
technologii* do modyfikacji optymalizujgcych kondycje istot ludzkich
(Twyman).

Transhumani$ci mowig zatem jednym glosem o rozwijaniu
technologii stuzacych wydtuzaniu Zycia i poprawie jego jakosci,
terapiach wzmacniajgcych ludzkie mozliwoSci poznawcze, oraz o
technologicznie wspomaganej reprodukcji. Sg réwniez jednogto$ni co do
koniecznosci zapewnienia jednostkom swobodnego dostepu do tych
technologii oraz zabezpieczenia mozliwosci korzystania z nich na
zasadzie wolnego wyboru. Ich stanowiska r6znia sie jednak znacznie
pod wzgledem zakresu i pozadanych kierunkéw tych optymalizacji,
sposobow ich przeprowadzania, przewidywanych konsekwencji oraz
realiéw spotecznych, politycznych i ekonomicznych w jakich miatyby

3 Szerzej kwestie te omawiam w pracy Religijne aspekty transhumanizmu, [w:]
Sieczkowski, T., Grabarczyk P., red. (2017). Granice sacrum. Wymiary religijno$ci w
mysli wspéiczesnej, L.odz: Wydawnictwo UL, ss. 135-156. Zobacz tez: Hughes, ]. (2007).
The Compatibility of Religious and Transhumanist Views..., op. cit.; Cole-Turner, R. ed.
(2011). Transhumanism and Transcendence. Christian Hope in an Age of Technological
Enhancement. Washington, DC: Georgetown University Press; Waters, B. (2006). From
Human to Posthuman. Christian Theology and Technology in a Postmodern World.
Burlington: Ashgate Publishing Company; Ilicki, R. (2011). Bég cyborgéw. Technika i
transcendencja. Poznan: Wydawnictwo Naukowe Wydziatu Nauk Spotecznych UAM, s.
149-153.

4 Pojecie technologii rozumiane jest w transhumanistycznym dyskursie niezwykle
szeroko. Obejmuje ono z jednej strony narzedzia, z ktérymi wigze sie nadzieje na
zmiane zachowan i emocji oraz poprawe mozliwosci poznawczych istot ludzkich.
Transhumanisci zaliczaja do nich np. inZynierie genetyczng, diagnostyke prenatalna,
zaptodnienie in vitro, klonowanie, terapie z wykorzystaniem komorek macierzystych,
nanotechnologie, transplantologie i implantologie, czy technologie wydtuzajace Zycie i
przeciwdziatajace procesom starzenia sie. Z drugiej strony, za rodzaj technologii uznaje
sie réwniez sztuczng inteligencje, ogdét dziatan, majacych zmierza¢ do kolonizacji
innych planet, a takze projekty systeméw ekonomiczno-politycznych, instytucje
stuzace rozwojowi spotecznemu i kulturowemu, wreszcie narzedzia ksztattujace
umiejetnos$ci i kompetencje spoteczne oraz interpersonalne (Zob. Bostrom, 2003, s. 3-
4).
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by¢ dokonywane (Hughes, 2014, s. 139). Dla jednych transhumanistéw
projekt przekroczenia biologicznych uwarunkowan cztowieka oznacza
jedynie stopniowg eliminacje najbardziej dojmujacych aspektéw naszej
egzystencji (starzenie sie, choroby, upos$ledzenie). Inni z Kkolei
przewidujg raczej catkowite porzucenie cielesnos$ci, redukujac istote
ludzka do bezcielesnego uktadu informacji, ktéry moze zostac
przetransferowany na inny od ludzkiego ciala no$nik materialny. Dla
czesci zwolennikow ruchu realizacja gléwnego transhumanistycznego
postulatu mozliwa jest w aktualnych warunkach demokracji liberalnej
oraz gospodarki wolnorynkowej - wymaga jedynie odpowiednich
dziatan propagujacych, zapewnienia finansowania, neutralizacji
przeszkdd (np. kulturowo motywowanego sprzeciwu wobec
modyfikowania istot ludzkich, czy tez préb ingerencji panstwa w reguty
wolnego rynku). Inni uwazajg natomiast, ze urzeczywistnienie idei
transhumanizmu nalezy powiaza¢ z mniej lub bardziej gteboka
modyfikacja systemu polityczno-gospodarczego. Propozycje tych
ostatnich obejmujg przy tym - jak zostato to juz zasygnalizowane -
zaréwno radykalne projekty libertarianiskie (Wood; Hughes, 2004, s.
166), rozliczne odmiany anarchizmu (np. market anarchism) (Ingdahl,
2015), czy wreszcie programy stworzenia socjaldemokratycznej
odmiany transhumanizmu (Hughes, 2004, passim).

Powtdrzmy, Ze ta mnogos$¢ propozycji niedwuznacznie dowodzi,
iz nie mozna mowi¢ o jednolitym, ustalonym oraz wspdlnym, albo
powszechnym stanowisku politycznym transhumanizmu, czy tez o
jednej, transhumanistycznej polityce. Wypracowanie takiego stanowiska
moze co najwyzej - jak proponujg niektorzy - stac sie dla zwolennikoéw
tego ruchu zadaniem na najblizsze lata (Wood).

Taki stan rzeczy naraza niestety wszelkie proby blizszego
przyjrzenia sie politycznemu wymiarowi transhumanizmu na ryzyko
bezcelowego mnozenia $wiatopogladowych etykietek. Aby go unikngc,
konieczne jest przyjecie w dalszych analizach jakiej$ porzadkujacej
optyki. Nawigze w tym celu do ustalen Hughes’a, uymujac zarysowane
powyzej rozbieznosSci na ekonomicznej i kulturowej plaszczyznie
politycznego dyskursu, i sprowadzajac je tym samym do réznorakich
kombinacji gospodarczego i kulturowego konserwatyzmu z jednej
strony, oraz progresywizmu z drugiej (2004). Zabieg ten pozwala
uporzagdkowac¢ polityczny krajobraz transhumanizmu, redukujac
wtasciwg mu rdznorodno$¢ stanowisk do dwdch dominujacych
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orientacji: transhumanizmu (socjal)demokratycznego
(technoprogresywizmu) i transhumanizmu libertarianskiego
(technolibertarianizmu)>. Zaczne od przyblizenia tego drugiego.

2.1 Technolibertarianizm

Jak sama nazwa wskazuje, technolibertarianizm tgczy technologiczny
optymizm z ekonomicznymi i politycznymi postulatami libertarianizmu.
Tak jak ten ostatni, znajduje wiec swoje teorytyczne podstawy m.in. w
wywodzonej od Johna Locke’a tradycji rozumienia wolnosci jako
nieograniczonego ,rozporzgdzania swoim majatkiem i sobg”, prawa do
owocéw wiasnej pracy oraz dobrowolnego zawierania umoéw, ,bez
zaleznos$ci od woli innego cztowieka” (Locke, II, s. 165). Zdaniem
zwolennikéw technolibertarianizmu, zatrzymanie transhumanistycznej
rewolucji bytoby zamachem na tak wtasnie interpretowang wolnos¢.
Innymi stowy, sg oni przekonani, Ze w celu jej zabezpieczenia oraz
zagwarantowania korzystania z niej w mozliwie najwiekszym stopniu,
mozna i nalezy rozwija¢, a nastepnie wykorzystywac¢ nowe technologie.
0 ile tylko nie przynosi to szkody innym, kazda jednostka winna mie¢
prawo do swobodnego wykorzystywania nowych odkry¢ nauki oraz
technologicznych zdobyczy w celu realizacji swojej osobistej wizji
dobrego zycia. Jest to jednak, ich zdaniem, mozliwe i pozagdane wytgcznie
w warunkach nieskrepowanej regulacjami gospodarki wolnorynkowej.
Tylko gra wolnego rynku, w ktorej jednostki uczestniczg dobrowolnie
realizujagc swoje osobiste interesy, moze bowiem zagwarantowac
zarOwno najbardziej dynamiczne tempo technologicznego postepu,
najbardziej pozadany jego kierunek, jak i najbardziej sprawiedliwy
dostep do jego owocoéw. Stad tez, nawigzujac do takich teoretykéw, jak
Nozick, von Hayek czy Friedman, technolibertarianie forsujg radykalng,
anarcho-kapitalistyczng wizje stosunkéw spotecznych (Hughes, 2014, s.
140). Znaczenie wszelkich form kolektywnej wspdtpracy jest w tych
propozycjach konsekwentnie pomniejszane. Dotyczy to zwlaszcza
pozytywnych aspektéw funkcjonowania panstwa, ktéremu odmawia sie
prerogatyw pozwalajacych ingerowa¢ w decyzje obywateli. W

5 Obok technoprogresywizmu i technolibertarianizmu, w swojej rekonstrukcji
politycznego kontekstu transhumanizmu, Hughes wyréznia jeszcze lewicowy i
prawicowy luddyzm (2004). Poniewaz jednak oba te konserwatywne stanowiska w
istocie stanowig opozycje wobec transhumanizmu, a nie jego cze$¢, pomijam je tutaj.
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szczeg6lno$ci panstwo nie ma prawa ogranicza¢ wolnego wyboru
jednostek w kwestii korzystania z technologicznych narzedzi
automodyfikacji, takich jak terapie zapobiegajace starzeniu sie,
stosowanie $rodkéw farmakologicznych oraz innych technologii celem
poprawy mozliwoSci aparatu zmystowego i zdolnosci intelektualnych
(tzw. wzmocnienie poznawcze), farmakologiczne modyfikowanie
nastroju i usposobienia, wreszcie zmiany w wygladzie i budowie (np. za
pomoca réznego rodzaju implantéw, nanobotéw itp. - tzw. wolnos¢
morfologiczna). W argumentacji zwolennikéw technolibertarianizmu,
rzadzone przez politykéw panstwo okazuje sie bowiem instytucjg
nieefektywng i niekompetentng. Jego urzednicy nie znajg nowych
technologii i nie rozumiejg ich potencjatu, narzucajagc w konsekwencji
archaiczne regulacje, ktére majq zaradzi¢ starym, nieaktualnym
problemom, zamiast otwiera¢ nowe mozliwosci (Wood). Najbardziej
radykalni technolibertarianie posuwaja sie do podwazania sensowno$ci
istnienia instytucji panstwa w jej obecnie znanych formach®. Lapidarnie
rzecz ujmujac, mozna wiec powiedzie¢, ze technolibertarianizm to
stechnologia plus innowacyjno$¢ plus wolny rynek, minus nadmierne
regulacje minus interwencje administracji rzadowej” - kompetencje tej
ostatniej powinny zatem zosta¢ w mozliwie duzym stopniu ograniczone
lub sprywatyzowane (Wood).

6 Za szczegélnie klarowny przykiad postuzy¢ tu moze jeden ze wspétzatozycieli
platformy PayPal - Peter Thiel, miliarder zaangazowany w szereg
transhumanistycznych przedsiewzie¢ (Hughes, 2012, s. 765; 2014, s. 140). Obok kilku
innych, wspiera on finansowo Singularity Institute oraz Seasteading Institute. Ten drugi
zajmuje sie m.in. badaniem mozliwo$ci stworzenia nowych, anarcho-kapitalistycznych,
transhumanistycznych kolonii w postaci sztucznych wysp, ktére ulokowane na wodach
miedzynarodowych miatyby nie podlega¢ prawodawstwu jakiegokolwiek z
istniejgcych panstw. Zwolennicy tego projektu, a wraz z nimi Thiel, nie ukrywajg, ze
jednym z gtéwnych motywdéw, jakie za nim stojg, jest daleko posuniety sceptycyzm
wobec nadzoru panstwa i che¢ wyzwolenia sie od niego (Hughes, 2014, s. 140).

Co ciekawe, Zoltan Istvan - wspomniany na wstepie transhumanistyczny
kandydat na prezydenta USA - czyni powstanie takiej transhumanistycznej kolonii,
Transhumanii, jednym z watkéw swojej powiesci science-fiction pt. The Transhumanist
Wager (2013), ktéra ma propagowac idee transhumanizmu. Warto odnotowac, ze cho¢
powie$¢ ma zdecydowanie technolibertarianski wydzwiek, to w swojej kampanii Istvan
deklarowat poparcie dla takich idei, jak powszechny doch6d podstawowy, darmowa
edukacja i opieka zdrowotna (zob. lordache), a wiec dla postulatéw kojarzonych raczej
z bardziej lewicowymi i propanstwowymi stanowiskami.
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Tak scharakteryzowany technolibertarianizm opiera sie
przynajmniej na trzech istotnych przestankach. Po pierwsze, jego
zwolennicy akceptujg neoliberalng idee, w mysl ktérej racjonalnos¢
ekonomiczna pozwala w najwiekszym stopniu urzeczywistni¢ ludzka
wolno$¢, a dzialania zgodne z ekonomiczng logikg s3 najlepszym
narzedziem samorealizacji jednostki. Zgoda ta nie moze zreszta dziwic,
jako ze podstawowe zatozenia neoliberalizmu sa oczywiscie stalym
komponentem analizowanego stanowiska. To miedzy innymi na tej
przestance opiera sie rola, jaka technolibertarianizm wyznacza regutom
wolnego rynku. Po drugie, technolibertarianie podzielaja wraz z innymi
transhumanistami przekonanie, Ze postep technologiczny w ogdle, a w
szczeg6lnoSci  wykorzystanie technologii do optymalizujgcych
modyfikacji istot ludzkich, sg generalnie pozadanymi celami. Po trzecie
wreszcie, technolibertarianizm zaklada determinizm technologiczny,
autonomizujgc technologie i nadajac niejako jej postepowi charakter
koniecznos$ci dziejowej. Zauwazmy, ze dwie ostatnie przestanki
pozwalaja zdefiniowac kierunek i okresli¢ logike przemian ludzkiej
rzeczywistos$ci. Za$ trzecia wraz z pierwsza pozwalajg uzasadnié
zdecydowanie Kkrytyczne nastawienie do instytucji panstwa, ktora
polegajac na niedoskonatych ludzkich umystach i grzeznac w swych
zbiurokratyzowanych rytuatach, jest po prostu zbyt wolna i niewydolna,
by adekwatnie reagowac tak na potrzeby swych obywateli, jak i na tempo
pojawiania sie i wdrazania technologicznych innowacji.

Powyzsza charakterystyka pozwala zrozumie¢, jakie mogg by¢
zrodia atrakcyjnosci technolibertarianizmu. Ot6z w pewnym sensie
faczy on ideaty tradycyjnie kojarzone vA lewica
(spoteczny/kulturowy/obyczajowy liberalizm) z konserwatywnymi
postulatami gospodarczymi (liberalizm ekonomiczny), obiecujac -
odpowiednio - nowy porzadek spoteczny (wieksza emancypacje
jednostek) przy jednoczesnym podtrzymaniu logiki wolnorynkowego
kapitalizmu. Ta osobliwa mieszanka idei okazata sie na przetomie lat 80.
i 90. ubiegtego stulecia wybitnie przekonujaca dla zdominowanej przez
biatych mezczyzn nowopowstatej klasy zamoznych, dobrze
wyksztatconych i wysoko  wykwalifikowanych  pracownikéw,
zatrudnionych w innowacyjnych przedsiebiorstwach kalifornijskiej
Doliny Krzemowej. ZnaleZli sie oni wowczas w sytuacji szczeg6lnej: z
jednej strony uchodzili za przedstawicieli technologicznej awangardy,
przynalezac tym samym do elity os6b czynnych zawodowo, z drugiej
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jednak nadal narazeni byli na niepewno$¢ zwigzang z pracg w
wolnorynkowej rzeczywisto$ci (Barbrook, Cameron; Hughes, 2012, s.
758). Cieszac sie wysokimi wynagrodzeniami, spoteczng estymg, jak tez
duza swoboda w zarzadzaniu swoim czasem pracy, oraz w wyborze jej
miejsca, zarazem wystawieni byli na olbrzymia presje wynikéw przy
jednoczesnym braku gwarancji ciaggto$ci zatrudnienia. Perspektywa
technolibertarianizmu (odzwierciedlajgca zarazem dyscyplinujace
aspekty gospodarki wolnorynkowej, jak i wzgledng swobode wynikajaca
z uprzywilejowanego statusu wysoko wyspecjalizowanych fachowcoéw,
zajmujgcych sie opracowywaniem nowych technologii) dostarczata
narzedzi pozwalajgcych zrozumiec te sytuacje. Dla oséb, ktore sie w niej
znalazlty, proponowany przez technolibertarianizm technologiczny
determinizm nadawat jej po prostu gtebszy sens (Barbrook, Cameron).
Sita i atrakcyjnos$¢ tej propozycji Swiatopogladowej lezy wiec w tym, Ze
kazdemu (a zwtaszcza wizjonerom, informatykom, bio- i
nanotechnologom) przynosi ona obietnice sensownej egzystencji oraz
sukcesu zyciowego w wysoce ztechnicyzowanej rzeczywistoSci.
Ostatecznie - przekonuje technolibertarianizm - to wtasnie nowe
technologie, opracowywane w wolnorynkowych realiach, wzmocnig
pozycje jednostki i wyposaza jg we wtadze, rozszerzajac zakres wolnosci
osobistej oraz radykalnie redukujgc kontrole ze strony panstwa.
Reprezentujace je struktury wtadzy zanikng i zostang zastgpione przez
nieskrepowane interakcje autonomicznych jednostek korzystajacych z
elektronicznych, coraz bardziej technologicznie wyrafinowanych
narzedzi komunikacji.

Zauwazmy, ze za takim scenariuszem kryje sie co najmniej kilka
dyskusyjnych przekonan. Po pierwsze, wszystkie nadmiernie
dyscyplinujace, a wiec odbierane jako opresyjne aspekty rzeczywistosci
wigze sie - tylez konsekwentnie, ile arbitralnie - wytacznie z
funkcjonowaniem panstwa, pomijajgc inne czynniki. Tymczasem zdrowy
rozsadek nakazywatby choc¢by rozwazenie mozliwosci, Ze przynajmniej
czes$¢ tych aspektow moze miec inne Zrodta, i ze jednym z nich moze by¢
np. wolny rynek. Po drugie, wydaje sie, ze mozna zwolennikom
technolibertarianizmu  przypisa¢  przekonanie, iz rozwdj i
upowszechnienie wspomnianych narzedzi komunikacji doprowadzi do
powstania globalnej agory - wirtualnego obszaru swobodnej wymiany
mysli i idei (Barbrook, Cameron). Samo w sobie nie jest ono
kontrowersyjne. Juz obecnie dostepne kanaty wymiany informacji,
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nawet jesli nie majg jeszcze rzeczywiscie globalnego zasiegu?’, zdajg sie
czynic to przekonanie uzasadnionym. Niemniej w Swietle miejsca, jakie
libertarianska technoutopia wyznacza regutom wolnego rynku, rodzi sie
pytanie o Zrédta pewnosci, Ze to, co ma kiedy$s wyewoluowac¢ do postaci
globalnej agory, nie zostanie ostatecznie catkowicie zawtaszczone przez
wolnorynkowe mechanizmy, skoro - jak wiemy - okazaty sie one
nadzwyczaj skuteczne w monopolizowaniu bardziej tradycyjnych
przestrzeni publicznych (Zob. Klein, ss. 52-61). Wreszcie, nawigzujac do
idei emancypacji, technolibertarianizm dokonuje zarazem jej
wypaczenia. Czynigc neoliberalng racjonalno$¢ ekonomiczng jej
podstawowym i uprzywilejowanym narzedziem, zastepuje w istocie
pooswieceniowy ideat spotecznej emancypacji ludzkosSci obietnica
wyzwolenia jednostki od spotecznej odpowiedzialnosci (wszystkie
zobowigzania wobec wspoélnoty, jakie przypisa¢ mozna jednostce, ma za
nig wypetni¢ niewidzialna reka wolnego rynku) oraz od biologicznych
ograniczen ludzkiego Zycia.

Mimo tych zastrzezen, stanowisko to stalo sie dominujaca
orientacja polityczng zwolennikéw wspétczesnego transhumanizmu w
poczatkowym okresie jego rozwoju (More, 2013). W rzeczy samej
ideologiczny sens pojecia trashumanizm, ktérego autorstwo przypisuje
sie Maxowi More’owi, wykuwat sie wtasnie pod koniec lat 80. XX wieku
w sprzyjajacej atmosferze kalifornijskiej Doliny Krzemowej, gdzie w
realiach ksztattowanych przez decyzje polityczne podejmowane w
duchu libertarianizmu, w najbardziej technologicznie zaawansowanych
przedsiebiorstwach oraz korporacjach i wspélpracujacych z nimi
osrodkach naukowych i akademickich rozwijano futurystyczne,
technoutopijne wizje (Hughes, 2014, s. 134). Dopiero $wiatowy kryzys
gospodarczy z 2008 roku przynajmniej dla czeSci transhumanistow stat
sie  bodZcem do  bardziej  krytycznego = spojrzenia  na
technolibertarianizmu, w rezultacie czego na popularnosci zyskat
opozycyjny wobec niego poglad - technoprogresywizm (Hughes, 2012,
s. 766)

7 Mimo wciaz rosngcej dostepnosci internetu czy telefonii komérkowej, umozliwiana
przez te narzedzia wymiana informacji wcigz nie ma globalnego charakteru. Jak
stusznie w podobnym kontek$cie zauwaza Katherine Hayles, pod koniec XX wieku 70%
Swiatowej populacji nie miato jeszcze okazji skorzystac z telefonu (1999, s. 20), nie
wspominajac o internecie.
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2.2 Technoprogresywizm

Autorstwo terminu technoprogresywizm przypisuje sie
amerykanskiemu teoretykowi i krytykowi futurologii, Dale’owi Carrico
(Hughes, 2014, s. 141), wspoétpracujagcemu w latach 2004-2008 z
Institute of Ethics and Emerging Technologies - jednym z gtéwnych
osSrodko6w popularyzujacych idee transhumanizmu. Najbardziej
rozpoznawalnym rzecznikiem tego stanowiska stat sie jednak
wspétzatozyciel tej placéwki, James Hughes. Wykorzystat on etykiete
technoprogresywizmu do propagowania okreSlonego zestawu
pogladéw, ktoére tworza swoista synteze technooptymizmu z
radykalnym egalitaryzmem.

Wyjsciowq intencja Hughes’a byta che¢ podkopania dominujace;j
pozycji technolibertarianizmu ws$réd transhumanistow. Skrajnie
indywidualistyczna perspektywa tego pogladu obcigzona jest bowiem w
jego ocenie deficytem wrazliwo$ci na potrzeby spoteczne i watpliwosci
natury etycznej, ktére wynika¢ moga z wykorzystania nowych
technologii. Tymczasem rozwijanie tych ostatnich, zauwaza Hughes,
przynies¢ moze szereg powaznych konsekwencji, wymuszajacych
fundamentalng zmiane przysztej praktyki politycznej oraz przemyslenie
tak istotnych dla niej poje¢, jak np. obywatelstwo, réwnos¢, czy wolnos¢
(2004, s. 8)8. Stad tez konieczna jest proba odpowiedzi na pytanie, w jaki
sposob rozwija¢ i wdraza¢ nowe technologiczne rozwigzania, by stuzyty
one zaspokojeniu nie tylko ambicji wysoko wykwalifikowanych,
wyksztatconych i wzglednie zamoznych jednostek, ale tez potrzeb catego
spoteczenstwa, nie wzbudzajac przy tym kontrowersji etycznych.
Zdaniem Hughes’a bedzie to mozliwe, jesli postulaty transhumanizmu
zostang wraz z ideatami socjaldemokracji ujete w jeden program, ktory
okresla on jako ,nowg radykalng biopolityke” (2004, s. 73). Innymi
stowy, chodzi po prostu o ,demokratyczny transhumanizm” lub - jeszcze
precyzyjniej - o ,socjaldemokratyczng wersje transhumanizmu”
(Hughes, 2004; 2012, s. 765; 2014, s. 141). Obok typowo
transhumanistycznej agendy, czyli rozwijania nowych technologii i
wykorzystania ich w celu wieloaspektowej modyfikacji ludzkiej

8 Na marginesie wypada zauwazy¢, ze podkreslajac mozliwo$¢ pojawienia sie takich
konsekwencji i konieczno$¢ ich przemys$lenia, Hughes jest zasadniczo zgodny z
najbardziej znanymi krytykami transhumanizmu, takimi jak Fukuyama (2004, s. 107)
czy Habermas (2003, s. 73).

[102]



DAWID MISZTAL
TRANSHUMANIZM POLITYCZNY - PRZYSZtOSC BEZ KRYZYSU?

rzeczywisto$ci zmierzajacej do poprawy dobrostanu jednostek,
technoprogresywizm jest wiec w réwnym stopniu zainteresowany
realizacja sztandarowych postulatow socjaldemokracji. Do tych
ostatnich zalicza przy tym nie tylko odbudowe solidarnosci
miedzyludzkiej, wykroczenie poza paradygmat wspotczesnego,
neoliberalnego kapitalizmu i powr6t do realizacji ideatu panstwa
opiekunczego, czy zaspokojenie potrzeby nowej, w pozytywnym sensie
utopijnej wizji przysztosSci (Hughes, 2004, ss. 48, 194), ale tez wdrozZenie
przemys$lanych regulacji prawnych dotyczacych nowych technologii
oraz demokratyzacje dostepu do nich (Wood).

W poszukiwaniu teorytycznej, historycznej i kulturowej
legitymizacji dla swoich propozycji, technoprogresywizm (podobnie, jak
czyni to technolibertarianizm) wskazuje na spuscizne oswiecenia.
Wedtug Hughes’a, ta socjaldemokratyczna odmiana transhumanizmu
jest nawet ,bezposrednim wytworem” i kontynuacja
postoswieceniowego, radykalnie demokratycznego dazenia do
wilaczania kolejnych, wykluczonych dotychczas grup (os6b o innym
kolorze skéry niz biaty, kobiet, dzieci, niepelnosprawnych, mniejszosci
seksualnych) w porzadek spoteczno-prawny - uznania ich statusu jako
os6b i nadania im pelni praw (2004, s. 81)° O ile jednak
technolibertarianie w konteksScie swego zadtuzenia wobec oSwiecenia
odwotuja sie przede wszystkim do ideatéw wolnosci jednostki oraz
instrumentalnej racjonalnosci i poznania naukowego, o tyle
technoprogresywisci wzbogacajg swoja aksjologie o pozostate hasta
znane ze sztandarow rewolucji francuskiej. Stad tez poszczegolne
technoprogresywne propozycje i postulaty odpowiadaja tym
warto$ciom. I tak wolno$¢ zabezpieczana jest postulatem zapewnienia
praw 1 swobod obywatelskich gwarantowanych w obecnym,
demokratycznym systemie politycznych, oraz poszerzenia ich katalogu o
wolno$¢ morfologiczng i prawo do swobodnego dostepu do nowych
technologii, zwtaszcza tych, ktére moga by¢ wykorzystane do
optymalizujacych modyfikacji istot ludzkich. Z kolei réwnos¢

9 Trend ten jest przez technoprogresywizm kontynuowany pod postacig postulatu
spoteczno-prawnej inkluzji takze istot nie-ludzkich. Do tych ostatnich zalicza sie ssaki
naczelne z rodziny hominidéw, istoty ludzkie zmodyfikowane genetycznie lub
sklonowane, hybrydy, cyborgi, inteligentne maszyny (Hughes, 2004, ss. 79-93).
Realizacji tego postulatu miataby stuzy¢ rezygnacja z kategorii cztowieczenstwa i
zastapienie jej pojeciem osoby jako podstawy statusu moralnego tych istot (Ibidem).
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zagwarantowa¢ ma troska o realizacje ideatu solidarnosci spotecznej,
ktéry w narracji technoprogresywizmu broniony jest przez podnoszenie
kwestii  powiekszajgcego sie  ekonomicznego rozwarstwienia
spoteczenstw, oraz - a raczej przede wszystkim - przez postulowanie
dziatan prowadzacych do rzeczywistego zrownania szans (np.
rozbudowany system opieki spotecznej, publiczna edukacja, opieka
zdrowotna i transport, powszechna dostepno$¢ najnowszych technologii
informacyjnych, powszechny dochéd podstawowy, spoteczna inkluzja
wykluczanych dotad grup, takze tych nie-ludzkich). Wreszcie ideat
braterstwa urzeczywistnia¢ ma ambicja proponowania i wprowadzania
rozwigzan o charakterze globalnym oraz dziatanie na rzecz zapobiezenia
wykorzystania owocOéw postepu przez zaawansowang technologicznie
organizacje polityczng do umocnienia swojej pozycji i osiggniecia
krytycznej przewagi technologicznej nad innymi organizacjami.

Tylko taki zbiér wartosci i zdefiniowanych w oparciu o nie
politycznych celéw daje nadzieje - przekonuja technoprogresywisci - na
neutralizacje przynajmniej wiekszosci, jesli nie wszystkich, zagrozen,
ktére nie$¢ moze ze sobg spodziewana technologiczna rewolucja. W
szczeg6lnosci ich realizacja mialaby zagwarantowa¢ wieksza kontrole
nad rozwijaniem nowych technologii, umozliwiajac blokowanie prac nad
tymi, ktore niostyby ze soba zbyt duze ryzyko (np. wysokie zagrozenie
dla Srodowiska, czy tez mozliwo$¢ utraty przez gatunek ludzki kontroli)
lub zagrazaty wspodlnotowemu interesowi. Zas w przypadku tych, ktore
uzyskatyby zielone $wiatlo i mogty liczy¢ na wdrozenie, program
technoprogresywizmu obiecuje zabezpieczenie dostepu do nich na
zasadach spotecznej réwnosci. Dzieki temu, wbrew wielu krytykom
transhumanizmu, nowe technologie nie pogtebig istniejagcych podziatow
spotecznych i nie wygeneruja nowych. Swiadoma, technoprogresywna
strategia polityczna moze nawet uczynic¢ z nich narzedzie redukcji tych
dysproporcji i wyréwnywania szans.

3. Kryzys (wg) transhumanizmu

Przedstawione powyzej charakterystyki, cho¢ skrotowe, pozwalaja
przyjrze¢ sie funkcjonowaniu pojecia kryzysu w prowadzonej z
transhumanistycznych pozycji refleksji politycznej. Wydaje sie, ze w
pierwszym rzedzie mozna méwi¢ w tym kontekscie o swego rodzaju
instrumentalizacji kryzysu jako narzedzia retorycznego, co jest w
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zasadzie praktyka dos¢ powszechng. W typowy dla komunikacji
politycznej sposob, zwolennicy poszczegdlnych transhumanistycznych
opcji politycznych definiujg po prostu niebezpieczenstwa i problemy, by
nastepnie przekonaé, ze na wszystkie znajg remedium. Cho¢ wiec sam
termin kryzys nie pojawia sie w narracji politycznego transhumanizmu
przesadnie czesto, to jego swoistym ekwiwalentem jest chetnie
przywotywane ryzyko wystepowania rozmaitych zagrozen. Rozwaza sie
je zaréwno w Kkontekscie ewentualnych niebezpieczenstw, Kktére
wynika¢ moga z rozwijania i zastosowania nowych technologii, jak tez z
ich porzucenia. Wskazuje sie przy tym na dopiero spodziewane
negatywne konsekwencje (np. utrata przez gatunek ludzki dominujacej
pozycji na planecie), jak i na niepozadane zjawiska, ktére wystepuja juz
teraz (np. poglebianie sie nieréwnosci spotecznych). Transhumanisci
tworzga w ten sposob niezwykle rozbudowany katalog zagrozen o dos¢
zroznicowanej typologii. W pierwszej kolejno$ci mozna ws$rdéd nich
wyro6zni¢ zjawiska kryzysowe o charakterze spoteczno-politycznym.
Nalezag do nich np. przeludnienie, nieré6wnosci spoteczne, roéznice
zaawansowania technologicznego panstw i organizacji politycznych
zagrazajace stabilnosci globalnego porzadku geopolitycznego,
automatyzacja i technologiczne bezrobocie, wreszcie problemy
zwigzane z eksploatacjg i ochrong sSrodowiska (Hughes, 2004). Obok nich
mozna wymieni¢ zagrozenia katastroficzne, jak np. katastrofy
ekologiczne i kosmiczne, czy tez usamodzielnienie sie i przejecie wiadzy
przez wrogo nastawiong do ludzkos$ci sztuczng inteligencje (Bostrom,
2016). Wreszcie, mozna wskazac¢ kryzys pewnej tradycji intelektualne;j.
Jakkolwiek bowiem transhumanizm pozytywnie ocenia potencjat
nowych technologii i wigze z nimi olbrzymie nadzieje, to dostrzega w
nich zarazem (co zbliza go do posthumanizmu) zrédto pewnego kryzysu
- mianowicie kryzysu ustalonych kategorii pojeciowych i ufundowanych
na nich dystynkcji (np. cztowiek-maszyna, cztowiek-zwierze, sztuczne-
naturalne), ktére w konsekwencji wymagaja przemyslenia i zastgpienia
nowymi kategoriami (Hughes, 2004, s. 76nn.).

To wrazenie postugiwania sie pojeciem kryzysu jako swego
rodzaju chwytem retorycznym, czy tez narzedziem politycznej
komunikacji, poteguje wspolna wszystkim odmianom transhumanizmu
wiara w pozytywng moc transformacyjng technologii, ktéra w
transhumanistycznej retoryce petni funkcje wiasnie wspomnianego
wyzej remedium. Co prawda, Nick Bostrom przekonuje, ze
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transhumanizm wecale nie jest réwnoznaczny z technologicznym
optymizmem (Bostrom, 2003, s. 4), niemniej nieuprzedzony odbiorca
rzadko kiedy wystawiony zostaje na watpliwo$¢ co do tego, Ze tak dla
technolibertarian, jak i dla technoprogresywistéw, technologia niesie ze
sobg potencjat rozwigzania wtasciwie wszystkich palgcych problemow i
dlatego wtasnie jej rozwdj powinien by¢ nie tylko kontynuowany, ale i
przyspieszony. Nawet jes$li realizacja takiego programu miataby
wygenerowac nowe problemy (a przeciez tak sie dzieje nader czesto), to
w reakcji mozna postep technologiczny popchna¢ w takim kierunku, by
znalez¢ dla nich rozwigzania. Zatem, lapidarnie recz ujmujac,
lekarstwem na negatywne skutki rozwoju technologii jest.. wiecej
technologii (technolibertarianie) oraz stosowne regulacje i nadzor ze
strony wtasciwych, demokratycznych instytucji (technoprogresywisci).

Oczywiscie takie stanowisko budzi¢ moze posadzenia o naiwnos¢,
czego sami transhumanisci sg, jak sie wydaje, Swiadomi (patrz: cytowane
powyzej stwierdzenie Bostroma). Niektorzy, jak np. Stuart Dambrot,
podchodza do politycznej agendy transhumanizmu o tyle nieufnie (by
nie powiedzie¢ subwersywnie), o ile za naiwne uznajg fundamentalne -
jak mozna by sadzi¢ - dla niej przekonanie, Ze polityczne czy spoteczne
programy technologicznej modyfikacji istot ludzkich ostatecznie
wyeliminujg destrukcyjne i niepozadane zachowania przedstawicieli
gatunku homo sapiens, ktadgc tym samym kres najbardziej dojmujacym
problemom ludzko$ci (Dambrot). Zdaniem Dambrota, taka optyka
oznacza pomylenie symptomu choroby z jej przyczyna. Tq ostatnig
bowiem nie s3 wcale nieefektywne systemy organizacji spoteczno-
politycznej, leczludzka neurobiologia. Transformacja spoteczna poprzez
technologiczng optymalizacje istot ludzkich jest wiec nie tyle
przedsiewzieciem politycznym, ile wyrazem pewnego,
nieprzezwyciezalnego dotad kryzysu, domagajacym sie naukowej
analizy i korekt (Dambrot). W podobnym, krytycznym tonie wypowiada
sie Carrico, oskarzajagcy polityczny transhumanizm o utajony
reakcjonizm. Jego przejawem miatoby by¢ odwracanie uwagi za pomoca
fantastycznych wizji ztechnicyzowanej przysztosci od rzeczywistych
probleméw, ktérych rozwigzaniu stuzy¢ powinna walka polityczna
(Hughes, 2014, s. 142). Innymi stowy, sam projekt agendy politycznej
realizujacej transhumanistyczne cele urasta do rangi kryzysu.

A przeciez nie s3 to jedyne zastrzezenia, jakie budzi¢ moze
polityczny transhumanizm. W kontekScie proéb zaistnienia partii
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transhumanistycznych na politycznej scenie warto chociazby zauwazy¢,
ze konsekwentne zainteresowanie optyka globalng raczej, anizeli
lokalng, oznacza mate szanse na polityczny (czyt. wyborczy) sukces.
Zwtaszcza, ze jego konsekwencjg jest postulowanie rozwigzan o duzym
stopniu ogodlnosci, najczesciej bez wskazywania konkretnych sposobéw
ich urzeczywistnienia w okres$lonych spotecznych, gospodarczych i
obyczajowych realiach. Trudno wyobrazi¢ sobie by przecietny,
zanurzony w lokalnej specyfice wyborca wykazywat zrozumienie dla
probleméw, ktére wobec warunkdéw jego codziennego zycia, wydawac
sie moga dalece abstrakcyjne. Ostatecznie podobny rozdzwiek miedzy
biurokratycznymi rytuatami UE a Zyciem jej obywateli uznawany jest za
jeden z bardziej dojmujacych przejawow obecnego kryzysu Wspoélnoty.
Wydaje sie, ze 6w nacisk politycznych propozycji transhumanizmu na
rozwigzania w skali makro, oraz brak préb ich uzgodnienia z biezgcymi i
najbardziej palagcymi problemami wspétczesnych spoteczenstw w ich
lokalnych wariacjach, skazuje te transhumanistyczne idee na getto think
tankow.

Nie oznacza to oczywis$cie, Zze wszystkie obawy transhumanistéw
nalezy bagatelizowa¢, a ich propozycje uznac¢ za niepowazne. Postulaty
skréocenia dnia pracy czy wprowadzenia powszechnego dochodu
minimalnego, bedgce odpowiedzig na przewidywane zmiany na rynku
pracy, jakie majg by¢ efektem automatyzacji i wdrazania na szeroka skale
inteligentnych rozwigzan, wydaja sie zastugiwa¢ przynajmniej na
powazng debate. ROwnie interesujagca jest ambicja zaproponowania
nowej, pozytywnej utopii, ,bez ktorej ludzie wpadaja w objecia
radykalnych ideologii” (Hrenka). Jesli jednym z przejawéw globalnego, a
zwlaszcza europejskiego kryzysu jest brak jednoczacej narracji i wizji
przysztosci (jakimi kiedy$ byly np. program walki z komunizmem, czy
zjednoczenie Europy), podkopujacy poczucie wspdlnoty i solidarnosci,
to w tym kontekscie transhumanizm mégtby by¢ pewna odpowiedziag na
ten deficyt. Nowa, pozytywna utopia zagospodarowywataby i
neutralizowata leki oraz Zrédta frustracji jednostek i wspoélnot,
definiujac przyszty ksztalt stosunkow spoteczno-ekonomicznych jako
pozadany cel ich dziatan. W ten sposéb mogtaby tez obniza¢ atrakcyjnos¢
radykalnych ideologii i ekstremalnych stanowisk politycznych, stawiajac
tame radykalizacji spoteczenstw. Jednakze zasadnicza przeszkoda, by
transhumanizm zyskat status takiej jednoczacej narracji, jest specyficzne
dla niego rozumienie postepu technologicznego jako wartosSci w
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pewnym sensie autotelicznej. W duzym stopniu ostabia to mozliwos¢
okreslenia gtebszego, moralnego badZz egzystencjalnego sensu
postulowanych przez transhumanistyczng wizje przemian, a wiec
uzasadnien, ktérych ludzie niejako w sposéb naturalnych w takich
uniwersalnych narracjach poszukuja.

Niemniej jednak podstawowy powdd, nakazujacy sceptycyzm
wobec mozliwosci zyskania przez transhumanistyczng technoutopie
statusu takiej wizji, oraz przetamania przez polityczny transhumanizm
wspotczesnego, wielopostaciowego kryzysu, jest inny. Jest nim
mianowicie brak oryginalnej politycznej transhumanistycznej idei czy
tozsamosci. Gtéwne stanowiska polityczne w obrebie transhumanizmu
to istniejagce i dobrze zadomowione w politycznej rzeczywistoSci
orientacje, wzbogacone jedynie o bliskie transhumanizmowi postulaty.
Na gruncie teorii politycznej transhumanizm daleki jest wiec od
innowacyjnoSci, ktorg tak wysoko sobie ceni. To zas powoduje, Ze mozna
podejrzewad, iz okaze sie rownie nieskuteczny w walce z najwiekszymi
wspotczesnymi bolaczkami. I to by¢ moze jest przejaw najwiekszego
kryzysu w dyskursie politycznego transhumanizmu.
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ABSTRACT

POLITICAL TRANSHUMANISM - FUTURE WITHOUT CRISIS?

As is the case with every utopian vision of the future, transhumanism
offers some social and political solutions. In recent years transhumanists
on both sides of the Atlantic have been trying to make this ideas visible
and hearable in the political mainstream, which makes them all the more
interesting. The text examines the set of beliefs supported and promoted
by political transhumanism in order to estimate their persuasiveness
and their potential efficiency in dealing with the problems they allegedly
would solve. First I try to present the general profile of the political
dimension of transhumanism. Then, as a result, two main transhumanist
political stances are distinguished: technolibertarianism and
technoprogressivism. This allows to analyse the functioning of the notion
of crisis in the political rhetoric of transhumanism.

KEYWORDS: transhumanism, political transhumanism,
technolibertarianism, technoprogressivism, crisis

TRANSHUMANIZM POLITYCZNY - PRZYSZLOSC BEZ KRYZYSU?

Jak ma to miejsce w przypadku kazdej utopijnej wizji przysztosci, takze
transhumanizm przynosi pewne propozycje o charakterze spoteczno-
politycznym. W ostatnich latach po obu stronach Atlantyku zwolennicy
tego nurtu podjeli starania, aby idee te znalazty swoja reprezentacje w
politycznym mainstreamie. W tek$cie przygladam sie zestawowi
charakterystycznych dla politycznego transhumanizmu przekonan, by
oceni¢ ich potencjalng atrakcyjnos$¢ i efektywnos¢ w rozwigzywania
probleméw, jakim miatyby w domniemaniu zaradzi¢. W tym celu staram
sie najpierw przyblizy¢ ogélng specyfike politycznego wymiaru
transhumanizmu, by nastepnie wyr6zni¢ dwie dominujgce w nim
orientacje: technolibertarianim i technoprogresywizm. Na tak
zarysowanym tle scharakteryzowane zostaje funkcjonowanie pojecia
kryzysu w retoryce i postulatach politycznych transhumanizmu.
SEOWA KLUCZOWE: transhumanim, transhumanizm polityczny,
technoprogresywizm, technolibertarianizm, kryzys
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