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ADRIAN MROZ
UNIWERSYTET JAGIELLONSKI

AESTHETIC DISSONANCE.
ON BEHAVIOR, VALUES, AND EXPERIENCE THROUGH NEW
MEDIA'

[...] artists have a very specific responsibility: it is in the work of art that
what constitutes the libido makes itself most purely visible. What is the
work of an artist—say, a painter? To produce an eye. The eye is not sim-
ply that which is found in the eye socket in the skull. No more than the
tongue is only in the mouth. The tongue [la langue], the organ that is in
our mouth, is our tongue, not a cat’s tongue [langue de chat], only inas-
much as it also produces language [la langue]. As for our eye, it is paint-
ing, sculpture, architecture, the entire visibility of that which has been
seen by those who have seen it only to the extent that they knew how to
bring it to sight, that weaves it into a noetic eye—and by which it trans-
individualizes itself.

Just as the tongue/language [la langue] is constructed, the spiritual eye
that visible works give us to see is woven by the hands of artists. Therein
it appears that a noetic organ always forms a system with one or several
other organs that are themselves as such noetic, and that what links
them passes outside the body, through a social body that is woven by a
tekhné: the tongue with the hand of the writer, the eye with the hand of
the painter, the ear with the hand and the eye of the musician, and so on
—all of which is articulated by words, papers, brushes, pianos, and other
instruments.” (Stiegler, 2011, p. 227-228).

1. A General Description of Aesthetic Dissonance

The state of violating preexisting mindsets concerning experience
related to aesthetics—cultural conditioning concerning human
relationships with art, sensation, sensibility, attraction and repulsion,

! This article was presented at The Nordic Society of Aesthetics, Annual Meeting 2018
in Paris, May 31- June 2, 2018.



ADRIAN MROZ

AESTHETIC DISSONANCE. ON BEHAVIOR, VALUES, AND EXPERIENCE THROUGH NEW
MEDIA

pleasure and suffering, patterns of choice and preferences, judgements,
practices, and emotional values, or “knowledge”—subsists in an
existential state of discord between an experienced perceptual act and
the expected aesthetic experience, which gives rise to something
unforeseen or unexpected: it is perplexing, mystifying, and
disorientating. This dynamic, which I will call Aesthetic Dissonance, is
imperative to aesthetic responses and a relative of cognitive dissonance
and sensory dissonance.

Cognitive dissonance results from a conflicting worldview and
concerns psychological stress of an individual performing an action, or
confronted with new information, that is in disagreement with personal
beliefs, ideas, values, or emotions. It is frequented by what Dan Ariely
calls predictable irrationality, where an individual’s formation subverts
rationality by unconsciously adapting a behavior pattern, which alters
preferences in spite of the availability of other options. This results in
the act of an individual criticizing their object of desire as worthless,
which is commonly known from Aesop’s fable The Fox and the Grapes by
the idiom of “sour grapes”, which I can also see to be diffracted as a form
of miswanting utilized by commercial marketing and advertising
industries, objects of indifference and/or misery are cherished as
valuable, which we might call “sweet lemons”%

Sensory dissonance, on the other hand, usually refers to musical
phenomena; however, here I will adopt it as an expanded synonym for
Fredrick Matthias Alexander’s notion of “debauched kinesthesia” or
faulty sensory appreciation®. According to him “All people whose
kinaesthetic systems are debauched and delusive develop some form of
perversion or abnormality in sensation” (Alexander, 19464, p. 42). This

? According to the Urban Dictionary “sweet lemons” is “an idiom that is roughly the
inverse of ‘sour grapes’, though much rarer: insisting that something unpleasant is in
fact desirable, esp. if it was actively sought for earlier” Example of usage: “I know the
guy's miserable at work, but he keeps telling me he loves it. Sweet lemons, right?”. See:
https://www.urbandictionary.com/define.php?term=sweet%20lemons)

* “I had proved in my own case and in that of others that instinctive control and
direction of use had become so unsatisfactory, and the associated feeling so
untrustworthy as a guide, that it could lead us to do the very opposite of what we
wished to do or thought we were doing. If, then, as I suspected, this untrustworthiness
of feeling was a product of civilized life, it would tend, as time went on, to become
more and more a universal menace, in which case a knowledge of the means whereby
trustworthiness could be restored to feeling would be invaluable.” (Alexander, 1946b,

p- 22).

[2]
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relates to the unreliability of subjective feelings, since that what “feels
right” or is habitually formed and comfortable, is in conflict with new
experience, or what “feels wrong” or uncomfortable. Its fault lies in an
instinctive form of misdirection, which results in a malformation of
bodily sense that requires behavioral re-formation due to mislearned
habits of psychosomatic sensation. The perception of the physical self is
unreliable, thus humans must supplement themselves with external
techniques, which subjectively feels “wrong” during the early stages of
practice, yet in itself this negative feeling is a delusion in regard to any
objectivity, since such feelings arise from relativity. The negative
sensations have not yet become habitually internalized, both judgement
and execution need to be synchronized. What feels comfortable,
familiar, or “right” can switch places with that, which feels
uncomfortable, strange, or “wrong”, hence processes supersede
products. This rests at the heart of acquiring knowledge in learning the
know-how of different fields of producing art objects (such as musical
performances and skills) necessary for the lovers of art, the amateurs®*.

Aesthetics is thought of as not only a theory of art or beauty, but
also includes sensibility, experience, judgement, and relationships. It is
regarded as widely as possible in terms of aisthesis (gr. alo6noig).
Aesthetic dissonance is the case of the mutual interaction between
cognitive dissonance according to the cognition or reception of art
objects and that of sensory dissonance in terms of the production of art
objects. This implies the capability of what Stiegler refers to as the
continuous reformation of aesthetics as a communal discovery of an
alterity or otherness (fr. l'altérité) of feeling and in its becoming a
promising future’. I would add that this consists in the quality of what is
Other, the recognition of the other in its différance, whether ethnic,
social, cultural, political, or religious. Sensory dissonance is a
psychosomatic phenomenon that signals the presence of sensual
otherness. Instead of intuitively resolving this dissonance, the trick is to
take the step into the being with dissonance. In terms of art it could be
said that it is approached with expectations formed on previous
experience. Those expectations can be fulfilled, but they also could lead
to surprise or offend presumptions and expectations. Techniques of

* 1 would like to make a note that I use the term amateur in Bernard Stiegler’s
interpretation. See (Stiegler, 2017b).
® « pour découvrir I'altérité du sentir, son devenir porteur d'avenir. » (Stiegler, 2005).

[3]
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shocking anticipations result in art objects, which are among others
funny, confusing, intimidating, or a maddening hot mess. The
experience of sensory dissonance demands to take care of the cognitive
dissonance that conditions comfort, attitudes, and habits. It demands to
pause, break, and stop. It calls for a re-cognition of the object of art.

This is especially true for the performance or production of art
objects. Consider the situation of knowing-how to do something, but
without being able to trust if you can-do it to reliably achieve it when
you will it into being. Similarly, it can be thought that imagined
knowledge about some action does not lead to producing desired
effects®. Or the opposite, the ability to do something without
understanding or being able to put into words by the active intellect or
nous (gr. vod¢) about how it was accomplished. In my experience as a
music teacher, I have encountered explanations by students that they
know how to play a piece, yet can’t reliably execute it, explaining away
that their practicing at home was much more successful than the
performance during a lesson. A slip into a narrow form of aesthetic
dissonance has occurred on the level of the individual confronted with
the violation of what is habitually felt as normal, and with what their
beliefs about their actions are. It is an important signal. It prefigures
intentionally giving yourself permission to take care of Other or
unfamiliar and strange feelings, which arouse within the body. This
psychosomatic feedback is an opportunity, which allows for the
consideration and reflection on the acting upon the revelation of
surprise or of unexpected information about the current set of
circumstances. In the case of a music instructor, it is an act of engaging
in the aesthetic sensibility of the other. I believe this phenomenon can
be looked at on the level of the community, even a globalized one.

If, instead, an art object comfortably reinforces previous patterns
of behavior and thought, then it is what August Schulenburg calls
entertainment, and what I would add, be part of a system belonging to
the industries of producing culture. In my reading, Schulenburg
continues by claiming that the force of cognitive dissonance brought
into consciousness is transformative if we remain in the being with
dissonance, which has the power to push an individual towards a re-
formation of cognitive beliefs. I claim that the same holds true for

6 As both affect and effect.

[4]
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sensory dissonance, where the experienced friction necessitates a
change of belief about what feels “right” on the somatic level.
Schulenburg calls the act of forcing change of belief in regard to
“uncomfortable truths in our minds” to be art and considers
entertainment as the conditioning that reinforces prior belief. The
criteria of distinguishing art from entertainment is dissolved, wherein
the condition of cognitive dissonance that is produced by an art object
within its deceptive pleasure is decided by cultural, social,
technological, ethnic, political, and mundane contexts. The shifting
contexts insist on what is art and what is entertainment. So, a singular
art object is a singularity that manifests itself as either art or
entertainment or both.

So, cognitive dissonance is to values as sensory dissonance is to
behavior. Their combined zeffects results in the experience of aesthetic
dissonance, which has always been conditioned and mediated by
nonexistent or imagined art objects. What we perceive is learned,
conditioned by our environment in its totality as an external milieu and
through the formation of the senses themselves, as can be observed in
the differences in color perception across cultures, differences in values
such as the relationship between the individual and Others, perceptions
of emotions, perceptions of reality, and other zffects arising from
culturally conditioned pre-behavioral processes of perception and
cognition.

2. A Reading of Aesthetic War and Symbolic Misery

The major political question of tomorrow is, then, that of artists, who
have a very important role to play in an aesthetic war that will be carried
out with new arms—those of transindividuation. (Stiegler, 2011, p. 235).

Bernard Stiegler’s approach to aesthetics is at the same time an
approach to politics, for him the separation of the artworld from
policymaking and politics from the discipline of aesthetics is a disaster.
Aesthetics in the widest sense of the word is concerned with general
feeling and sensibility, within which the sense experiences of the Other
are retained at the core of aesthetic objects, such as those created by
artists. Politics in turn is concerned with sympathy (gr. copmdBela -
sympadtheia) or fellow feeling, which establishes affection or affinity, and

[5]
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a relationship with the Other, or the circumstance-of and manner in
which an individual is related to an-other. Politics conditions the ability
to feel together, a degree of mutual feeling, within which concern and
care are implied, a desire to reduce negative feelings the Other(s)
experience(s), a sharing of emotion. A political practice is orientated
towards unification for a desired common future, which is united
through feeling and the capability of a collected ability to love, which is
a sharing of the aesthetic, the sensibilities and feelings.

In my understanding of Stiegler’s writing, the act of severing
such relationships, by something that “casts through” by means of
calumniation, which malignantly and unjustly hurts and condemns the
possibility of feeling together or sympathy is diabolic. The words
symbol (sym-ballo, gr. cup-BaAAw) and diabol (dia-ballo, gr. Sta-BoAAw)
are etymologically related. Particularly, that which brings together,
forms community, a meeting, or union is a symbolon (gr. cOufoAov),
whereas its etymological opposite can be called the diabolon (gr.
SuaBoArov), which introduces division, estrangement, falling-out, and
separation. I claim that just as symbols are the condition of eudaimonia
(e0Sawpovia), diabols are the condition of dysdaimonia (gr.
SvoSawpovia’). Aesthetic dissonance is an experience, which can
become either diabolical or symbolical depending on circumstances,
relationships, devices and context. It leads to a re-formation of habits,
beliefs, behavior, values, and institutions. The experienced violation of
aesthetic expectations can be done in such a manner that it conditions

7 The noun SusSatpovia and especially the adjective Susdaipwv are common enough,
and they are usually taken to indicate unhappiness or misery; hence, the translation of
SuoSapovolaotv offered above has been “unhappy men.” Yet, the reiteration of the
chiasmus of men and gods in the participle SuodaipovoUolv entails that the second
compound, Saipwv, meaning god, has to be retained. And it has to be retained in a
manner that brings the action in the participle to the fore. From one point of view, this
makes the participle impossible to translate. And yet, simultaneously, it makes the
participle a very accurate description of the Ujog that characterizes the subject as it
becomes involved in the divine but without rescinding the human. From this latter
perspective, the subject becomes an allegorical function. What differentiates the
subject from the gods, as the presence of the prefix Svo- indicates, is the presence of
unhappiness, unfulfillment, incompletion. However, this “disaster” for humankind may
not be so disastrous after all: for it is the absence of such a prefix that banishes the
gods from good fortune, so that their misfortune (tuyiav) is everlasting. For humans,
on the other hand, there is an end point that can redeem them: the harbor of death.
This point provides the interruption between the eternity of godly misfortune and the
particularity of human unhappiness” (Vardoulakis, 2010, p. 99-100).

[6]
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its eeffects, which is to say it is an eeffect of that, which grants
significance, powers or authority to cults and religions, as well as to
philosophers, healers, magicians, rhetoricians, and poets. The
empowering, impactful, dangerous, and trans-formative pharmaka are
not only remedies and poisons, but also a supplement, an antidote, a
drug or narcotic, a sacrament, a source of intoxication, madness, ecstasy,
and trance, or a device such as talismans, amulets, wine, cosmetics,
paint, dies, perfumes, poetry, and in my conviction, music.

The inability to feel with, or care about, the Other is diabolic. The
role of aesthetic dissonance would be to take care and transform the
diabolic into the symbolic. This leads us to Stiegler’s question of
symbolic misery. It is a shortage of symbolic exchange resulting in
feeling of no longer being someone, being a nobody, a defective libidinal
economy of desire. [ understand this as analogous to time poverty. Time
poverty results from the exploitation of free time, of Aristotelian schole
(gr. oxoAn), which is colonized by external efficient or productive ends
that occupy the intrinsically good noble leisure, thus it occupies the
condition necessary for eudaimonia, resulting in dysdaimonia, since
such activities separate us from community and from the time needed
to love oneself. Stiegler’s idea of symbolic misery consists in a poverty
of communal feeling, an underdevelopment of the aesthetic since, in his
terms, it is originally “engaged” in the sensibility of the Other, or the
sharing of sensory experience, cognition and feelings. Individuals don’t
feel part of a society or part of undergoing events of the world. Symbolic
violence is ensued through a loss of individuation and participation in
the creation of symbols. Such social isolation creates a mass case of
collapse: the separation of individuals, for whom the experience of
misery is universal, yet not shared. I believe this is signalized by studies
that show the epidemical and shocking rise in depression, loneliness, or
being in the state that Sherry Turkle called “alone together”, and a
general unhappiness or ill-being, which definitely is one of the greatest
problems humanity needs to face in the 21* century. I think the affects
of such isolation emerge through crises, violence, suicide, terrorism, or
the general seeking redemption via the absolute form of interruption,
which is through Death, since dys-daimonia cuts mortals off from the
infinite immortality of spirits, who are plagued with everlasting
misfortune. This sight is part of the field of aesthetic war.

[7]
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The war is foremost a conflict of values, that of the market and
that of “spirit”. Marketing and advertising are a hegemonic force that
fight to capture human attention and desire, which are fundamental for
“spirit”. Those suffering from symbolic misery, which is composed of
humiliation and offence, are subject to aesthetic conditioning, which is
segregating, alienating or diabolic, which replaces aesthetic experience
and renders it impossible, decomposing it into drives. The aesthetic is
dis-ordered. The aesthetic war is a stasis (gr. otaolg) that means
political standing, faction, as well as civil war. Stasis sets humans against
each other, a division rising from political standing with the nastiest of
overtones.

There is a struggle in contemporary society between domains of
social life like family and politics. One case encompasses Stiegler’s
observation that an individual’'s sensibilities, the emotional and
aesthetic dimension, have been functionalized to make a consumer.
Such a process is part of an everlasting functionalization and
defunctionalization process, which modifies the psycho-physiological
sense organs and art, its history, artefacts, symbols, and works.
Aesthetic power is shaped by the body, artificial organs composed of
techniques, objects, tools, instruments and art, and by social organs of
emergent institutions, which for Stiegler compose the key areas of study
for his general organology. The origin of the struggle between market
values against spirit values, human life and consciousness, has been
dated to be in the early 20™ century, with Edward Barnays’ techniques
of marketing overproduced ‘sweet lemons, which developed an
industrial aesthetic audiovisually mediated with the power to
functionalize the aesthetic dimension of an individual so as to nudge
them to behave as a consumer. A manipulation of desire to economically
combat the problem of diminishing rate of returns on profits as
described by Marx. This result in a loss of aesthetic attachment to
singular objects, to symbolic misery, and an ill-being of desire and
affect. The aesthetic experience is threated by the hegemony of lived
experience within neoliberal hyperindustrial society, which has become
calculable, and prevents people from creating affective and meaningful
attachments to symbols in relation to our retentional apparatuses,
technology and memory. The factors that make life worth living are
replaced with emptiness that is overwhelming, instead of aesthetic

[8]
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dissonance, we are left with aesthetic deprivation, the anesthetic or
diabolic condition of symbolic misery. Such tension can be thought of as
a dissonance between overlapping domains of social life, private and
public.

What can be learned from being with dissonance is that
compelling, beautiful, and dramatic stories and narratives, as well as
music, are invitations to experience it. A resolution is possible if we will
to stay with it, the resolution of which is a narrative of hope or
redemption. The formation of the aesthetic feelings and sense of
curiosity towards dissonance bring to the unexpected, the
uncalculatable and unmeasurable, a synergetic sense of wonder and
awe in regards to being human and can be part of the artificial organs
which develop mental stability and even courage, instead of fearing the
unexpected and immediately resolving the tension of aesthetic
dissonance with that, which feels “right” or has been -culturally
conditioned by competing entities for our desire and attention within
the ramifications of aesthetic war, an arms race of behavioral nudges
and cognitive heuristics. This is also a practice of loving oneself, since it
asks for us to pay attention to and care for with our conscious presence
any uncomfortable experiences, it is a re-cognition of values. This
requires those in symbolic misery and artists to engage with suffering,
as opposed to avoiding it through “debauched kinesthetics” shaped by
the aesthetic conditioning of marketing. This opportunity is a lesson to
learn the communal sharing of discomfort and ill-being, trans-forming
the diabolic into the symbolic. To remain with silence, a busy mind,
withdrawal symptoms or even an itch. A communal knowing of how-to-
live can develop, of how-to-stay or return to conscious presence and
attention in spite of tendencies to break the silence, write down our
thoughts, reinforce addiction patterns, or scratch an itch.

[9]
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3. Aesthetics and New Media

Art holds up a mirror to shifting attitudes. Initial tags of ‘ugly’ sometimes
get forgotten as once-derided subjects become valued. Impressionism of
the 19th century - now featured in blockbuster exhibits - was initially
compared to mushy food and rotting flesh. When Henri Matisse’s works
showed in the US at the Armory Show of 1913, critics lambasted his art
as ‘ugly’, while art students in Chicago burned an effigy of his Blue Nude
in front of the Art Institute. The same institution mounted a major retro-
spective of his work a century later. Jazz and rock’n’roll were once con-
sidered ‘ugly’ music, threatening to corrupt entire generations (Hender-
son, 2016, para. 12).

What develops through digital technologies and the networks they
weave are associated technical milieus that allow a true symbolic life—
and it is within this milieu that free software and the Linux platform
could appear: the relations of industrial work formed here are not those
of the division of labor and the social roles that nineteenth-century pro-
ductivism and twentieth-century consumerism had imposed: they are as-
sociative and participative. (Stiegler, 2011, p. 233).

The aesthetic community to come is formed by conflicts as processes of
building sympathy, a new common sensibility of a transformed world.
Breaks with tradition are points that insist on and discover a feeling,
which is not shared by all. Historically the multiplying conflicts of
aesthetics from the 19" century onwards, some of which functionalize
the aesthetics and emotions of individuals for the admiration of power,
recruitment of believers, or for free-thinking and exploration of the
unlimited possibilities which make the body resonate are shared with
Others, the world and its future aesthetical or artistic becoming.

New Media is at once a diffractive mirror of us and a reflection of
aesthetic dissonance. In it, conflicting experiences such as being bored
and entertained at the same time are possible. They are persisting
organs of re-functionalization that arouse antagonistic experiences,
values, and behavior. They shape what feels “right” and what feels
“wrong”. New media can be a vehicle for creating aesthetic dissonances
in regard to at least what is perceived as art and in general to that,
which arises from encountering conflicting beliefs and feelings. It is a
breeding ground of “fake news”, conspiracy theories, and also of
beneficial mass cooperation and community, of rebuttal and
verification. It breeds antivaxxers, incels, and populism but it also
brings together social institutions, grassroot movements, and is an

[10]
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extension of an individual’s biological eyes and ears through video-
recording and live transmission. An opportunity for us to take
responsibility for actions, consider the significances of our behavior and
objectify imagined beliefs about social reality. New Media without
proper care for the energies of symbolic misery become destructive
pharmaka, and with proper care, tools such as the Internet, become
magical artistic mediums of the amateurs in spite of the loss new
technology inherently brings and supplements. New media is at once a
medium of customizing aesthetic experience individually, however it is
threatened by the practice of prioritizing calculability and modeling
consumer behavior in favor of capitalistic effectiveness, ascholia or the
state of being permanently busy, which results in the simultaneous
categorization of an individual as a data point, punishing those who do
not fit an algorithm’s premises, which Cathy O’Neil has described in
Weapons of Math Destruction and Marcus Gilroy-Ware in Filling the Void.

Behavior, values and experience are shaped by New Media;
however, a new knowledge needs to individuate like the way an athlete
stretches or a musician practices scales. Bodily organs, artificial organs,
and social institutions should preferably lean into persisting, insisting,
and consisting aesthetic experiences for their exploration, developing a
know-how in regard to stretching and being with dissonance rather than
realizing impulsive behaviors, which are rationalized for the reclaiming
of symbolic control. The aesthetic re-conditioning teaches not only
exploration of presented dissonances and experiences, but also
cultivates curiosity, increased compassion or sympathy, and develops
the capability to distinguish the suffering of the other from our own.
This can of course be accomplished with episodes of dissonance and
resolution experienced through music, literature, fairy tales, and
cinema. A holistic narrative that accents dissonance with its
accumulative crescendo before its climax and resolution. Learning to
generate art objects, such as to play music is practicing of dissonance.
Conscious awareness and acute attention towards each articulated note
precede later awareness of the overall coherence of action and affects.
When faced with stasis, horror, misery, and suffering, emphatic response
does not “feel” right, it is not “natural”, speaking in terms of aesthetic
war. These natural responses are pain avoidance and circumvention of
the disagreeable or “ugliness”, or what feels “wrong” in search for

[11]
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comfort, calm, and tranquility. However, art does not emerge from
mindless harmony, but is discovered with patience and after delving
into the dissonances that are avoided. It makes us acknowledge and re-
cognize emotions and their sources.

Since new generations also spend over 10,000 hours playing
video games before maturing into adults (Zimbardo, 2016), [ would like
to comment on ludonarrative dissonance. This device forces players of
video games into discomfort, which these narratives foster. The most
adored stories come from dissonant characters “as it is the surprise, the
disturbance, the accident, the sacrosanct disruptive element, that
justifies the very act of telling a story” (Seraphine, p. 8). Such a device is
described as the violation of immersion, which is to say it is an
emersion, since it draws players out of the work and violates a state of
detachment and disinterested delight. Desire for the object itself is a
condition of love, if not, then what we are left with is what Stiegler
describes as cultural philistines or new barbarians, who only perceive
art as “interesting”, a consumable, and nothing more.

Video games are new pharmaka: “Games players are also more
likely than non-games players to participate in other forms of culture,
especially through active participation (e.g., creating digital video,
photography or animation or writing stories or poetry), but passive
participation (e.g., attending cultural festivals) is also common.”
(Borowiecki, K. & Bakhshi, 2017, p.1). The Internet is the new gallery of
art, and even art itself, at least according to Virginia Heffernan, where
these works are published and with which individuals participate,
share, and engage in symbolic exchange, what I would describe as one
instance of symbolic fertility.
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4. Coda

To arrive at an aesthetic experience was to be inscribed within a social
process of participation that engaged one in a practice: this was not a
consumption, but a sociation that was also a cultuality carried through
practices, an active relation, compared with which cultural consumption
had no meaning. (Stiegler, 2011, p. 233)

In going to see an exhibition at the museum, in reading a novel, in watch-
ing a film in a non-consumerist manner, in opening my eye to expand my
view (by means of my hands, from Lascaux to Cézanne, and after
Cézanne, the hand is seized by the reproducibility set off by the fingers)
—just as my tongue [ma langue] gives me access to language [la langue]
as a process of individuation of a symbolic milieu, binding and unbind-
ing, with my ears that heed it, with the tongue that is in my mouth—in
going to see an exhibition and in reconnecting through all these paths
works that I thus take care of while taking care of myself and of others, I
participate in the weaving of the long circuits of transindividuation
(Stiegler, 2011, p. 234).

Art as a product of negentropy, however, can reconcile the
entropy or dis-ordering of stasis in the fight against symbolic misery.
According to Plato, music (povoikn), especially enchantment by playing
the aulos or kataulein) can be the cause of mania, which is rooted i.a. in
fear, and at the same time its medicine consists in a reintegration of an
individual within a group, counteracting fear. This was the ancient
practice of mania of the Elysian mysteries and rituals of Dionysic cults
of the Bacchantes or the Korybantes (Plato, 1967/1968, 791a-b). Music
must save the world according to Stiegler, it is an art of creating
protentions or anticipating, waiting, and making people behave a
certain way. It is transformative and pharmacological. In the context of
aesthetic dissonance, the exploration of the possibility of creating new
sensibilities and re-cognitions, patience with conflict without seeking
immediate resolution of tension, an opportunity for healing symbolic
misery arises. This is not simply cognitive or behavioral, but an artistic
act of mastery, or action, which demands patience, attention, and
curiosity. It challenges the drive to turn away from the displeasing,
discord, suffering and tension through the exploration of their nuances,
and the possibilities they unfold.

Aesthetic dissonance is not simply a state of arousal or
conflicting feelings and emotions. It is a lens through which practices,
behaviors, politics, psychopathology, and other issues can be viewed. It

[13]
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is a condition of making insights on the role of aesthetic and cultural
capital on our social behavior, as well as the result of mutual zeffects
from the study of culture that expand understanding on the
phenomenon of dissonance. Internalized standards from culture,
society, and family and one’s personal beliefs about themselves, create
the measuring tools of cognitive dissonance, which has a tendency to
lean towards the normative practice of marketing, nonetheless, a
dissonant habituation in an individual’s environment can also make
participatory standards more accessible.

[14]
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ABSTRACT

Aesthetic Dissonance. On Behavior, Values, and Experience through
New Media

Aesthetics is thought of as not only a theory of art or beauty, but also
includes sensibility, experience, judgement, and relationships. This
paper is a study of Bernard Stiegler’s notion of Aesthetic War (stasis)
and symbolic misery. Symbolic violence is ensued through a loss of
individuation and participation in the creation of symbols. As a struggle
between market values against spirit values human life and
consciousness within neoliberal hyperindustrial society has become
calculable, which prevents people from creating affective and
meaningful attachments to symbols in relation to our retentional
apparatuses, technology and memory. Such tension can be thought of as
a dissonance between overlapping domains of social life, private and
public. New Media is a reflection of aesthetic dissonance, an experience
such as being bored and entertained at the same time, between
antagonistic experiences, values, and behavior. Moreover, new media is
at once a medium of customizing aesthetic experience individually as
well as the threat and practice of prioritizing calculability and modeling
of consumer behavior in favor of capitalistic effectiveness, which results
in the simultaneous categorization of an individual as a data point,
putting those who do not fit an algorithm’s premises at a disadvantage.

KEYWORDS: Aesthetics, Symbolic Misery, New Media, Cognitive
Dissonance, Faulty Sensory Appreciation, Behavior.

ABSTRAKT

Dysonans estetyczny. O zachowaniu, wartosciach i doswiadczeniu
poprzez nowe media.

Estetyka jest rozumiana nie tylko jako teoria sztuki lub piekna, ale takze
obejmuje wrazliwo$¢, doswiadczenie, osad i relacje. Artykutl ten jest
studium Bernarda Stieglera na temat pojecia wojny estetycznej (staza) i
nedzy symbolicznej. Przemoc symboliczna nastepuje w wyniku utraty
indywiduacji i udzialu w tworzeniu symboli. Jako walka miedzy
warto$ciami rynkowymi a warto$ciami duchowymi Zycie i Swiadomos¢
ludzka w ramach neoliberalnego spoteczenstwa hiper-przemystowego
stata sie obliczalna, co zapobiega tworzeniu przez ludzi afektywnych i
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znaczacych przywigzan do symboli w odniesieniu do naszych aparatéw
retencyjnych, technologii i pamieci. Tego rodzaju napiecie mozna
postrzegac¢ jako dysonans zachodzacy pomiedzy naktadajacymi sie na
siebie dziedzinami zycia spotecznego, prywatnego i publicznego. Nowe
media s3 odzwierciedleniem dysonansu estetycznego, takiego
doswiadczenia jak bycie zanudzonym i rozbawionym jednocze$nie,
pomiedzy antagonistycznymi doswiadczeniami, warto$ciami i
zachowaniami. Co wiecej, nowe media s3 zarazem medium
indywidualnego dostosowywania dosSwiadczen estetycznych, a takze
zagrozeniem i praktyka nadawania priorytetu obliczalnosci i
modelowaniu zachowan konsumentéw na rzecz Kkapitalistycznej
efektywnosci, co skutkuje jednoczesng kategoryzacja jednostki jako
punktu danych, co stawia w niekorzystnej sytuacji tych, ktérzy nie
pasuja do zatozen algorytmu.

SLOWA KLUCZOWE: Estetyka, nedza symboliczna, nowe media,
dysonans poznawczy, nieprawidlowe wraZenia  sensoryczne,
zachowanie
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JESLI WSZYSTKO JEST WZGLEDNE, TO TAKZE FAKT, ZE
WSZYSTKO JEST WZGLEDNE, JEST WZGLEDNY. CZY
RELATYWIZM GLOBALNY UMAREL?

Relatywizm, zwtaszcza globalny, opisywany zwykle sloganem ,wszystko
jest wzgledne”, nalezy do najbardziej zdyskredytowanych stanowisk w
filozofii. W zasadzie trudno wskazac¢ filozofow, ktérzy przyznawaliby sie
wprost do utrzymywania globalnej wersji relatywizmu, a nawet jesli, to
dos¢ szybko wycofywali sie z tej pozycji (Chmielewski, 1997, s. 10-11),
chronigc sie przed zarzutami btednego kota, petitio principii, czy
prébujac ocali¢ logike dwuwartos$ciowg i zasade wytaczonego srodka.
Mowa tu zatem o stanowisku nieutrzymywanym przez nikogo, a
krytykowanym przez wszystkich, wobec ktorego koronny i wrcigz
uznawany za morderczy zarzut z samorefutacji zostat wysuniety prawie
2400 lat temu. Mimo ze w literaturze filozoficznej dominuje
przekonanie, ze utrzymywanie globalnej wersji relatywizmu jest
réwnoznaczne z samobdjstwem mentalnym (Putnam, 1998, s. 122), to
stanowisko to nie zostato i nie zostanie wyeliminowane z areny
dyskursu filozoficznego nie tylko dlatego, zZe stanowi istotng
przeciwwage dla realizmu, obiektywizmu i idealizmu, ale takze dlatego,
ze pozwala zda¢ sprawe z elementarnego poczucia wzglednosci na
wielu poziomach: jezykowym, logicznym, epistemicznym czy etycznym.
Nie mozna poming¢ tez faktu, ze relatywizm w formie lokalnej
przezywa od kilku dekad swoisty renesans zar6wno na gruncie filozofii
kontynentalnej, jak i w filozofii analitycznej, a w szczegdlnosci w
obszarze filozofii jezyka, a zatem mozna moéwi¢ o pewnej ewolucji
relatywizmu, ktéra od wersji powszechnie uznawanej za falszywa
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doprowadzita do sformutowania odmiany powszechnie uznawanej za
niekontrowersyjna.

W niniejszym  artykule chciatabym odda¢ sprawiedliwos¢
relatywizmowi i zaprezentowac jego historyczne ujecie z perspektywy,
z ktorej rzadko bywa pokazywany. Przedstawie dwie interpretacje
zarzutu z samorefutacji, z ktérych pierwsza, a zarazem najpowszechniej
przyjmowana, jest interpretacja $cisle logiczng, druga zas pretenduje do
bycia wierniejsza sposobowi argumentacji w starozytnej Grecji i jest
zarazem stabsza wersjg tego argumentu. O ile pierwsza wskazuje na
logiczng niemozliwos$¢ istnienia takiego stanowiska, czyli odnosi sie do
faktow niezaleznie od tego, czy ktokolwiek tezy te wyglasza; o tyle
druga ukazuje samorefutacje jako argument retoryczny wymierzony w
podmiot utrzymujacy relatywizm globalny. Omawiajgc pierwszy
przypadek bede powotywata sie przed wszystkim na kanoniczny tekst
Johna Leslie Mackiego (1964) Self-refutation: a formal analysis,
natomiast rozwazania na temat samorefutacji pragmatycznej opre o
ksigzke Luki Castagnolego (2010) Ancient Self-refutation. The logic and
History of the Self-Refutation Argument from Democritus to Augustine.
Przyjecie jednej z dwdch wyzej wymienionych interpretacji determinuje
mozliwe sposoby obrony relatywizmu, ktére zamierzam zarysowac.

Relatywizm mozna rozumie¢ jako rame $wiatopogladowg, w ktorej
zmieSci¢ sie moze cate spektrum innych pogladéw, w tym takze
sprzecznych z samg tresScig stanowiska. Konieczne jest zatem zawezenie
tego olbrzymiego zbioru poprzez wyszczegoélnienie najistotniejszych dla
mojego wywodu odmian tego stanowiska. Cho¢ zamierzam odnosic sie
do wnioskowania sokratejskiego, w celu nadania analizie dialogow
Platoniskich porzadku pozwalajacego na reinterpretacje zawartego w
nich zagadnienia relatywizmu, pozwolitam sobie na anachronizm i
uprzednie wprowadzenie rozréznienia terminologicznego,
zaczerpnietego ze wspétczesnej filozofii analityczne;j.

Ze wzgledu na zakres pojecia wyré6znia sie (1) relatywizm globalny, jako
stanowisko aplikowalne do wszystkich sadow:

relatywizm globalny (def.) - warto$¢ logiczna kazdego sadu jest
wzgledna;

oraz (2) zawezony ze wzgledu na przedmiot oraz parametr
uwzglednienia:

[23]
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relatywizm lokalny (def.) - warto$¢ logiczna sagdéw na temat D jest
zalezna od pewnego parametru p / parametrow pi, pz, Pa.

O ile uogélniona wersja jest uznawana w filozofii za bardzo
kontrowersyjng i jest obcigzona duza iloSciag powaznych zarzutéw -
gtownie natury logicznej - o tyle co do uszczegétowionej wersji panuje
przynajmniej w niektérych obszarach konsens lub tolerancja. Jesli
przedmiotem relatywizacji uczynimy warto$ci estetyczne, a
parametrem kulture, to otrzymamy relatywizm estetyczny. Za przyktad
niekontrowersyjnej postaci relatywizmu lokalnego, ktéry miesci sie
gdzie$ na pograniczu relatywizmu estetycznego i jezykowego moze
postuzy¢ relatywizacja sagdéw smaku i zwigzany z nig problem
niezawinionej niezgody. Uznaje sie, cho¢by za Kantem, ze wartos¢
sagdéw smaku jest zalezna od osoby je utrzymujgcej’. X moze
utrzymywac, ze Polymorphia Krzysztofa Pendereckiego jest piekna,
natomiast Y moze twierdzi¢ w tym samym czasie, ze Polymorphia
piekna nie jest. Nasze wypowiedzi beda wzgledne wobec standardu
(parametru piekna), ktéry przyjmujemy. Dystynkcja ta jest bardzo
istotna z uwagi na uprawomocnienie zarzutdw, ktére mozna wobec tych
stanowisk wysunac.

Za zarzut ostateczny wzgledem relatywizmu o charakterze globalnym
uwaza sie przypisywany Platonowi argument z samorefutacji
sformutowany w Teajtecie. To znamienne, ze sformutowane przez
Protagorasa stanowisko jest znane dzi$§ gtownie z dialogow jego
najwiekszego wroga (Chmielewski, 1998, s. 5). Sama analiza
relatywizmu stuzyta raczej wykazaniu wyZszo$ci platonskiego
idealizmu i udowodnieniu fatszywosci koncepcji sofistycznych, nie za$
zrelacjonowaniu odmiennych pogladéw. Nie nalezy jednak zapominac,
ze przedmiotem dyskusji Sokratesa jest w Teajtecie problem wiedzy, a w
Protagorasie problem istnienia warto$ci obiektywnych (d6br).

W  Teajtecie, wtasnie w konteks$cie postawionej przez tytulowego
interlokutora tezy utozsamiajgcej wiedze z postrzezeniem, przywotane
zostaje przypisywane Protagorasowi sformutowanie, zgodnie z ktérym
.Cztowiek jest miarg wszechrzeczy, istniejacych, ze istniejg i
nieistniejgcych, ze nie istniejg” (Platon, 2002, s. 106), co prowadzi

! Oczywi$cie Kanta za relatywiste uzna¢ nie mozna. Dalsza cze$¢ jego teorii estetyczne;j
opiera sie na uogdélnieniu sadéw na temat piekna i ostatecznie, na ustaleniu
obiektywnych warto$ci estetycznych. W koncepcji tej sadu smaku z sagdem na temat
piekna zré6wnac¢ nie mozna. Patrz: (Kant, 2004).

[24]
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Sokratesa do retorycznego pytania dlaczego to cztowiek, a nie Swinia
czy pawian majg stanowi¢ o prawdziwosci wiedzy. Wiedza jest zatem
zbiorem wszystkich zebranych danych, z ktérych czes$¢ jest ze soba
sprzeczna, a zgodnie z zasadg o nieomylnosci postrzezen (,,co sie komu
wydaje, na pewno jest takie”) (Platon, 2002, s. 106) nie mozZna
wyznaczy¢ Kryterium pozwalajgcego wartosciowa¢ otrzymang z
percepcji wiedze. Rozmyta zostaje w ten spos6b granica miedzy wiedzg
a jawieniem sie; doxa i episteme dostaja w tym Swiecie ten sam status i
nie ma w nim miejsca na mozliwo$¢ odr6znienia od siebie halucynacji
od poznania zgodnego z rzeczywistoscia.

Przeciez doprawdy, jesli dla kazdego prawda bedzie, cokolwiek by mu sie
wydawato wedle spostrzezenia, i jesli nikt niczyjego stanu lepiej
rozsadzi¢ nie potrafi niz ten, ktéry go sam doznaje, ani teZ mniemania
cudzego kto$ drugi poprawia¢ nie ma mocy i powiedzie¢, czy ono
stuszne, czy falszywe, ale jak to sie czesto méwi, kazdy swoje zdanie sam
ma i to wszystko bedzie stuszne i prawdziwe, to czemu, prosze cie
przyjacielu, Protagoras ma by¢ taki madry, Ze go nawet biora za
nauczyciela dla innych (i stusznie, i za grube honoraria), a my niby to
mamy by¢ gtupsi od niego? I wartoz nam byto do niego chodzi¢ po nauke,
jezeli kazdy dla siebie jest miarg swojej madrosci? (Platon, 2002, 161de).

Sokrates nie kryje sie z ironig, poniewaz w zbudowanym przez niego
Swiecie istniejg jasne kryteria pozwalajace uzna¢ go za bardziej
wartosciowego  filozofa niz sofistbw, natomiast egalitaryzm
protagorejski nie daje narzedzi do postulowania wyzszoS$ci swoich
przekonan nad innymi. Skoro nie istniejg kryteria pozwalajace wybra¢
lepsza lub prawdziwsza wersje filozofii, co zatem pozwala
relatywizmowi dyktowal kryteria oceny, z ktorych wcze$niej
zrezygnowat? Co daje relatywiscie prawo do wyrazania treSci natury
ogdlnej, skoro z nich uprzednio zrezygnowal? Innymi stowy wedtug
Platona relatywista uznaje, iz nie istnieja obiektywne kryteria oceny
prawdziwos$ci  jakiej§ tezy, a jednocze$Snie okreSla rame
Swiatopogladowg, ktéra takowe narzuca. Skoro prawda jest zalezna od
jednostki, to Protagoras - jako nauczyciel - postepuje
niekonsekwentnie, a wrecz wykazuje sie brakiem szacunku wzgledem
prawd innych niz wilasna. Protagoras bezprawnie rosci sobie zatem
prawo do oceniania pracy czy postepéw swoich uczniéw, a przeciez
powinny by¢ one uznane za dobre lub prawdziwe wtasnie tylko
wzgledem jednostki, ktora je utrzymuje, co oznacza, Ze rozumowanie to
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jest obcigzone zarzutem samorefutacji, mianowicie, ze z logicznych
konsekwencji jego tre$ci wynika jej fatszywo$¢. Zarzut przedstawiony w
Teajtecie, a zarazem pierwsze przedstawienie samorefutacji, ma
nastepujaca postac:

i.  Protagoras jest przekonany o prawdziwos$ci swojej koncepcji.
ii.  Przeciwnicy koncepcji Protagorasa uwazajq jg za fatszywa.
iii.  Na mocy swojej koncepcji Protagoras musi by¢ przekonany, Ze
sagdy wyrazane przez przeciwnikOw jego Kkoncepcji s3
prawdziwe.

iv.  Protagoras musi by¢ przekonanym o fatszywosSci swojej
koncepcji (Platon, 2002, s. 135 [171a-b])

Uznaje sie, ze samorefutacja skutecznie obala teze, poniewaz logiczne
konsekwencje tego zarzutu sg nie do utrzymania. Warto jednak zwrdcic¢
uwage na to, ze wyrdznia sie dwie postaci tego zarzutu. W silnej, stynnej
wersji argumentu, sformutowanej przez Mackiego (1964, s. 193), to
sama tre$¢ obcigzonego takim zarzutem wnioskowania jest wadliwa i
zwraca sie przeciwko sobie.

samorefutacja absolutna (def.) - proces, w ktérym implikacje tresci
danej tezy zaprzeczaja jej prawdziwoSci.

Argument ma natomiast nastepujaca postac:

i. Teza relatywizmu globalnego brzmi: ,Wszystkie prawdy sg
wzgledne”.
ii.  Wszystko, co zachodzi jest prawdziwe absolutnie, a nie tylko

wzglednie.

iii. ,Jest absolutng prawda, ze” jest sztywno przypisywane (strictly
prefixable) zdaniom o tym, co zachodzi.

iv.  Stwierdzenie ,Jest absolutng prawda, ze wszystkie prawdy sa
wzgledne” jest przypadkiem ,samorefutacji absolutnej”.

Zalozenie poczynione w punkcie (ii) ujawnia obiektywistyczne
przekonania tta i jest dla relatywisty fatszywe. Absolutyzm w kwestii
prawdy to teza, ze prawdziwos$¢ jest przypisywana sgdom raz na
zawsze, jest niezmienna i niezalezna od kontekstu wypowiedzi (np.
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Twardowski, 1934, s. 319). Relatywista za$ uznaje, Ze wartos¢ logiczna
zdan jest zmienna. Relatywizm aletyczny, czyli dotyczacy prawdy, jest w
istocie kategorig najszerszga, ktéra obejmuje swoim zakresem, zaré6wno
relatywizm globalny jak i lokalny. Fakty zachodza, sg, maja miejsce,
natomiast prawdy i falsze formulowane s3 w jezyku, sa witasnoscig
sagdoéw i przyjecie ich niezmiennoSci jest sprzeczne z relatywistycznym
mys$leniem. Specyficzne rozstrzygniecia dotyczace tego zagadnienia
dotycza przyjmowania roéznych parametréw uwzglednienia wartosci
logicznej, takich jak: czas wypowiedzi, podmiot wypowiadajacy, miejsce
wypowiedzi, nasycenia okazjonalizméw. Samorefutacja absolutna jest
przypadkiem logicznej Slepej uliczki i préba zbicia tego zarzutu wymaga
podjecia radykalnych Srodkow, obarczonych powaznymi
konsekwencjami (takich jak np. rezygnacja z pojecia prawdy
absolutnej).

Luka Castagnoli wskazuje jednak, ze mozna pokusi¢ sie o stabsza
interpretacje tego zarzutu. Stwierdza, Ze nie mozna méwi¢ w takim
wypadku o falsyfikacji, poniewaz samorefutacja nie daje obiektywnego
dowodu fatszywosci tezy (Castagnoli, 2010, s. 100). Samorefutacje o
charakterze pragmatycznym, nazywang takze samorefutacja w stabym
sensie Mackie definiuje nastepujaco:

samorefutacja pragmatyczna (def.) - proces, w ktéorym sposob
prezentacji treSci jakiego$ sadu zaprzecza tresci tego sadu. (Mackie,
1964, s. 193).

Poswie¢my chwile uwagi réznicom miedzy tymi dwiema formami
samorefutacji. Jes$li Krzy$ mowi do Jasia:

1) Wtasnie $pie.

Jest oczywistym, Ze zdanie to musi by¢ falszywe, ze wzgledu na
przekroczenie nomologicznej mozliwosci: nie mozna jednocze$nie spaé
i odpowiada¢ $wiadomie na pytania.

Podobnie sytuacja bedzie sie przedstawiata, jesli Kasia zadzwoni do
Jasia, on odbierze telefon i powie:

2) Nie moge teraz rozmawiac,

poniewaz w obu przypadkach wypowiedzenie przytoczonych zdan
zaprzecza prawdziwo$ci ich treSci. Rzecz jasna ze zdrowo
rozsadkowego punktu widzenia nic takiego nie zachodzi. Dla kazdego
interlokutora bedzie jasnym, o co chodzi Jasiowi i Krzysiowi, a w
potocznej rozmowie ich wypowiedzi beda sensowne, poniewaz ich
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znaczenie konwencjonalne bedzie rozbiezne z semantycznym. Kazdy
Swiadomy uzytkownik jezyka bedzie w stanie stwierdzi¢, Zze w
przypadku wypowiedzi (1) intencja Krzysia byto przekazanie
informacji, Zze nie chce rozmawia¢, poniewaz zasypia. W przypadku
zdania (2) ulega rozszerzeniu znaczenie okazjonalizmu ,teraz”. Ja§ moze
rozmawia¢ w chwili wypowiadania tego zdania, poniewaz ewidentnie to
czyni, ale chce przekaza¢ informacje, Ze jest zajety i na przyktad nie ma
czasu na pietnastominutowg pogawedke o planach na wieczér.
Swiadomy uzytkownik jezyka powinien uzna¢ potraktowanie tych zdan
jako samorefutujacych w silnym sensie za fatszywe. Zdania te falsyfikuja
sie na poziomie pragmatycznym, nie na poziomie semantycznym czy
logicznym. Uzytkownikowi chodzi o pragmatyczne implikatury tych
zdan.

Powr6¢my jednak do ro6znic miedzy pojeciem samorefutacji
pragmatycznej i logicznej. Obserwujmy zatem, ze:

i.  w zdaniach samorefutujacych pragmatycznie wystepuje podmiot
osobowy (np. Kasia pisze, Ze nic nie pisze);

ii. podmiot ten wykonuje jaka$ czynno$¢ (np. Kasia pisze, Ze nic nie
pisze);

iii. zdanie nadrzedne zazwyczaj zawiera orzeczenie, ktorego
negacja wystepuje w orzeczeniu zdania podrzednego (np. Kasia
pisze, Ze nic nie pisze);

iv.  wykonanie czynnoSci jest nomologicznie mozliwe (np. mozna
napisac zdanie ,nic nie pisze”).

W przypadku samorefutacji logicznej mamy do czynienia ze zdaniami:

i. o charakterze uniwersalnym, a zatem jego podmiot jest
zazwyczaj abstraktem (np. Wszystko jest wzgledne);

ii. ~ w zdaniach tych wystepuje kwantyfikator ogélny (np. Wszystko
jest wzgledne) lub wylaczaja one prawdziwos$¢ wszystkich
innych zdan (np. ,Metoda badan naukowych jest jedynym
sposobem poznania prawdy”);

iii.  falsyfikacja nastepuje w wyniku implikacji z tresci zdania;

iv.  dostrzezenie wadliwosci takiego zdania wymaga dalszego
rozumowania oraz pewnej wiedzy tta (np. w przypadku zdania
»,Metoda badan naukowych jest jedynym sposobem poznania
prawdy” nalezy przeprowadzi¢ nastepujace rozumowanie: a)
zdanie to ma charakter uniwersalny - pretenduje do absolutnej
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prawdziwosci; b) metoda wykorzystana do sformutowania
wyrazonej w zdaniu prawdy nie jest metodg badan naukowych;
c¢) implikacja zdania jest sprzeczna z jego trescig).

Rozwazania te s3 znaczace dla analizy zarzutu samorefutacji
sformutowanego przez Platona. Wnioskowanie przytaczam za
Castagnolim, ktéry wystosowat je jako mozliwg linie obrony
radykalnego sceptycyzmu w ksigzce Ancient Self-refutation. The logic
and History of the Self-Refutation Argument from Democritus to
Augustine (Castagnoli, 2010, s. 119). Argumentacje te mozna przenies¢ z
gruntu sceptycyzmu na relatywizm, ze wzgledu na istotne cechy
wspdlne tych stanowisk® Castagnoli stawia mocng teze, ze zgodnie z
pierwotng - starozytng - koncepcja samorefutacji wystepuje wylacznie
samorefutacja pragmatyczna.

Harold Thorsrud w recenzji przywotanej pracy Castagnoliego
stwierdza, Ze ,starozytna samorefutacja miata na celu wskazanie, Ze
kto$ nie moze konsekwentnie i spdjnie utrzymywac jakiej$ tezy, ktorg
publicznie wygtasza, podczas gdy jej wspdiczesne odmiany - zgodnie z
analizg Mackiego, ktdra wywarta na dyskusje duzy wptyw - zazwyczaj
stawiajg sobie za cel wykazanie, zZe jaka$ teza - niezaleznie od tego, czy
ktokolwiek ja faktycznie utrzymuje - jest logicznie sprzeczna, a co za
tym idzie: fatszywa (na mocy powtarzalnej consequentia mirabilis:

(p = —p) = —p), Moéwigc krotko i upraszczajgco: starozytna

samorefutacja jest z gruntu dialektyczna, podczas gdy jej wspotczesne
warianty maja nature logiczng” (Thorsrud, 2011, 189-190). Teza
Castagnoliego jest zatem, ze wspotczesna interpretacja sporu o
samorefutacyjny charakter relatywizmu globalnego jest niespdjna z
naturg, jakg posiadat ten argument w starozytnosci. Dla historii filozofii
hipoteza ta ma duze znaczenie, poniewaz wskazuje na biledna
interpretacje czeSci argumentacji Platona, co ma zdaniem autora
wynika¢ z nieznajomos$ci kontekstu kulturowego, czy moze bardziej
kultury prowadzenia argumentacji w starozytnej Grecji. Samorefutacja
odnoszaca sie do charakteru argumentacji witasciwej Platonowi
powinna by¢ zatem definiowana nastepujaco:

> Réznica miedzy sceptycyzmem a relatywizmem globalnym sprowadza sie do
kryterium kognitywnego: o ile sceptyk zaktada agnostycyzm w kwestii prawdy, o tyle
relatywista zaprzecza istnieniu jednej prawdy i nie zaprzecza istnieniu wielu prawd,
ani ich poznawczej dostepnosci.
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samorefucja starozytna (def) - proces dialektyczny, w ktorym
utrzymywanie jakiego$ stanowiska neguje jego tres¢.

Dla niniejszych rozwazan oznacza to tyle, Ze samorefutacja nie zawsze
byta uwazana za argument ostateczny i nie kompromitowata przy tym
catkowicie pogladu relatywistycznego jako takiego, a raczej osobe go
gtoszaca. Ponadto wskazuje to na dwie drogi interpretacji tego zarzutu.
Nie implikuje to rzecz jasna, ze druga interpretacja znosi skutki tego
argumentu - bynajmniej. Warto przeciez zwroci¢ uwage na to, Ze
rozbiezno$¢ w konsekwencjach wynikajacych z przyjecia jednej z tych
argumentacji wynika z mozliwo$ci narzedzia, jakim sie stata logika.
Moze jednak stanowi¢ podtoze dla rozwoju innych argumentéw.

Jesli przyjmiemy w zgodzie z interpretacja Castagnoliego, Ze relatywista
globalny wyglasza slogan ,wszystko jest wzgledne” na gruncie
relatywistycznej koncepcji jezyka czy kontekstualizmu, to prawdziwos¢
lub fatszywo$¢ tego sadu nie bedzie dotyczyta tezy in abstracto, a tylko
aktu mowy. Oznacza to, Ze samo wypowiedzenie zdania p przez osobe X
bedzie oznaczato, Ze zdanie to jest relatywizowalne do osoby je
wypowiadajgcej. Rozumowanie to wyglada nastepujaco:

i.  Zat kontekstualizm - warto$¢ logiczng posiadajg wypowiedzenia
zdan w konteks$cie, o ile wystepujace w nich okazjonalizmy
zostaty ,nasycone”.

ii. Je$li osoba X wygtasza zdanie ,wszystko jest wzgledne”, to
zdanie to mowi coS$ o jego przekonaniach, a nie o $wiecie.

iii.  Samorefutacja dotyczy aktu mowy, a nie tresci sadu.

iv.  Osoba X jest zmuszona przyznac, ze istnieje przynajmniej jedna
prawda o $wiecie, bo akt stwierdzania czegokolwiek jest aktem
wyrazania jakiej$s prawdy o Swiecie.

Kluczowy jest tu punkt ii., w ktérym nastepuje w istocie zaprzeczenie
istnienia sgdéw pozbawionych operatora. Podmiot w zdaniu og6lnym
miatby by¢ czym$§ w rodzaju niewypowiedzianego sktadnika
(unarticulated constituent). Czy nie oznaczatoby to jednak popadniecia
w subiektywizm, skoro wszystkie zdania ogdlne mielibySmy
przeformutowac na takie, w ktérych osoba O uwaza o $wiecie, Ze p, czyli
na takie, ktore nie mowig nam nic o $wiecie a tylko o przekonaniach
osoby 07 Otdz subiektywizm nie stanowi tu zagrozenia, poniewaz moze
sie przygodnie zdarzy¢, ze zdanie ,Wszystko jest wzgledne” bedzie
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prawdziwe dla wszystkich, czyli bedzie zawierato kwantyfikator og6lny.
[stotnie zdanie to nie powie nam bezposrednio nic o $wiecie, a tylko o
przekonaniach. Mozna tu wybra¢ jedng z alternatyw: a) przyjac
agnostycyzm; b) przyja¢, ze zgodnie z zatozeniami relatywizmu
obiektywna wiedza o $wiecie nie moze istnie¢, a zatem nalezy
zadowoli¢ sie perspektywa, z ktorej poczyni sie pewne ograniczenia dla
prawdziwosci sgdéw. Posrednio zatem zdanie to bedzie dotyczyto
Swiata. Jednocze$nie z punktu drugiego wynika, Ze osoba O jest
przekonana o prawdziwosci co najmniej jednego sadu. Nie jest to jednak
obalane przez tres¢ wypowiadanego sadu.

Zastosowanie zaproponowanej redukcji samorefutacji do
przytoczonego argumentu autorstwa Platona prowadzi do wniosku, Ze
to nie tre$¢ rozumowania jest samorefutujaca, a fakt utrzymywania
przez Protagorasa takich przekonan. Zaproponowane przez
Castagnoliego  wnioskowanie nie broni relatywizmu przed
sprzecznoscia, ale poprzez przedefiniowanie pojecia samorefutacji
przenosi ciezar sprzecznosSci na osobe wygtaszajaca taki sad. W
recenzji przytoczonej ksigzki Castagnoliego Renata Zieminska
komentuje to rozumowanie nastepujgco: ,samorefutacja obala akt
stwierdzania, ale nie dowodzi, Ze stwierdzana teza (tre$¢ tego aktu
stwierdzenia) jest falszywa. OczywiScie w wymiarze pragmatycznym
jest to jednak kompromitacja samej tezy i podstawa do jej odrzucenia”
(Zieminska, 2011, s. 153) Oznacza to, Ze cho¢ samorefutacja staje sie
,wstydliwym grzechem dialektycznym” (Zieminska, 2011, s. 153) i
podstawa do uznania tak rozumujgcego za niedorzecznego, to nie jest
mimo wszystko procesem, w ktérym tre$¢ jest sama przez siebie
rozsadzana. W terminologii Castagnoliego nie ma samorefutacji
absolutnej, a jest jedynie pragmatyczna.

Dla koncepcji samorefutacji Castagnoliego najistotniejsze sa
nastepujace tezy:

i.  Toakty wypowiedzi, a nie same tezy, podlegaja samorefutaciji.

ii. Samorefutacja jest taka sytuacja w dyskusji, kiedy akt
stwierdzenia tezy p stoi w sprzecznoSci z treScig tego
stwierdzenia i osoba twierdzaca p jest zmuszona do uznania -p.

iii.  Istnieje tylko samorefutacja pragmatyczna. ,Nic nie jest
prawdziwe” nie podlega samorefutacji ze wzgledu na swoja
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tres¢, ale ze wzgledu na stwierdzenie tego zdania jako
prawdziwego. (Zieminska, 2011, s. 153)

Ostabienie zarzutu z samorefutacji do poziomu dialektycznego, ktéry
istotnie byl w starozytnej Grecji wazna strategia argumentacji, nie
oddala zarzutu w wersji silnej. Przedstawiona przez Castagnoliego
argumentacja ma na celu oddanie sprawiedliwosci Kklimatowi
intelektualnemu tamtych czaséw oraz wskazanie na fakt, ze Platon nie
miat narzedzi o charakterze logicznym, ktére pozwalatyby na
sformutowanie tak silnej tezy. Wywod ten moze stuzy¢ jako obrona
Protagorasa przed anachroniczng, to znaczy nie respektujaca zZrédtowej
interpretacji, analiza.

Rozrdznienie na samorefutacje pragmatyczng i absolutng ma szerokie
zastosowanie w przypadku relatywizmu lokalnego. Wobec globalnej
postaci relatywizmu natomiast konieczne jest zastosowanie innych
strategii obrony. Pomocna moze by¢ teza Nelsona Goodmana, Ze istnieje
wiele $wiatéw aktualnych i wiele réznych sposobéw spetnienia idei
jednego realnego Swiata, z ktoérych niemato jest wersjami stusznymi.
Swiaty odnosza sie do $wiata realnego czy percypowanego i sa
tworzone jako wariacje na temat innych $wiatéw. Autor ten rezygnuje z
pojecia prawdy absolutnej, dzieki czemu prébuje wymknac¢ sie z
zelaznego uscisku zarzutu z samorefutacji (Goodman, 1978, s 19).
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ABSTRACT

If Everything Is Relative, Then That Everything Is Relative, Is Also
Relative. Is Global Relativism Dead?

Global relativism, with its claim that everything is relative, is one of the
most harshly criticized concepts in the history of philosophy. The
strongest argument against it has been the argument from self-
refutation ascribed originally to Plato. The paper presents strong and
weak version of the argument in order to show the one that is best
suited for the way of reasoning characteristic to the antique period and
so that it shows that Plato’s argument against global relativism ought to
be treated rather in dialectical than logical way. Consequently, it
weakens the power of argument formulated in Plato’s Thaetetus and
confutes the widely spread interpretation of it.

KEYWORDS: Plato, Protagoras, relativism, self-refutation.
ABSTRAKT

Jesli wszystko jest wzgledne, to takze fakt, ze wszystko jest
wzgledne, jest wzgledny. Czy relatywizm globalny umart?

Artykut porusza zagadnienie najsilniejszego zarzutu wzgledem
stanowiska relatywizmu globalnego (,wszystko jest wzgledne”) -
zarzutu samorefutacji (,jesli wszystko jest wzgledne, to takze fakt, ze
wszystko jest wzgledne jest wzgledny”). Zaprezentowane jest
historyczne ujecie zarzutu wywodzace sie z dialogdw Platonskich.
Przedstawione s3 dwie interpretacje zarzutu z samorefutacji, z ktérych
pierwsza, a zarazem najpowszechniej przyjmowana, jest interpretacja
Scisle logiczng, druga za$ pretenduje do bycia wierniejsza sposobowi
argumentacji w starozytnej Grecji i jest zarazem stabszg wersjg tego
argumentu. O ile pierwsza wskazuje na logiczng niemozliwo$¢ istnienia
stanowiska relatywizmu globalnego, czyli odnosi sie do faktéw
niezaleznie od tego, czy ktokolwiek tezy te wygtasza; o tyle druga
ukazuje samorefutacje jako argument retoryczny wymierzony w
podmiot utrzymujacy relatywizm globalny. Na ostabienie zarzutu
pozwala wprowadzenie rozrdéznienia na samorefutacje logiczng oraz
pragmatyczng. Artykut ma na celu ukazanie debaty dotyczace;j
relatywizmu u jej zarania, tj. w dyskusji Sokratesa z Protagorasem i
zinterpretowania jej w sposob blizszy sposobowi argumentacji
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wystepujacemu w tamtym okresie historycznym, a zarazem bardziej
przychylny dla relatywizmu, nie popadajac przy tym w logiczny
anachronizm.

SLOWA KLUCZOWE: Platon, Protagoras, relatywizm, samorefutacja
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Gdy myslimy o amerykanskim Krajobrazie politycznym, mamy
tendencje do umieszczania na jego prawej stronie dwoch nurtéw
ideowych (w mniejszym stopniu odnosi sie to rowniez do polskiej sceny
politycznej): jeden z nich charakteryzuje sie naciskiem na wolno$¢
jednostki, pojmowang szczegolnie (cho¢ nie wylacznie) jako swoboda w
dziataniach ekonomicznych; drugi za$§ nurt odznacza sie estyma
zywiong dla - méwigc potocznie i nieprecyzyjnie - ,tradycyjnych
wartos$ci”. Relacja taczaca te dwa nurty jest skomplikowana - z jednej
strony, pomiedzy ich przedstawicielami wystepuja niezgodnosci i spory;
z drugiej strony, w obliczu wspdélnego przeciwnika zmuszeni sg oni ze
soba wspotpracowacd. Sytuacja ta sktania do zastanowienia nad tym, ile
te nurty maja ze sobg wspoélnego i na ile mozna je pogodzi¢, a
najlepszym jej okreSleniem wydaje sie by¢ ,nietatwy sojusz” czy
,napiecie”.

[lustracja tego napiecia jest stan amerykanskiej prawicy po
drugiej wojnie $wiatowej. Z jednej strony, prawicowy ruch ideologiczny
(na tyle, na ile mozna w ogéle mdéwic¢ o jednym ,ruchu”) sktadat sie z
trzech odrebnych ,skrzydet”: pierwsze mozna okresli¢ jako skrzydto
(klasycznie) liberalne!, ktérego cechami byly nacisk na wolnosé

! Gdy dalej w tek$cie uzywamy terminu ,liberalizm” (bez zadnego dodatku), mamy na
mysli klasyczny liberalizm.

By¢ moze nalezy na marginesie powiedzie¢ pare stéw o stosunku, jaki tgczy ten
kierunek (zaréwno w jego ,historycznej”, osiemnasto- i dziewietnastowiecznej wers;ji,
jak i jego bardziej wspoéiczesnej, ,neoliberalnej” inkarnacji, reprezentowanej przez
przedstawicieli austriackiej i chicagowskiej szkoty ekonomicznej) z libertarianizmem
[uzywamy tego stowa zgodnie z jego wspoéiczesnym uzyciem, kojarzonym z takimi
postaciami, jak Robert Nozick czy M. N. Rothbard. Mamy przy tym $wiadomos$¢ jego
historycznych korzeni, zwiazanych z ruchami radykalno-lewicowymi (Bartyzel, 2010,
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jednostkowa czy nieufno$¢ wobec rozrastajacego sie aparatu
panstwowego, dostrzeganego zaréwno w panstwach owtadnietych
totalitaryzmami, jak i w Kkrajach Zachodu; wptywowym
przedstawicielem tego pradu byt np. Friedrich August von Hayek, autor
pracy Droga do zniewolenia. Drugie skrzydto - ,tradycjonalistyczne”? -
odznaczato sie tesknotg za absolutnymi warto$ciami, postulowaniem
powrotu do tradycji i krytyka spoteczenstwa masowego; jest ono
kojarzone z takimi postaciami i ksigzkami jak m.in. Richard M. Weaver i

s. 16)]. Mimo pewnych tgczacych te kierunki elementéw (takich jak nacisk na wolnos¢
indywidualng czy podkreslanie zwigzku wolnosci z wtasnoscig prywatng), mozna je
od siebie odrdézni¢ przez odwotanie sie do uzywanych przez ich przedstawicieli
sposobow argumentowania i uzasadniania gtoszonych rozstrzygnie¢ politycznych.
Liberatowie s3 bardziej sklonni siega¢ po argumentacje odwotujaca sie do
konsekwencji, np. wskazujaca wyzsza produktywnos¢ wolnorynkowego kapitalizmu
niz socjalizmu, podczas gdy libertarianie sg nastawieni bardziej deontologicznie - oraz,
mozna powiedzie¢, ,dogmatycznie” - wychodzac od uprawnien naturalnych
przystugujacych cztowiekowi i na tej podstawie ,dedukujac” konsekwencje polityczne
(Bartyzel, 2010, s. 17-18).

Jednoczes$nie warto zwréci¢ uwage, Ze wzajemny stosunek liberalizmu i
libertarianizmu nie jest sprawg, w ktdrej ustalit sie ,nienaruszalny” konsens. Mozliwe
sg rézne stanowiska, zalezne np. od tego, jakie sktadniki obu kierunkéw uzna sie na
istotne. Wydaje sie, ze w anglo-amerykanskim dyskursie - pomijajac wypowiedzi,
ktérych zatozonym celem jest odrdznienie obu nurtéw - sg one ze sobg utozsamiane, a
przynajmniej sa traktowane jako czesci jednego continuum. Przyktadem moze by¢
historia intelektualnego ,skrzydta” powojennej amerykanskiej prawicy autorstwa
George’a Nasha, w ktérej pierwszym rozdziale, zatytutowanym The Revolt of the
Libertarians, omawiane sg postaci zaréwno liberatéw F. A. Hayeka i Ludwika Misesa,
jak i radykatéw (zahaczajacych o anarchizm) Alberta Jaya Nocka i Franka Chodorova
(Nash, 2006, rozdziat 1). Innych przyktadéw dostarczajg teksty zebrane przez
George’a Careya w ksigzce Freedom and Virtue. Hayek i Skarzynski traktuja
Jlibertarianizm” po prostu jako amerykanski termin na to, co wcze$niej zwano
liberalizmem (Skarzynski, 1998, s. 289) (Hayek, 2012, s. 388). ]. Miklaszewska traktuje
libertarianizm jako kontynuacje klasycznego liberalizmu ze wzgledu na dokonang
przez libertarian reinterpretacje kategorii wolnosci i wtasnosci (Miklaszewska, 1994,
s. 12). Podobnie czyni T. Teluk (ktéry do przedstawicieli libertarianizmu, oproécz
Nozicka czy Rothbarda, zalicza Hayeka, Miltona Friedmana czy Ayn Rand) (Teluk,
2009). Z drugiej strony, D. Juru$ definiuje ,libertarianizm w waskim sensie” jako
kierunek wyraznie odrebny od liberalizmu, nawigzujacy za to do tradycji prawa
naturalnego, dziewietnastowiecznego anarchizmu indywidualistycznego, austriackiej
szkoty ekonomicznej i doktryny absolutnych praw wtasnosci M. N. Rothbarda (Jurus,
2012).

Sprawy nie utatwia réwniez fakt, Ze mozna rozmaicie rozumie¢ zaré6wno termin
Jiberalizm”, jak i ,libertarianizm”. Np. Jerzy Szacki, méwiac o liberalizmie, méwi o
JKierunku spoteczno-politycznym okreslonej epoki historycznej”, koniczacej sie w
potowie XIX wieku (Szacki, 1981, s. 159), a George Carey jako okres rozkwitu
klasycznego liberalizmu w Anglii i Stanach Zjednoczonych wskazuje pdzny wiek XIX i
wczesny XX (Carey, 1998, s. x). Jesli chodzi o przyktady réznych sposobéw rozumienia
libertarianizmu, ponownie odsytamy do zbioru Freedom and Virtue. Zob. réwniez

[37]



MARCIN SAAR

CZY MOZNA BYC JEDNOCZESNIE KONSERWATYSTA | LIBERALEM?...

jego Idee majq konsekwencje oraz - troche p6zniej - Russell Kirk i tegoz
Konserwatywny umysP. Jako ostatnie skrzydto mozna wymienié¢
»walczacy antykomunizm” (Skarzynski, 1998, S. 286), tworzony w
znacznej mierze przez bylych komunistéw, takich jak np. Whittaker
Chambers (autor ksiagzki Witness) czy James Burnham (Nash, 2006,
rozdziaty 1-4, zwt. s. 3-7, 33-39, 67-74, 88-95, 96-102).

Mimo tego wewnetrznego zréznicowania amerykanskiej
powojennej prawicy, dajg sie tez zauwazy¢ préby pogodzenia i
potaczenia  odmiennych  nurtéw, zwtlaszcza liberalnego i
tradycjonalistycznego. Na ptaszczyZnie instytucjonalnej przyktadu
takiej préby mozna upatrywa¢ w zatozeniu pisma National Review w
latach pieédziesigtych oraz w osobie jego zatozyciela, Williama F
Buckleya jr. (Nash 2006, 78, 147-148). Przykladem takiej proby na
ptaszczyznie intelektualnej za$ jest tworczo$¢ bohatera tego tekstu,
Franka S. Meyera, i wtasnie gtéwnym watkom tej proby chcemy sie tutaj
przyjrze¢. Najpierw jednak powiedzmy kilka stéw o tym, jak Meyer
formutowat swéj cel. Z jego projektem zwykio sie wigza¢ termin
Jfuzjonizm” (fusionism) [(Edwards, 2013, s. 97), (Skarzynski, 1998, s.
320)], sugerujacy, ze Meyerowi przySwiecata ambicja wtasnie
potaczenia (to fuse) zasad z natury odrebnych, ktére moga okazac sie w
istocie wzajemnie nieprzystawalnymi. Takie ujecie problemu nie oddaje
jednak w sposdb wilasciwy zamierzen Meyera® - widzial on swoje
zadanie jako polegajace na wyraznym wyartykutowaniu oraz
teoretycznym  uzasadnieniu naturalnej komplementarnosci (a

(Juru$, 2012, s. 16-20) - mozna tam znalez¢ przeglad definicji libertarianizmu w
(gtéwnie) polskojezycznej literaturze.

Na koniec tej dygresji poruszmy jeszcze jeden temat. Projekt Meyera moze
przywodzi¢ na my$l prébe teoretycznego uzasadnienia wspoétpracy konserwatyzmu i
libertarianizmu, jaka pojawita sie w latach 90., mianowicie paleolibertarianizmu. Jak
pisze ]. Bartyzel, jest on polaczeniem ,radykalnego anarchokapitalizmu spod znaku
Rothbarda z opartym o fundament religijny konserwatyzmem w kulturze i mysli
spotecznej” (Bartyzel, 2010, s. 39). Chociaz skojarzenie z paleolibertarianizmem jest
zrozumiate, to juz samo przytoczone okreslenie wyjasnia, dlaczego nie mozna zaliczy¢
Meyera do jego ideowych protoplastéw: jak zobaczymy, nie byt on anarchista.

% Termin ten zapozyczamy od Nasha. W tym kontekscie nie nalezy go kojarzy¢ przede
wszystkim z takimi postaciami, jak np. de Maistre.

3 Wymieniamy tu tylko “rodowitych” amerykanskich przedstawicieli nurtu, ale mozna
do niego wiaczy¢ rowniez takich myslicieli jak Eric Voegelin czy Leo Strauss.

4 Sam Meyer odcinat sie od tego terminu (Nash, 2006, s. 176). Termin ,fuzjonizm”
zostal wymyslony przez L. Brenta Bozella (Nash, 2006, s. 421, przypis 101), (Bozell,
1996, s. 21).
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jednoczeSnie  napiecia) wolnoSci  jednostkowej  (pojmowanej
negatywnie jako wolno$¢ od przymusu (Meyer, 1996b, s. 25)) na
ptaszczyznie politycznej oraz przekonania o obowigzku przestrzegania
»,norm doskonatosci, obiektywnie ufundowanych na wiecznym
porzadku prawdy i dobra” (Meyer, 1996c, s. 35) na ptaszczyZnie
moralnej. Chciat on pokazaé¢, ze wolnos¢ indywidualna ,naturalnie
wyplywa z konserwatywnych zatozen i moze by¢ skutecznie broniona
jedynie na podstawie tych zatozen” (Meyer, 1996c, s. 37).

Tok rozwazan w niniejszym tek$cie bedzie przebiegat
nastepujgco: najpierw powiemy kilka stéw o ,metodologicznych”
watkach projektu Meyera, o jego podej$ciu do zagadnienia stosunku
taczacego rozum i tradycje w rozwazaniach politycznych. Nastepnie
powiemy co$ o tym, co mozna okresli¢ jako ontologiczne, aksjologiczne i
egzystencjalne zalozenia Meyera, oraz o ich konsekwencjach
politycznych, np. wtasciwej roli panstwa. Rzucimy tez okiem na pewne
wycieczki Meyera w dziedzine historii idei - wycieczki bedace préba
naszkicowania intelektualnej ,genealogii” problemoéw trapigcych swiat.
Na koniec sprobujemy sie zastanowi¢ nad ideologiczng przynaleznos$cia
Meyera. Gtdwnym Zrdédiem, z jakiego korzystamy w tych rozwazaniach,
jest wydana pierwotnie w 1962 roku ksigzka In Defense of Freedom. A
Conservative Credo. Nie jest to obszerna ksigzka i byta w pewnej mierze
pisana w ogniu sporéw politycznych, dlatego przeplataja sie w niej
uwagi odnoszace sie do 6wczesnego kontekstu i tresci majace bardziej
ogoOlne znaczenie. Mamy nadzieje, ze w probie wydobycia z niej idei
majacych znaczenie z punktu widzenia filozofii politycznej, udato nam
sie odda¢ sprawiedliwo$¢ jej autorowi.

Zanim przejdziemy dalej, musimy poczyni¢ jedng uwage
terminologiczng. Meyer prezentuje wyznawane przez siebie idee w
duzej mierze w polemice z dwoma pragdami ideowymi. W dalszej czeSci
tekstu bedziemy sie do nich odnosi¢, uzywajac terminologii Meyera,
dlatego tutaj je krétko scharakteryzujemy. Pierwszy z tych pradéw
Meyer okres$la jako liberalizm kolektywistyczny. Jest to, wedlug jego
opisu, ,szczegolnie (peculiarly) amerykanska postac tego, co w Europie
zwie sie demokratycznym socjalizmem” (Meyer, 1996c, s. 33). Powstat
on w wyniku wewnetrznych napie¢, a ostatecznie intelektualnej korozji
dziewietnastowiecznego Kklasycznego liberalizmu. Dziewietnasto-
wieczny liberalizm przez swodj empirystyczny sceptycyzm co do
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istnienia transcendentnych, absolutnych warto$ci pozbawit sie mocnych
podstaw dla wiasnej afirmacji jednostki i jej wolnosci (Meyer, 1996c, s.
33-34), co otworzyto droge dla ludzi cechujgcych sie ambicjg
przebudowy spoteczenstwa za pomocg Srodkéw politycznych.
Klasyczny liberalizm w znacznej mierze opierat swoja obrone wolnosci
na utylitarnej zasadzie dgzenia do najwiekszego szczescia najwiekszej
liczby ludzi. Gdy popularno$¢ zyskaty teorie upatrujgce w panstwie
$Srodka do tego celu, klasyczny liberalizm okazat sie wobec nich
bezbronny. Rezultatem jest liberalizm Kkolektywistyczny. Zdaniem
Meyera charakteryzuje sie on na ptaszczyznie filozoficzne;j:
relatywizmem, pragmatyzmem i pozytywizmem; na ptaszczyZnie
spotecznej: uznawaniem spoteczenstwa za ostateczny punkt
odniesienia (w odréznieniu do jednostek); na ptaszczyznie polityczne;j:
preferowaniem dziatan przedsiebranych przez panstwo ponad
dziataniami jednostkowymi; na ptaszczyZnie ekonomicznej: afirmacja
panstwowej kontroli nad gospodarka (Meyer, 1996c, s. 57-58). Czerpie
on z idei politycznych Rousseau i jest, zdaniem Meyera, duchowym
spadkobiercg utopijnej tradycji myslenia o polityce, przejawiajacej
radykalny stosunek do istniejagcego, niedoskonatego Swiata i
postulujagcej jego catkowite odrzucenie i zbudowanie - moéwiac
kolokwialnie - ,raju na ziemi” (Meyer, 1996c, s. 94-95).

Drugim adresatem krytyki Meyera jest zjawisko zwane przezen
nowym konserwatyzmem. Nie jest to szkota czy zorganizowany ruch,
lecz ,spdjny i dajacy sie wystarczajaco wyraznie okresli¢ (reasonably
specific) zbiér teorii politycznych” odznaczajacych sie pewnymi
wspélnymi cechami, takimi jak nieufno$¢ wobec rozumu i
abstrakcyjnych koncepcji politycznych, nacisk na znaczenie tradycji oraz
okreslenie dazenia do doskonatosci (virtue) jako najwazniejszego celu
cztowieka. Jako jego przedstawicieli Meyer wymienia m.in. Russella
Kirka (bedacego gltéwnym obiektem krytyki Meyera), Clintona
Rossitera, Petera Vierecka i Roberta Nisbeta (Meyer, 1996c, s. 59)°.

> Czasem [np. (Nash, 2006, Skarzynski, 1998)] termin ,nowy konserwatyzm” uzywany
jest w odniesieniu do tego, co okresliliSmy tu jako nurt tradycjonalistyczny. Z tego
wzgledu, aby unikna¢ nieporozumien warto dookresli¢ zakres tego terminu w uzyciu
Meyera. Ot6z wytacza on z grona nowych konserwatystéw takich myslicieli, jak Eric
Voegelin, Leo Strauss, Willmoore Kendall, Richard Weaver, Frederick Wilhelmsen,
Michael Oakeshott, Lord Percy z Newcastle, Bertrand de Jouvenel, Erik von Kuehnelt-
Leddihn i Wilhelm Roepke. Jego zdaniem mysSlicieli tych charakteryzuje wiekszy
szacunek dla rozumu niz ten przejawiany przez nowych konserwatystow
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Nowy konserwatyzm nawigzuje do mysli Burke’a®, jest bezposrednim
kontynuatorem dziewietnastowiecznego konserwatyzmu, a posrednio
réwniez duchowym spadkobierca klasycznej filozofii politycznej (Meyer,
1996c¢, s. 96).

Rozum a tradycja

Okreslajac odpowiednie Zrédto rozstrzygnie¢ politycznych i zasad
porzadku spotecznego, Meyer opowiada sie za uzyciem rozumu
»pracujacego w ramach i na podstawie tradycji, rozumu wyciagajacego
dalekosiezne (extented) wnioski z prostych wgladéw (apprehensions) w
nature cztowieka” (Meyer, 1996c, s. 48) i wgladéw w Swiat wartosci,
ucielesnionych w tradycji (Meyer, 1996¢, s. 40). Z jednej strony,
dystansuje sie on od podejscia typowego dla kolektywistycznego
liberata, charakteryzujgcego sie pochwalg inzynierii spotecznej,
odrzucajgcego utarte i uswiecone tradycja sposoby radzenia sobie z
praktycznymi problemami w imie préb bezposredniego przektadania
abstrakcyjnych schematéw idealnego spoteczenstwa na jezyk
rzeczywistosci. Z  drugiej strony, polemizujagc z nowymi
konserwatystami, Meyer zarzuca im nadmierne umniejszanie roli
rozumu Ww rozwazaniach politycznych, kompletne odrzucenie
abstrakcyjnych zasad oraz zastgpienie ich niewolniczym przywigzaniem
do tradycji i afirmacjg tego, co zastane’. Zdaniem Meyera, abstrakcyjna
zasada powinna wytyczac cel, do ktorego realizacji nalezy dazy¢, oraz
stuzy¢ za kryterium oceny istniejacych instytucji. Jednocze$nie przy
stosowaniu zasady w rzeczywistych warunkach, w réznorodnych
okolicznos$ciach miejsca i czasu, nalezy bra¢ pod uwage wskazania
roztropnosci (prudence). Np jednym z czynnikow, jaki nalezy wzia¢ pod
uwage przy okreslaniu charakteru instytucji politycznych wtasciwych
dla danego spoteczenstwa, jest poziom cywilizacyjny tego

(Meyer, 1996c, s. 60).
® Russell Kirk, ktérego Konserwatywny umyst mozna uznaé za opis ,drzewa
genealogicznego” nowego konserwatyzmu, uwaza Burke’a za Zrédto ,prawdziwego
konserwatyzmu” (Kirk, 2017, s. 31-32).

’ Mozna sie zastanawia¢ nad trafno$cig tego zarzutu. Kirk, opisujac stosunek Burke’a
do zmiany, pisze: ,Ludzki rozum i refleksja mogg wspomaga¢ dostosowywanie starego
porzadku do nowych rzeczy, jesli korzysta sie z nich w duchu szacunku i $wiadomosci
ich zawodnos$ci” (Kirk, 2017, s. 68). Wydaje sie, ze w takiej mierze, w jakiej nowi
konserwatysci pozostaja wierni Burke’owi, ich podejscie nie powinno by¢ szczeg6lnie
obce Meyerowi.
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spoteczenstwa oraz charakter instytucji, z jakimi wcze$niej miato ono
kontakt (Meyer, 1996c, s. 37). Sam Meyer ogranicza swoje rozwazania -
w takiej mierze, w jakiej majg one praktyczno-ustrojowe znaczenie,
przede wszystkim do Stanow Zjednoczonych, a w dalszej kolejnosci do
krajow Europy Zachodniej (Meyer, 1996c, s. 38). Twierdzenia, jakie
formutuje, maja jego zdaniem Zroédto w amerykanskiej tradycji
intelektualnej, uciele$nionej np. w amerykanskiej konstytucji.

Jednostka a spoteczenstwo

Meyer podkres$la prymat jednostki nad spoteczenstwem, zar6wno na
ptaszczyZnie aksjologicznej, jak i ontologicznej. Odrzuca on poglad
przypisujacy spoteczenstwu (czy jakimkolwiek zbiorowosciom)
samodzielne istnienie i pierwotno$¢ w stosunku do tworzacych je
jednostek. Spoteczenstwo nie jest organizmem ani jakimkolwiek innym
samodzielnym bytem (entity), a jedynie suma relacji, jakie zachodza
pomiedzy jednostkami. W rezultacie, jedynie w odniesieniu do
jednostek mozemy moéwi¢ o posiadaniu uprawnien oraz obowigzkow.
Jednostka jest celem istnienia spoteczenstwa i jedynie ona moze stuzy¢
za kryterium oceny porzadku spotecznego (Meyer, 1996c, s. 51-52).

Zaprzeczenie tezie o prymacie jednostki nad spoteczenstwem
moze mie¢ zdaniem Meyera dwie odmiany. Kolektywistyczny liberat
przejawia materialistyczno-mechanistyczng tendencje do pojmowania
spoteczenistwa jako dajacego soba manipulowa¢ mechanizmu,
jednostkom za$ w jego wizji zostaje przypisana rola analogiczna do roli
fizycznych elementéw maszynerii - ich warto$¢ zostaje sprowadzona do
wartosci Srodka uzytecznego w dazeniu do spotecznego celu. Inaczej do
sprawy podchodzi nowy konserwatysta: dla niego spoteczenstwo zdaje
sie by¢ czym$ w rodzaju samodzielnego, Zyjacego bytu, wrecz
organizmu obdarzonego pewng samodzielng duchowg sitg - bytu,
ktéremu przystuguja nawet pewne uprawnienia w odniesieniu do
jednostek (Meyer, 1996c¢, s. 105; por. Kirk, 2017, s. 33).

Omawiajac zagadnienie stosunku jednostki do spoteczenstwa,
Meyer szczegbélng uwage przyktada do polemiki z nowymi
konserwatystami. Poszczeg6lne instytucje czy grupy, a nawet
spoteczenstwo w swojej cato$ci nie posiadajg w odniesieniu do
jednostki zadnych moralnych roszczen, ktére nie bytyby zalezne od
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roszczen wysuwanych przez inne konkretne jednostki i nie
Jreprezentowatyby” roszczen jednostkowych. Obowigzki wobec grup
czy spoteczenstwa sg wtérne wobec obowigzkéw wobec innych
jednostek. Warto zauwazy¢, ze aksjologia jest tu $ciSle powigzana z
ontologia: Meyer sadzi, ze afirmacja ,samodzielnych” roszczen
wysuwanych przez spoteczenstwo musi zakladaé poglad o
»substancjalnym” charakterze spoteczenstwa: spoteczenstwo musi
zosta¢ uznane za podstawowg jednos$¢, za organizm obdarzony dusza, w
odniesieniu do ktérego jednostki majg status jedynie budujacych go
komorek (Meyer, 1996c, s. 82). Mozna mie¢ watpliwos$ci co do trafnosci
takiego postawienia sprawy. Np. Kirk, piszac u Burke’u, twierdzi, Ze nie
nalezy zanadto przywigzywac¢ sie do metafory spoteczenstwa jako
organizmu. Spoteczenstwo jest przede wszystkim wspolnotg duchows,
umowa wiazacg ludzi zyjacych obecnie, juz niezyjacych oraz jeszcze
nienarodzonych (Kirk, 2017, s. 44).

Wolno$¢, doskonatosé i panstwo

Jedng z istotnych cech charakteryzujacych kondycje ludzka jest dla
Meyera wolnos$¢. Cztowiek cechuje sie posiadaniem witadzy wyboru,
zaréwno w kwestiach najbardziej trywialnych, jak i najwazniejszych, tj.
dotyczacych dobra i zta. Wolno$¢ jest przy tym warunkiem sensownosci
dziatan cztowieka: cztowiek moze uznac za ,,swoje” tylko takie dziatania
oraz cele, ktére sam wybrat. Fakt wolnos$ci prowadzi do paradoksalnego
stosunku cztowieka do wyznaczajacych jego egzystencji cel
obiektywnych wartoSci: cztowiek jest w stanie we wlasciwy sposéb
wybra¢ dobro i doskonato$¢ tylko wtedy, gdy ma on mozliwos¢
odrzucenia ich i popadniecia w zto i wade etyczna.

Potozenie nacisku na fakt wolnosci i jej paradoksalno$¢ znajduje
u Meyera swoje odbicie w teorii politycznej. Wolno$¢ zostaje okre$lona
jako ,ten aspekt natury cztowieka, ktéremu instytucje polityczne maja
stuzy¢ (exist to serve)” (Meyer, 1996c, s. 77). Celem tych instytucji nie
jest ani materialny dobrobyt, ani osiggniecie warto$ci duchowych.
Chociaz Meyer zgadza sie z nowymi konserwatystami co do tego, ze
doskonato$¢ jest najwazniejszym celem cztowieka (a dazenie do niej
jest jego obowigzkiem), odcina sie on od pogladu, zgodnie z ktérym
celem instytucji politycznych jest (przymusowe) krzewienie
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doskonatosci®. Taki poglad ujawnia niezrozumienie kondycji cztowieka
(charakteryzujacej sie wolnoscig) i zwigzanych z nig dylematéw.
Cztowiek nie moze zosta¢ zmuszony do doskonato$ci: mozna go zmusic
jedynie do czyndéw, ktore z zewnatrz wydajg sie cnotliwymi, ale wtedy
niszczy sie warunek osiggniecia przez cztowieka prawdziwej cnoty: jego
wolnos¢. Jednocze$nie, Meyer odrzuca podej$cie prezentowane jego
zdaniem przez dziewietnastowiecznych liberatéw i ich spadkobiercow,
polegajace na absolutyzacji wolno$ci, zaprzeczeniu istnieniu
obiektywnych warto$ci i odrzuceniu doskonato$ci jako naturalnego celu
cztowieka, do ktorego powinien on dazyc¢.

Wspo6lng wada rozwigzan zaproponowanych przez nowych
konserwatystow i liberatéw jest ich jednostronno$¢: nacisk na jeden
element zostaje okupiony niedowarto$ciowaniem drugiego (Meyer,
1996¢, s. 78-79). Zdaniem Meyera, sposobem na przezwyciezenie tej
sytuacji jest rozroznienie dwodch plaszczyzn rzeczywistosci -
powiazanych, lecz odrebnych - w ramach ktérych musza by¢ stosowane
odmienne Kkryteria. Na ptaszczyZznie ,intelektualnej, moralnej,
duchowej” najwyzszym Kkryterium oceny dziatan oraz mysli jest
zgodno$¢ z absolutnymi warto$ciami i wyptywajagcym z nich
obiektywnym celem ludzkiej egzystencji: doskonatos$cig. Z kolei, na
ptaszczyzZnie spoteczno-politycznej, najwyzszym celem i kryterium
oceny porzadku politycznego i jego instytucji pozostaje wolnos¢
jednostki. Jakkolwiek dobre spoteczenstwo musi speinia¢ wymagania
natozone w ramach obu tych ptaszczyzn, celem i kryterium wtasciwym
w rozwazaniach $cisle politycznych jest owa wolnos¢ (Meyer, 1996¢, s.
80-81).

Realizacja warunkéw sprzyjajacych jednostkowej wolnosci jest
celem panstwa. Jednoczes$nie, smutnym faktem ludzkiej egzystencji, z
ktérym trzeba sobie poradzi¢, jest uzywanie przez pewnych ludzi ich
wolno$ci w szczegblnie niewtasciwy sposob, mianowicie w celu
naruszania wolnosci innych osob. Dlatego wolno$¢ chroniona przez
panstwo nie moze by¢ wolnoscig absolutng, polegajaca na dostownym
robieniu wszystkiego, na co przyjdzie ochota. Misjg panstwa jest
zapewnienie kazdemu obywatelowi najwiekszej mozliwej wolnosci

8 Zob. poglad Burke’a o tym, ze panstwo jest srodkiem koniecznym do osiggniecia
przez ludzi cnoty - §rodkiem majacym swe pochodzenie w boskiej woli (Kirk, 2017,
s. 56).
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mozliwej do pogodzenia z wolnoScig kazdej innej osoby. Ponadto, jego
zadaniem jest rowniez rozstrzyganie sporéw pomiedzy obywatelami,
ktérych uprawnienia i interesy wejda w Kkonflikt. Panstwo ma stuzy¢
ochronie przed wewnetrznymi i zewnetrznymi agresorami oraz
rozstrzyganiu konfliktow. Jednoczes$nie, sa to jedyne jego uprawnione
funkcje (Meyer, 1996c¢, s. 98-100). Roszczac sobie prawo do
wykonywania jakichkolwiek innych funkcji, panstwo wykracza poza
swoje naturalne granice, wchodzac tym samym na droge do stania sie
niebezpiecznym Lewiatanem. W szczego6lnosci, funkcja panstwa nie jest
krzewienie doskonato$ci moralnej wsrdd jego obywateli - to ostatnie
jest zadaniem indywidualnych ludzi dziatajacych poprzez instytucje
takie jak m.in. rodzina czy organizacje stuzace edukacji (Meyer, 1996c, s.
134-148) Ujmujac rzecz krotko, Meyer jest rzecznikiem
libertarianskiego panstwa minimalnego [por. (Nozick, 2010, s. 43)].

Wypowiadajac sie na temat natury panstwa, Meyer kladzie
bardzo duzy nacisk na jego odrebno$¢ wobec spoteczenstwa. Panstwo,
pisze, ,nie jest wspdéimierne z catoscig tego, nad czym sprawuje ono
kontrole; jest to okreslona grupa ludzi, r6zna i odrebna od innych ludzi,
grupa ludzi posiadajacych monopol legalnej przymuszajacej sity”
(Meyer, 1996c, s. 89). Jego zdaniem, jest to prawda w znacznej mierze
zapoznana w powszechnym sposobie mys$lenia o polityce. W celu
odnalezienia pierwotnych przyczyn owego zapoznania cofa sie on do
czasoéw narodzin filozofii politycznej, tzn. do starozytnos$ci. Klasyczna
filozofia polityczna charakteryzowata sie utozsamieniem panstwa oraz
spoteczenstwa - tego, co rzadzi, z tym, co jest rzadzone. Meyer usituje
dociec przyczyn takiego stanu rzeczy. Wskazuje on na okolicznosci
historyczno-polityczne, w jakich tworzyli pierwsi filozofowie polityki, a
konkretnie zastane przez nich formy instytucjonalne, tj. poleis bedace
sjednoScig politycznego rzadu, kultu religijnego oraz spotecznosci
(community association)” (Meyer, 1996c¢, s. 90).

Z sytuacja instytucjonalng powigzany jest fakt, ze greckim
myslicielom nie udalo sie zupeinie oderwa¢ od dawnego sposobu
myslenia o cztowieku i $wiecie. Nawigzujgc do Erica Voegelina®, Meyer
twierdzi, ze w starozytnej Grecji i Izraelu dokonat sie przewrot w
mys$leniu, radykalne zerwanie z ogladem S$wiata typowym dla

9 Meyer nawigzuje w tym punkcie do Nowej nauki polityki oraz do trzech pierwszych
tomoéw Porzgdku i historii.
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wczes$niejszych cywilizacji. Poprzedni obraz Swiata charakteryzowat sie
jednoscia tego, co transcendentne i tego, co immanentne, tego, co by¢
powinno i tego, co jest; istniatlo bezposrednie polaczenie miedzy
ostatecznym i wiecznym porzadkiem $wiata i empirycznie dostepnym
porzadkiem spotecznym. Greccy filozofowie oraz izraelscy prorocy
przecieli to potaczenie. Swiat spoteczny przestal byé¢ czescia
odwiecznego porzadku, a ludzkie dziatanie przestato by¢ automatycznie
zgodne z tym porzadkiem (Meyer, 1996c, s. 90-91). Zgodno$¢ z
obiektywnymi warto$ciami stata sie czym$ wymagajacym $wiadomych
staran.

Jakkolwiek rewolucyjne byto ich mys$lenie, Grecy oraz Zydzi
wcigz w istotny spos6b pozostawali w okowach dawnego myslenia. Ten
fakt wyraza sie w tym, ze podmiotem, ktérego dziatania majg by¢
oceniane pod katem zgodnoSci z wiecznym porzadkiem, wrcigz
pozostawatl dla nich kolektyw: polis oraz Nar6d Wybrany. Byto tak,
pomimo wystepowania sytuacji, w ktérych jednostka pozornie®
wysuwata sie na pierwszy plan (Meyer, 1996¢, s. 91-92). Aby mogt
nastapi¢ nastepny krok w myslowej rewolucji, trzeba byto nadejscia
chrzeScijanstwa z jego doktryng wcielenia Chrystusa oraz koncepcja
osoby i jej stosunku do Boga. Zdaniem Meyera, wcielenie obrazuje
mozliwo$¢ ponownego potgczenia tego, co immanentne i tego, co
transcendentne. Jednocze$nie, osobisty stosunek kazdej osoby do Boga
ma fundowaé¢ pozycje jednostki jako gltéwnego moralnego aktora
(Meyer 1996c¢, 92-93). Otworzona zostala w ten sposéb droga do
realizacji potencjatu mysli ludzkiej, zdolnej do uchwycenia wyjatkowe;j
sytuacji egzystencjalnej cztowieka. Polityczng konsekwencja realizacji
tego potencjatu bytby ustrdj spoteczny charakteryzujacy sie
»desanktyfikacjg” wszelkich instancji ponadindywidualnych. Celem w
takim ustroju bytaby jednostka ludzka, jego zadaniem - zapewnienie
warunkéw sprzyjajacych temu, aby jednostka mogta - najlepiej jak
potrafi - realizowa¢ wlasne przeznaczenie. Potencjat tej jednak pozostat
niezrealizowany, za co odpowiedzialno$¢ - obok trwatego wptywu
wywieranego przez Kklasyczng filozofie polityki - ponosi rozwoj
obecnych w  Zachodnim  myS$leniu  tendencji  utopijnych,
charakteryzujacych sie odrzuceniem wizji rzeczywistosci jako z istoty

10 Pozornie”, poniewaz nawet w tych wyjatkowych sytuacjach jednostka wcigz byta
wtedy przede wszystkim reprezentantem wspoélnoty, wcieleniem jej wartoSci.
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swojej niedoskonatej oraz dazeniem do zbudowania ,raju na Ziemi”
przy uzyciu panstwowego aparatu przymusu (Meyer, 1996c, s. 94-96;
Meyer 1996d).

Do zatarcia réznicy pomiedzy spoteczenstwem a panstwem
(oraz do wzrostu wtadzy tego ostatniego) przyczynit sie rowniez,
zdaniem Meyera, rozwdj tendencji demokratycznych, zgodnie z ktérymi
wtadza panstwowa wyplywa ostatecznie z suwerennej wiadzy ludu
(Meyer, 1996c, s. 97). Najlepszym przyktadem tych tendencji jest teoria
woli powszechnej Rousseau. Byta ona proba przywrdcenia greckiego
sposobu patrzenia na sprawy polityczne: panstwo miato ponownie
zjednoczy¢ sie ze spoteczenstwem w procesie dazenia do empirycznego
zrealizowania dobra. Jednocze$nie, poniewaz miata ona dziala¢ w
konteks$cie wyzutym z transcendentnych, obiektywnych wartosci, wola
powszechna byta treSciowo pusta, stanowigc przez to potencjalne
narzedzie, dzieki ktoremu kazdy aktualny jej ,interpretator” moze
osiagnac jakikolwiek cel, jaki sobie zamierzy (Meyer, 1996¢, s. 115-118).
Jesli funkcjonariusze panstwa s3a reprezentantami spoteczenstwa,
ktérzy ucieleSniaja prawdziwg wole spoteczenstwa, i podejmujac
rozmaite dziatania, wykonuja te wole, spoteczenstwo nie dysponuje
zadng podstawg, na jakiej mogloby ono im czegokolwiek zakazywac,
odmawia¢ im jakiejkolwiek prerogatywy, jakiej sobie zazyczg. Zdaniem
Meyera, pojecie woli powszechnej umozliwia zrozumienie teorii
panstwa, ktérg przyjmuje kolektywistyczny liberalizm: panstwo jest
narzedziem realizacji woli ludu. Konkretnie, zajmuje sie ono
egzekwowaniem tej woli: sprawia ono, ze rzeczywisci, indywidualni
ludzie wykonuja jej nakazy. Skad wiadomo, jakie sg te nakazy? Ich
okres$laniem zajmuja sie ,interpretatorzy” tej woli, ktorymi we
wspoétczesnym spoteczenstwie s3g, zdaniem Meyera, cztonkowie
czwordzielnej (quadripartite) biurokratycznej elity (Meyer, 1996c,
s.118).

Krytyka nowego konserwatyzmu

Gléwnym zarzutem, jaki Meyer wysuwa w odniesieniu do nowego
konserwatyzmu, jest zarzut nieskutecznos$ci. Nowy konserwatyzm nie
jest, zdaniem Meyera, w stanie skutecznie przeciwstawi¢ sie
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kolektywistycznemu liberalizmowi. Ta nieskuteczno$¢ wynika z
pewnych przekonan zywionych przez nowych konserwatystow.

PowiedzieliSmy, Ze jedna z cech charakteryzujacych nowy
konserwatyzm jest jego nieche¢ do abstrakcyjnych zasad i duzy nacisk
ktadziony na tradycje. Zdaniem Meyera, konsekwencja odrzucenia
abstrakcyjnych zasad jest to, Zze konserwatyzm staje sie nie zespotem
przekonan, ale nastawieniem, ,nastrojem” (tone) - a jako taki jest on
bezbronny wobec abstrakcyjnych zasad, takich jak te lezagce u podstaw
kolektywistycznego liberalizmu. Przesadne skupienie na tradycji
skutkuje za$ tendencjg do akceptacji dowolnych urzadzen spotecznych,
jesli tylko byly one obecne przez wystarczajaco diugi czas (Meyer,
19964, s. 5).

Ponadto, nowy konserwatyzm nie moze pryncypialnie
krytykowa¢ nadmiernego rozrostu panstwa, poniewaz odrzuca jedyng
podstawe, na jakiej mogtby to robi¢: prymat jednostki nad
spoteczenstwem. Nowi konserwatysci pojmuja spoteczenstwo jako byt
majacy samoistng wartos$c i roszczenia, ktére muszg by¢ chronione. Jako
byt znacznie wiekszy i bardziej doskonaly niz jednostka, posiada ono
uprawnienia przewyzszajgce uprawnienia poszczegélnych osob. W
potaczeniu z tendencjg do nieodrdzniania spoteczenstwa od panstwa,
poglad ten dostarcza de facto uzasadnienia dla panstwa jako
wszechwladnego Lewiatana, niezaleznie od intencji wyznajgcych go
os6b. Taka konkluzja zostaje jeszcze wzmocniona przez przekonanie
nowych konserwatystéw, ze doskonato$¢ moralna jest wtasciwym
celem porzadku spotecznego, a jej krzewienie - zadaniem panstwa
(Meyer, 1996c, s. 120-127).

Frank Meyer - ,fuzjonista” jako konserwatywny liberat

Biorgc pod uwage Meyera ambicje potaczenia klasycznego liberalizmu i
konserwatyzmu, interesujaca kwestig staje sie przynalezno$¢ Meyera do
tych nurtéw. Dlatego warto spojrze¢ na wysitki Meyera przez pryzmat
gtownych idei liberalizmu i Kkonserwatyzmu'. WidzieliSmy, jak
przejawia sie u Meyera przekonanie o prymacie - zaréwno
ontologicznym, jak i aksjologicznym - jednostki nad wspoélnota.
WidzieliSmy réwniez, jak duze znaczenie Meyer przywiazuje do

1 Jesli chodzi o katalog tych idei, zob. (Szahaj, Jakubowski, 2015, s. 41, 60-61).
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wolnosci - jest ona dla niego istotnym warunkiem wypeinienia przez
cztowieka swojego ostatecznego celu, jakim jest doskonato$¢ moralna. Z
tym naciskiem zwigzane jest rowniez podej$cie do panstwa, ktére
powinno by¢ ograniczone w swoich prerogatywach do funkcji obronno-
sadowniczych. In expressis verbis zostaje tez wyrazone przekonanie o
potrzebie oddzielenia sfery prywatnej od sfery publicznej. W kwestii
réwnosci, Meyer opowiada sie za réwnoscia wobec prawa, ale
dystansuje sie od bardziej radykalnych postulatow réwnosci
ekonomicznej (Meyer, 1996c, s. 38). Jesli chodzi o stosunek do rozumu,
widzieliSmy, ze Meyer widzi dla niego pewna role, aczkolwiek powinna
by¢ ona ograniczona przez istniejace tradycje. Meyer jest
umiarkowanym optymistg, je$li chodzi o skutki pluralizmu
Swiatopogladowego - jego zdaniem, najlepszym, na co mozna liczy¢ w
zwigzku z brakiem panstwowej kontroli nad gtoszonymi w
spoteczenstwie ideami jest zagwarantowanie tego, Ze ,prawda przetrwa
obok wszystkich btedéw i przezyje je wszystkie” - jednocze$nie, nie ma
zadnej gwarancji, ze w ostatecznym rozrachunku prawdziwe idee stang
sie powszechnie wyznawane w spotecznosci (Meyer, 1996c, s. 120).

Tym, czego brak w mysli Meyera, jest optymizm antropologiczny
i melioryzm. Czlowiek, jakkolwiek jest obdarzony potencjatem do
osiaggniecia doskonatosci moralnej, jest jednoczesnie ograniczony, moze
popetnia¢ powazne btedy i popas¢ w wade etyczna. Ograniczenia natury
ludzkiej s3 jednoczesnie tym, co uniemozliwia nam zbudowanie utopii -
nasza wizja dobra jest zawsze ograniczona i niedoskonata. Wizja
cztowieka i jego natury jest tym, co zbliza Meyera do konserwatyzmu.
Jednoczesnie, jego przynaleznos$¢ do tej filozofii politycznej jest, w
najlepszym razie, mocno problematyczna. Meyer deklaruje wiare w
transcendentny porzadek obiektywnych i absolutnych wartosci, w role
takich instytucji jako rodzina, w wazno$¢ tradycji, ale nie poSwieca im w
swoich rozwazaniach szczeg6lnie duzo uwagi. Wydaje sie zreszta, zZe
jego indywidualizm i pryncypialne ograniczenie roli panistwa staja na
przeszkodzie powaznej prébie realizacji konserwatywnych wartos$ci w
zyciu politycznym - Kkonserwatysta moze zarzuci¢ Meyerowi, zZe
konserwatyzm w jego ujeciu staje sie kwestig upodobania, a nie celu, do
ktdérego realizacji gotéw jest dazy¢. Meyer chciatby, aby spoteczenstwo
miato konserwatywny, tradycyjny charakter, ale jednoczesnie jest gotow
,rzuci¢ monety” - zaryzykowal, ze stoczy sie ono w otchtan
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konsumeryzmu i masowosci. Meyer moze by¢ sojusznikiem
konserwatysty, ale sam konserwatystg nie jest. Z tego wzgledu trafne
wydaje sie uznanie go przez Ryszarda Skarzynskiego za przedstawiciela
»~Zachowawczego liberalizmu” (Skarzynski, 1998, s. 288), czy tego, co sie
czasem okre$la jako ,konserwatywny liberalizm” (w odr6znieniu od
sliberalnego konserwatyzmu”).

Rozwazenie przypadku Meyera stawia pod duzym znakiem
zapytania mozliwo$¢ potgczenia liberalizmu i konserwatyzmu -
przynajmniej takiego potgczenia, w ktorym oba elementy traktowane sa
rownorzednie™. Jednym z powaznych probleméw jest podej$cie do
kwestii roli panstwa: mozemy albo uzna¢, ze w zakres jego obowigzkéw
wchodzi podtrzymywanie tradycyjnych wartos$ci i zaszczepianie cnoty
w jego poddanych (i wtedy przyznajemy mu znacznie wiecej wtadzy, niz
liberat uwaza za bezpieczne), albo pryncypialnie ogranicza¢ role
panstwa do petnienia Scisle okreslonych funkcji obronno-sagdowniczych
(i niejako pozostawi¢ kwestie tradycji i cnoty ,w rekach ludzi”).
Jedynym sposobem na przezwyciezenie tego podziatu wydaje sie by¢
przyjecie mocnego przekonania o tym, ze ludzie ,pozostawieni sami
sobie” w naturalny sposob beda przejawia¢ konserwatywne impulsy, a
ich wolne dziatania bedg prowadzity do spontanicznego powstania
konserwatywnego porzadku spolecznego. Pozostawiajgc na boku
kwestie stopnia, do jakiego twierdzenie wyrazajace to przekonanie jest
przekonujace, problemem takiego rozwigzania jest to, Ze pryncypialny
konserwatysta wcigz moze je uzna¢ za pozostawiajace zbyt duzo w
rekach przypadku, a przeto niezadowalajace.

12 L. Brent Bozell, uzywajac innej terminologii, ujmuje problem nastepujgco: ,ruch,
ktéry jest w stanie pomies$ci¢ (accommodate) libertarianski aksjomat [czy to, co
mozemy okre$li¢ jako zasady klasycznego liberalizmu - M.S.], jest przezen
zdominowany” (Bozell, 1998, s. 21, usunieta kursywa). Inni autorzy, ktérzy
(wychodzac z rdéznych perspektyw) sceptycznie zapatruja sie na mozliwos¢
pogodzenia obu nurtéw, to Robert Nisbet (Nisbet, 1998), Walter Berns (Berns, 1998),
Murray Rothbard (Rothbard, 1998). Z drugiej strony, bardziej optymistycznie (cho¢ w
réznym stopniu) nastawieni sg np. Richard Weaver (Weaver, 1998), John East (East,
1998), M. Stanton Evans (Evans, 1998), Tibor Machan (Machan, 1998).
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ABSTRACT

Can you be both a conservative and a liberal? Frank Meyer and
“fusionism”

The topic of this paper is the thought of Frank S. Meyer, a prominent
figure in post-world-war-II American right-wing intellectual movement.
One feature commonly ascribed to Meyer is the ambition to fuse (thus
the term “fusionism” associated with his name) a classical liberal
concern for individual freedom and more conservative persuasion of
virtue being the ultimate goal of human existence. With the issue of
right relation of freedom to virtue are grouped other issues, also
meriting consideration: the problem of use of reason and tradition in
political enquiry, the nature and proper role of the state, the relation of
individual person to society (or other superindividual entities). We look
at these issues throughout this paper. We look also at Meyer’s position
in intellectual traditions of liberalism (broadly construed) and
conservatism, concluding that he belongs to the liberal camp (classical
liberal, more on the libertarian side), and not to the conservative one.

KEYWORDS: Meyer, freedom, virtue, new conservatism, collectivist
liberalism.

ABSTRAKT

Czy mozna jednoczesnie by¢ konserwatysta i liberalem? Frank
Meyer i ,fuzjonizm”

Tematem tekstu jest mysl Franka S. Meyera, jednej z czotowych postaci
powojennego ruchu intelektualnego amerykanskiej prawicy. Meyerowi
czesto przypisuje sie ambicje polaczenia (czy tez dokonania ,fuzji” -
stad nazwa ,fuzjonizm” kojarzona z jego nazwiskiem) klasycznej
liberalnej troski o wolno$¢ indywidualng z bardziej konserwatywnym
przekonaniem o doskonatoSci jako ostatecznym celu ludzkiego
istnienia. Z zagadnieniem wtasSciwego stosunku wolnosci do
doskonato$ci powigzane sg inne kwestie, rowniez warte zastanowienia:
problem uzycia rozumu i tradycji w politycznych dociekaniach, natura i
wtasciwa rola panstwa, stosunek pojedynczej osoby do spoteczenstwa
(czy innych bytéw ponadjednostkowych). Na stronach niniejszego
tekstu przygladamy sie tym zagadnieniom. Rozwazamy rowniez
miejsce, jakie Meyer zajmuje w stosunku do intelektualnych tradycji
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(szeroko rozumianego) liberalizmu oraz konserwatyzmu , konkludujac,
ze nalezy on do obozu liberalnego (klasycznie liberalnego,
przechodzacego w libertarianizm), nie za$ do konserwatywnego.

SELOWA KLUCZOWE: Meyer, wolno$¢, doskonatosc,

nowy
konserwatyzm, kolektywistyczny liberalizm.
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Jak powszechnie wiadomo, muzea zawdzieczajg swoje istnienie
kolekcjonerom, czyli osobom $wiadomie zbierajgcym wytwory natury
badZ dzieta sztuki. Zbiory te, czesto w réznych okoliczno$ciach,
udostepniane byty publicznie. Zdaniem takich badaczy jak John Elsner i
Roger Cardinal (1994) za pierwszego kolekcjonera mozemy uznac
postac biblijng - Noego. Jak czytamy w Biblii: ,Sposréd wszystkich istot
zyjacych wprowadz do arki po parze, samca i samice, aby ocalaty wraz z
tobg od zagtady. Z kazdego gatunku ptactwa, bydla i zwierzat
petzajacych po ziemi po parze; niechaj wejda do ciebie, aby nie
wyginety” (Genesis, 6,19-20) Jak wiemy, celem ,kolekcji” Noego byt
ratunek przed wyginieciem wszystkich rodzajéw zwierzat. Ochrona
stanowi nadrzedng istote zaktadania jakiejkolwiek kolekcji. W zwigzku
z powyzszym, Noe wykazal sie postawg prawdziwego kolekcjonera.
Jednak tym, co odréznia przyjety przez niego zbior zwierzat od
standardowej kolekcji, jest jego kompletnos$¢. co moze podwazaé w
oglle sens jej rozpatrywania w ramach tej kategorii. Jednak nawigzanie
do przypowieSci moze stanowi¢ istotny punkt wyjscia dla
podejmowanych tu rozwazan, dlatego tez na potrzebe porzadkowania
wywodu zostala tutaj przywotana. W historii Noego, rozpatrywanej jako
opowie$¢ o pierwotnym kolekcjonerze, mozemy odnalez¢ cechy
kolekcjonerstwa, ktére nadajg temu zjawisku sens. Jako najwazniejsze z
nich nalezy wskazaé: budowanie trwatego zbioru, a takze ochrone
przed wszelkimi odzialywaniami zewnetrznymi oraz niszczaca silg
czasu [Elsner i Cardinal 1994, s. 2].
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Metaforyczna arka Noego rozpatrywana w  kontekscie
kolekcjonerstwa obrosta w wieku XVII, zwanym epoka ciekawosci,
wieloma intrygujagcymi odniesieniami. Przykladowo, istnialo wtedy
sporo sklepéw z asortymentem pochodzacym z odlegtych zakatkow
Swiata. Jeden sposrod nich, bardzo popularny i dobrze wyposazony,
nieprzypadkowo nosil nazwe ,Arka Noego” Nazwa tg okrzykniety
zostal réwniez gabinet osobliwo$ci Johna Tradescanta [Yaya 2008, s.
179]. Istnieja takze ksigzki z epoki dotyczace tematu kolekcjonerstwa
wydane pod tym tytutem. Zatem w oparciu o podane przyktady
mozemy przyjac, ze biblijna metafora znalazta swoje odbicie w XVII
wiecznych probach interpretacji otaczajgcego Swiata, przejawiajacych
sie wtasnie w kolekcjonerstwie, ktdre z zatozenia tworzy¢ miato swoisty
mikrokosmos porzadkujacy dotychczas zdobytg wiedze dotyczaca
znalezisk, artefaktow i naturaliow pochodzacych z odlegtych zakatkow
Swiata.

Wszelkie zagadnienia dotyczace tworzenia kolekcji splatajg sie w
jedno w epoce ciekawosci wyodrebniajagc tym samym nowy obszar
badan - zwany historig kolekcjonerstwa. Zdaniem Krzysztofa Pomiana:

Kolekcje stanowig dla nas dziedzine sui generis, ktorej dzieje nie
pokrywaja sie z dziejami sztuki ani z dziejami nauk, ani z dziejami
historii. Dzieje te sg - czy raczej powinny by¢ - samodzielng gatezia
historii, skupiong na przedmiotach niosacych znaczenie, na semioforach,
ich wytwarzaniu, ich krazeniu i ich ,konsumowaniu”, ktére dokonuje sie,
poza wyjatkowymi przypadkami, za posrednictwem samego wzroku i nie
powoduje w zwigzku z tym ich fizycznego niszczenia. Historia
wytwarzania semioforéw spotyka jednak historie sztuki, nauki i historii,
Semioforami bowiem sg najoczywisciej dziela sztuki, a r6wniez produkty
przyrody, przedmioty egzotyczne czy relikty przesztosci. Historia obiegu
semioforow spotyka historie gospodarcza, tam zwtaszcza, gdzie zajmuje
sie powstawaniem i rozwojem rynku semioforéw. Historia ,konsumpcji”
wreszcie spotyka historie umystowos$ci i historie spoteczng, pierwsza
woéwczas, gdy studiuje sposoby klasyfikowania przedmiotéw i nadawane
im znaczenia; drugg - gdy zajmuje sie tymi, ktérzy je pokazuja, i tymi,
ktorzy przychodza je oglada¢. Umieszczona na skrzyzowaniu wielu drég,
historia kolekcji jawi sie wiec jako jedna z uprzywilejowanych odmian
historii kultury [Pomian 1996, s.13].

Zdaniem Manfreda Sommera, kolekcje od zwyktego zbioru
odro6znia przyjemno$¢ uzyskiwana z ogladania przedmiotéw bedacych
jej elementami, a takze przyjecie nieprzypadkowego systemu selekgcji
obiektow wchodzacych w jej sktad [Sommer 2003, s. 46-59].
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Kolekcjonowane moze by¢ wszystko, a kolekcjonerem moze by¢ kazdy
»(..) wszystko, co istnieje, nadaje sie na to, by zwréci¢ uwage zbieracza”
[Popczyk 2008, s. 13].

Jako bardzo wazna w kontekscie problematyki tego tekstu jest juz
sama definicja kolekcji, w mysl ktorej jest nia ,kazdy zespoét
przedmiotéw naturalnych Ilub wytworéw dziatalnoSci ludzkiej,
utrzymywanych czasowo lub trwale poza obszarem czynnosci
gospodarczych, poddanych szczeg6lnej opiece w miejscu zamknietym,
przystosowanym do tego celu i wystawionym do ogladania” [Kopalinski
1990, s.267].

Przyréwnanie istot zywych do jakiejkolwiek formy kolekcji, z
zalozenia jawi sie jako niewtasciwe. Jednak w niniejszej pracy zostato
uzyte po to, by uwydatni¢ wage podejmowanych rozwazan.

Celem artykutu jest przypomnienie pewnych wstydliwych faktéw
majacych miejsce gtéwnie w XIX i na poczatku XX wieku, ktére pomimo
dostepnych opracowan, w dalszym ciggu znane sg stosunkowo matej
grupie odbiorcéw. Niezaprzeczalnie gatunek ludzki odréznia sie od
innych istot zywych. Sprowadzenie cztowieka do poziomu zwierzecia
czy eksponatu, narzucane przez termin »ludzkie zoo« sprawia, ze
odbiorca odczuwa zdziwienie. W momencie, gdy ustepuje ono miejsca
gtebszej refleksji, pojawia sie préba zrozumienia, w jaki sposéb nalezy
interpretowac zjawisko takie, jak ludzkie zoo, gdzie nalezy szukac jego
genezy i dlaczego w ogoble sie pojawito? Kontekstem istotnym dla
poruszanego zagadnienia wydaje sie kolekcjonerstwo. O tyle tez, o ile
kolekcje i kolekcjonerstwo zwigzane sg z rozwojem nauk, problematyka
ludzkiego zoo pozwala postawi¢ pytanie o zmiany, ktéorym podlega
rozumienie nauki, réwniez w kontek$cie obecnego w niej
warto$ciowania, w tym tego, co uwazane jest za moralnie akceptowalne.

W II potowie XVI wieku wielkich tego $wiata ogarneta moda
kolekcjonowania. Cho¢ naturalnie juz znacznie wcze$niej oficjalnie
istniato wiele kolekcji, dopiero zmiana formy prezentowania zbiorow w
gabinet, ktorego warto$¢ miata realne przetozenie na status spoteczny
wlasciciela stata sie istotng pobudka dla rozwoju kolekcjonerstwa. Przy
czym, im bardziej osobliwy zbiér prezentowany byt w danym gabinecie,
tym bardziej jawit sie jako cenny i tym wieksza stawe zyskiwat jego
wlasciciel. W tym okresie gabinety osobliwos$ci byty juz tak liczne, Ze
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zdaniem Krzysztofa Pomiana $Smiato mozna moéwic, ze istnialy ich setki
(jesli nie tysigce) [Pomian 1996, s.66].

Zbiory, a takze cata historia kolekcjonerstwa, zmieniaty swoéj wyraz
i charakter na przestrzeni dziejow. Zupelnie inaczej wygladaty XVI
wieczne kolekcje wzgledem tych pochodzacych z XVIII czy XIX wieku,
kiedy moda na gabinety osobliwosci juz dawno przemineta. Zmiany
zaczety przybiera¢ coraz bardziej dynamiczng forme poczawszy od
1453 roku kiedy to Turcy zdobyli Konstantynopol i zablokowali szlaki
handlowe taczace Europe i Azje. Powodem dalekich zamorskich
wypraw stata sie trudna sytuacja ekonomiczna zwigzana z jednej strony
z umocnieniem sie pozycji wiladzy monarszej, z drugiej za$ z
niepokojami religijnymi powigzanymi z reformacja i kontrreformacja.
Zatem pierwsza fala eksploracji Nowego Swiata miata swoje podtoze nie
w ciekawosci odkrywczej, ale przede wszystkim w europejskich
wewnetrznych problemach politycznych, gospodarczych i spotecznych.
Niemniej jednak dalekie egzotyczne wyprawy wychodzace daleko poza
bezpieczny i zachowawczy horyzont europejskiego rozumowania
wyzwalaly ciekawo$é. Pozadanie wiedzy o Nowym Swiecie dodatkowo
podsycane bylo ciggtymi publikacjami relacji z podrdézy. Widoczne
réznice cho¢by w wygladzie fizycznym ludzi, jak i w obyczajach,
determinowaty europejski sposéb klasyfikacji Ja-Inny, w ktérym to
Europejczykom nalezata sie pozycja heroséw, podejmujacych sie
cywilizowania niesfornego, barbarzynskiego, dzikiego cztowieka z
odlegtej krainy. Wspomniane podglady oparte byly na poczuciu
wyzszos$ci moralnej, charakterystycznej dla Europejczykéw |[Brits i
Cichocka 2009, s. 43]. Europejczycy, to ci cywilizowani, ubrani i
kulturalni ludzie, odmienni pod kazdym wzgledem od dzikich
egzotycznych mieszkancéw dalekich krajow, ktorych poziom
intelektualny z zatozZenia pozostawiat wiele do Zyczenia, a obyczaje byty
wstrzgsajace. Jednak zjawisko to miato réwniez drugie dno -
wspominane cechy budzily fascynacje, czego poswiadczenia szuka¢
mozemy chociazby w 25 tomach Grands Voyages autorstwa Théodore’a
de Bry pochodzacych z przetomu XVI i XVII wieku. Wielka popularnos¢,
jaka zyskaty te opracowania, zapewne w duzej mierze uwarunkowana
byta ich strong graficzng. Pomimo ze autor ilustracji nigdy nie byt w
Ameryce, rysunki sporzadzone jego reka uksztattowaty opinie milionéw
Europejczykéw o mieszkancach Nowego Swiata [Groesen 2008]. Taka
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postawa w jakim$§ stopniu przypomina wspéiczesne zjawisko
informacyjnego konsumpcjonizmu, gdzie spoteczenstwo bezrefleksyjnie
przyjmuje przekaz ptyngcy z medidw, uwazajac go nie tylko za
prawdziwy, ale i godny nasladowania wzorzec.

Z przyczyn obiektywnych w XVII wieku opracowania literackie
stanowity jedyne okno na $wiat. Przywilej brania pod watpliwos¢
Jfaktow” (w tym antropologicznych) powszechnie uznawanych za
prawdziwe, posiadato stosunkowo waskie grono os6b zamoznych,
majacych mozliwo$¢ odbywania podro6zy zagranicznych i posiadajacych
status gentelmana [zob. Tuchanska 2012, s. 271-273]. Obserwujac
postawe, ktorg przyjmuje wiekszo$¢ spoteczenstwa w XXI wieku,
trudno oprzec sie wrazeniu, ze dzi§ — podobnie jak w XVII wieku, cho¢
z dostepem do wyrafinowanych mediow oraz peilnego zaplecza
mozliwosci technicznych i cywilizacyjnych, wiekszos¢ ludzi swoja
wiedze w dalszym ciggu opiera na podawanych publicznie
informacjach, nie wykazujac jakiejkolwiek potrzeby ich samodzielnego
sprawdzenie. Mozna widzie¢ w tym niezmienno$¢ postawy cztowieka,
ktéry poczucia bezpieczenstwa poszukuje w przyjmowaniu tego, co
powszechnie wuznane zostato za prawdziwe, bez koniecznosci
podejmowania jakiegokolwiek wysitku. A przeciez ,bycie w nie-
prawdzie jawi sie jako przeznaczenie Smiertelnych, cho¢ wyglada na
to, ze mozna by¢ w tej nieprawdzie, nieSwiadomos$ci i ignorancji,
‘bardziej’ lub ‘mniej’” [Tuchanska 2012, s, 223].

Wraz z uptywem czasu pozycja Europy jeszcze mocniej rosta w site.
Stala sie centrum ocen i klasyfikacji, w konsekwencji czego zaczeta
zabiera¢ decydujacy gtos wzgledem oceny wszystkich innych systemow
wtadzy. Taki sposéb mys$lenia zdeterminowat postawe Europejczykéw
jako wybrancéw, od ktérych to zaleza losy Afryki czy Ameryki. W
dalszym ciggu jednak pomimo tak wysokiego rozwoju cywilizacyjnego
Europy wzgledem innych miejsc na $wiecie, sporg trudno$¢ generowaty
zamorskie egzotyczne wyprawy. Byly one zwigzane z licznymi
niedogodnosciami, niewygoda i niebezpieczenstwem. Ciekawos¢
ludyczna w dalszym ciggu nie zyskata zaspokojenia. Ilustracje dawno
juz nie spetniaty jej potrzeb. To wiasnie w takich okolicznos$ciach, jako
odpowiedZ na potrzebe zwiedzenia egzotycznych krajéw, powstawaty
ludzkie zoo. Stanowily one rodzaj ludzkiej kolekcji zaspakajajacej
spoteczny apetyt na nowe i nieznane. Byta to jedyna kolekcja oferujaca
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cywilizowanym Europejczykom imitacje dalekich podr6zy zamorskich
bez koniecznosci spakowania walizki i opuszczenia bezpiecznego kraju.
Nalezy zaznaczy¢, Ze ta praktyka miata jednak swojg geneze znacznie
wczesniej, nim stata sie zjawiskiem powszechnym i ogélnoeuropejskim,
dostepnym kazdemu chetnemu odbiorcy. Zasadniczo mozni tego Swiata
zaciekawieni tym, co odmienne =zapragneli wejs¢ w posiadanie
egzotycznej stuzby na swych dworach juz od pierwszego momentu
zetkniecia Starego i Nowego Swiata.

Kolorowa stuzba byta przynalezna przede wszystkim finansujgcym
pierwsze podréze zamorskie, z Kktérych przywozono takie ,zZywe
pamigtki” lub tym, ktérych byto sta¢ na zakup tych ,osobliwych
okazéw”. ,Dzika” stuzba pelnita na dworach dwojaka funkcje. Po
pierwsze, byla tanig sitg robocza, a po drugie dodawata egzotyki zyciu
codziennemu moznowtadcy. Jako ciekawostke mozna tu podac¢ fakt, ze
juz w 1415 roku Henryk Zeglarz podjat sie zalozenia ciekawej ,kolekcji”
afrykanskich niewolnikéw. Celem zatozenia tego ,zbioru” byto
wyksztatcenie miejscowych przewodnikéw plynnie postugujacych sie
portugalskim. Mamy tu wiec do czynienia z przymusowym
»ucywilizowaniem” ludzi jedynie po to, by byli pozyteczni dla swojego
Pana [Pawtowska 2006, s. 272]. Niemniej jednak prawdg jest, Ze to
wlasnie uprzedmiotowienie ludzi oraz gromadzenie towarzyszacych im
rzeczy stalo sie istotng pobudka do powstania pierwszych
poswieconych odlegltym kulturom muzeéw etnograficznych [Pawtowska
2006, s. 272]. Z kolei juz w XVI wieku na dworach ksigzat wtoskich
znane byty przyktady ludzkich menazerii. Podobnie zresztg przedstawia
sie sytuacja na dworze francuskim. Nie dziwi zatem, Ze pierwsze
ludzkie zoo na niewielka skale powstato wtasnie w epoce renesansu.
Odwzorowanie wioski tubylczej zostato zaaranzowane w 1550 roku z
okazji przybycia kréla Francji Henryka II i jego Zony Katarzyny
Medycejskiej do miasta portowego Rouen. Stworzono wéwczas imitacje
wioski amazonskiej, za§ do odtworzenia scen rodem z dzungli
potrzebnych bylo 300 oséb, ktére polowaly, zbieraty pozywienie,
inscenizowaty walki i prezentowaly sceny rodzajowe, uzywajgc przy
tym prawdziwej broni, ktéra nastepnie zostata jako pamigtka
ofiarowana krélowi [Yaya 2008, s. 180]. Co ciekawe, w tej osobliwej
inscenizacji z przyczyn obiektywnych wudziat brato jedynie 50
»prawdziwych dzikich”, reszta rél odgrywana byta przez Francuzow.
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Naturalnie to pozorne zjawisko rownosci rasowej i cywilizacyjnej
wynikato jedynie z braku prawdziwych mieszkancéw odlegtych Iadow,
ktérzy musieli zosta¢ zastgpieni, by nada¢ rozmachu prezentowanemu
przedstawieniu.

Duze zmiany w sprawie ludzkich zoo przynidst wiek XIX kiedy to
spoteczenstwa rozumiane jako narody zaczely coraz silniej
uswiadamia¢ sobie odpowiedzialno$¢ za dokonywane barbarzynstwa,
obcigzajace sumienie nie tylko zmanierowanych moznowtadcéw. Nie
zmienita sie jednak uwaga, jaka poszczegélne spoteczenstwa
europejskie obdarzaty wszystko to, co szokujgce, egzotyczne czy
osobliwe. Caty okres poczawszy od przetomu XVIII i XIX wieku az po
wiek XX cechuje bardzo szybki wysScig ku nowoczesnosci. Dla
muzealnictwa jest to szczegélny moment, w ktérym dawne studiolea
otrzymaty nowa forme $wiatowych wystaw. Pierwsza taka ekspozycja
miata miejsce w 1851 roku w Londynie. Idgc za Hanng Schreiber mozna
przyjac, ze wszystkie wydarzenia tego typu angazowaty cate 6wczesne
spoteczenstwa i miaty na celu podwyzszenie prestizu przejawiajacego
sie w manifestacji potegi ekonomicznej i politycznej danego kraju, a
takze podkresSlenie jego znaczenia w skali Swiatowej [Schreiber 2012,
s.146-147]. Miato to, rzecz jasna, przetozenie na kazda strefe zycia, w
tym sztuke, rozwdj gospodarki czy handlu. Podczas swiatowych wystaw
rywalizujace ze soba narody przesScigaly sie w budowie coraz to
nowszych, wyzszych i lepszych pawilonéw, czego doskonaty przyktad
stanowi miedzy innymi Wieza Eiffla czy Patac Krysztatowy. Walter
Benjamin kontynuujac mysl Karola Marksa [Marks 1953] twierdzi, ze
wystawy w tym okresie byty ,centrami pielgrzymek do fetysza towaru”
[Benjamin 1984, s. 50], co miato realne przetozenie na ilo$¢
odwiedzajacych. Wydarzenia te posiadaly nowatorski charakter i w
dobrym tonie byta mozliwos¢ ich obserwacji. Wiek XIX to
bezapelacyjnie renesans ciekawo$ci spotecznej ktéra objawiata sie
istotng wagg, jaka zyskata antropologia jako nauka.

W takich wtasnie okoliczno$ciach zaczety powstawac ludzkie zoo,
ktére z poczatku okreslane byty subtelnym mianem wiosek tubylczych.
Od pierwszych XVI wiecznych pokazéw w Rouen mineto juz sporo
czasu. Co za tym idzie sama ich formuta ulegta réwniez zmianie. W
dalszym ciggu posiadata pewng doze teatralizacji, jednak przede
wszystkim tym, co kluczowe, byt tu doboér ,okazéw” w zbiorach,
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sktadajacych sie jedynie z rdzennych mieszkancéw dzikich ladow.
Spos6b dziatania zoo jest czytelny dla wszystkich. Jednak samo
okreslenie ,ludzkie zoo” u $wiadomego odbiorcy budzi niepokdj i
powoduje zdziwienie. W tych miejscach ludzie byli traktowani gorze;j
niz inne zwierzeta. Ludzkie zoo byty potagczeniem obecnie nam znanego
zoo i cyrku, jaki pamietamy jeszcze z poczatku XXI wieku, czyli miejsca,
w  ktérym zwierzeta zmuszane byly do réznorodnych, czesto
katorzniczych pokazéw ku uciesze ttumu. Dla ludzkiego zoo istotne jest
catkowite uprzedmiotowienie ludzi, ktérzy traktowani byli jak
muzealne eksponaty. Zjawisko to najlepiej ukazywato potege dominacji
silnych Europejczykow nad ,dzikimi”.

Wystawy same w sobie w dalszym ciggu pozostawaty okazja do
prezentacji wszelkich osobliwosci. Jako doskonaty przyktad moze tu
postuzy¢ wystawa paryska z 1878 roku, gdzie po raz pierwszy na tak
ogromna skale zbudowane zostaty wioski, w ktérych prezentowano 400
»0kazow ludzkich” pochodzacych z trzech odmiennych lokalizacji:
Indochin, Senegalu i Tahiti [Schreiber 2012, s.147]. Wydarzenie to
cieszyto sie tak ogromna popularnos$cia, ze od tego czasu podobne w
wymowie wioski zaczeto prezentowal podczas wszystkich wystaw
Swiatowych. Istniaty nawet instytucje specjalizujgce sie w wystawianiu
wspomnianych  pokazéw, takie, jak choc¢by International
Anthropological Exhibit Company [Ktos 1890]. Niekiedy same wioski
posiadaty charakter objazdowy na modte cyrku. Jako jedna z
popularniejszych mozna tu wymieni¢ ,wioske senegalskg” [Schreiber
2014, s.40]. Niektore ludzkie zoo w tym okresie juz przybieraly forme
statyczng, ograniczajgc sie terytorialnie do tymczasowej ekspozycji
prezentowanej na konkretnym obszarze miejskim, jak miato to miejsce
cho¢by w La rue du Caire, potaczonej z Wystawa Paryska w 1889 roku
[Schreiber 2014, s.41]. Niekiedy samo prezentowanie dzikich nie
wystarczyto, dodatkowej wartoSci nadawata teatralizacja catego
wydarzenia, co miato miejsce choclby na pokazie podczas Wystawy
Brytyjskiej w 1899 roku, kiedy prezentowanych byto 174 czlonkow
jednego z najstarszych ludéw na Swiecie - San. Wspomniani ludzie
pokazywani byli jako ogniwo posrednie pomiedzy pawianami a (w
domysle) ludZzmi biatymi, jako dydaktyczno-darwinistyczny przyktad
ewolucji [Schreiber 2014, s.42]. Kazdorazowo wszystkie te pokazy byty
starannie wyrezyserowane, tak aby podbi¢ ego biatych Europejczykow,
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by ogladajac ,kolorowych dzikich” mogli poczu¢ wyzszo$¢ rasy, do
ktérej przynalezg na wzér mitycznych heroséw. Dlatego tez czesto
aranzowane byly nieistniejgce bitwy, ktérych wynik z zatozenia byt
znany. Dobry przyktad takiej sytuacji odnajdujemy choc¢by na
Berlinskiej Wystawie Rzemiosta z 1896 roku', gdzie setki ,dzikich”
zmuszonych zostato do radosnych okrzykéw hura na cze$¢ cesarza i
Rzeszy [Corbey 1993, s. 167].

Prezentowani podczas tych pokazéw ludzie by¢ moze zyskiwali
»popularnos¢” dlatego, Ze ich odbiorcy pod$wiadomie mogli czu¢ ulge, a
takze niezaprzeczalng przewage nad nimi. Bez wzgledu na wtasne
problemy byli wszak biali, cywilizowani, mieli dostep do $wiatta i wody,
mogli chodzi¢ do pracy i tozyli na wtasne utrzymanie. Co jednak
najcenniejsze, zawsze w swoich rozwazaniach byli podmiotem, a nie
przedmiotem. Nic  wiec  dziwnego, Ze ludzkie pokazy
dowartosciowywaty ttumy maluczkich i z dnia na dzien zyskiwaty na
popularnosci. W $wiecie odnotowano nawet mode na zbieranie
pocztéwek ukazujacych wystawianych dzikich, co dodatkowo ciekawito
i stanowito determinante, by zobaczy¢ taki pokaz na zywo [Corbey 1993
s. 345]. Nie dziwi zatem, ze w Swietle tych okolicznos$ci pokazy zaczety
stanowi¢ dochodowy interes, a co za tym idzie wymagaty specjalne;j
lokalizacji dla statych ekspozycji. Byt to wtasnie moment, w ktérym
forma obwozna ,cyrku” stracita na rzecz stacjonarnej, tym samym
dostownie i w przeno$ni tworzac zoo. Wtasnie miejskie zoo zazwyczaj
stawaly sie umownym obszarem, w ktéorym to mialy miejsce state
ekspozycje tubylczych wiosek. Jako doskonaty przyktad mozna tu
przywota¢ dziatalno$¢ Carla Hagenbecka zyjacego w latach 1844-1913.
Byt on dyrektorem i wiasciciela kilku obwozZznych cyrkéw i
hamburskiego zoo, prekursorem wystaw ludzi, ktére nazywane byty
przez niego Vélkerschauen. Dodatkowo Hegenbeck byl z zawodu
treserem oraz hodowcg, a z zamitowania przedsiebiorcg zajmujgcym sie
ogolno$wiatowym handlem egzotycznymi zwierzetami, a nastepnie
ludZmi. Wszystkie wspominane ,,0siggniecia” i umiejetnosci umozliwity
temu cztowiekowi w latach 1874 i 1875 sprowadzanie do Europy
przedstawicieli réznych ras i grup etnicznych, takich, jak choéby
Samoanczycy, Saamowie, Nubijczycy, Inuici czy Masaje [Ames i

! Wspomniana wystawa z jezyka niemieckiego Berliner Gewerbe-Ausstellung potozyta
podwaliny pod przyszte Niemieckie Muzeum Kolonialne.
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Washington 2009]. Celem Hegenbecka byto naturalnie wzbogacenie sie
poprzez prezentowanie szerokiej publicznosci tego, czego nie sposéb
byto doswiadczy¢ w domowym zaciszu. Tym samym zapoczatkowat on
dziwaczng mode na ogladanie egzotycznych, nieskalanych cywilizacja
ludéw, popularng az do konca pierwszej dekady XX wieku.

Pokazy tego typu byly tak cenione, ze jednego dnia Wystawe
Berlinskg odwiedzito 58 tysiecy osob. Wystawa cieszyta sie za$ tak
ogromng popularno$cia, ze zostata przewieziona do Drezna, by ratowac
przed bankructwem tamtejsze zoo, co zreszta skonczyto sie pelnym
sukcesem, gdyz dzieki niej zoo odwiedzato 20 tysiecy os6b dziennie.
Hegenbeck organizujac inny pokaz w Paryzu na przestrzeni 100 dni
pozyskat 2 miliony zwiedzajacych. Ludzkie zoo wielkie zyski przynosity
réwniez w innych niemieckich miastach, takich jak Monachium, Kassel
czy Lipsk [Schreiber 2012, s. 149]. W samych Niemczech na przestrzeni
lat 1875-1900 zorganizowano ponad 100 roéznorodnych pokazow.
Podczas nich prezentowano od 3 do nawet 250 zywych obiektow
[Pawlik 2008, s.38]. Wobec podanych powyzej faktéw nie dziwi w ogéle,
ze wystawy osiggaty ogromne sukcesy finansowe, co z kolei stanowito
szybka motywacje kierownikoéw innych europejskich zoo do preznych
dziatan. W §lad za Hegenbeckiem poszedt m.in. dyrektor paryskiego zoo
Geoffroy de Saint Hilaire, ktéry na przestrzeni lat 1877-1912
zorganizowat 30 pokazdéw, z czego juz pierwsze dwa, ktére odbyty sie w
1877 roku, dwukrotnie zwiekszyty przychody jego zoo [Schreiber 2012
,5.149]. Nieco innego rodzaju pokazy cieszyty sie ogromnym sukcesem
w Holandii, Wielkiej Brytanii czy Stanach Zjednoczonych, gdzie
najpopularniejsza stata sie ekspozycja Buffalo Bill Wild West Show, gdzie
cywilizowani biali mogli na wiasnej skoérze doswiadczy¢ Dzikiego
Zachodu, ogladajac sceny napaddw, strzelanin i Indian jezdzacych
konno [Schreiber 2012, s.150]>

Ludzkie zoo, o czym dzi§ mowi sie niechetnie, staly sie rowniez
okazja do pobudzenia seksualnych fantazji Europejczykéw, ktorych
niezwykle ekscytowaty odmienne pod wzgledem budowy ciata dzikich.
Doskonaty przyktad odnajdujemy w licznych pokazach tak zwanej
Hotentockiej Wenus majgcych miejsce w XIX wieku w Londynie. Swoja
popularno$¢ zyskata przede wszystkim dzieki monstrualnym
posladkom i przero$nietym wargom sromowym. Tak nietypowa

? Wiecej patrz: https://centerofthewest.org/ (dostep 17.02.2019).
[65]



ZOFIA GRALAK
LUDZKIE ZOO - CIEMNA STRONA KOLEKCJONERSTWA

budowa sprawita, ze byta ona obiektem pozadania wielu angielskich
»gentlemandéw”. [Wieczorkiewicz 2011, s.253-273].

Saartjie przybyta do Londynu we wrze$niu 1810 roku, gdzie po
pewnym czasie zostala ,cyrkowg” atrakcja. Byta wystawiana w
znajdujacej sie na kilkumetrowym podwyzszeniu estrady Kklatce.
Nastepnie zmuszana byta, by z niej wychodzi¢ pozwalajac widowni
podziwiaé szczegoty swej anatomii, znoszac upokarzajgce spojrzenia i
szyderstwa. Byta tez dotykana przez rozochocong publicznosé.
Wspomniane pokazy do$¢ szybko musiaty zosta¢ zakonczone, gdyz
zgodnie z ustawg z 25 marca 1807 roku zniesione zostato w Wielkiej
Brytanii niewolnictwo®. W zwigzku z powyzszym Brytyjskie
Towarzystwo Afrykanskie wytoczylo sprawe sadowg ,opiekunowi”
Saartije. Mezczyzna prawdopodobnie sfabrykowat wéwczas umowe,
potwierdzajagcag fakt otrzymywania przez kobiete wynagrodzenia w
wysokosci 12 gwinei rocznie, dzieki czemu sprawa zostata umorzona
[Davies 2003, s. 68]. Nastepnie pokazy Wenus miaty miejsce w Holandii
i Francji, gdyz wspomniany rozgtos nie stuzyt interesom jej ,opiekuna”
w Anglii. Tam znéw byta wyzyskiwana, poczatkowo przez Henry’ego
Taylora, a nastepnie przez Reaux, ktéry byl nie tylko kolejnym
organizatorem spektakli z jej udziatem, ale réwniez jej streczycielem.
Mezczyzna pobierat 3 franki w zamian za ogladanie i dotykanie jej ciata
[Crais i Scully 2009, s.55-57].

W 1815 roku profesor zoologii i dyrektor Muzeum Historii
Naturalnej w Paryzu (a takze dawny dyrektor zoo paryskiego) Etienne
Geoffroey Saint-Hilaire dat Saartije propozycje zbadania jej osobliwego
ciata. Wéwczas kobieta stata sie obiektem rozwazan naukowcow z wielu
dziedzin. Wsréd obserwujacych i analizujacych jej budowe ciata
mezczyzn odnalez¢ mozna bylo malarzy, zoologéw, anatomistéow i
innych. Ostatni okres zycia Saartjie Baartman spedzita w gtebokiej
nedzy. W wyniku niesprecyzowanej choroby zakaznej zmarta [Crais i
Scully 2009, s. 55-57].

Jednak nawet po $mierci Hotentocka Wenus nie zyskata spokoju. Jej
cialo zostato wykupione przez naukowca o nazwisku Georges Cuvier,

* Ustawa ta zabraniata jedynie handlu ludZmi, posiadanie niewolnikéw w Imperium
Brytyjskim zostato ostatecznie zniesione w 1843 roku.
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prowadzacego na niej za zycia badania.Zlecit on wykonanie
catkowitego jego odlewu. Utrzymywat, Ze stanowi ono ewidentny
dowo6d nizszosci jednych ras wzgledem innych. Dodatkowo, jako
argumentu uzywajac powszechnego dobra nauki, przeprowadzil na
zwtokach liczne badania i analizy. Po ich zakonczeniu mézg, odbyt oraz
narzady ptciowe kobiety zostaly zachowane w formalinie. Dokonat tez
rekonstrukcji jej szkieletu. W 1817 roku badacz wydat wyniki swojej
pracy w formie publikacji Uwagi na temat ciata kobiety znanej w Paryzu
jako Hotentocka Wenus w audytorium Académie Nationale de Médecine.
Odlew ciata Saartjie oraz jej szkielet wystawione zostaly w
galerii antropologii fizycznej utworzonej w 1937 roku w ramach
paryskiego Musée de I'Homme. Dopiero 40 lat poézniej zostaty
przeniesione do magazynéw muzeum. W 1994 roku, odlew i szkielet
opuscity magazyny z okazji prezentacji wystawy RzeZba etnograficzna
XIX wieku, od Hotentockiej Wenus do Tehury Gauguina trafiajac najpierw
w Musée d’Orsay, a nastepnie do Arles. Od lat 40. datuja sie pierwsze
pro$by RPA o zwrdcenie szczatkdw Saartjie Baartman. Prosby te zyskaty
na znaczeniu w 1994 roku, kiedy to mialo miejsce zakonczenie
apartheidu. Jednak dopiero 6 marca 2002 roku w my$l ustawy o
restytucji débr kultury, Francja zwrécita zwloki, dzieki czemu
Hotentocka Wenus doczekata sie godnego pogrzebu [Wieczorkiewicz
2012, s.233-252].

Kolejnym zatrwazajgcym przykltadem jest historia zZycia
kongijskiego Pigmeja Ota Benga. Jak uwazali éwczesni darwinisci,
Pigmeje stanowili brakujgce ogniwo pomiedzy matpami a ludZmi. Ich
inteligencje z zatoZzenia okreSlano jako réwng niepetnosprawnym
umystowo biatym. Badacze ci swoje teorie popierali szeregiem badan
antropologicznych, w ktérych kryterium stanowito miedzy innymi
szybkos$¢ kojarzenia faktow, czy wytrzymatos¢ na bél [Bradford i Blume
1992, s. 40]. Ota Benga na poczatku XX wieku zamieszkiwat w
sgsiedztwie matp w nowojorskim Bronx Zoo. Do Stanéw Zjednoczonych
zostat przywieziony z kolonii w Kongo, do ktérej trafit, gdy cudem
uniknat $mierci, kiedy belgijscy osadnicy dopuscili sie masakry na
mieszkancach jego wioski. Uratowato go tylko to, Ze w tym czasie byt na
polowaniu. Powréciwszy do osady zostat ztapany i zniewolony, a
nastepnie sprzedany antropologowi Samuelowi Vernerowi, ktéry w
tamtym czasie zajmowat sie poszukiwaniem nowych obiektéw do zoo.
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Nastepnie Verner wypozyczyt swojego podopiecznego na wystawe w
Luizjanie w 1904 roku. Po zakonczonej wystawie Ota wraz z innymi
Pigmejami biorgcymi udziat w prezentowanej woéwczas tubylczej
wiosce wrdcili w towarzystwie Vernera do Afryki. Ota jednak nie
potrafit ponownie odnaleZ¢ sie we wiasnej ojczyznie. Jak odnajdujemy
w relacji Vermera, sam pragnat wréci¢ do Stanéw Zjednoczonych, gdzie
trafit pod opieke Williama Hornadaya - dyrektora nowojorskiego zoo.
Wtedy dopiero tak naprawde ten niewielkiego wzrostu mezczyzna w
wieku 23 lat stal sie niewolnikiem. Przez wzglad na swoja drobng
budowe i niski wzrost wygladat jak chtopiec, jednak zgodnie z prawda
byt juz wowczas dwukrotnym wdowcem. Jego pierwsza zona wraz z
dzie¢mi zostata zamordowana podczas wspomnianej rzezi, w wyniku
ktérej Ota zostat uprowadzony, druga (z ktérga pobrat sie podczas
ponownego pobytu w Afryce) zmarta w wyniku ugryzienia przez
jadowitego weza. Reszte swojego zycia Ota Benga spedzit w zoo, dzielac
swoj3 niedole z szympansem. Poniewaz w wyniku wszystkich powyzej
opisanych faktéw zatracit przynalezno$¢ do jakiejkolwiek spotecznosci
zakonczyt swoje zycie samobdjcza $miercig [Bergman 2000, s.81- 90].

Zdaniem badaczy takich jak Pascal Blanchard, Nicolas Bancel czy
Sandrine Lemaire, ludzkie zoo tak naprawde nie przekazaty swoim
odbiorcom zadnej warto$ciowej prawdy o ludach podbitych, natomiast
powiedziaty bardzo wiele o mentalnos$ci widzéw tego typu pokazow
[Schreiber 2012, s.152]. W teorii miejsca te stuzy¢ miaty zaspokajaniu
wiedzy dotyczacej natury ludzkiej na poszczegdlnych szczeblach
hierarchii istot zywych. W praktyce stanowily gtownie ludyczna
rozrywke. Ciekawo$¢ ludzka taczyta sie tu z uprzedmiotowieniem,
wywyzszajacym wtasne ego odbiorcy [Mitchell 1992 s. 292]. Co
ciekawe, ludzkie zoo traktowane byly przez wielu antropologéw jako
inspirujacy materiat dydaktyczny. Praktykowanym powszechnie
obyczajem bylo szczegdétowe badanie obiektéw przez antropologow,
zanim osoby te braty rzeczywisty udzial w pokazach. Zdaniem Anny
Wieczorkiewicz to wtasnie dzieki powszechnej aprobacie dla tego typu
praktyk kategoria osobliwosci ponownie wrocita na jezyki
spoteczenistwa, a co gorsza zaczela oficjalnie figurowa¢ jako mysl
przewodnia narracji muzealnych i temat debat, czy naukowych
opracowan [Wieczorkiewicz 2006, s. 317-318].
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Odwiedzajacy ludzkie zoo mieli falszywe poczucie przynaleznos$ci do
czego$ wielkiego, co wynikato zapewne z doswiadczen kolonializmu i
nawigzywato do odczu¢ zwigzanych z imperialng potega danego
narodu. Dzi$ wiemy, Ze zabiegi te niewiele miaty wspdlnego z nauka we
wspotczesnym tego stowa rozumieniu, za$§ bardzo wiele z budzaca
wstyd manipulacjg spoteczng i absurdem, a jesli ktokolwiek pokusitby
sie o analogie, to pewne skojarzenia mozna by przyréwnac¢ do
dzisiejszego zjawiska rasizmu. Poniewaz to wtasnie na poczatku XIX
wieku pojawito sie pierwszy raz przeswiadczenie, Zze odmienna budowa
ciala i fizjonomia wskaza¢ moze r6zne miejsce w hierarchii gatunkowej
i porzadku swiata [Corbey 1993, s. 353-354].

W pierwszej potowie XX wieku mieszkancy panstw Zachodu zaczeli
wyrazaC swoje jawne oburzenie wobec barbarzynskich praktyk
przetrzymywania ludzi jako eksponatow w okolicznych zoo. Na mocy
powyzszych protestéw praktyki te zaczety zanikac. Ostatnie ludzkie zoo
zostato zamkniete w 1958 roku w Belgii [Luty 2014].

Pomimo iz wystawy ludzkie zazwyczaj byly czasowe, trwaty okoto
kilku tygodni, niespecjalnie dziwi, Ze mimo to przynosily ogromny
dochod. Do lat 20. samo wroctawskie zoo, gdzie czeScig ekspozycji byli
ludzie odwiedzito 318 tysiecy oséb. Naturalnie w dalszym ciggu
oburzenie wywotuje fakt, Ze podobne praktyki w ogoéle mogty
kiedykolwiek mie¢ miejsce. W XXI wieku zadajemy sobie pytanie,
dlaczego wyzszos$¢ biatego cztowieka przez setki lat byta tak wydawata
sie tak oczywista, Ze jej negowanie bytoby czym$ dziwnym.

Zjawisko ludzkich zoo do dzi$§ budzi wiele kontrowersji. Z cata
pewnoscia stanowi on ciemng strone historii kolekcjonerstwa, wskazuje
na moralne watpliwosci i ideologiczne uwiktanie praktyki naukowe;j.
Wydaje sie rowniez, ze Swiatopoglad, z ktérego wyrastaty ludzkie zoo,
potozyt podwaliny pod przyszta mysl ksztattujaca Holokaust bedacy
bezposrednia kontynuacjg zawartych w nich idei.
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ABSTRACT
The Human Zoo - The Dark Side of Collecting

The European way of classifying the world, from the Middle Ages, to the
nineteenth century, set up his own, universal system by which one
should determine what is valuable, and exclude what is unnecessary. In
this system, naturally, the highest place in the hierarchy belonged to
Europe and Europeans. As a result of such thinking assuming the
superiority of one society over another, so-called "human zoos" were
created, constituting the missing link in collecting at that time. We are
talking about the places where living people played scenes related to life
in their indigenous surroundings. This phenomenon for Europeans was
a substitute for a journey to the “wild land”. For the first time, the
human zoo appeared at the courts of the magnates who financed
overseas expeditions to the "New World". His development is a
nineteenth-century "living paintings" where for "50 cents you could
travel around the world”. In principle, the human zoo can be compared
to peculiar collector's collections. Undeniably, they were humiliating
and degrading human dignity. This work aims to bring the topic of the
problem to the attention and put it as a topic for a broader analysis on
the ethical basis.

KEYWORDS: human zoo, collecting, collections, human dignity
ABSTRAKT
Ludzkie zoo - ciemna strona kolekcjonerstwa

Europejski sposob klasyfikowania $wiata, poczawszy od Sredniowiecza,
skonczywszy na XIX wieku, zaktadat wtasny, uniwersalny system, przy
pomocy ktérego nalezy okres$la¢ co wartoSciowe, a wyklucza¢ to co
zbedne. W tym systemie, naturalnie najwyzsze miejsce w hierarchii
nalezato sie Europie i Europejczykom. W wyniku takiego mysSlenia
zakladajacego wyzszo$¢ jednego spoteczenstwa nad drugim,
powstawaty tak zwane ,ludzkie zo00”, stanowigce w mniemaniu
owczesnych brakujgce ogniwo kolekcjonerstwa. Mowa tu o miejscach, w
ktorych zywi ludzie odgrywali sceny zwigzane z zyciem w ich rdzennym
otoczeniu. Zjawisko to dla Europejczykéw stanowito namiastke podrozy
do dzikiego ladu. Ludzkie zoo po raz pierwszy pojawito sie na dworach
moznowtadcéw finansujacych zamorskie wyprawy do ,Nowego Swiata”.
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Rozwiniecie jego stanowig za$ XIX-wieczne ,zZywe obrazy” gdzie za ,50
centow mozna bylo odby¢ podréz dookota Swiata”. Ludzkie zoo z
zatozenia przyrowna¢ mozna do osobliwych zbioréw kolekcjonerskich,
stanowigcych upokarzajace i uwtaczajagce godnosci cztowieka
widowiska. Niniejsza praca ma na celu przyblizenie problematyki
tytutowego zagadnienia i postawienie jej jako tematu do szerszej
analizy o podtozu etycznym.

SEOWA KLUCZOWE: ludzkie zoo, kolekcjonerstwo, kolekcja, godnos¢
ludzka
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Emancypacja dzieki sztuce

Uwagi wstepne

Ponizsze badania beda mniej dotyczy¢ samej sztuki, a w wiekszym
stopniu potencjalnego spotecznego rezonansu artystycznych praktyk.
Perspektywy krytyki sztuki lub historyka sztuki moga by¢ catkiem
odmienne. Zamierzam skoncentrowac sie na mozliwej wzajemnosci
miedzy spoteczenstwem i artysta, ktory nie zawsze musi by¢
samotnikiem i outsiderem. Nowe formy twdrczoSci artystyczne;j:
performance, instalacje, happeningi, grafika komputerowa, sztuka
uliczna, tworzenie przedmiotow artystycznych, sg inicjatywami od
swego poczatku przygotowanymi (i adresowanymi). Niekiedy ich
przestanie moze by¢ w mniejszym lub wiekszym stopniu zakodowane,
ale w samej swej istocie stanowig forme dialogu ze spotecznymi
przyzwyczajeniami, obyczajami, czesto powotujac przy tym nowe
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znaczenia. Etyke w sensie szerokim mozna rozumie¢ jako ,tworzenie
narracji o moralnosci” (Abriszewski 2010, s. 159).

Zaktadam, ze osoba nie moze dysponowac¢ swiadomoscia etyczna, jesli
jest tak zniewolona, Ze zaden rodzaj refleksji czy rewizji wlasnego
zachowania nie jest mozliwy. To dlatego pamiec i r6zne formy dialogu
pomiedzy ,narracjami o moralnosci” wydaja sie stanowi¢ warunek
rozpoznania najpierw etycznego wymiaru indywidualnej i wspdlnej
egzystencji, a nastepnie rozwijanie jej w prawym, sprawiedliwym i
uczciwym Kierunku'.

Z drugiej strony, kiedy bierzemy pod uwage dziatania artystyczne,
kluczowe jest nieklasyfikowanie zbyt predkie ich tresci wedtug
pewnych apriorycznie przyjetych kategorii. Zwykle bowiem, jesli sa
udane, inicjujg catkiem nowe znaczenia, a przynajmniej wchodzg w
dialog z tymi znaczeniami, ktére traktuje sie jako oczywiste, nie
poddajac ich refleksji. Jesli mylimy sie w naszym rozpoznaniu tego, co
naprawde dziata w dziele sztuki - niezaleznie od tego, czy s3 to obiekty
czy zdarzenia - mozemy rozmingc¢ sie z catym wysitkiem artysty.

Emancypacja od czego?

Daremna bytaby cho¢by proba wyliczenia i omdéwienia wszystkich
potencjalnie wyzwalajgcych warto$ci®>. Dlatego skupie sie na
najwazniejszych. Najpierw jednak prosze mi pozwoli¢ przedstawi¢, od
jakich rodzajéw niewoli bytoby najkorzystniej i zdrowo® prébowac sie
wyzwoli¢. Sztuka krytyczna w Polsce, podobnie jak w wielu miejscach

' we wspétczesnych debatach dotyczacych etyki i polityki szeroko pojeta definicja
etyki jest powszechnie akceptowana. Sktada sie na nig mianowicie dobre zycie: prawe,
sprawiedliwe i uczciwe praktyki (A Companion to Contemporary Political Philosophy
1995).

2 Ernest Laclau (2004, s. 29-48) przedstawia rézne istotne powody, dlaczego bardziej
zasadne byloby moéwienie o wolnosci zamiast o emancypacji. Jednakze w ostatnim
przypisie do tej pracy ttumaczy, ze wolno$¢ nalezy rozumie¢ jako wynik negocjacji
pomiedzy wolnos$cig a niewolnictwem na kazdym jej etapie. Dlatego tez skupiam sie
na poszczegolnych wartos$ciach emancypacji, a nie na emancypacji jako takiej.

3 Proponuje zastosowanie tutaj pojecia uzytecznosci, ktére zaproponowat Heidegger,
komentujac sentencje Parmenidesa, zwykle przektadana: ,Trzeba powiada¢ i mysle¢,
ze byt jest” (Heidegger 2000, s. 114). Uzyteczno$¢ rozumiana jest tu szerzej niz tylko w
aspekcie pragmatycznym. Zdrowie pojmowane jest jako stan psychosomatyczny, a nie
tylko fizyczny.
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na S$wiecie, odnosi sie krytycznie do rozmaitych form przemocy
politycznej, ktéra przenika rézne warstwy zycia spotecznego. Nie
skupiam sie w niniejszych badaniach na oddziatywaniu sztuki
krytycznej, cho¢ wtasnie jej wplyw na procesy emancypacyjne jest
ogromny. Wybratam analize innych niz sztuka krytyczna zjawisk,
poniewaz ona jest bardzo dobrze opisana - w monografiach,
artykutach, na blogach i w czasopismach - uobecnia sie w przestrzeni
publicznej na wiele sposobow.

Perspektywa, ktéra przyjmuje w ponizszych dociekaniach, dotyczy
gtownych blokad indywidualnego, wewnetrznego wzrostu.

Demokracja nie moze by¢ skuteczna, jesli ludzie, powszechniej niz to
sie dzieje obecnie, nie dbajg o uprawianie systematycznej refleksji nad
tym, co robig i co sie wokot nich dzieje. Wspéiczesne akcentowanie
kontroli (Kepinska 2003, s. 11), o ile nie wyrasta z indywidualnie
zdobytej i wypracowywanej réwnowagi miedzy subiektywnymi i
intersubiektywnymi wartoSciami, okazuje sie jeszcze jednym
czynnikiem wzmagajgcym opresywny charakter systemow.

Zniewolenie stereotypami mentalnymi jest jedng z podstawowych form
niewoli, ktéra blokuje wewnetrzny wzrost. Jego konsekwencjg jest
automatyczny charakter Swiatopogladu i poszczegélnych pogladéw
dotyczacych pomniejszych kwestii.

Inng formg niewolnictwa jest bezrefleksyjny konformizm i
podporzadkowanie tyranii zdroworozsadkowej aksjologii, ktéra nie
stuzy indywidualnemu bogactwu wewnetrznemu, a jedynie tyranizuje
wszystkich dyktaturg publicznej opinii na temat wartoS$ci®.

Nowg, lecz coraz silniejsza forma zniewolenia lub uzaleznienia jest
przemoc nadmiaru informacji. Wiadomosci, krétkie informacje stajg sie
wazniejsze od narracji i opowieSci, bardziej pozadane niz fikcyjny
aspekt literatury. Dziennikarstwo stato sie atrakcyjniejsze - literatura
piekna przestaje sie liczy¢. W pewnym stopniu film, jesli jest forma
sztuki, odgrywa role literatury pieknej, jej basniowo-narracyjnego
elementu. Ponadto film wyzwala z kulturowej tradycji separowania

40d czasu analiz Heideggera w Byciu i czasie (1994) jesteSmy Swiadomi, Ze kazdy z nas
moze naleze¢ do tyranii anonimowego ,Sie”, ktore dyktuje (innym i sobie), jak
postepowac. Przekonanie, ze jednostka pozostaje poza dyktatura ,Sie” najczesciej jest
iluzja.
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ludzkich  umiejetnosci:  audiowizualne obrazy (images) sa
skomponowane w taki sposéb, by zaangazowaé catos$¢ ludzkiej istoty, a
nie tylko mentalng strone uzdolnient poznawczych.

Trud emancypacji od réznych form opres;ji (stereotypéw, konformizmu i
dyktatury informacyjnej) wymienionych powyzej musi by¢ nieustannie
podejmowany na nowo i trwale, poniewaz ma tendencje regresywne.
Jiirgen Habermas (2000) podkreslat emancypacyjny potencjat mys$lenia
filozoficznego (Habermas), oskarzajac jednocze$nie Friedricha
Nietzschego, Martina Heideggera, Jacquesa Derride, Georgesa Bataille’a
i Michela Foucaulta za uprzywilejowywanie jezyka figuratywnego,
kosztem propozycjonalnego. Habermas obawial sie, Zze retoryczne i
poetyckie moce jezyka moga podwazy¢, zdegradowac¢ i podminowac
wazkos$¢ realnych walk spotecznych.

Uwazam, ze ta okoliczno$¢ przesadza o logocentryzmie jego podejscia.
Habermas nie docenia innych wymiar6w mocy umystu poza
formutowaniem twierdzen. Gdy Ole Vedfelt (2001, s. 53-67)
charakteryzuje istote psychologicznych ktopotéw ludzi wspoétczesnych,
wskazuje na historyczng redukcje zrodet Swiadomosci. Ot6z geneza
Swiadomos$ci zostata w dziejach kultury zachodnioeuropejskiej
ulokowana niemal wylgcznie w jezyku i rozumie. Kultury pierwotne
rozpoznawaty trzy inne Zrédta Swiadomosci. Celebrowaty ludzka
wyobraznie, uczuciowos$c¢ i cielesno$¢ jako trzy, niekiedy roziaczne,
niekiedy wzajemnie powigzane pola poznawcze - obszary bezcennej
wiedzy zaréwno dla jednostek, jak i wspolnoty. Bedac dos¢
rygorystycznym racjonalist, Habermas sktonny jest lekcewazy¢
zawarty w tych wymiarach potencjal, podczas gdy wydaje mi sie on
niezwykle wptywowy i wart wziecia pod uwage.

W odniesieniu do tego, co zostato wczes$niej poruszone, kazda wartos¢
zwigzana z tymi zlekcewazonymi wymiarami ludzkiej egzystencji
(egzystencji cztowieka): wyobraznig, uczuciami i cielesno$cia moze sie
okaza¢ wyzwalajaca.

Po pierwsze, indywidualne i publiczne zdrowie, nie tylko jako
przedmioty medycznej ochrony i leczenia, troski ochrony paliatywnej,
lecz jako integralna cze$¢ rownowagi psychosomatycznej moze by¢
wliczona do zespotu przyktadéw takich - emancypacyjnych - wartosci.

()
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Po drugie, wolne od hipokryzji przestrzenie zycia publicznego sa
przyktadem innej, obok zdrowia, warto$ci emancypacyjnej. WyobraZnia
i zr6znicowana galaktyka uczu¢ moze tu wiele pomdc. Im sztywniejszy i
niedopuszczajagcy psychicznego rozwoju kodeks moralny lub
jakikolwiek konwencjonalny kod zachowania, mniej wolna i
spontaniczna staje sie indywidualna ekspresja autonomicznej,
niezaleznej mysli. WyobraZznia pojmowana nie tylko jako osobista
umiejetno$¢, lecz jako wiadza ontologiczna® moze nader sprzyjaé
tworzeniu odpowiednich warunkéw dla rozwijania demokracji
performatywnej®. Emocjonalna inteligencja’ reakcji cielesnych
czestokro¢ okazuje sie dobrym kompasem w trudnych wyborach
etycznych.

Trzecia warto$cia emancypacyjng jest szacunek do siebie i innych.
Dominacja systemu edukacyjnego, ktory reprodukuje ekonomiczne i
mentalne nier6wnosci, tradycyjne ponizanie tak zwanej pracy fizycznej
w poréwnaniu z pracg intelektualng; genderowe, rasistowskie i religijne
nier6wnosci — wszystkie maja za podstawe brak szacunku do zycia
ucielesnionego w osobach. Ideologie patriotyzmu i ludzkiej wyzszosci
nad zwierzetami stajg sie ekranami ukrywajacymi oczywisty brak
szacunku do roéznic, ktére moglyby zosta¢ potraktowane jako
wzbogacajace i sprzyjajace odzyskaniu petni ludzkiego doswiadczenia.

Poza sztuka krytyczng - Renata Skrzypczak-Perelkiewicz

Tréjka artystow, ktéra postanowitam wybra¢ do analizy, to: Renata
SkrzypczakPeretkiewicz, Krzysztof KieSlowski i Elzbieta Jabtonska.
Pierwsza z nich nie jest jeszcze stawna, podczas gdy filmy
Kieslowskiego, podobnie jak artystyczne dziatania Jabtonskiej, sg juz
dobrze rozpoznawane i doceniane. Dlatego poswiecam wiecej uwagi

> W $rodowisku badaczy filozofii z uniwersytetéw w Poznaniu i Toruniu dyskutowane
s3 pojecia wyobrazni ontologicznej i etycznej (Por. Nowak 2016; 2013; Abriszewski
2010; Binczyk 2012)

® Elzbieta Matynia (2008) sformulowala pojecie demokracji performatywnej na
przyktadzie Ruchu Solidarno$ci oraz jego réznych interpretacji w Polsce i zagranica.

” Daniel Goleman w swojej ksigzce na temat inteligencji emocjonalnej nawigzywat do
etyki Arystotelesa. Nastepne jego prace dotycza inteligencji spotecznej i ekologiczne;.
Nie sg one tekstami akademickimi, a raczej popularnonaukowymi, przyblizajacymi
odnowiong koncepcje inteligencji, pozbawiong dominanty logocentryczne;j.

[79]



MARIA KOSTYSZAK
ETYKA OSOBISTA - FRAGMENTY

artystce mniej znanej. Tym, co wydaje sie tgczy¢ te trzy osobowosci
twoércze to odwaga wychodzenia od subiektywnej, nadbogatej (co
oznacza tez sprzecznej i czesto niejasnej) wewnetrznej perspektywy i
pokazywanie krok po kroku, jak mozna jg wciela¢ w zycie wspoélnoty.

Sfera publiczna nie musi by¢ rozumiana jako miejsce zainfekowane
hipokryzja i cynizmem, lecz mozna ja postrzegaé jako zawierajaca
kolektywne wysitki samopoprawy. Nieomal nie ma kresu koniecznym
rewizjom. Redefiniowanie tego, co to znaczy by¢ artysta, cztowiekiem,
matka, chrzescijaninem i wiele innych domaga sie refleksji osobistej,
jak réwniez spotecznej, demokratycznej debaty.

Niewykluczone, glosza omawiani tu artysci, ze kiedy uczestniczymy w
tej debacie nie tylko z wiedzg i refleksjg, lecz takze ze szczerg,
wewnetrzng postawa, pojawia sie wiecej szans na powodzenie i
owocno$¢ takiej debaty. Aby poradzi¢ sobie z przejSciem z ,,naturalnego”
do obywatelskiego wspotistnienia, jak moéwi Luce Irigaray: ,musimy
zauwazy¢, ze kazdy z nas, kobieta i mezczyzna, potrafi wroci¢ do siebie”
(2001, s. 49). Ta sama autorka ostrzega jednak, Zze podmiot
egocentryczny moze sie sta¢ potencjalnie imperialistyczny (Irigaray
1996, s. 47), dlatego szacunek do wszelkiego rodzaju roznic:
genderowych, etnicznych, religijnych, politycznych - jest warunkiem
wspétpracy i demokratycznego polilogu.

Czy mozliwe jest rzezbienie iglta? Niektorzy z odbiorcow w czasie
wystawy Renaty Skrzypczak-Peretkiewicz takie odnosili wrazenie.
Najoryginalniejszg technikg tej artystki pozostaje rzeZbienie igtg - jak
okreslit to doswiadczony kurator Robert Brzecki® - niekartezjanskie
tkanie egzystencji.

Skrzypczak Peretkiewicz, absolwentka Poznanskiej Akademii Sztuk
Pieknych, od zarania swej artystycznej aktywno$ci traktowata sztuke w
specyficzny, nieoczekiwany sposéb. Obok regularnych akademickich
czynnosci, ktore ujawniaty jej wyrdzniajacy sie talent, zwykta
podejmowaé pewne dziatania skierowane osobiscie’, intuicyjnie
wyczuwajac szczegblny rodzaj niebezpieczenstwa wystepujacy w

8 Kurator waznych artystycznych wydarzen w Centrum Kultury i Sztuki ,Wieza

Cis$nien”” w Koninie.

® Mam na mysli tu zaréwno dziatania posiadajace bardzo silny rezonans osobisty
zwigzany z lekturami i do$wiadczeniami artystki, jak réwniez jej tzw. ,przedmioty
osobiste”, np. nietypowe koperty wykonane z réznych tkanin.
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sztuce (podobnie jak w nauce, w humanistyce, w polityce i w tak wielu
obszarach wspotczesnego zycia w krajach zindustrializowanych).

Niebezpieczenstwo to zostato rozpoznane i opisane skrupulatnie przez
tzw. filozoféw zycia - Friedricha Wilhelma Nietzschego, Wilhelma
Diltheya, Henriego Bergsona - jako proces rosngcej anonimowosci i
alienacji doswiadczenia indywidualnego charakteru kazdej osoby. Gdy
studenci $wietowali urodziny swego profesora-nauczyciela, Renata
Skrzypczak posadzita rzezuche, ksztaltujagc ja w forme peruki
(profesorowi brakowato wtoséw), aby go rozbawic. Tego typu ciepte
gesty wskazujgce na fakt, Zze nawet artysci, profesorowie s3 ,tylko”
ludZzmi z defektami i wadami, ktére mozna potraktowa¢ w ludzki
sposéb, wyobrazam sobie jako nie do konica u§wiadamiany, lecz stale
obecny motyw w jej artystycznych przedmiotach, dokonaniach i
wystawach.

Praca magisterska dotyczyta innego niz rozrywkowe czy sportowe
znaczenia tanca. W wielu pierwotnych kulturach taniec traktowano
jako wyjatkowa droge do transcendencji. Stanowit on forme duchowej
czynnosci, w trakcie ktorej ciato zostaje ztgczone z tajemnicg Swiata
przed wszelkimi podziatami i separacjami. Tak rozumiany, gteboki
charakter ruchu tanecznego odkrywatl w skali powszechnej' jako$¢
dotykania pierwotnych poktadéw swiadomosci ciata.

We wspotczesnej filozofii mozna takze napotka¢ takie wglady w nature
tanca. Alain Badiou, komentujac Tako rzecze Zaratustra Nietzschego,
rozwija analogie miedzy tancem i ptakiem w oparciu o lekkos¢
kojarzong z kazdym z nich. ,Powiedzmy, Ze zachodzi tu proces
wykluwania, taniec rodzi co$, co mozna nazwac ptakiem wewnatrz
ludzkiego ciata (...)” (2013, s. 233). Wedtug filozofa Zaratustra uwaza
taniec za nadawanie nowego imienia Ziemi. Taki typ analogii wcale nie
jest oczywisty. Rodzi sie niekiedy w nader poetyckim spojrzeniu/duchu.
To, na co tutaj niemiecki i francuski filozof wskazuja, to mozliwos¢
wyzwolonego zycia - jakoSci zycia pozbawionego daremnych ciezarow.
Dla Nietzschego poczucie winy wytwarzane w ludziach, szczeg6lnie
przez religie chrzeScijanskg, cho¢ takze przez kulture, ktora

% Por. wazne znaczenie tafica w kulturze greckiej opisane w monografii Edwarda
Zwolskiego Choreia (1978), a takze popularno$c¢ japonskiego tanca butoh, poczatkowo
w Japonii, nastepnie w wielu miejscach swiata.
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deprecjonuje indywidualng tworczos¢, jest jednym z takich daremnych
ciezaré6w. Badiou w swym projekcie inteligentnego meandrowania
pomiedzy sprzecznymi warto$ciami, prébuje odkry¢ i wskazywac inng
mozliwo$¢ spotecznego wspétistnienia. Obaj filozofowie dostrzegaja
zwigzek miedzy tym, jak ludzie traktujg Ziemie i samych siebie. Idea, ze
dzieki tanczeniu Ziemia mogtaby zyska¢ na lekkoSci, jest formag
celebracji jedno$ci przed wszelkimi podziatami.

Na wszystkich dotychczasowych etapach twodrczoSci Renaty
Skrzypczak-Peretkieiwicz ~ dostrzegam ten typ  $Swietowania.
Wdzieczno$¢ za skarb, jakim jest samo Zycie wewnatrz ciata. Kazde jego
poruszenie czy przezycie moze pomaga¢ we wzmacnianiu mozliwosci
empatycznego kontaktu z innymi'’. Od momentu ukonczenia studiéw
pracuje w Glogowie mogac praktykowac ten empatyczny kontakt z
innymi na co dzien. Dzieci z r6znymi rodzajami uposledzen potrzebuja
go jeszcze mocniej niz inni. Jako nauczycielka plastyki, w gtogowskiej
zintegrowanej szkole dla dzieci z upoS$ledzeniami®?, Skrzypczak-
Peretkiewicz stale podkresla, Ze wtasnie podczas lekcji plastyki, dzieci z
upos$ledzeniami moga doprawdy rozkwita¢. O ile matematyka i inne
przedmioty sprawiaja im wiecej klopotéw, ekspresja artystyczna
wyzwala. Kiedy zostajg zachecone, by wyraza¢ swoje doswiadczenia
zwigzane z zaplanowanym tematem lekcji'’, przekraczajg bariery,
ktérych doswiadczaja blokujaco, gdy maja wyrazac siebie werbalnie. W
takich przypadkach lekcje plastyki maja dodatkowo terapeutyczny,
obok ogélnoksztatcacego i poznawczego, charakter.

0Od poczatku swej artystycznej dziatalnosci jednoczes$nie opiekowata sie
swoimi uczniami, odkrywajgc talenty'*, przygotowujgc im wystawy,

" Inaczej niz Nietzsche, Skrzypczak-Perelkiewicz nie stosuje ostrego rozroznienia,
ktére pozwala szanowac¢ jednostke, natomiast gardzi¢ licznymi. Arystokratyzm autora
Wiedzy radosnej sprawil, Ze w stosunku do pojecia ttumu uzyt deprecjonujacych
okreslen typu mottoch, hatastra, hotota.

12Zesp('){ placéwek szkolno-wychowawczych
(http://www.zpsw.glogow.org/index.php?
option=com_contact&view=contact&id=1&Itemid=224).

0d lat zarzadza nim znakomita specjalistka, wytrawny pedagog, mgr Marta Greber.

13 Jeden z tematéw: ,Wirydarze, oazy, fontanny”.

" Dwa takie odkrycia doprowadzily do zorganizowania wystaw jej podopiecznych w
galeriach sztuki w Gtogowie. Byly to wielkie wydarzenia zaréwno dla rodzin, jak i
samych utalentowanych uczniéw. Artystka wraz z Tomkiem, autysta, wielokrotnie
odwiedzata innego artyste i nauczyciela akademickiego Mirostawa Gugate, aby poméc
Tomkowi w przyswajaniu technik sitodruku. Bardzo interesujace opisy tych spotkan
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posytajac ich prace na konkursy, zarazem ksztatcac i ksztattujac wiasne:
percepcje i ekspresje artystyczna. Oprdcz kilku pomniejszych wystaw,
chciatabym tu przywota¢ dwie najwieksze: ,Powrét do recznie szytego
zycia” (2006) i ,Wszystko jest przy stowie” (2012)". Obie byly
inspirowane uwaznym stosunkiem do stowa artystki - na ile umozliwia
ono empatyczny kontakt z dzieckiem lub mtoda osobg, na ile czyni go
trudnym, nieomal niemozliwym. ,Gra¢ na instrumencie stowa (nazwy,
mowy), az otworzy sie przejscie” - ta fraza powtarzana od czasu do
czasu przez Renate Skrzypczak-Peretkiewicz moze oznaczaé, w
kontekscie jej artystycznych dziatan i przedmiotow, rozliczne rzeczy.

Rozwazmy trzy podstawowe, ktére wydajg sie dla niej najbardziej
charakterystycznymi i najwazniejszymi znaczeniami.

Pierwsze przejscie, jakie mozna otworzy¢, to przej$cie miedzy osobami.
Ludzie w rodzinach, miedzy znajomymi, w szkole i w pracy komunikujg
sie z trudem. Albo upierajg sie przy wiasnych systemach znaczen,
wykluczajac inne mozliwosci, albo po prostu nie zdobyli umiejetnosci
rozwijania takiej galaktyki znaczen, by moc sie zachowywac otwarcie,
wiec kryja sie za parawanami znaczen konwencjonalnych. Wtedy ich
komunikacja stuzy intuicyjnie dobranym narzedziom, by czuc sie
bezpiecznie, ale bez mozliwosci wewnetrznego wzrostu. W jej
wewnetrznym rozwoju  osobistym, mocna wiara Kkatolicka,
odziedziczona dzieki ukochanej Matce, dostarczyta jej takiej mozliwosci
wewnetrznego wzrastania. Co szczegdlnie wazne w terazniejszej
sytuacji w Polsce’, artystka nie prébuje ocenia¢ ludzi wedtug ich wiary
lub jej braku, co tak wielu Polakom obecnie sie bezrefleksyjnie
przydarza. Swiadectwo, jakie daje soba, wystarcza.

Drugim, po otwieraniu sie na i wérod ludzi, przejSciem otwierajgcym sie
dzieki graniu na instrumencie stowa to podchodzenie blizej tajemnicy
bez naduzywania jej. Termin ,tajemnica” nie powinien by¢ tutaj
naduzywany, poniewaz nader szybko traci swdj potencjat. Mam tu na
mysli stan intensywnej $wiadomos$ci, Ze ani nie jest mozliwe, ani

opublikowane s3 w glogowskim magazynie ,Kotwica” nr 2 (84)/2016. Por:
Skrzypczak-Peretkiewicz 2016, s. 22-26; Gugata 2016, s. 26-28.

> Artystka jest matka trojga dzieci, zatem jej zycie artystyczne musi toczy¢ sie
rownolegle z codziennym zyciem rodzinnym.

' Po zwyciestwie w wyborach w roku 2015 partii konserwatywnej zwigzanej z
Ko$ciotem, katolicyzm stat sie w Polsce religia dominujacg, choé czasami wyznawang
powierzchownie, zatem koniunkturalnie.
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korzystne'” dostarcza¢ uzasadnien wszystkiemu i ttumaczy¢ wszystko.
Artykulacje werbalne mogg by¢ wskazéwkami w strone stanu rzeczy,
ale nie powinny ro$ci¢ pretensji do petnego wyczerpania tresci. Zdarza
sie bowiem, ze artykulacja werbalna jest niemozliwa lub zbedna - ten
rodzaj samowiedzy pomaga poszukiwaé¢ wtasciwej drogi do bycia w
poblizu tajemnicy. Samo podtrzymywanie mozliwosci kontaktu z czyms
lub kim§ - a ten tajemniczy element wedtug Renaty Skrzypczak-
Peretkiewicz mieszka w kazdej osobie, cho¢ nie kazdy go rozpoznaje lub
sobie go uswiadamia - stanowi jednak inng postawe od dominujgcego
dzi$ ironicznego dystansu.

Stan umystu, ktéry pozwala na stosowanie ironii tam, gdzie wcale nie
jest ona potrzebna, moze sta¢ sie przeszkoda kultywowania tego, co
pisarz czeski Bohumil Hrabal (2006, s. 5) nazwat istotg sztuki: ,Podziw i
zachwyt widzialng strong $wiata”'®. Mozliwo$¢ kontaktu z tajemnica,
bez zadzy uchwytywania jej przemoca dyskursywna, pomaga takze
rozpoznaC wilasne ograniczenia. Zachodzi szansa redukcji ludzkiej
pychy bycia nieuwaznym wobec oséb i rzeczy, jak rowniez czujacych
istot wokét nas.

Trzeci podstawowy sens grania na instrumencie stowa to mozliwos¢
petnej akceptacji zycia. Historycznie ludzka kondycja jest przepeiniona
tragicznymi i trudnymi do zaakceptowania zdarzeniami®. Jednakze
dopoki ludzko$¢ ma szanse podejmowania refleksji na temat tej
kondycji, dopoty dysponuje tez mozliwoscia przemiany. Renata
Skrzypczak-Peretkiewicz w swej wystawie zatytutowanej ,,Powrét do
recznie szytego zycia” apeluje do takiej przemiany. Wystawa
poswiecona byta gtéwnie wyczuciu losu, jaki spotkat ludzi w krajach
afrykanskich, lecz mogta poruszy¢ tez kazdego, kogo niepokoi masowa
produkcja przedmiotéw w fabrykach?. Kontakt artystki z Afryka nie
zostat zapoS$redniczony przekazami medialnymi, lecz miat Zrodta

7 Po raz kolejny nawiazuje tutaj do znaczenia uzytecznosci, ktére nie jest zawezone
do waskiego pragmaty zmu, ale z drugiej strony, nie jest tez oderwane od praktycznej
strony zycia. Heidegger (2000, s. 123) przed stawia to w Co zwie sie mysleniem?: ,\W
uzywaniu tkwi dostosowujace sie odpowiadanie. Wtasciwe uzywanie nie degraduje
tego, co uzywane (...) jest wdawaniem sie w istote, jest zachowaniem w istocie”.

'8 przypuszczam, ze Renata Skrzypczak-Peretkiewicz w tej kwestii zgodzitaby sie z
Hrabalem.

9 Uwazam, ze wojny s3a straszliwymi Kkatastrofami, ktére niwecza materialne i
duchowe osiggniecia cztowieka.

% Antropologia zgtasza koniecznoé¢ ,rewizji $wiata industrialnego” - Thompson 2014.
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osobiste. Kilku zaprzyjaznionych misjonarzy z Gtogowa opowiadato o
swoich doswiadczeniach - ich opowies$ci o lokalnych sytuacjach w
réznych miejscach Afryki zainspirowaty artystke. Wystawa sktadata sie,
miedzy innymi, z instalacji licznych lamp stojacych na podtodze,
potaczonych razem. Wszystkie byty zapalone. Na abazurach znajdowaty
sie narysowane przez artystke lub sfotografowane postaci
czarnoskérych - dzieci i 0séb starszych. Swiatto naszej uwagi powinno
by¢ skierowane na ich los - konsekwencje imperialistycznego
kolonializmu i nowych form neokolonialnej eksploatacji kumulowatly sie
w przeznaczeniu niewinnych mtodych ludzi z tego wielkiego
kontynentu.

Innym elementem wystawy byty tanczace figurki uszyte z biatej tkaniny,
przymocowane do delikatnego tiulu. Moga symbolizowaé nasza
mozliwo$¢ postrzegania ich nie tylko w dokumentalny, gazetowy
sposéb, lecz na spos6b duchowy. Sg biali jak my. Nie sg inni*'.

Co stanowi najwieksze osiggniecie artystyczne Renaty Skrzypczak-
Peretkiewicz? Uzyska¢ nowe znaczenia w najprostszy sposob. Takich
znaczen znajduje sie wokot nas wiele, lecz czasami nie potrafimy
,otworzy¢” do nich ,przejscia”. ,Powrdét do recznie szytego zycia”
zawiera empatyczne i przetworzone artystycznie reakcje artystki na
opowiesci o Afryce, w ktorej wydarza sie wiele cierpienia. Dzieki sztuce
nie czujemy sie oskarzeni, ale tez nie obojetni, otworzyto sie bowiem
przejscie. (...)

21 : I .

Polski artysta, Jerzy Nowosielski, namalowatl czarnoskérego Jezusa Chrystusa, co
stanowi dobre ¢wiczenie wyobrazni i empatii. Zwracanie uwagi na odmienny kolor
skoéry, moze powodowac¢ nieSwiadome przejawy nietolerancji.
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Edukacja etyczna - zestaw pomocy dla nauczycieli w szkole i
innych edukatorow

»Stuchaj i patrz,
gdyz wszystko moze by¢
ratunkiem”

Kamil Pietrowiak?

Powszechna edukacja szkolna nastawiona jest na przekazywanie
wiedzy. W takim modelu dwa Zrédta swiadomosci - jezyk i rozum - s3
uprzywilejowane i traktowane jako najwazniejsze. Dawne kultury
doceniaty role cielesnos$ci, uczu¢ oraz wyobrazni jako suwerennych i
doniostych Zrédet Swiadomosci. Pozwalato to ksztattowal osobiste
doswiadczenie w postaci syntezy tych zrdéznicowanych wymiaréw
cztowieczenstwa. Wspétczesna humanistyka i nauki spoteczne coraz
czeSciej rewiduja wilasne podstawy, by dopuszczal zrdéznicowanie
doswiadczenia, pomimo dominujgcego modelu epistemologicznego.

Sadze, Zze zadaniem edukacji etycznej jest rozbudzanie inteligencji
emocjonalnej, ksztalcenie empatii i hartowanie charakteru. Wiedza jest
niezwykle korzystna, ale moze tez paralizowa¢ che¢ twdrczosci,
poniewaz pragnie sie unikna¢ btedéw?. Dopoki ksztatcimy sie etycznie,
mamy prawo do btedu i pomytki**. Edukatorzy moga odwota¢ sie do
dziet sztuki - filmoéw, obrazéw, dziel muzycznych, na ktére mtodzi
ludzie sg bardzo uwrazliwieni, by wyeksponowac¢ otwarty, procesualny
charakter dochodzenia do pozadanego efektu.

22 Kamil Pietrowiak, doktor etnografii, jest badaczem sytuacji niewidomych w kulturze
dominujgcej wizualnosci, stad wspétakcentowanie stuchu.

23 Ken Robinson (2006), brytyjski reformator edukacji, podkresla, ze dzieci nie bojg sie
btedéw i dlatego moga wymysla¢ nowe, oryginalne idee. Jego zdaniem powszechna
edukacja zabija kreatywno$¢. Swoja aktywno$¢ reformatorskg koncentruje na
odzyskaniu kreatywnego wymiaru edukacji powszechne;j.

24 Odzyskanie prawa do btedu podkreslaja takze programy kreatywnosci dla
inzynieréw.
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Tworzenie narracji o moralnosci

Mogloby sie zaczyna¢ od uswiadomienia sobie potrzeby duszy, jaka
rozpoznali antropologowie: snucie opowiesci. Poczatkowo ta opowiesc jest
wyprobowywanym scenariuszem, wcale nieostateczng formq prawdy. Z
czego opowies¢ moze wyzwalac? Z nawykow mysSlowych, przyzwyczajen
odczuwania, kolein dziatania. Jesli wedlug Heraklita ztymi Swiadkami sg
oczy i uszy dla ludzi, ktorzy majg dusze barbarzyncéw (Heraklit 2005),
rewizje zmystowych doznan winny przebiega¢ rownolegle do oczyszczania
duszy. Presupozycja, ze Zzycie moze by¢ wlasnym scenariuszem lub
projektem, mobilizuje indywidualng podmiotowosc.

W Europie ro$nie zainteresowanie tafiicami etnicznymi. Instruktorka
potrafigca opowiada¢ o mozliwych znaczeniach tanca**dawniej i dzi$ z
tatwoscia oderwie mtodych ludzi od smartfonéw. Rytmiczny ruch
cielesny pobudza w cztowieku wymiary archaiczne, ktére spontanicznie
tacza sie z aktualnymi potrzebami psychicznymi. Niebagatelna rola
tanca, podobnie jak rapu i hiphopu w przywracaniu cyklicznie utracanej
rownowagi psychosomatycznej, coraz cze$ciej rozpoznawana jest przez
madrych edukatoréw. W szkotach alternatywnych taniec i wschodnie
sztuki walki wprowadzane sg w oficjalne programy nauczania.

Zrédta do wykorzystania w edukacji etycznej

Kania M.M. (2016), Gobelin Arachne. O cyfrowym rzemiosle tworcow
gier kom-puterowych, ,Dyskurs. Pismo Naukowo-Artystyczne
Akademii Sztuk Pieknych we Wroctawiu” nr 22,

http: //www.academia.edu/33589074 /Marta_M._Kania_Go-
belin_Arachne._O_cyfrowym_rzemio%C5%9Ble_tw%C3%B3rc
%C3%B3w_gier_ komputerowych

Konachowicz 1., Circle Dance, http://www.circledance.art.pl/index.php

% Irena Konachowicz prowadzi we Wroctawiu kursy instruktorskie i zajecia taneczne:
http://www.circledance.art.pl/index.php. Ksztatcgcy sie u niej instruktorzy ucza tanca
w catej Polsce, niektérzy prowadzac zajecia z osobami majacymi wady wzroku, z
osobami starszymi, z kobietami. Rytmiczne poruszanie przywraca im zaufanie do
siebie i poczucie przynalezno$ci (inkluzywnej) spoteczne;.
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Thomas E. (2015), Circle Dance for Peace, YouTube, https://
www.youtube.com/ watch?v=IN51HplaZekhttp://www.cir-
cledance.art.pl/

Flanagan M. (2009), Critical Play: Radical Game Design, Cambridge-Lon-
don

Gry?°

Flower (2008), thatgamecompany, http://thatgamecompany.com/
games/flower/

The Path (2009), Tale of Tales, http://tale-of-tales.com/ThePath/

Everybody'’s Gone to the Rapture (2015), The Chinese Room, http://
www.thechinese-room.co.uk/games/everybodys-gone-to-the-rap-
ture/

Botanicula, Amanita Design, http://botanicula.net/
Braid (2009), Number None

Blogi
strasznasztuka, http://strasznasztuka.blox.pl/html

vlep[v]net, http://vlepvnet.bzzz.net/

Filmy

Frida (2002), rez. Taymor ]., CDON-MEX-USA
Dziewczyna z pertq (2003), rez. Webber P, L-GB
MGdj Nikifor (2004), rez. Krauze K., PL

2 Adresy ludograficzne zawdzieczam wroctawskiej specjalistce z tego zakresu, dr
Marcie Matyldzie Kani. Polecam takze dwie ksigzki tej autorki, zamieszczone w
bibliografii koicowej, jako zrédia oryginalnych interpretacji roli wyobrazni i gier w
rozwoju intelektualnym oraz etycznym.
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Architecture, Hoboken
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Zizek S. (2001), The Fright of Real Tears: Krzysztof Kieslowski Be-
tween Theory and Post-theory, London
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Potrzeba panoramicznego pacyfizmu?’

Uwagi wstepne

Czwarty rozdziat ksigzki wyrasta z przekonania, Ze militaryzacja
dyskursu, przepetnienie przemoca i agresja medidw oraz catej
przestrzeni publicznej tudziez prywatnej, domaga sie naglacej zmiany.
Humanistyka bada przyczyny, natomiast dla jednostkowego tworzenia
narracji o moralno$ci wazne jest uSwiadomienie sobie dos¢
powszechnie negatywnego nastawienia wobec pacyfizmu.

Ponizej zadaje pytanie, dlaczego postawy pacyfistyczne, cho¢
odczuwane jako szlachetne, sg utozsamiane z idealizmem niezgodnym z
ludzka naturg ani z historia, zatem abstrakcyjne i wylgcznie
deklaratywne. Naswietle kontekst tego rozdzwieku: odczucia, zZe
pacyfizm jest etycznie uzasadniony i przekonujacy, lecz utopijny. Przy
czym proponuje nie traktowa¢ z gory etyki i utopii jako twardej
opozycji, lecz réznice, ktéra moze stanowic szanse glebszej przemiany.

W ponizszym tekScie uznaje pacyfizm za teorie etyczng deklarujaca i
demonstrujaca aksjologiczng spojnos¢, ktérej brakuje teoriom wojny
sprawiedliwej. Osobiste doSwiadczenia, a takze argumentacje Bertranda
Russella oraz Virginii Woolf (Trzy gwinee) na rzecz pacyfizmu, a takze
odniesienia do ksigzki Swiettany Aleksijewicz Wojna nie ma w sobie nic
z kobiety postuza mi do pokazania, Ze przejScie - najpierw w
mentalnos$ci, pézniej w praktyce - do innego myslenia o relacjach wojny
i pokoju lezy wcigz w zasiegu naszych mozliwosci. (...)

Wprowadzenie do egzystencjalnego wymiaru pacyfizmu

W krytycznym komentarzu na temat Heideggera, a takze catego
egzystencjalizmu, Theodor Wiesengrund Adorno sugeruje, ze
akcentujac zagadnienia dramatu egzystencjalnego, formacja ta
posrednio wzmacnia polityczne i spoteczne status quo. Cho¢ nie mozna

7 Ponizszy rozdziat w wersji zmodyfikowanej zostat opublikowany w postaci artykutu
pod tytutem: ,Pacyfizm- etyka czy utopia?” [w:] Rzecz piekna, mqdra, dobra i wszystko,
co takie.., t. 1, Oikoumene filozoféw, (red.) Bar¢ S., Lorczyk A., Zielinski J.,, Wroctaw
2015,s.141-161.
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wykluczy¢, ze takie konsekwencje takze zachodza, rozumowanie
Adorno pomija okoliczno$¢ odwrotng: nadmierne zaangazowanie w
rewolucyjne zmiany polityczne i spoteczne moze uczyni¢ jednostke
Slepa i nieczuta na indywidualny los os6b najblizszych, a takze na
wtasng jako$¢ zycia.

Niefasadowy egzystencjalizm dazyt do uzgodnienia tych wymiaréw:
jednostkowej odpowiedzialno$ci i pozbawionej hipokryzji dziatalnosci
spotecznej. Kierunek, jaki wybral Heidegger, wymagatby bardziej
fundamentalnej przemiany zalozen, w oparciu o ktore rozwijata sie
kultura europejska. ,Pozwala¢ byciu by¢” zamiast uprzedmiotowienia
bycia w byt, rozumienie cztowieka jako Dasein (a nie animal rationale),
prawdy jako nieskryto$ci, mysSlenia jako egzystencjalnego
dziekczynienia, etyki jako ethosu (siedziby i zakorzenienia) - to tylko
kilka z owych zatozen. I chociaz w medialnych raportach swiat wydaje
sie pod kazdym wzgledem oddala¢ w galopujacym tempie od wizji
Heideggerowskiej, niszowo zaawansowana kultura rozwija wtasnie taki
scenariusz wrazliwosci. Sadze, ze gleboko etyczne wskazania
Heideggera moga by¢ uzupetnione, a czeSciowo zmodyfikowane.

Sokrates definiowatl filozofie jako przygotowanie do $mierci, Georges
Bataille méwit o pisaniu na wysokoSci $mierci, w czasie nalotow
bombowcéw niemieckich nad Londynem pisze Virginia Woolf Mysli o
pokoju w czasie ataku bombowego (1940). O przygotowaniu do Smierci
mowi Sokrates tuz przed wypiciem cykuty i ma na mysli dokonywane
przez mysSliciela w trakcie zycia rozitgczanie duszy i ciata, ktére do
ostatecznego roztaczenia przygotowuje. Bataille jako chtopiec byt
$wiadkiem przedtuzajgcej sie agonii ojca, ktorej ,nic na niebie i ziemi”*®
nie mogto ulzy¢. Widmo cykuty w pewnym sensie tez towarzyszyto
Virginii - wielu Brytyjczykéw juz zgineto i za miesigc zginie ona sama,
jednak w obliczu leku przed $miercig nie pisze o rozitgczaniu ciata i
duszy, lecz inaczej. Wtasnie w imie upokorzenia, jakim jest strach: jej
przed nalotem i - potencjalny strach®- niemieckiego mtodego lotnika,
ktérego zadaniem jest bombardowanie Londynu, apeluje namietnie do
wziecia w przysztosci pod uwage innych mozliwosci ciat. Nie

%8 Empatyczne, petne ekspresji wyrazenie Bataille’a: ,nic na niebie i ziemi" typowe jest
dla holistycznych, doswiadczen o charakterze ostatecznym.

9 Jej literacka wyobraznia aktywnie tworzy, co moze odczuwaé¢ mtody niemiecki
lotnik. O ile ideologia patriotyczna nie zablokowata jego uczu¢ i wyobrazni, musi, jej
zdaniem, odczuwac strach i panike.
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wzbudzania leku i przerazenia - kiedy mys$lenie zostaje sparaliZowane,
lecz twérczych instynktow i uzdolnien drzemigcych w ludziach
niezaleznie od przynaleznos$ci narodowe;.

Okolicznos¢, ze wtasnie w tak ostatecznej sytuacji zagrozenia zycia,
autorka nie wyraza nienawisci do bombardujacych, lecz solidarnos¢ z
ich uczuciami, jakie tatwo sobie wyobrazi¢, cho¢ trudno sttumic,
otwiera mozliwo$¢ i czyni realng szanse przebudowania naszej
mentalno$ci i uczuciowosci. Przestanie Sokratesa doda otuchy
kazdemu, kto znajdzie sie w sytuacji koniecznego roztaczenia duszy i
ciata®.

Natomiast postawa wyrazona w Thoughts on Peace in an Air-Raid to
szansa popatrzenia na wojne z perspektywy solidarnosci z wrogiem.
Przy czym nie deklaruje sie tu pobtazliwosci czy sentymentalnej
akceptacji hitleryzmu. Woolf cytuje biezaca notatke prasowg, w ktorej
Lady Astor méwi o degradowaniu uzdolnionych kobiet z powodu
pod$wiadomego hitleryzmu w sercach mezczyzn®'. Tyranie dyktowania
innym, jak maja zy¢ i dzielenia ludzi ze wzgledu na pte¢ lub
narodowos$¢, miast ich tgczenia ze wzgledu na intensywnos$¢ wspdlnych
stanow uczuciowych, trzeba odstania¢ nie tylko we wrogu, lecz
najpierw w sobie.

Bomby juz na Londyn spadajg i w tym momencie autorka moéwi o
koniecznos$ci mysSlenia o pokoju. Spojne i konsekwentne mysSlenie jest w
hatasie maszyn lotniczych i wybuchoéw sparalizowane, ale to witasnie
wtedy pilnie trzeba mysle¢ o pokoju. ,Dop6ki nie potrafimy wmysle¢
pokojowosci w egzystencje [ang. think peace into existence;
wyttuszczenie MK], bedziemy - nie tylko to jedno cialo w 16zku, lecz
miliony ciat, ktére sie dopiero narodza, takze beda - leze¢ w tej samej
ciemnosci i beda stucha¢ nad gtowami tego samego $mierciono$nego
ryku” (Woolf 1940).

* Wiele jest przypadkéw przetrwania przesladowan - uwiezienia, tortur - dzieki
owemu szlachetnemu zachowaniu dystansu do wtasnych cierpien i wyzszos$ci ducha
nad ciatem. W konteks$cie badania historycznego i obecnego stosunku do wojny
odstania sie wszak takze niebezpieczenstwo owego ,rozlaczania” duszy i ciata.

3 Virginia Woolf (2002, s. 279) pisze tez o zagrozeniu kultury przez ,potwora, ktory
wypetzt na powierzchnie i dziata jawnie, i otwarcie. Usituje pozbawi¢ Was wolno$ci,
dyktowa¢ Wam, jak macie zy¢, dzieli¢ ludzi juz nie tylko wedtug pici, lecz takze wedtug
narodowosci”.
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Spinozjanski holizm, ktéry pobrzmiewa w tej uwadze, czyli troska o
niezliczong liczbe przysztych oséb, tatwo moze zosta¢ przeoczony.
Mozna w nim ustysze¢ tylko kasandryczng przesade Kkobiecej
uczuciowosci, lecz taki odbiér stanowi wtasnie Swiadectwo dokonanego
zatozenia: to, co publiczne jest wazniejsze od tego, co prywatne. Wojna
jest konieczno$cig, stwierdza wybrane tu zatozenie, poniewaz stanowi
obrone dobra wspdlnego, a nie egoistycznych, prywatnych potrzeb.
Egzystencje, czyli pojedyncze istnienie, nalezy odsung¢.

Filozoficznie ten typ rozumowania taczony jest zwykle z platonizmem.
Warto zatem przywota¢ oryginalng interpretacje rdéznicy miedzy
Paristwem Platona i jego Prawami, jaka przeprowadzita Dorota
Zygmuntowicz (2011). W jej ujeciu mySlowy eksperyment, jaki
przeprowadzaja rozméwcy w Parnstwie, by zorganizowa¢ optymalnie
zycie spoteczne, jest rzeczywisScie projektem idealistycznym. Jednak
Platon wcale nie rezygnuje z realizmu, gdy w swym ostatnim dialogu,
zderzajac praktyki polityczne Aten i Sparty, jeszcze intensywniej niz
wczesniej, dazy do réwnowagi miedzy publicznym i prywatnym.

,Nauka zawarta w micie uczy, Ze nasze zycie jest »trudnym i
niesprawiedliwym« (Polityk, 273 c1). To przypomnienie mitu pozwala
stwierdzi¢, ze Zycie zatrzymane w swym rozwoju przez niezmienne
zapisy, stanowitoby zaprzeczenie boskiej epanorthozy, ktérg ma
nasladowac¢ posiadajacy wiedze polityk. To nie niezmiennos$¢ jest dla
niego wzorem, lecz zmiana czynigca stan zastany lepszym. W obrebie
horyzontu, jaki ukazat mit, kazdy konstrukt polityczny hotdujacy
niezmiennos$ci fundujacych go norm, jest wypaczeniem, a nie
nasladowaniem boskiego porzadku” (Zygmuntowicz 2011, s. 402). (...)

Antymilitarystyczna koncepcja ciala

W artykule Sinem Hun (2014), tureckiej absolwentki London School of
Economics and Political Science, ktéra zatozyta pierwsze w Turcji
doradztwo strategiczne dotyczace praw cztowieka, dostajemy przeglad
tendencji i stanowisk w obszarze feministycznych badan nad teoriami
wojny sprawiedliwej. Motywem powtarzajagcym sie u niemal
wszystkich omawianych autorek (miedzy innymi: Carol Cohn, Bethke J.
Elshtain, Naomi Malone, Lucindy Peach, Sarah Ruddick, Laury Sjoberg)
jest krytyka abstrakcyjnego charakteru teorii wojny sprawiedliwe;j.
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Pomija sie wplyw wojny na indywidualne, jednostkowe ciata. Wroga
postrzega sie jako ,innego”. ,Innego” w sensie negatywnym: nie jako
kogos, kto wymaga od nas szacunku wtasnie dlatego, Ze nie bedac z nim
w pelni identyczni, nie mozemy sie z nim utozsamia¢, lecz ,innego”,
ktérego w catoSci odrzucamy. Dominuje skupienie na zasadach
sprawiedliwo$ci i praw, a nie potrzeb poszczegélnych oséb w
okreslonych konfliktach. Sinem Hun pisze o monografii Maternal
Thinking. Towards the politics of peace (1989), w ktérej Sarah Ruddick,
autorka wielu artykutéw propacyfistycznych, rozwija
antymilitarystyczng koncepcje ciata. W Swietle tej koncepcji my$lenia
macierzynskiego, narodziny uprzywilejowuje sie wzgledem $mierci.

Wiele nurtéw feminizmu prébuje odwroci¢ trend pomijania ciata. ,\W
pewnym sensie rozwoj kultury, cywilizacji, réwniez filozofii
(przynajmniej do czaso6w Nietzschego i Freuda) mozna traktowac jako
kolejne etapy eliminacji ciala z obszaru spotecznego widzenia. Kultura
wytacza lub co najmniej pozbawia znaczenia cielesne sktadniki
komunikacji, takie jak gestykulacja, artykulacja, mimika etc. W
kulturowo cenionych formach dziatania (polityce, ekonomii) ciato znika
w wyniku wyrafinowania mechanizméw kontroli, takich jak np.
uniformizacja ubran” (Sroda 2003, s. 229)%*2. W kontekscie kwestii
zwigzanych z problematyka wojny wigze sie to dwiema sferami
zagadnien. Pierwsza dotyczy specyfiki kobiecosci, w tym wuczué
macierzynskich; druga ideatéw heroiczno-patriotycznych.

W delikatnej polemice z Alasdairem MacIntyrem Magdalena Sroda
dystansuje  sie do  pochwaly  spoteczenstw  bohaterskich,
gloryfikowanych w Dziedzictwie cnoty za cnote patriotyzmu. ]Jej
zdaniem ,warto$¢ patriotyzmu w dobie panstw federacyjnych (np. Unii
Europejskiej), proceséw globalizacyjnych, w dobie rosngcych w site
ruchéw pacyfistycznych staje pod powaznym znakiem zapytania”
(Ibidem, s. 281). Nazywam te polemike delikatng, poniewaz autorce nie
chodzi o zdyskwalifikowanie ideatéw patriotycznych. Raczej
skrupulatnie wskazuje trudnosci, z ktorych tez Maclntyre zdaje sobie
sprawe, trudnoSci polegajace na probie uzgodnienia uniwersalnych

*2 Jako przypis (45, s. 229) do ostatniego zdania cytatu Autorka odsyta do Boehme
(1998, s. 95-106).
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warto$ci moralnych, praw cztowieka, powszechnych praw naturalnych z
Lirracjonalng” - jak ja nazywa Sroda - moralnoscia patriotyzmu.

Podobne zagadnienia porusza Tomasz Zuradzki (2010). Akcentujac
problematyczno$¢ zaréwno powszechnej akceptacji rozbieznosci
miedzy etyka zawodowa Zotnierzy i moralnoscig ogdlng oraz uznajac
pacyfizm za stanowisko problematyczne, uwypukla asymetrie moralnej
i prawnej kwalifikacji czynéw wojennych. Podazajagc w $lad za
sugestiami McMahana, postuluje przeformutowanie pryncypiow etyki
wojny, aby zapobiec wyzej wspomnianej rozbiezno$ci i uczynic ja
bardziej sp6jng i niesprzeczna.

Moim zdaniem, wobec podawanych przez autora liczb zabitych w
ostatnich konfliktach wojennych (obie wojny w Iraku, pierwsza
uznawana za sprawiedliwg, druga nie; Afganistan, Izrael, Palestyna),
postulaty uspéjniania i uniesprzeczniania wydaja sie mocno spézZnione.
Zdecydowanie donio$lejszym etycznie gestem jest zamiar biatoruskiej
dziennikarki, Swiettany Aleksijewicz: ,Napisa¢ taka ksigzke o wojnie,
zeby niedobrze sie robito na samg mys$l o niej, Zeby sama mys$l byta
wstretna. Szalona. Zeby nawet generalom zrobilo sie niedobrze”
(Aleksijewicz 2015, s. 16).

Aleksijewicz kontynuuje tradycje biatoruskiego pisarza, Aleksandra
Adamowicza, twérce nowego gatunku, ktéry nazywal powiescia
zbiorowa, powie$cig-oratorium, powiescig-swiadectwem, ludem samym
0o sobie opowiadajacym, proza epicko-chéralng itd. W roku 1983
ukonczyta swoja pierwsza ksigzke U wojny - nie Zenskoje lico (wyd. pol.
Wojna nie ma w sobie nic z kobiety, 2015). Dziennikarka zainteresowata
sie losem kobiet, ktéore w okoliczno$ciach wojennej mobilizacji
zastepowaty mezczyzn na froncie, jednak po wojnie zostaty
zmarginalizowane i ani ich doSwiadczenie, ani zastugi nie znalazly
uznania. Aleksijewicz w indywidualnych, spokojnych rozmowach z nimi
odkrywa inne oblicze wojny. Tam, gdzie Ernst Juenger widzi wzniosto$¢
i cnoty heroiczne, tam dziennikarka, dzieki wyznaniom ZzZotnierek,
ujawnia zupelnie inny wymiar wojennego rejestru: wspotczucie, zal, ze
ging piekni chtopcy, opor wobec strzelania do ludzi.

Oprocz przekazania wzruszajgcych wspomnien bylych zZotnierek,
ktérych osobiste doswiadczenie wojenne tworzy catkiem odmienng jej
wizje (wspotczucie dla miodych zZotnierzy po obu stronach frontu,
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empatyczne i estetyczne komentarze), autorka stawia sobie za zadanie
uczyni¢ wojne odpychajacg, tak jak odczuwato jg wiele zmuszonych do
walki kobiet i mezczyzn. Przestaniem ksigzki jest co najmniej
sceptycyzm wobec niekwestionowanej koniecznoSci wojowania, a
ponadto unaocznienie, czego pragna, tak zwani zwykli ludzie, zanim
okreslona ideologia nie zmieni im pragnien zgodnie z forsowang przez
siebie doktryna.

Temat wojny kontynuowany jest przez Aleksijewicz w ksigzce Ostatni
swiadkowie (1989) - o losie i odczuciach dzieci doSwiadczajgcych Il
wojny $wiatowej i okupacji niemieckiej oraz w Otowianych
zotnierzykach (2007) - o zbrodniczej radzieckiej interwencji w
Afganistanie. Przy czym autorka uwaza ja za niemoralng zaré6wno w
stosunku do narodu afganskiego, jak i narodéw ZSRR. Najbardziej
znana, dramatyczna kronika katastrofy w Czarnobylu (oryginat 1997,
dwa ttumaczenia na jezyk polski: Krzyk Czarnobyla 2000; Czarnobylska
modlitwa. Kronika przysztosci 2012) wymaga odnotowania w
kontekscie rozwazan na temat pacyfizmu nie tylko z powodu tragedii w
Hiroszimie i Nagasaki®.

Czesto w mysleniu potocznym pojawia sie przekonanie, zZe koniecznosci
wojenne wptywaja najbardziej stymulujaco na rozwo6j nauki i techniki.
Sadze, Ze katastrofy XX wieku powinny zapobiega¢ atrofii pamieci, ktéra
pozwala na podtrzymywanie tak razacej jednostronnosci patrzenia.
Wszystkie ksigzki Swiettany Aleksijewicz pielegnujg pamie¢ o tym, co
najwazniejsze. (_...)

Antymilitarystyczna sztuka

(...)JWspoétczesna sztuka krytyczna na rézne sposoby wyraza protest
skierowany przeciw wojnie. Artysta francuski JR sfotografowat w
Izraelu i Palestynie przedstawicieli tych samych zawodéw: fryzjera,
taksowkarza, nauczyciela. Po jednej osobie z Izraela i po jednej z
Palestyny. Kiedy ich wielkie fotografie zawisty w przestrzeni miejskiej,
drazyt pytaniami: dlaczego walczycie przeciw sobie, jeste$cie bra¢mi i
siostrami.

3 Wspétczesnie w Japonii poglady pacyfistyczne dominuja.
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W Polsce sztuka krytyczna takze odnosi sie z niepokojem do rzekomej
niepodwazalnoSci ideatéw patriotycznych®'. Demaskowanie hipokryzji
odbywa sie czesto nieubtaganie ostro, poniewaz prowokowanie zwykle
jest identyfikowane z nastawieniem krytycznym sztuki. Wszak zdarza
sie w ramach owego krytycznego podejscia takze takie dzieto, jak Zofii
Kulik Ulubiona réwnowaga (Sienkiewicz 2014, s. 78). Wykonane w
nerwowej atmosferze niespodziewanego zaproszenia artystki do
waznej galerii w Amsterdamie, zawiera, moim zdaniem, gteboko
konstruktywne przestanie o konieczno$ci szukania lub tworzenia
réwnowagi, nawet w obliczu radykalnie niesprzyjajacych okolicznosci -
historycznych i politycznych. Kiedy dwa lata poézniej artystka
przedstawita fotokolaz Wszystkie pociski sq jednym pociskiem (1993),
wiadomo juz byto, Ze nieustanna obecno$¢ wojen i agresji w Swiecie to
nie jest problem, od ktérego wrazliwy cztowiek moze abstrahowac®.

Pacyfizm jako pokojowa postawa rozwigzywania wszelkich
konfliktow i nieporozumien

Zwiagzki miedzy agresjgq i prowadzeniem wojen zostaty dostrzezone w
teorii stosunkowo po6zno. By¢ moze tradycyjny dystans w historii
kultury europejskiej $wiadomos$ci do sfery cielesnej*® sprawil, ze
separowano zagadnienia dotyczace solidnej argumentacji na rzecz
uzasadnienia koniecznoSci podjecia dziatan wojennych od zagadnien
emocjonalnego braku tadu w osobie. Rozpowszechnienie
dalekowschodnich praktyk ujarzmiania ciata i ducha (m.in. jogi,
buddyzmu, buddyzmu zen, karate, aikido, taekwondo) uswiadamia

3 Por. Sienkiewicz K. (2014) z oktadka z kadru filmu Artura Zmijewskiego KRWP,
przedstawiajgca miodych Zoinierzy w marszu kompanii honorowej, trzymajacych
karabiny, w rogatywkach i butach wojskowych, lecz szczegdlnie bezbronnych,
poniewaz nagich. W rozdziale Chutzpah omawiana jest nowojorska wystawa
Odzwierciedlajgc zto (Mirroring Evil, 2002), w czasie ktdrej trwaja ostre spory, co i jak
z Holokaustu mozna ukazywac¢ w sztuce.

* Doktadny opis dzieta Zofii Kulik w: Sienkiewicz 2014, s. 246.

% Ole Vedfelt (2001) stwierdza, ze nawet dla tak zwigzanego z cielesnoscig lekarza,
jakim byt Z. Freud, §wiadomos$¢ to kwestia rozumu i jezyka. Ogdlne europejskie ramy
konceptualne wiasnie tu - w rozumie i jezyku gtéwnie - lokuja $wiadomo$¢,
marginalizujgc ciato, wyobraznie i uczucia. W wielu przypadkach psychoterapeuci
musza sie pdZniej zajmowaé usuwaniem lokalnych skutkéw takich ogélnych
rozstrzygnie¢ kulturowych.
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praktycznie i naocznie, jak bardzo uczuciowy porzadek zwigzany jest z
pewnego rodzaju dyscypling somatyczna.

Takze na Zachodzie, mimo separacji w systemach edukacyjnych
kwestii ksztatcenia gtowy od kwestii ksztatcenia uczu¢, zaczyna sie
dzia¢ duzo w tej dziedzinie rozpoznawania, rozwijania i ksztalcenia, a
nie tylko wypierania, ttumienia i odwracania sie plecami od wtasnych
stan6w emocjonalnych. W niektérych szkotach amerykanskich
wprowadzono medytacje jako forme wuzyskiwania koncentracji i
poprawy wynikéw nauczania®. Okazato sie, ze oprécz spodziewanych
efektow odnotowano znaczny spadek agresji wsréd uczniéw.

Koncepcja porozumiewania bez przemocy (Rosenberg 2013B) od lat
takze, zaro6wno jako program prowadzenia tzw. zyrafich szkot, jak
rowniez jako forma rozpoznawania ukrytych potrzeb ludzi
pozostajacych w Konflikcie, usSwiadamia, Ze brak umiejetnosci
komunikacyjnych zwykle staje sie Zrédtem bezwiednej przemocy.
Rosenberg wskazuje przyczyny mentalnego zaprogramowania na
niezyczliwo$¢. Nazywa ja szakalem i ujawnia w prosty sposob, jak w
rodzinie, w szkole i w wielu sytuacjach publicznych negatywne reguty
interpretacji zachowan (szakal) prowadza do chronicznego
niezaspokajania potrzeb wtasnych i cudzych, czyli frustracji, ktéra staje
sie nierozpoznanym motorem agresji.

W filozofii poststrukturalizm i dekonstrukcja zdemaskowaty ukryty
negatywizm réznych ideologicznych, lecz nawet naukowych postaw,
ktére maja u podstaw zatozony dualizm. Wtedy jeden z czlonéw
dychotomii jest traktowany jako pierwotny i pozytywny, drugi jako
wtdrny i negatywny. Koncepcyjne praktyki dekonstrukcji zmierzaja do
odstoniecia tego mentalnego, lecz takze jezykowego nawyku
bezrefleksyjnej hierarchizacji, by wyposazy¢ w konstruktywng moc
dziatania afirmatywne.

Pedagogiczna dziatalno$¢ Marshalla Rosenberga i ruchu Porozumienia
bez Przemocy (NVC) rozwijana jest w tym samym duchu, co
koncepcyjne ustalenia poststrukturalistycznych i dekonstrukcyjnych
tendencji filozofii afirmacji. Obecnie sie¢ szkoét zyrafich obejmuje
placéwki w ponad 50 krajach, a bezptatny dostep w Internecie do

¥ David Lynch byt jednym z propagatoréw tej idei.
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wyktadow i warsztatow Rosenberga stwarza szanse pozytecznego
rozpowszechnienia owej koncepcji, ktérej znaczenie dla ksztatcenia
inteligencji emocjonalnej jest bezsporne.

Warto tu doda¢, ze Rosenberg zastosowal swoja metode takze w
kontekscie toczacej sie wojny w panstwach afrykanskich. Okazato sie,
ze kiedy mediator przedstawia mozliwo$¢ porozumiewania bez
przemocy i mozliwo$¢ wystuchania z szacunkiem potrzeb drugiej
strony w danym konflikcie, ta, wydawatoby sie wcze$niej utopijna,
mozliwos¢ zachodzi. (...)

Edukacja etyczna - zestaw pomocy dla nauczycieli w szkole i
innych edukatorow

Idee  demokratycznej  osobowosSci  wprowadzit  amerykanski
psychoanalityk Harold D. Lasswell. Badajac cechy psychiczne politykow,
doszedt do wniosku, Ze nie zachodzi korelacja miedzy polityczng
aktywnoscia a typem osobowosci, ktory okresSlit  mianem
demokratyczne;j.

Wydaje sie, ze zamiast stawial tezy rozstrzygajace o tym, czy
popadlis$my jako ludzko$¢ w nieuleczalny kryzys, czy tez dokonujemy
wspaniatego postepu pod kazdym wzgledem - coraz cze$ciej takim
tezom mozna przypisaé nature wylgcznie manipulatywng®® -
sensowniejsze jest ukazywanie mtodym ludziom perspektyw dziatania
i refleksji, jakie oferuje wyksztatcenie osobowosci demokratycznej.
Niezaleznie od roli spotecznej, jaka kto§ tak wyksztatcony bedzie
odgrywal, prawdopodobienstwo osiggania szczeScia i niewyrzadzania
krzywdy innym oraz sobie (elementarz etyczny®) wzrasta w takim
przypadku znacznie. Wedtug Lasswella (1948) na osobowos¢
demokratyczng sklada sie otwarte ego, wigczanie, a nie wykluczanie,
cieply stosunek do ludzi itp. Luce Irigaray (2001)* wyraza
przekonanie, Ze bez postawienia sobie pytania, na ile demokratycznie

38 Manipulatywna, poniewaz dajaca zludzenie kontroli. Z punktu widzenia jakosci
badania teoretycznego, tak ogélne zalozenia s3 anachroniczne, a ponadto
niesprawdzalne.

* Ppor. Alphabet: Angst oder Liebe (2013) - niemiecki film dokumentalny na temat
deformujacego system edukacji.

40 Analizuje tezy tej autorki szerzej w artykule Luce Irigaray’s ideas of love and
democracy (w druku).
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postepujemy i myslimy w relacjach z najblizszymi, a takze wobec
réznicy ptci, wszelkie odwotywanie sie do politycznej idei demokracji
bedzie puste.

Nauczyciel lub edukator dobiera metody pracy z uczniami w zaleznosci
od ich upodoban i potrzeb. Dziatania warsztatowe, improwizacje
teatralne, minidebaty i burze mdézgéw, mapy i trajektorie znaczen -
wszelkie interaktywne metody angazujgce holistycznie sg tu wskazane.

Majac na uwadze postawe panoramicznego pacyfizmu, czyli Swiadomej
pracy przeksztatcajacej naturalny gniew w nie-gniew (Nussbaum
2016)*, zanim osiggnie sie postawe demokratyczng, trzeba rozpoznaé
swoje reakcje wrogosci, agresji i wszelkich postaci negatywizmu. Bez
oswojenia z nimi, bez wtaSciwego rozpoznania, moga one zostac
jedynie wyparte w pod$wiadomo$¢, a pozostajac tam w ukryciu
zachowujg swoj negatywny potencjat.

Minieksperymenty nazywania stanéw rzeczy po imieniu:
»,wojne = mordowaniem”,

»produkcje broni = zabieraniem pieniedzy przeznaczonych na edukacje
i stuzbe zdrowia”,

.edukacje dzi§ = [czym$] nadal na ksztalt systemu fabrycznego”
(Robinson 2006), nie musza wtedy stuzy¢ potegowaniu gniewu, lecz
madrej orientacji, jak z postawa ,nie-gniewu” (Nussbaum 2016, s. 322)
upodmiotowi¢ siebie oraz te znaczenia i potegi w lokalnym otoczeniu,
na ktére da sie oddziatywa¢ i mozna zmienia¢, nie godzac sie na
zniewolenie. ,Pisze historie nie wojny, ale uczu¢. Jestem historykiem
duszy. (...) Buduje $wiatynie z naszych uczu¢” (Aleksijewicz 2015, s. 14-
15).

Zrédta do wykorzystania w edukacji etycznej

The Center for Nonviolent Communication, https://www.cnvc.org/

“I' W wielu kontekstach Nussbaum (2016) omawia naturalno$¢ pojawiania sie gniewu i
wysoka warto$¢ prze obrazania go w postawe nie-gniewu (por. Ibidem - w indeksie
terminéw - s. 436-437).
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Szczepanik M., Porozumienie bez Przemocy. (Nie) metoda na dobrq
relacje z dzieckiem, http://dziecisawazne.pl/nvc/

Games for Change, http://www.gamesforchange.org/play/

Gry
This War of Mine (2014), 11 bit studios

Antonisse J., Johnson D., Hush, http://www.jamieantonisse.-
com/hush/ download.html

Pope L. (2013), Papers Please, http://papersplea.se/

Blogi

Fronesis (2017), Nie szukaliSmy $smierci,
https://fronetyczny.wordpress. com/2017/01/10/nie-
szukalismy-smierci/

ProjekTranswersalny czyli okiem Bogustawskiego (2017), NA SWIETA
- 0 POKOJU, DEMOKRAC]!1 1 UE,
http://marcinboguslawski.blogspot.com /2017 /12 /na-swieta-o--
pokoju-demokracji-i-ue.html

Filmy

Alphabet: Angst oder Liebe (2013), rez. Wagenhofer E., D
Szeregowiec Ryan (1998), rez. Spielberg S., USA

Gandhi (1982), rez. Attenborough R., IND/UK
Mandarynki (2013), rez. Urushadze Z., GE-EST

Ksiazki
Nussbaum M. (2016), Gniew i wybaczanie. Uraza, wielkodusznosc,

sprawiedliwosé, przet. Kolczynska J., Warszawa

Rosenberg M.B. (2013A), To, co powiesz moze zmienic swiat. O jezyku
pokoju w Swiecie konfliktéw, przet. Gtadysek J., Warszawa
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» Elworthy S. (2010), Tools for Peace, World Peace Partnership, London
» Szyszkowska M. (2010), Etyka, Biatystok
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JAK NAPEENIC NASZE UMYSEY DOBROCIA?!

[Maria Kostyszak, Etyka osobista. O przemieniajqcym potencjale sztuki i techniki.
Warszawa: Collegium Civitas, 2019]

W niedawno opublikowanej ksigzce, Maria Kostyszak, emerytowana
profesor Zaktadu Etyki Uniwersytetu Wroctawskiego, podejmuje
refleksje dotyczaca tego, jak sztuka i technika oddziatuja na
wspoétczesng moralnosé. Jej poszukiwania wyrastajg z pytania o to, ,Czy
przyktady zindywidualizowanej etyki moga zmieni¢ $wiat na lepszy?
(s.9)”. A jednym z jej punktow odniesienia staja sie badania Alaina
Touraine’a, ktéry podkresla range jednostkowej dziatalnosci cztowieka
w dobie kryzysu instytucji spotecznych.

Autorka dokonuje diagnozy wspdiczesnosci uznajac, ze przejawy
dobrego zycia sg warunkiem uczynienia XXI w. epoka etyczng, czyli
taka, w ktérej nie dominujg postawy pragmatyczne. Etyka jest przez nig
rozumiana jako ,tworzenie narracji o moralnos$ci”, przy czym dostrzega
konieczno$¢ prowadzenia tej refleksji takze na poziomie planetarnym

' Nawiazuje do pytania ,czy Twéj umyst jest peten dobroci?”, zadanego przez Elzbiete
Jabtoniska, zaangazowanag artystke, ktérej twdrczo$¢ zostala omdwiona
w recenzowane;j ksigzce.
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(etyka planetarna). W ten sposob przyglada sie zaréwno praktykom
indywidualnym i stuzagcym jednostkom, jak i tym, ktére stuza planecie.
Kluczowa okazuje sie tu, zdaniem Autorki, syndereza, rozumiana w Jej
projekcie jako umiejetno$¢ przektadania ogdlnych, moralnych zasad na
jednostkowe sytuacje moralne (s.9). Pojecie synderezy stanowi takze
takie narzedzie analityczne, ktére pozwala wydoby¢ z analizowanych
przez Kostyszak przypadkéw zindywidualizowanej etyki ich
(powigzang ze sobg) konkretno$¢ i ogdélnos¢. Réwnowaga miedzy
planami ogdlnym i konkretnym zachowana jest takze w samej ksigzce,
awywod tworzy spdjng catos¢: Autorka poswieca znaczng cze$¢ pracy
analizie konkretnych inicjatyw artystycznych oraz sylwetkom
edukatorow i aktywistow, zazebiajac te rozwazania z refleksjg
dotyczaca koncepcji filozoficznych traktowanych jako teoretyczny
grunt.

Ogromnym atutem ksigzki jest jej wymiar edukacyjny.
Zaangazowanie i troska o nasz $wiat? ktore czuje sie w trakcie lektury,
najwyrazniej nie pozwalajg Autorce na jedynie akademicka refleksje,
ale nagla ja do formutowania propozycji na ,tu i teraz”, kierowanych
szczegOlnie do nauczycieli odpowiedzialnych za ksztatcenie
wrazliwosci etycznej przyszitych pokolen. Kazdy rozdziat konczy sie
prezentacja pomocy pedagogicznych oraz cennym zestawieniem Zrodet
(gier, filmow, blogéw, ksiazek), majacych odstoni¢ i wesprzec tytutowy,
przemieniajacy potencjat sztuki i techniki w procesach ksztatcenia.
Omawiajac strukture publikacji warto odnotowac, ze w tomie znajduje
sie zaréwno polska, jak i angielska wersja ksigzki, co wraz z wydaniem
jej na prawach otwartego dostepu (Open Access), moze sprzyjac
popularyzacji edukacyjnej misji Autorki.

2 Podobne wrazenie odniosta recenzentka wydawnicza ksiazki, dr hab. prof. UWr
Dorota Wolska (drugim recenzentem byt dr hab. Jan Wadowski).
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Nalezy rowniez zwroci¢ uwage na szeroki zakres pracy. Kostyszak
wskazuje wiele przyktadéw tego, jak przejawia sie zindywidualizowana
etyka (zaréwno tych szerzej omawianych, jak iwspominanych w
przypisach), ktére otwiera na odczytania z mnogich punktéw widzenia,
na réznorodne interpretacje. Wyraznie wida¢, ze Autorka nie ma na
celu ostrej krytyki ani dziet, ani koncepcji etycznych, o ktorych traktuje,
nie przedstawia wywodu opartego na odrzucaniu stanowisk na
zasadzie przeciwienstw, nie prowadzi czytelnika ,za reke” ku swojemu
stanowisku. Zamiast tego dokonuje analizy wspétczesnosci i wskazuje
czytelnikowi mozliwoSci i obszary wymagajace szczeg6lnej refleks;ji.

W rozdziale pierwszym Autorka wymienia i omawia, wedtug niej,
najwazniejsze, wartosci emancypacyjne, zasadniczo uwalniajace od
czynnikow blokujacych rozwoéj etyczny. Dostrzega réwniez zagrozenie
w dominacji logocentryzmu, podejmujac, krétka lecz istotna, polemike z
Jirgenem Habermasem. Jej zdaniem, poddanie sie logocentryzmowi,
oznacza utrate emancypacyjnego potencjatu wyobraZni, uczu¢
icielesnosci. W dalszej cze$Sci wywodu przedstawia dziatalnos¢
artystyczng Renaty Skrzypczak-Peretkiewicz. Kostyszak nie skupia sie
jedynie na jej dzietach, chociaz te wnikliwie omawia i interpretuje.
Przedstawia natomiast cato$ciowa sylwetke artystki, zwlaszcza jej
zaangazowanie w spoteczny wymiar tworczosci, i wydobywa oraz
podkresla emancypacyjny potencjal jej dziet. Obok Skrzypczak-
Peretkiewicz Kostyszak kieruje swoja uwage na prace Krzysztofa
KieSlowskiego oraz Elzbiety Jablonskiej, jednakze najwiecej uwagi
poswieca pierwszej z nich. Zabieg ten jest zamierzony, umotywowany
checig promocji mniej znanej artystki, o wielkim potencjale etycznego
oddzialywania. Omawiane w tym rozdziale przykiady obejmujg dzieta
nie tylko polskich artystow. Kostyszak przedstawia tez sylwetke
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wynalazcy i aktywisty, Richarda Buckministera Fullera dostrzegajac w
jego mysli propozycje etyki troski dalekiego zasiegu. Autorka poddaje
réwniez analizie efemeryczng sztuke performerki Mariny Abramovic,
podobnie jak w przypadku Fullera skupiajgc sie na kwestii tego, czym
jest wybor ,dobrego zycia”.

Zgodnie z zamierzeniem Autorki refleksja w rozdziale drugim ma
charakter bardziej ogélny i skupia sie na etycznych aspektach
podejmowanych przez filozofie techniki. Autorka w przejrzysty sposob
przedstawia to, jak ksztattowata sie refleksja nad technika, precyzyjnie
wskazuje tendencje wplywajace na ksztalt, ktory przybiera filozofia
techniki (nacisk kladzie zwlaszcza na odrzucenie idealizmu) oraz jej
nowo powstate obszary badan. Ukazuje takze, jak poprzez dynamiczny
rozwoj refleksji etycznej, filozofia techniki odpowiada na aktualne
problemy cywilizacyjne. Kostyszak skupia szczegdélng uwage na tych
tendencjach, ktore wnosza do filozofii techniki nowg jakoSc¢.
W szczeg6lnosci sg to: interdyscyplinarna refleksja nad rolg sztuki
w zyciu, ekologia polityczna oraz ekofeminizm. Analizuje zarzuty
stawiane technice, zastanawia sie nad mozliwos$cig ich ostabienia,
chociazby poprzez tworzenie etyk okresSlonych profesji, przyjmujac
jednak  sceptyczny  stosunek  wobec takiego  rozwigzania.
Po wyczerpujacym omowieniu powyzszych zagadnien, Autorka
przedstawia witasne propozycje, odnoszace sie gtownie do edukaciji,
ponownie podkreslajac szczeg6lng role tworzenia narracji o moralnosci
w zachowaniu réwnowagi w $wiecie wszechobecnej, przyttaczajacej
techniki.

Tytut kolejnego rozdziatu — Etyka bliskich relacji — moze
sugerowal, ze refleksji zostang poddane relacje miedzyludzkie
i faktycznie sg one brane pod uwage. Jednak Autorka rozumie pojecie
bliskoSci znacznie szerzej, skupiajac sie na mniej oczywistych relacjach,
w ktorych sie znajdujemy, jak blisko§¢ wobec przyrody, czy wobec
siebie samego, co znajduje swoj wyraz sie m.in. w naszym stosunku do
wtasnej cielesnosci. Z edukacyjnego punktu widzenia bardzo wazny jest
umieszczony w tym rozdziale zwiezly rys historycznych przeksztatcen
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refleksji etycznej, poczawszy od starozytnej Grecji, poprzez mysl
Sredniowieczng, wiek XVIII, po czasy wspotczesne, w kontekscie
ktérych Kostyszak bacznie przyglada sie zwtaszcza propozycji Brunona
Latoura. Autorka klarownie odstania duze zréznicowanie systemoéw
etycznych we wspétczesnym Swiecie, jednocze$nie dostrzegajac, Ze
przedmiotem prowadzonych w ich ramach badan stajg sie raczej
srelacje spoteczne niz indywidualne dazenie do doskonatosci” (s.94), co
taczy z wptywem rewolucji naukowo-techniczne;.

Kostyszak diagnozuje réwniez tendencje alienacyjne (od przyrody,
od wlasnego ciata/od siebie, od innych ludzi) obecne aktualnie w Zyciu
jednostek. W zwigzku z tym przedstawia dwa modele pedagogiki, ktore
majga prowadzi¢ do zachowania réwnowagi miedzy indywidualnym a
spotecznym wymiarem naszego zycia.

Pierwszy model to pedagogika bliskosci, podkreslajgca fakt
obustronnos$ci procesu nauczania (nauczyciel uczy sie tez od ucznia)
i istotna role dialogu w edukacji. Przywotuje w tym konteksScie postac
kolejnej artystki, Wioli Ostasiewicz — prekursorki na polskim gruncie
spotkan w kregach, majacych poméc cztowiekowi powrdci¢ do natury.

Drugi model to pedagogika zaangaZowania, ktérg Autorka
przedstawia analizujac rozprawe doktorska nauczycielki etyki,
Katarzyny Kuczynskiej. Przedstawiony przez Kuczynska projekt
,ekonomii ocalania” ma pomoéc odzyska¢ ,aksjologiczne bogactwo
przeszto$ci dla wspotczesnych mtodych ludzi (s.100)”. Kuczynskiej
udaje sie uchwyci¢ to, jak technicyzacja wspétczesnej edukacji oddala
sie od (ideatu) tgczenia kultury i wychowania z etyka. Ostrzega takze
przez konsekwencjami braku odpowiednich kompetenciji filozoficznych
u mtodych ludzi.

Ostatni rozdziat ksigzki zostal w catosSci poswiecony idei
pacyfizmu. Refleksja ta wyrasta z dostrzezonej przez Kostyszak pilnej
potrzeby demilitaryzacji dyskursu oraz z pytania o powody krytyki
pacyfizmu, ktory zbyt tatwo utozsamiany bywa z (potocznie
rozumianym) idealizmem, sprzecznym jakoby z naturg czlowieka.
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Po krotkim przedstawieniu rysu historycznego idei i zjawiska
pacyfizmu, Autorka stara sie pokaza¢, jak rozumie sie go wspoétczesnie.
Swoja uwage kieruje ku pacyfistycznej mysli Bertranda Russella oraz
Virginii  Woolf, tworczyni  Trzech  gwinei.  Przyglada sie
postkonstruktywistycznemu i egzystencjalnemu ujeciu pacyfizmu oraz
wptywowi wojny na jednostkowe ciata (co jest, zdaniem Kostyszak,
szczegblnie marginalizowanym zagadnieniem). Poprzez odwotania do
twoérczosci Swietlany Aleksijewicz, patrzy na pacyfizm ,kobiecym”
okiem, nie godzac sie na wymazywanie kobiet i ich do$wiadczenia
z przedstawien wojny i dziatan na rzecz pokoju. W konicu w refleksji
Kostyszak obecna jest sztuka, ktora sprzeciwia sie militaryzmowi —
odnotowuje Ona i analizuje przyktady polskiej sztuki Kkrytyczne;.
Dlaczego wciaz wojna jest uznawana za konieczno$¢? — pytanie to
powinno niepokoi¢ i pobudza¢ do krytycznej refleksji, do ktorej
Autorka zacheca, zaznaczajac potrzebe szczegdlnej edukacji w tym
zakresie.

Recenzowana pozycja wyro6znia sie znacznie ws$rdéd innych
publikacji nie tylko ambitng misja, ktérag ma do speienia, ale i forma
przekazu. Autorka wychodzi ponad standardowe rozwazania
teoretyczne, przywolywanie Koncepcji i stawianie wnioskéw. Nie
poprzestaje rOwniez na przekazie stownym, stara sie zaangazowac inne
sfery poznawcze, chociazby wyobraznie. Swiadczy o tym sama
konstrukcja pracy, w ktoérej znajduje sie obszerna galeria fotografii,
ilustrujacych, omawiane przez Autorke, przyktady inicjatyw
artystycznych oraz luzno powigzanych z tekstem grafik petnigcych
funkcje stymulujacg, zachecajac do chwilowego porzucenia tekstu
i dostarczajac materiatu i przestrzeni do kreatywnej refleksji. W ten
sposoéb istotna, edukacyjna misja Autorki jest realizowana juz podczas
samej lektury. Nowatorska forma ksigzki moze jednak wptywac
réwniez negatywnie na odbior jej tresci. Pokusa sprawdzenia tego, jakie
ilustracje kryja sie za gesto wystepujacymi na marginesie odno$nikami,
potrafi momentami rozproszy¢, zwtaszcza czytelnika liczagcego na to, ze
ma do czynienia z tradycyjng akademicka publikacjg. Stymulujgca
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funkcja fotografii ma wiec, bez watpienia, wptyw na lekture tekstu, ale
czy na tyle znaczacy, by zaburzy¢ pewng réwnowage w jego odbiorze?
Te kwestie nalezy pozostawic¢ ocenie czytelnika.

Szczegblnie trafne wydaja sie obecne w ksigzce odwotania do
Heideggera i Derridy, zwlaszcza w konteks$cie krytyki logocentryzmu
(sa to mysliciele, ktorym Autorka poswiecita znaczng czes¢ wieloletniej
praktyki naukowej, publikujgc obszerne prace dotyczgce ich mysli?).
Mozna by za to pokusi¢ sie o rozwiniecie tej czeSci pracy, w ktorej
analizie zostaje poddany wpltyw techniki, by nie sprawiat on wrazenia
odsunietego na drugi plan, zwtaszcza, gdy wspoétczes$nie jego udziat w
kreowaniu postaw etycznych zdaje sie by¢ bardziej widoczny, niz udziat
sztuki. W epoce stale rosngcego wptywu narzedzia, jakim jest Internet,
nie tylko na sposéb myslenia, ale i ksztattowania postaw, zasadna
wydaje sie wiec sugestia jego uwzglednienia go w pracy. Kostyszak
te dziedzine techniki niestety pomija, chociaz zaznacza na wstepie,
ze nadmiar informacji jest istotnym zagrozeniem. Odnotowujac wiec w
tej kwestii niewielki niedosyt, doda¢ trzeba, Ze jego zaspokojenie
utatwiaja narzedzia teoretyczne, w ktore Autorka wyposaza czytelnika,
w tym odniesienia do tresci udostepnianych wtasnie w Internecie.
Z recenzenckiego obowigzku musze tez wspomnieé, Ze nie wszystkie
prace, do ktorych Autorka odwotuje sie w swoim wywodzie, zawsze je
oznaczajac, da sie znalez¢ w bibliografii.

Krétko podsumowujac, recenzowana praca jest nie tylko
doskonatym przyktadem zastosowania podejs$cia interdyscyplinarnego,
wspomaganego wnikliwymi diagnozami sfery etycznej wspdiczesnego
Swiata. Jest to najzwyczajniej publikacja potrzebna, pozwalajaca
otworzy¢ umyst na inne aspekty rzeczywistosci i sprowokowac

3 Zob. Rekodzieto myslenia - M. Heidegger, Martin Heidegger i istota techniki (1997).
Wroctaw: Wydawnictwo UWr; oraz Spor z jezykiem - krytyka ontoteologii w pismach
Nietzschego, Heideggera i Derridy (2010). Wroctaw: Arboretums
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dziatanie w obszarach, ktore Autorka wskazuje jako szczegdlnie
wymagajgce naszej Swiadomej ingerencji.
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