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JAKUB WALICKI

UNIWERSYTET WROCLAWSKI

UMIARKOWANA OBRONA SCEPTYCYZMU

L.
Aby pojac charakter ludzkiego poszukiwania madrosci, nalezy zwrécic
uwage na fakt, Ze mozna mie¢ racje przypadkiem lub myli¢
sie ze stusznych powodoéw. Jak wiadomo, madre rzeczy méwia czasami
nawet glupcy. Poza zwyczajng glupotg istnieje rowniez gltupota dobrze
obwarowana i uzbrojona w argumenty — to nie czyni jej jednak
madros$cia. Kazdy z nas dostrzega czasami prawdziwe rzeczy, jednak
nie zawsze wynika to z naszej przenikliwosci. Mowimy tak wiele,
wypowiadamy sie na tyle tematéw, ze cze$¢ naszych sadéw po prostu
musi zgadzaé sie z rzeczywisto$cia. Prawdziwa madro$¢ polega, moim
zdaniem, na czym$ zgota innym. Aby ja rozpoznad, nalezy przyjrzec
sie postawie mowigcego. Madry cztowiek nie w kazdym przypadku musi
mie¢ racje, jednak wyraza sie Swiadomie i ponosi odpowiedzialno$¢
za swoje stowa. Wydawane przez niego sady sa przemyslane i dobrze
uzasadnione. Chociaz nie jest nieomylny, nie wypowiada

sie on lekkomyslnie, wystrzegajac sie jednostronnosci i nie trywializujac
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rozwazanych probleméw. Juz samo ,tak” lub ,nie” wypowiedziane przez
madrego czlowieka wazy w pewnych okolicznoSciach wiecej
od ztozonych i efektownych opinii innych. Autentyczna madros$¢ wigze
sie w zwigzku z tym z powsciggliwoscia, roztropnoscia oraz ostroznoscia
w sadzeniu, a jej uniwersalnym wzorcem jest wedtug mnie postawa
sceptyczna.

W swoim eseju chciatbym pokaza¢ na czym polega ponadczasowa
warto$¢ sceptycyzmu, skupiajac sie na jego organicznym zwigzku
z wszelkim filozofowaniem. Aby osiggnaé¢ ten cel, omawiam moralne
znaczenie postawy sceptycznej oraz analizuje najwazniejsze argumenty,
ktére jg uzasadniaja. Oprdcz tego przekonuje, Ze sceptycyzm posiada
istotne wady, ktore sprawiajg, Ze jego radykalny wariant powinien zostac
zastgpiony bardziej umiarkowanym odpowiednikiem. Wyjasniam
réwniez, jakie usciSlenia doktryny sceptycznej pozwalajg ograniczy¢

jej stabosci oraz wydoby¢ na jaw jej najwazniejsze zalety.

I
Zdaniem kanadyjskiego filozofa Barry’ego Strouda ,we wspoétczesnych,
szczegllnie ostatnich czasach, sceptycyzm zaczal by¢ w filozofii
rozumiany jako poglad, Ze niczego nie wiemy, nic nie jest pewne
lub wszystko sprzyja watpliwoSciom (Stroud, 1984, Przedmowa VII).
Zwracajac uwage na réznorodnos$c¢ ludzkich pogladéw, uwarunkowania
naszej wiedzy, a w szczegdlnoSci trudnosci ze znalezieniem
obiektywnego kryterium prawdy, tradycyjni sceptycy dowodzili,
ze cztowiek zawsze pozostaje uwieziony w sferze zmiennych,
subiektywnych mnieman. Tak scharakteryzowany sceptycyzm uchodzi
wiec za pewng wizje poznania i ludzkiej wiedzy, jest zbiorem
obudowanych wieloma argumentami, utrwalonych w okreslonej tradycji

filozoficznej pogladéw.

(2]
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Zanim przejde do kolejnych watkéw, chciatbym jednak podkreslié,
ze sceptycyzm jest nade wszystko pewng postawg, ktdra najkrocej mozna
okresli¢ jako przeciwienstwo dogmatyzmu. Wywodzace sie od greckiego
,Skeptikos”, czyli ,watpiacy”, ,krytykujacy”, stowo ,sceptycyzm” wigze sie
z nieufnoscig do przekonan uchodzacych za prawdziwe, ostroznoscia
w interpretacji witasnych i cudzych do$wiadczen, przezornoscia

w wycigganiu z nich wnioskéw, jak rdéwniez ze skromnoscia

i powsciagliwos$cia w wydawaniu sadéw.

I

Chociaz poznawcze znaczenie sceptycyzmu jest ogromne, rozwijano
go zazwyczaj poza gléwnym nurtem filozoficznego namystu, a jego
przedstawiciele znajdowali sie w cieniu tworcow rozbudowanych teorii
filozoficznych. Wydaje sie, ze prawdziwy filozof nie powinien zadowala¢
sie samym milczeniem. Musi on wytrwale méwi¢, mierzac sie nawet
z najtrudniejszymi problemami — wtasnie to czyni go filozofem.
W dziatalnoSci filozoficznej chodzi gtéwnie o wiedze konstruktywna,
ktéra podtrzymuje caty wielowiekowy, cywilizacyjno-kulturowy dialog,
chronigc nas przed nihilizmem. Jak niejednokrotnie zwracano juz uwage,
filozofia posiada charakter etyczny nie tylko jesli chodzi o postepowanie
i wybdr zyciowej drogi, lecz rowniez poznanie prawdy. Trudno
jednoznacznie stwierdzi¢ z jakiego powodu racjonalne myslenie jest
lepsze od nieracjonalnego, a stynna sokratejska maksyma, moéwigca
o tym, iz ,[...] bezmySlnym zyciem zy¢ cztowiekowi nie warto”, stanowi
filozoficzne wyznanie wiary, ktére rozumiejg i akceptuja wyltacznie
nieliczni (Platon, 2008, 38 A).

W tym miejscu wychodzi réwniez na jaw pewnego rodzaju
niesamodzielnos$¢ i nieszczero$¢ postawy sceptycznej, ktéra praktycznie

zawsze zywi sie wiedza konkretna. Przedmiot watpienia nigdy nie jest

3]



JAKUB WALICKI
UMIARKOWANA OBRONA SCEPTYCYZMU

dany z gory. To powoduje, Ze gdyby nie konstruktywne ustalenia
naukowe lub filozoficzne, to osoba usposobiona sceptycznie nie miataby
nawet mozliwosci odpowiedniego ukierunkowania swojego watpienia.
Gdyby nie konkretne badania etnograficzne — umotywowane wiarg
w poznanie prawdy — to nie miataby ona pojecia, Ze nalezy zajmowa¢
sceptyczng postawe w stosunku do swojej kulturowej tradycji
lub wtasnych indywidualnych przekonan. Jezeli jednak
opowiedzieliby$Smy sie za sceptycyzmem wcze$niej, tego rodzaju badania
mogtyby w ogoéle nie dojs¢ do skutku. Jak wskazuje Stroud,
gdy Kartezjusz formutuje swdéj argument snu, odwotuje sie do wiedzy,
ktéra juz posiada. Gdyby nie wiedza o tym, ze w czasie snu wielokrotnie
zdarzato mu sie widziec¢ rzeczy, ktdre tak naprawde nie istniejg, francuski
mysliciel nie bylyby w stanie zakwestionowa¢ realnosci wiasnych
poznawczych dosSwiadczen (Stroud, 1984, 17). Z tego punktu widzenia
widaé, Ze sceptycyzm zawsze pozostaje wylgcznie jedng z wielu
obecnych w naszej kulturze postaw lub tendencji, nie posiadajac petnej
samodzielno$ci.

Powyzej zarysowane wzgledy sprawiaja, ze krytyka sceptycyzmu
najczesciej nie posiada charakteru epistemologicznego, lecz moralny. Jak
wskazuje David Hume: ,W tem bowiem tkwi gléowny i najbardziej
ktopotliwy zarzut przeciw przesadnemu sceptycyzmowi, ze nigdy
nie moze z niego wynikng¢ zadne trwate dobro, poki zachowuje swoja
petng site i moc” (Hume, 2001, 157). Zazwyczaj uparcie bronimy
sie przed zagrazajagcym naszym przekonaniom watpliwo$ciom, ttumigc
je w samym zarodku. Postepujemy niczym opisany przez Gustawa
Flauberta $wiety Antonii, ktéry na pytanie swego ucznia o to,
czy nie nachodzity go watpliwosci dotyczace chrzescijaniskiej wiary,
z przejeciem odpowiada: ,Tak!... Czesto! Otepiate lub szalone, trwaja

w mojej Swiadomosci. Niszcze je, a one sie odradzajg, dusza mnie;
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czasami mysle, ze jestem przeklety” (Flaubert, 2010, 61). Sceptycyzm
kojarzony jest z dekadencjg i nihilizmem, co powoduje, ze zwalczamy
go nie tylko w imie prawdy, lecz nade wszystko ze wzgledu na poczucie
obowigzku moralnego i uzytecznosci spotecznej. Wedtug wielu myslicieli
sceptycyzm paralizuje wszelka zdolno$¢ dziatania, otwierajac szeroka
przepas¢ pomiedzy sferg codziennego Zycia a abstrakcyjnymi,
teoretycznymi watpliwosciami. ,Jezeli zaczne watpi¢ w istnienie drzwi,
przez ktére mégtbym wyjs¢ z pokoju, trudno bedzie ode mnie wymagac,
abym z niego wyszedl” — wskazuje J6zef Maria Bochenski (Bochenski
1994, 116).

To jednak nie wszystko, poniewaz zdaniem niektérych postawa
sceptyka, ktéry otwarcie propaguje swoje poglady, okazuje
sie w pewnym sensie irracjonalna. Jezeli sceptyk do wszystkiego
podchodzi krytycznie, to dlaczego darzy takim zaufaniem wtasny
sceptycyzm, z jakiego powodu opowiada o nim innym? ,Mozliwe,
ze istniejg prawdziwe dowody; ale to nie jest pewne. Tak wiec dowodzi
to tylko tego, Ze nie jest pewne, aby wszystko byto niepewne [...]” — pisze
Blaise Pascal (Pascal, 2012, 150). Dlaczego wiasciwie sceptyk sadzi,
ze zalecanie komukolwiek watpienia jest stuszne, w jaki spos6b moze
to uzasadnic¢?

Zdaniem Ludwiga Wittgensteina pewnos$¢ i watpienie to dwie
wzajemne ze sobg zwigzane czeSci szerszej jezykowej gry, ktorych
niepodobna trwale rozdzieli¢ (Wittgenstein, 2014, 31). Poniewaz
na poczatku zawsze przyswajamy pewne przekonania, odnoszace
sie do nich watpliwos$ci moga pojawic sie dopiero pdzniej. Gdy mowimy
»A’, a nastepnie stawiamy przed naszym sadem symbol negacji
(,nieprawda, Ze A’), to chociaz nasza postawa propozycjonalna ulega
zmianie, tre§¢ wspomnianego przekonania pozostaje jednakowa. Z tego

punktu widzenia watpliwosci moga wyrasta¢ jedynie na gruncie

(5]



JAKUB WALICKI
UMIARKOWANA OBRONA SCEPTYCYZMU

okreslonej wiedzy, a idea powszechnego watpienia okazuje
sie niezrozumiata. ,Sg przypadki, w ktorych watpienie jest nierozsadne,
ale s takie, w ktorych wydaje sie logicznie niemozliwe. A nie ma miedzy
nimi, jak sie zdaje, Zadnej wyraznej granicy” — pisze filozof
(Wittgenstein, 2014, 96).

Najczesciej spotykany, na wiele sposobéw przeformutowywany,
teoriopoznawczy zarzut w stosunku do sceptycyzmu gtosi, ze jest
to stanowisko w pewnym sensie wewnetrznie sprzeczne (Wittgenstein,
2014, 109). Jego niespdjno$¢ polega na tym, zZe pretendujac
do wspomnianej wczes$niej neutralnosci, opiera sie on na wyrazistych
zatozeniach filozoficznych i $wiatopogladowych. Jak wielokrotnie
juz wykazywano, filozofia Sekstusa Empiryka, jak i innych starozytnych
sceptykdw, stanowi $wiadectwo ogromnej wiary w site rozumu,
stanowczej zgody na racjonalizm. Zarysy Pirroniskie peine
sg wyrafinowanych argumentdéw, ktére grecki uczony uznaje za wigzace
rozstrzygniecia skomplikowanych filozoficznych problemoéw.

Analogicznie  rzecz  biorgc, uznajagc zawito$¢  Swiata
czy skoniczono$¢ rozumu, sceptyk wydaje tak naprawde mocne sady,
skrycie uprawiajgc metafizyke. Skad wiemy, ze byt jest nieprzenikniony,
a rozum watty? Takie przekonania trzeba dobrze uzasadni¢. Paradoks
polega w tym przypadku na tym, ze uzasadnienie stanowiska
sceptycznego okazuje sie pod wieloma wzgledami trudniejsze
od uzasadnienia wielu konstruktywnych wizji rzeczywistoSci.
Na problem ten zwraca uwage Bochenski, gdy wskazuje, ze sceptyk ,[...]
uwaza najprostsze 1 najbardziej oczywiScie prawdziwe zdania
za watpliwe, np. Ze ja w tej chwili siedze albo ze dwa i dwa to cztery,
arownocze$nie z wielka pewnoscig siebie wyglasza twierdzenia
dotyczace nadzwyczaj ztoZzonych spraw, a mianowicie poznania

ludzkiego” (Bochenski, 1994, 116). Wydaje sie, ze nawet jezeli sceptyk

[6]
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mimo wszystko zaangazowatoby sie w wymagajaca obrone swojego
stanowiska, bytoby to w pewnej mierze niezgodne z jego sceptycznymi
przekonaniami. W ten sposdb sceptycyzm paralizuje sam siebie, a jego

aspiracje pozostajg niespetnione.

I1.
Chociaz powyzsze zarzuty nie sg bezpodstawne, ich zasieg wydaje
mi sie mocno ograniczony. Przede wszystkim opierajg sie one na kilku
btednych przestankach, ktére chciatbym kroétko objasnic.

Warto na poczatek zauwazy¢, ze podobnie jak relatywista, sceptyk
zmaga sie gléwnie z trudnosciami w wyartykulowaniu swojego
stanowiska, co wecale nie dowodzi falszywosci jego pogladow.
Niepodobna bez sprzeczno$ci wyrazi¢ i propagowaé relatywistycznej
koncepcji poznania, co jednak nie znaczy, ze nie moze ona pod pewnymi
wzgledami odpowiada¢ rzeczywistosci. Analogicznie wyglada sprawa
ze sceptycyzmem. Jak pisza socjologowie Anton Zijderveld i Peter
Berger: ,To, Ze kto$ o$wiadcza, Ze watpi, jest rzecza zrozumiata,
ale nie jest rzecza zrozumiatg, gdy kto§ propaguje watpliwosci wsrod
innych jako rzecz wtasciwg” (Berger, Zijderveld, 2010, 109). Sceptyczne
poglady moga by¢ prawdziwe, jednak trudno zakomunikowac je innym.
Nie nalezy przy tym zapominad, ze prawdziwi sceptycy nie wygtaszaja
swoich opinii w apodyktyczny sposob, wyraznie zastrzegajac, ze mowig
wylacznie o wiasnych mniemaniach. Jak wyjasnia Sekstus Empiryk:
»W odniesieniu do wszystkich formut sceptycznych trzeba przede
wszystkim pojac¢ to, Zze na pewno nie wyrokujemy o tym, Ze sg one
prawdziwe. Méwimy bowiem, Ze moga one same siebie obali¢, uchylajac
siebie wraz z tym, o czym sie je orzeka [...]” (Sekstus Empiryk, 2019,
108). Co wiecej, wykorzystywane przez sceptykéw sformutowania

najczesciej posiadaja charakter swoistych skrotéw myslowych,
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ktére brzmia paradoksalnie, jednak po rozwinieciu stajg sie jasne. Jak

dodaje grecki uczony:

1 jak ten, kto mowi »spaceruje«, implicite méwi »ja spaceruje, tak ten,
kto méwi »wszystko jest nieokreslone«, ma na mysli dodatkowe »wedle
nas« albo »ze wzgledu na mnie, albo »jak mi sie zdaje«. A zatem formuta
ta brzmi: »to [wszystko], co rozpatrzytem z przedmiotéw dogmatycznych
rozwazan, wydaje mi sie takie, Ze Zadna z rzeczy nie zdaje
mi sie przewyzsza¢ innej, [z nig] niezgodnej, pod wzgledem
wiarygodnosci albo niewiarygodnosci«” (Sekstus Empiryk, 2019, 105-
106).

Pozostale przywotane wczesniej niespdjnosci sg natomiast
charakterystyczne dla sceptycyzmu radykalnego, utozsamianego wrecz
z agnostycyzmem lub  wyr6znionym przez Sekstusa Empiryka
akademizmem (Sekstus Empiryk, 2019, 39). Nalezy pamietac,
ze sceptycyzm nie gtosi absolutnej niemozliwosci poznania, lecz jednie
akcentuje trudno$ci zwigzane z poszukiwaniem prawdy absolutne;.
»Sceptykami [..] wcale nie s3 ci, ktérzy z zasady nic nie wiedza:
oni nie znajg jedynie nic pryncypialnego: sceptycyzm nie jest wiec
apoteoza bezradnosci, ale tylko rozstaniem z filozofig pierwszych zasad”
— wyijasnia Odo Marquard (Marquard, 1994, 19). UtoZsamiajacy
sie z omawiang tradycjq mysliciele bynajmniej nie twierdza, ze prawda
z calg pewnoscig jest niedostepna, lecz deklarujg wytacznie, ze wcigz
bezskutecznie jej poszukujg (Sekstus Empiryk, 2019, 118).

Szczegolnie mylgce wydaje mi sie to, ze osoby formutujgce zarzuty
w stosunku do sceptycyzmu najczeSciej postrzegaja go jako stanowisko
dogmatyczne, nie zwazajagc na stanowigcego jego esencje ducha
samokrytycyzmu. Wbrew powszechnej opinii, prawdziwy sceptyk

nie watpi dogmatycznie, poniewaz takie postepowanie nie miatoby
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ze sceptycyzmem nic wspolnego. Zachowujac w stosunku do wtasnych
pogladdéw staty dystans, nie rosci on sobie pretensji do nieomylnosci.
Dobrze ukazuja to wywody Sekstusa Empiryka, ktéry omawiajac teze
o nieuchwytnoS$ci prawdy, stwierdza: ,[...] [Sceptyk] nie wyrokuje, Ze to,
co badane przez dogmatykéw, ma taka nature, Ze jest niepoznawalne, ale
przedstawia wilasne odczucie, na podstawie ktérego twierdzi:
»przypuszczam, ze jak dotad nie poznatem zadnej z tych rzeczy wskutek
rownowagi przeciwienstw«” (Sekstus Empiryk, 2019, 106).

Trudno nie dostrzec, ze rozréznienie pomiedzy dogmatyzmem
a sceptycyzmem jest w znacznej mierze nieostre, najczesciej posiadajac
normatywny lub warto$ciujgcy charakter. Innymi stowy, postugiwanie
sie obydwoma etykietami w wielu okolicznos$ciach nie jest niczym wiecej,
niZz wyrazem pewnej subiektywnej nagany lub pochwaty. Co wiecej,
nie nalezy zapominaé, Ze samo krytyczne myslenie niejednokrotnie staje
sie dogmatyczne, a powotujgca sie na nie osoba jest w stanie
w nieskonczonos¢ zbywa¢ wszystkie wymierzone w jej sceptycyzm
argumenty. ,Prawo zachowania naiwnosci”, o ktéorym pisze Marquard,
pozwala zrozumie¢, Ze gdy ostrze sceptycyzmu zostaje skierowane
najedno, natychmiast odkrywa drugie (Marquard, 1994, 15).
Jak wspomniatem wcze$niej, przedmiot watpienia nigdy nie jest dany
z gory. W rezultacie zachowujgc krytyczng postawe w stosunku
do pewnych  zagadnien, jednocze$nie potrafimy  wykazywac
sie naiwnos$cig w odniesieniu do innych. To dlatego autentyczna walka
z wlasng latwowiernoscia zawsze pozostaje walkg na wszystkich
frontach, wymagajac ciggtej uwaznosci w odniesieniu do samego siebie.

Chociaz sceptycyzm istotnie nie jest stanowiskiem neutralnym,
lecz opiera sie na okreSlonych zatozenia teoriopoznawczych
i antropologicznych, moim zdaniem s3g to zatozenia wiarygodne,

ktére nawet osoba watpigca w site rozumu jest w stanie dobrze
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uzasadni¢. Sceptyk podwaza przekonanie o mozliwosci zyskania petnej
i pewnej wiedzy na temat rzeczywistosci, jednak mimo wszystko szacuje
warto$¢ poszczegdlnych sadéw, uznajac je ze mniej lub bardziej
prawdopodobne. Jak przekonuje Karneades z Cyreny, nie mozemy
wprawdzie zyska¢ pewnosci w kwestii prawdziwosci okreslonych sadéw,
lecz jesteSmy w stanie skutecznie ocenia¢ poziom ich niewiarygodnosci.
Dzieje sie tak dlatego, Ze juz sama dogmatyczna postawa oraz zwigzana
z nig tendencja do trywializowania pewnych zagadnien sugeruje,
Ze przyjmujaca ja osoba najprawdopodobniej nie ma racji. Poniewaz
Karneades rozr6znia sady prawdopodobne, prawdopodobne
i niezaprzeczone oraz prawdopodobne, niezaprzeczone
i sprawdzone, pozwala mu to uzasadni¢ mozliwos¢
zdroworozsagdkowego poznania oraz wiedzy praktyczne;.
Samoswiadomy sceptyk nie twierdzi wreszcie, Ze obejdzie
sie bez jakichkolwiek filozoficznych zatozen i nawet implicite nie zgodzi
sie na zadng wizje Swiata - stawianie mu takich wymogéw bytoby po
prostu nierealistyczne i irracjonalne. Do przyjecia postawy sceptycznej
sktaniajg go w rzeczywistosci konkretne argumenty teoriopoznawcze
i antropologiczne, pewne ,tropy sceptyczne” lub — mowigc jezykiem
Sekstusa Empiryka — ,hamulce powsciggliwosci”, ktorych kilka

chciatbym teraz omdéwic (Sekstus Empiryk, 2019, 93).

IV.
Chociaz czesto o tym zapominamy, za wysnuwanie wszelkich
przypuszczen na temat Swiata odpowiada cztowiek. Z tego niepozornego
spostrzezenia wynikajg co najmniej dwa istotne wnioski. NiezaleZnie
od tego, czy podzielamy epistemologiczne poglady Immanuela Kanta,
nie mozemy zaprzeczy¢, ze nasze doSwiadczenia poznawcze posiadaja

charakter antropomorficzny. Innymi stowy, musimy zgodzi¢ sie na to,
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ze poznanie z konieczno$ci wspoétdeterminujg czynniki podmiotowe.
Mowiac jezykiem Stanistawa Lema, nie jesteSmy w stanie przezwyciezy¢
uwarunkowan naszego sensorium, ktére pozostaje dla nas absolutng
miarg rzeczywistosci (Lem, 2016, 278). W rezultacie wiele wskazuje
na to, ze ideat wiedzy nieuwarunkowanej, prawdy samej w sobie, o jakiej
marzy Sokrates w Fedonie, jest nieosiagalny (Platon, 2007, 65 E-66 A).
Wszelka obiektywno$¢ destyluje sie dopiero z subiektywnosci,
wypracowujac ja na subiektywnym, a $cislej méwigc intersubiektywnym
gruncie (Nagel, 1997, 8). Wbrew temu, co gtosito wielu filozoféw, nawet
poznanie uznawane przez nas za obiektywne czy prawdziwe nie jest
zatem bezposrednim wnikaniem w nature rzeczywistos$ci. JesteSmy
na state uwiezieni w Swiecie immanencji, a przyjmowane standardy
obiektywnos$ci s3 przez nas samodzielnie wypracowywane i moga
sie zmienia¢. Rownolegle zmianom ulega réwniez nasze poczucie
pewnosci, ktore zawsze pozostaje subiektywne i wzgledne. Wedtug
Hansa Lenka =zawsze poruszamy sie w ramach pewnych
interpretacyjnych kregoéw, ktérych granice sami nieSwiadomie
ustanawiamy (Lenk, 2003, 26). Z jego punktu widzenia znajdujemy sie
w identycznej sytuacji jak Witold, narrator i gtbwny bohater Kosmosu
Gombrowicza, ktory zastanawiajgc sie nad charakterem i geneza
dostrzeganych przez siebie zwigzkdw przyczynowo-skutkowych,
wzorcow i prawidtowosci, podejrzliwie stwierdza: ,[...] I to wtasnie byto
trudne, okropne, mylace, to ze ja nie mogtem nigdy wiedzie¢ w jakim
stopniu jestem sam sprawca kombinujgcych sie wok6t mnie kombinacji
[...]” (Gombrowicz, 2007, 47). Jak dodaje Lenk, nawigzujac
do epistemologicznego dziedzictwa Immanuela Kanta, we wszelkim
poznaniu postugujemy sie ramami, formami, ksztattami, konstrukcjami
oraz schematami interpretacyjnymi, ktére stanowig wytwor umystowej

struktury podmiotu (Lenk, 2003, 6).
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Odrebng kwestie stanowi to, ze ludzkie poznanie z koniecznosci
dokonuje sie w specyficznej, egzystencjalnej sytuacji, ktéra nieuchronnie
zakre$la jego nieprzekraczalny horyzont. W mniemaniu Lenka
juz w samo formutowanie filozoficznych pytan oraz konceptualizowanie
poznawczych probleméw uwiktana okazuje sie mnogos¢ zabarwionych
subiektywnos$cig interpretacji (Lenk, 2003, 27-28). Jezeli wszystkie
przypuszczenia na temat Swiata wysnuwa cztowiek, to wszelka
epistemologia pozostaje osadzona w etyce, w naszym zyciu codziennym.
Interpretacja wilasnego do$wiadczenia oraz przyjmowanie pewnych
przekonan na temat Swiata to czynno$ci, ktére posiadajg dla nas
okreslony wydzwiek moralny. W rezultacie nasze mys$lenie o wielu
sprawach (w tym o zagadnieniach epistemologicznych) nigdy nie jest
inie moze by¢ w peti swobodne, poniewaz zawsze wplywa na nie
egzystencjalne doswiadczenie jednostki (Russell, 1957, 8). To pozwala
zrozumie(, ze gdybySmy instynktowe nie pragneli wierzy¢ w pewne
rzeczy, gdyby$Smy nie mieli zadnych duchowych i emocjonalnych potrzeb,
nasze koncepcje filozoficzne wygladatoby najprawdopodobniej inaczej.
Jasno ukazuja to na przyktad rozwazania Williama Jamesa, ktory
naswietla zwigzek ludzkich sktonnosci metafizycznych (materializm lub
spirytualizm) z psychologig osobowosci (charaktery sktonne do sympatii
i do cynizmu) (James, 2007, 13).

Wiasciwy fundament wspotczesnego sceptycyzmu stanowi
jednak w moim mniemaniu hermeneutyczna koncepcja wiedzy.
Jak przekonuja Martin Heidegger i Hans-Georg Gadamer, poznanie
rozumowe nie przebiega po linearnym, lecz kolistym torze, ludzka
wiedza nigdy nie jest bezzatoZeniowa, a pragnienie poznania prawdy
absolutnej przy blizszym wejrzeniu okazuje sie toZsame z utopijnym
pragnieniem przerwania hermeneutycznego kota (Heidegger, 2013, 191-

193). U podstaw wszelkich wyjasnien i spekulacji tkwia pewne
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presupozycje, ktorych nie tylko sie nie pozbedziemy,
ale najprawdopodobniej w cato$ci nawet nie dostrzezemy. Trudno sobie
wyobrazi¢, abySmy kiedykolwiek byli w stanie unaoczni¢ sobie i rzetelnie
oceni¢ calg tre$¢ wilasnego umystu. Jezeli nawet proby uwolnienia
sie od wlasnych przesadéw hipotetycznie mogtyby sie powiesc,
skutkowatoby to co najwyzej przeksztalceniem poznania
w co$ abstrakcyjnego i nieludzkiego, czynigc je jatowym i pustym.

Zdaniem Heideggera wyjasnianie polega na sprowadzaniu
nieznanego do znanego (Heidegger, 2013, 79, 190-191). Wszelkie
wyjasnienia sg wiec w pewnym sensie transpozycjami, ktére bywaja
produktywne, pozwalajgc nam rozszerza¢ i pogtebia¢ nasza wiedze,
jednak przypominajg przelewanie cieczy z naczynia w naczynie. Wedtug
Gombrowicza poznajemy rzeczywisto$¢ jako splatane tancuchy
wzajemnych odniesien, ktére ciggna sie w nieskoniczonos$¢. Jak stwierdza
narrator Kosmosu: ,[...] 1 ostatecznie c6z takiego dziwnego, Ze usta
odsytaja do ust, gdy ciagle, bez przerwy, jedno odsytato mnie
do drugiego, ze jednym drugie sie czaito, za reka Ludwika reka Leny,
za filizanka szklanka, za smuga na suficie wyspa, swiat byt doprawdy
rodzajem parawanu i nie udzielat sie inaczej jak tylko przekazujac mnie
wcigz dalej — rzeczy bawity sie ze mng w pitke!” (Gombrowicz, 2007,
48).

Jak przekonuje z kolei Wittgenstein, wszelkie uzasadnianie
posiada okre$lone granice, ktore nie sg tozsame z odkrywaniem
jednoznacznej prawdy, lecz zostaja wyznaczone przez zmienne
gry jezykowe i formy zycia (Wittgenstein, 2000, 125). Z tego punktu
widzenia mozna powiedzie¢, ze gdy filozofujemy, predzej czy pdzniej
docieramy do pewnych poje¢ brzegowych, poza ktére nie potrafimy
juzwyjs€. Jedynym, co jesteSmy w stanie wtedy uczyni¢,

jest podmienianie jednych poje¢ na drugie. Dzieje sie tak dlatego,
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ze bogactwo rzeczywisto$ci wraz z wybiorczoScia naszej percepcji
sprawiaja, iz mozemy interpretowa¢ Swiat na niezliczone sposoby,
wtlacza¢ go w rézne matryce, tworzac z faktdw rozmaite konstrukcje
teoretyczne. Jak spostrzega Glinter Abel: ,Problem korespondencyjnej
teorii prawdy nie polega na tym, by odnaleZ¢ »jedyna odpowiednig
relacje« miedzy znakiem w zdaniu a stanem rzeczy, lecz raczej na tym,
ze takich réwnie dobrych relacji korespondenc;ji jest zbyt duzo” (Abel,
2014, 183).

Szczegblnie znaczace jest wedtug mnie to, Ze przy bliZszym
wejrzeniu uwarunkowana okazuje sie réwniez nasza zdolno$¢
formutowania hipotez i stawiania tez na temat $wiata. Jak na przekoér
powszechnym mniemaniom przekonuje Hume, ludzka wyobraZnia,
tak mocno wprzegnieta w filozofowanie, nie jest nieograniczona. Zywi
sie ona wylacznie tym, co juz istnieje, co jest ja w stanie stymulowac
(Hume, 2001, 17). To sugeruje, Ze Swiaty mozliwe umiemy wywodzi¢
tylko z realnego, a przyszte zmiany cywilizacyjno-kulturowe
najprawdopodobniej spowodujg, Ze zaczniemy postrzegac rzeczywistos$¢
na nowe, niedostepne dzisiaj sposoby. Jezeli weZmiemy to pod uwage,
okaze sie, ze ludzkie zdolnosci do wyobrazania sobie potencjalnych
rozwigzan filozoficznych problemoéw zawsze pozostaja uwarunkowane
iograniczcone. W mniemaniu Hilary'ego Putnama struktura
obserwowanego z naszego punktu widzenia Swiata jest uzalezniona
od schematow pojeciowych, ktore przyjmujemy (Putnam, 1981, 52).
Poniewaz tego rodzaju schematy podlegaja réznorodnym, trudnym
do przewidzenia  przeobrazeniom, nasza przyszta percepcja
rzeczywistosci moze odbiegac od aktualnej tak bardzo, jak na przyktad
»2Swiat Einsteina” od ,$wiata Arystotelesa” (Abel, 2014, 81). W rezultacie
niezaleznie od tego, jak dobrze uzasadnionymi przekonaniami

w tej chwili dysponujemy, grunt pod nasza pewnoscig teoretyczng staje
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sie niestabilny.

Nie mniejsza waga przystuguje temu, Ze stanowigca podstawe
zarbwno naszego codziennego, jak 1 filozoficznego poznania
argumentacja posiada istotne stabosci (Wittgenstein, 2014, 46).
Juz od czasu Sofistéw i Zenona z Elei wiadomo, Ze mozna przekonujgco
argumentowa¢ na rzecz btednych tez lub zestawial ze soba szeregi
rownie wiarygodnych, przeciwstawnych argumentéw. Jak zaznacza
Gombrowicz: ,[...] W miliardach ewentualnych przyczyn zawsze znajdzie
sie uzasadnienie kazdej kombinacji [...]” (Gombrowicz, 2007, 130).
Analizowanie argumentéw najbardziej przydaje sie przy odrzucaniu
wyraznie fatszywych sadéw, jednak rzadko pomaga przy wyborze
jednego z kilku wiarygodnych, umiejetnie zaprezentowanych stanowisk.
To pozwala zrozumieé, ze argumenty posiadajg w znacznej mierze
retoryczny charakter, a ich sita perswazji zalezy od naszej instynktownej
zgody na pewne wyjSciowej przestanki. Wedlug Chaima Perelmana
status prawdy lub faktow praktycznie nigdy nie jest staty i
niepodwazalny. Pozostaje on owocem naszych dyskusji, wymiany
uzasadnien i argumentéw, ktéra nigdy nie znajduje absolutnego
spelnienia (Perelman, 2004, 37). Warto zwro6ci¢ uwage, Ze juz samo
pozorowanie swojej pozaretorycznosci stanowi wyraz pewnego rodzaju
retorycznego wybiegu, natomiast ideat obiektywnosci i zimnej naukowej
bezstronno$ci przy blizszym wejrzeniu okazuje sie spleciony
z okreSlonym intelektualnym temperamentem. Wtasnie dlatego
argumenty czesto uwierzytelniajg juz z gory przyjmowane poglady,
a my postugujemy sie nimi podobnie jak Bouvard i Pécuchet z powiesci
Flauberta: ,Zeby mie¢ wiecej faktéw na poparcie swych argumentéw,
wystarali sie o nowe dzieta [...]; sprzecznosci tych ksigzek bynajmniej
nie sprawiaty im ktopotu. Kazdy brat z nich to, co mogto broni¢ jego

stanowiska” (Flaubert, 2012, 107).
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Argumentacja nie jest oczywiScie bezwartoSciowa, utatwiajac
zainteresowanym poruszanie sie po labiryncie poznania, jednak tylko
na krotkich dystansach. Wznoszenie z argumentéow skomplikowanych
konstrukcji teoretycznych, wynoszacych nas wysoko ponad poziom
codziennego zycia, wydaje sie przedsiewzieciem z gory skazanym
na porazke, ktérego charakteru tak dtugo nie przejrzano przede
wszystkim dlatego, Ze unoszac sie w niebo czystej abstrakgcji, uchodzito
ono jednoczesnie wszelkim prébom falsyfikacji. Jak pesymistycznie,
aczkolwiek niebezzasadnie stwierdza Gombrowicz: wlee]
Juz przyzwyczaitem sie do tego, ze filozofia musi by¢ kleskg i wiem,
zewtej dziedzinie mozemy rozporzadza¢ tylko mysSleniem
roztrzaskanym, wiadomo, ze jezdziec, ktéry tego konia dosiada, musi
spa$¢” (Gombrowicz, 2013, 286). Jak z kolei podkresla Putnam,
nie posiadamy dostepu do boskiego punktu widzenia, ktéry pozwolitby
nam na rozstrzygniecie wszelkich watpliwosci teoretycznych. Jesli chodzi
o wiedze, dysponujemy jedynie wieloScia punktow widzenia,
ktére odzwierciedlaja rézne ludzkie zainteresowania i zatoZenia
(Putnam, 2004, 50).

Scisle méwiac, filozofia okazuje sie kleska w dazeniu do prawdy
ostatecznej, poszukiwaniu arystotelesowskich ,pierwszych zasad”,
kleska, ktora moze jednak posiadac inne zalety (Marquard, 1994, 19).
Zbyt skomplikowane teorie filozoficzne przeradzaja sie bowiem
po prostu — siegajac po pojecie ukute przez Zygmunta Baumana —
w filozoficzne prawodawstwo, ktore nie majac wiele wspdlnego
z bezinteresownym objasnianiem $wiata, napedza rozwdj cywilizacji,
porzadkuje nasze doswiadczenia oraz pomaga w organizacji
spoteczenstwa (Bauman, 1998, 158). Mam na mys$li takie teorie
filozoficzne, ktére uzyskawszy czeSciowa autonomie w stosunku

do rzeczywistoSci oraz czerpiac energie z wlasnej spoéjnosci
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i systematycznoSci, urzekajg przede wszystkim pieknem i rozmachem.
Bez watpienia trudno sobie wyobrazi¢, abySmy byli w stanie wznie$¢
gmach naszej kultury na sceptycznej, skromnej i fragmentarycznej
refleksji. Jak podkresla Hume: ,Pyrrhoniczyk [..] nie moze
sie spodziewad, ze jego filozofia wywrze jakis$ stalty wptyw na umyst, albo,
gdyby go wywarta, Ze wptyw ten bytby dla spoteczenistwa dobroczynny.
Przeciwnie, musi przyzna¢ [..], Ze cate zycie ludzkie musiatoby
sie zapa$¢, gdyby jego zasady stale i powszechnie zapanowaty” (Hume,
2001, 157).

Wiele wskazuje na to, Ze bezinteresowne, wolne od ztudzen
dazenie do prawdy, realna filozoficzna sztuka translatorska, ktéra
w mniemaniu Baumana stanowi przeciwienstwo filozoficznego
prawodawstwa, przypomina ciagla intelektualng szamotanine,
zmuszajaca do ustawicznej rewizji wlasnych pogladéw, nieuchronnie
prowadzacg do wielu aporii i niesp6jnosci, ktére mozna przezwyciezac
co najwyzej prowizorycznie (Bauman, 1998, 186). ,[...] W razie potrzeby
trzeba pozwoli¢ dojrzec sprzeczno$ciom zamiast zadowalac sie pozorem

ich rozwigzania” —wskazuje Marquard (Marquard, 1994, 7).

V.
Osoba krytycznie nastawiona do sceptycyzmu mogtby w tym miejscu
zapyta¢, dlaczego konsekwentny sceptyk nie odnosi sie sceptycznie
do powyzszych argumentéw. Z empirycznego punktu widzenia
zdyskredytowanie paradoksow Zenona z Elei o nierealnosSci ruchu
wymaga jedynie tego, aby sie porusza¢. Zgodnie z poglagdami Johna
Austina, ktére omawia Stroud, problemy sceptyczne powstaja przede
wszystkim z nieporozumien, btednego operowania pojeciami, pragnienia
przeformutowania powszechnej koncepcji wiedzy zgodnie ze zbyt

rygorystycznymi, nierealistycznymi wymaganiami (Stroud, 1984, 40).
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Trajektoria filozoficznego namystu nie zawsze pokrywa sie z trajektorig
cywilizacyjnego postepu, przyrostu wiedzy oraz wypracowywania
nowych praktycznych rozwigzan. W rezultacie filozofia niejednokrotnie
nie nadaza za Swiatem, teoretycznie komplikujgc nieskomplikowane
zagadnienia, wyrazajagc mylne przewidywania oraz konceptualizujgc
pewne problemy dopiero retrospektywnie. To pozwala zrozumie¢,
ze sprawiajace  wrazenie logicznie prawomocnych watpliwosci
w praktyce niejednokrotnie rozwiewaja sie niczym chmury mgty.
Podczas gdy sceptyk jest w stanie skrupulatnie gromadzi¢ argumenty
na rzecz niemozliwosci pewnych ustalen, kto$ inny, kto nie ma pojecia

o jego watpliwos$ciach, niepostrzezenie je przezwyciezy. Jak pisze Hume:

»Wielkimi burzycielami pyrrhonizmu czyli przesadnych zasad
sceptycznych sa czyn i dzialanie i zajecia codziennego zycia. Owe zasady
moga kwitng¢ w triumfowaé po szkotach, gdzie istotnie trudno je albo
nawet niepodobna zbi¢. Z chwilg jednak, gdy wystepuja z ukrycia i gdy
wobec rzeczywistych zdarzen, poruszajgcych nasze uczucia
i namietnosci, przeciwstawiajg sie potezniejszym zasadom naszej natury,
znikaja jak dym, pozostawiajac najbardziej stanowczego sceptyka w tem

samem potozZeniu co innych $miertelnikow” (Hume, 2001, 156).

Jak juz wczes$niej wspominatem, wedtug Wittgensteina watpliwosci
moga zosta¢ wzniesione dopiero na gruncie okreSlonej wiedzy.
To oznacza, ze niektdre argumenty sceptyczne niejako wiszg w prozni,
nie posiadajac okreslonego przedmiotu, a nawet nie majgc jasnego sensu.
Przypominajg one kopce piasku wsypywane w tryby skomplikowanych
teorii naukowych i filozoficznych. ,Uczen nie pozwala niczego sobie
wyjasni¢, ciggle bowiem przerywa (nauczycielowi), wystepujac
z watpliwosciami na przyktad co do istnienia rzeczy, znaczenia stéw itd.

Nauczyciel méwi: »Nie przeszkadzaj mi juz i réb, co ci kaze; twoje
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watpliwoSci nie majg jeszcze teraz zadnego w ogole sensu«” — wskazuje
Wittgenstein (Wittgenstein, 2014, 66).

Zawsze istnieje niebezpieczenstwo, ze przeprowadzimy granice
naszej niewiedzy w niewtasciwym miejscu, tracac okazje do rozwiniecia
znajomos$ci  okreSlonych  zagadnienn. = Poniewaz  przekonanie
o bezzasadnoS$ci pewnych teorii i twierdzen moze wynika¢ nie tylko
z ich faktycznej wadliwosci, lecz réwniez z naszych ograniczonych
kompetencji poznawczych, rola autorytetu sankcjonujacego wartos¢
réoznych kulturowych débr jest niezwykle doniosta. Wtasnie dlatego
kluczowe okazuje sie to, aby orientacja sceptyczna nie przeradzata
sie w orientacje dogmatyczng, a sam sceptyk nie przestawal watpic
w swoje watpliwosci. W rzeczywistosci dzieje sie tak jednak czesto.
Wyraznie wida¢ to na przyktad wtedy, gdy Sekstus Empiryk pisze
o argumentach przeciwko watpieniu, ktoérych obecnie nie umiemy
odeprzed, lecz ktére by¢ moze bedziemy w stanie odeprze¢ w przysztosci.
Z jego punktu widzenia takie przewidywania powinny sktoni¢
nas do pozostania na stanowisku sceptycznym, ktére w tym przypadku
przeksztatca sie w impregnowany na wszelka krytyke dogmatyzm
(Sekstus Empiryk, 2019, 55).

Pomimo tego sadze, Ze przywotane argumenty na rzecz
sceptycyzmu okazujg sie wiarygodne i wiele naszych podstawowych
doswiadczen dowodzi ich stusznosci. Platon twierdzi w Fedonie,
ze cztowiek zrazony do mySlenia przypomina mizantropa,
ktéry w zwigzku z rozczarowaniem kilkoma ludZmi zaczyna bezzasadnie
nienawidzi¢ wszystkich (Platon, 2007, 89 C-D). Jezeli jednak mielibySmy
poréwnaé¢ z mizantropem réwniez umiarkowanego sceptyka, bytby
on mizantropem samos$wiadomym, ktérego postawa nie wynika
z nieuprawnionych generalizacji, lecz wyrasta z bogatego, dobrze

przemyslanego doSwiadczenia. Trudno jednak zaprzeczy¢, ze w Swietle
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dotychczasowych uwag doktryna sceptyczna wymaga kilku waznych
korekt i uscislen.

Po pierwsze, wiele wskazuje na to, Ze sceptycyzm nie pozwala
sie uzasadni¢ w takiej mierze, w jakiej zyczy sobie tego Sekstus Empiryk.
Waznym i aktualnym przestaniem Zaryséw Pirroniskich (oraz innych dziet
sceptycznych) wydaje mi sie zwlaszcza posrednio wynikajacy
z nich wniosek, Ze argumenty, ktére pozwalajg nam zy¢, orientowac
sie w rzeczywistos$ci, porzadkowa¢ nasza wiedze, jak réwniez
filozofowac¢, majq przede wszystkim retoryczno-pragmatyczny charakter,
a proby siegania po inne, w naszym mniemaniu obiektywnie wiazace,
muszg prowadzi¢ do wielu aporii. Jest to przekonanie, ktére podziela
m.in. Perelman (Perelman, 2004, 17). JeZeli jego stanowisko jest stuszne,
sceptycyzm mozna i nalezy podeprze¢ rzeczowymi argumentami, jednak
nie sposob zrobi¢ tego w réwnie kategoryczny sposéb, w jaki zyczytby
sobie tego Sekstus Empiryk.

Po drugie, trudno zaprzeczy¢, ze podobnie jak inne stanowiska
filozoficzne, sceptycyzm ma tendencje do przeradzania sie w postawe
dogmatyczng. Takie niebezpieczenstwo jest zwigzane z samymi
korzeniami tej tradycji, to znaczy poszukiwaniem spokoju ducha,
pragnieniem zajmowania niezobowigzujacej pozycji pomiedzy
sprzecznymi pogladami (Sekstus Empiryk, 2019, 42). Wielu sceptykow
traktowato watpienie jako panaceum, czynigc z niego prawdziwag
metafizyczng zasade.

Nalezy rowniez pamietaé, Ze zagrazajacy sceptycyzmowi
dogmatyzm posiada w pewnej mierze systemowy charakter
(wspominam o tym w analogii do analizowanych przez Jiirgena
Habermasa systematycznych znieksztatcenn komunikacji). Oznacza to,
ze juz samo postugiwanie sie pewnymi dyskursami, ktére wymaga

wykorzystania okre$lonej terminologii oraz poruszania sie juz mocno

(20]



JAKUB WALICKI
UMIARKOWANA OBRONA SCEPTYCYZMU

wydeptanymi, konceptualnymi skrotami, stanowi dla nas duze
zagrozenie poznawcze. ,Gdy zaczynamy w co$ wierzy¢, to nie w jakie$
pojedyncze zdanie, lecz w caly system zdan. (Swiatto wschodzi
stopniowo nad catoscig)” — podkresla Wittgenstein (Wittgenstein, 2014,
36). Gdy mowimy o Bogu, duszy lub ludzkiej naturze nie zastanawiamy
sie za kazdym razem nad prawomocnoS$cig tego rodzaju pojeé, poniewaz
stanowig one po prostu czesci pewnych utrwalonych w naszej kulturze
dyskurséw. To dlatego nawet wytezona uwazno$¢ w stosunku do samego
siebie nie moze w pelni zabezpieczy¢ sceptyka przed tapaniem
sie w dogmatyczne sidta. Jezeli jednak, jak zaleca Hume, ,[...]
niewybredne watpliwosci zostang do pewnego stopnia sprostowane
przy pomocy zdrowego rozsadku i zastanowienia sie” (Hume, 2001,
158), a jednoczes$nie uznamy, ze gléwnym celem sceptycyzmu nie jest
pragnienie uzyskania spokoju ducha, lecz asymptotyczne dazenie do
madrosci i poszukiwanie prawdy, to aspiracje sceptyka zachowaja
wymagang integralnosc¢. Jako rodzaj filozoficznej sztuki translatorskiej
sceptycyzm moze jednak zachowywac¢ wytacznie chwiejng réwnowage,
istniejac w trwalym drzeniu oraz bezustannie kwestionujac wtasne

zatozenia.

VI
Skoro poznanie rozumowe okazuje sie niedoskonate, a jednoczes$nie
nie istnieje od niego lepsza opcja, to nigdy nie powinni$my miec¢ peinego
zaufania do wtasnych przekonan. Jak przekonuje Karl Popper, wszelka
ludzka wiedza ma charakter hipotetyczny, a wiec stuzy nam jedynie
dopoty, dopdki nie ulegnie nieuchronnej dezaktualizacji (Popper, 1991,
52-55). Poniewaz w Zyciu codziennym speinia ona swoje funkcje catkiem
dobrze, znaczna cze$¢ watpliwosci teoretycznych w ogdle

nas nie niepokoi. Wedtug Strouda wiekszosci sceptycznych watpliwosci
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nie traktujemy na co dzien powaznie, poniewaz czynienie tego
nie miatloby wiekszego sensu. Nie pytamy osoby, ktora twierdzi,
ze wlasnie zobaczyla ptaka w ogrodzie, skad wynika jej pewnos¢,
iz widok ptaka nie byt sennym ztudzeniem, poniewaz nasze watpliwosci
brzmiatyby w tej sytuacji absurdalnie (Stroud, 1984, 49). Chociaz jednak
w pewne rzeczy nie ma zwykle sensu watpié, nie oznacza to, Ze nie sg one
z epistemologicznego punktu widzenia problematyczne. Wtasnie
to posiada kluczowe znaczenie dla sceptycyzmu, poniewaz nie wystepuje
on przeciwko praktycznej wiedzy codziennej, lecz kwestionuje jedynie
nasze prawo do poczucia pewnos$ci. Jak zwraca uwage Gombrowicz:
,Przeciez to co wiem o naturze mojej i naturze $wiata jest niepeine —
to tak, jakbym nic nie wiedzial” (Gombrowicz, 2013, 282).

Nic nie stoi na przeszkodzie, aby demon zwodziciel istniat,
mamigc nas zludnymi wizjami rzeczywistosci (Descartes, 1948, 17-18).
Nie nalezy zapominal, Ze ostrozna droga powrotna Kartezjusza
z grzaskiego gruntu watpliwosci nie opiera sie w istocie na niczym
wiecej, anizeli na niepewnej wierze w dobrego Stworce (Descartes, 1948,
43-44). W rezultacie jedna drobna rysa w bloku ludzkiej wiedzy,
ktorg ledwie dostrzegamy, w zupetnosci wystarczy, aby niespodziewanie
go skruszy¢. ,Ale, do diabta, skad moge wiedzie¢ — gdzie pewnos¢, gdzie
gwarancja, ze reka moja gestem magicznym nie zdota wstrzymac albo
uruchomic¢ burzy?” — zastanawia sie Gombrowicz (Gombrowicz, 2013,
282).

Warto w tym kontekScie podkreslié, Zze pomimo swojej
intelektualnej ucigzliwos$ci, zgoda na witasng przygodnosc i niewiedze,
azwlaszcza trwanie w poczuciu tajemniczo$ci istnienia, posiada
donioste walory moralne (Rorty, 2009, 16). Jest to wedtug mnie wtasciwa
postawa etyczna, ktéra jako jedyna umozliwia nam wystarczajaco

gtebokie doswiadczenie swojego zycia. To wtasnie Swiadomos$¢ wtasnej
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niewiedzy, ktorg propaguje sceptycyzm, umozliwia nam tak autentyczny
stosunek do swojej egzystencji, jaki jest najprawdopodobniej niemozliwy
nawet przy uznawaniu wiarygodnych Swiatopoglagdowych zatozen.
Jak wskazuje Pascal, nasza sytuacja egzystencjalna przypomina sytuacje
cztowieka, ktéry budzac sie pewnego dnia na samotnej, nieznanej
wyspie, nie ma pojecia skad sie tam wzigt i co powinien czyni¢ (Pascal,
2012, 153). Z tego punktu widzenia wszelki dogmatyzm (pojmowany
w tym wypadku jako przekonanie, ze wiadomo czym jest rzeczywistos$¢,
jak powstat $wiat, jaki jest jego sens i co czeka nas po $mierci) banalizuje
i znieksztatca ludzki stosunek do wtasnego zycia, przestaniajac jego
wzniosta, intrygujaca i niepokojaca tajemniczo$¢ uproszczonymi
obrazami. W rezultacie autentyczny sceptycyzm nie tylko przybliza nas
do madrosci, lecz réwniez sprawia, zZe nasza egzystencja staje

sie prawdziwg metafizyka.

VIL

Chociaz sceptycyzm bezposrednio nie wskazuje nam stusznych drog,
ostrzega nas przed niewtasciwymi. Chociaz nie ujawnia nam on samej
prawdy, przynajmniej sprawia, ze zbyt daleko sie od niej nie oddalamy,
gubigc sie gdzie$ miedzy spietrzonymi btedami. Trudno nie dostrzec,
zena niestabilnym gruncie filozoficznej refleksji takie osiggniecia
okazujg sie nieocenione, a tym samym godne szacunku
i zainteresowania. Wtasnie dlatego zawsze gdy tracimy orientacje
we wilasnych wywodach, powinnismy chetnie powracac¢ do sceptycznych
zalecen.

Whbrew temu, co gtosi wielu jego przeciwnikéw, sceptycyzm nie
jest stanowiskiem bezptodnym, ktére wigze sie wylacznie
z nieodpowiedzialnym kwestionowaniem wypracowanej w przesztosci

wiedzy. Poniewaz wszelka merytoryczna krytyka nie tylko posiada
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zdolno$¢ uwalniania nas od btednych, krepujacych nasze intelektualne
ruchy zatozen, lecz rowniez kryje w sobie zalgzki przysztych rozwigzan
okreslonych problemow, filozofia burzycielska w wielu okoliczno$ciach
okazuje sie nader produktywna.

Gdy intelektualnie dojrzewajac, uczciwie oceniamy swoja
sytuacje, zwracajgc uwage na kontekst, w ktérym przyszio
nam zastanawia¢ sie nad wtasnym zyciem, mozemy dostrzec, ze tkwimy
w gaszczu sprzecznych, czesto stabo uzasadnionych, jednak gteboko
zakorzenionych w $wiadomos$ci spotecznej przekonan. W rezultacie
pojmujemy, ze czeka nas niekonczaca sie praca polegajaca
na odktamywaniu zastanej rzeczywistosci. To dlatego niektére koncepcje
filozoficzne odwotujg sie do motywu pewnego rodzaju powrotu
do podstaw, majgcego na celu oswobodzenie swojego umystu z sieci
narastajacych przez wieki niewtasciwych myslowych nawykow,
zdystansowania sie od swojej obecnej, pozornej wiedzy (Descartes,
1948, 18-19). Walka z panujgcymi przekonaniami nie jest z perspektywy
tego rodzaju koncepciji irracjonalnym burzycielstwem, lecz produktywna
dziatalno$cia o0 niekwestionowanym znaczeniu poznawczym.
Ten doniosty motyw S$cisle wigze sie ze sceptycyzmem i pozwala lepiej
zrozumiec jego tozsamosc.

JesteSmy istotami dogmatycznymi i nasze poglady predzej
czy pOzniej ulegajg skostnieniu — utrzymywanie ich w cigglym drzeniu

bytoby po prostu niemozliwe. Jak wskazuje Hume:

»Wiekszo$¢ ludzi z natury jest skltonna do pogladéw o charakterze
stanowczym i dogmatycznym; widzac rzeczy tylko z jednej strony
i nie majagc pojecia o zadnym argumencie, ktéryby byl przeciwwagg,
przyswajaja sobie bez namystu zasady, ku ktérym czujg sklonnos¢;

nie maj3 tez zadnego wyrozmienia dla tych, co Zywia poglady przeciwne.
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Wszelkie wahanie sie lub rozwazanie gmatwa ich umyst, unieruchomia
ich uczucia, paralizuje ich dziatanie. Niecierpliwg sie tedy, poéki
nie wyzwolg sie ze stanu tak bardzo dla nich niedogodnego i s3dza,
ze gwaltownoscig swych twierdzen i uporczywoscia swych przekonan

nie moga sie nigdy do$¢ daleko od niego odsuna¢” (Hume, 2001, 158).

Powsciggliwe wydawanie sadow jest dla nas postawa nienaturalng,
ktéra wymaga samozaparcia i dtugiej wprawy. Rdéwnie trudno
przychodzi nam zachowywanie nieufnosci w stosunku do pogladdw,
ktére ukazuje sie nam jako atrakcyjne, ktérych w pierwszej chwili
nie potrafimy zakwestionowaé, podporzadkowujac swoja wole
wzbudzanej w niej przez impulsy zewnetrzne sile bezwtadnosci.
Zazwyczaj reagujemy na nie podobnie jak wspomniany wcze$niej,
opisany przez Flauberta $wiety Antonii, ktéry stuchajagc wywodéw
Maniego o manichejskiej wizji §wiata odpowiada: ,Nie dostrzegam nic...
co nie pozwalatoby nam... w to uwierzy¢” (Flaubert, 2010, 67). Wtasnie
z tego powodu powinni$my postrzegac sceptycyzm nie jako nihilistyczne
pragnienie uzyskania spokoju ducha, lecz pewnego rodzaju ideat
madrosci, ktérego nigdy wprawdzie nie osiggniemy, jednak ku ktéremu
wytrwale musimy zmierza¢. ,Istnieje wogble pewien stopien
niedowierzania ostrozno$ci i skromnosci, ktéry nie powinien nigdy
opuszcza¢ dobrego mysliciela w jego badaniach i sadach wszelkiego
rodzaju” — dodaje Hume (Hume, 2001, 158-159).

Zarowno w zyciu codziennym, jak i w filozofii, bycie zamknietym
na niewystarczajgco uzasadnione tezy jest chwalebne i stuszne. Wartos¢
Swiatopogladowej otwartosci jest tymczasem wzgledna — decydujace
znaczenia dla jej rzetelnej oceny posiada to, na co w danym przypadku
sie otwieramy. Wbrew temu, co czesto sie glosi, zmiana zdania nie jest

dla sceptyka z zasady niemozliwa. Sceptyk nie przystaje na wiele
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pogladéw nie dlatego, Ze z gory je odrzuca, lecz poniewaz nie uznaje
ich za wystarczajgco prawdopodobne. Dzieki temu pozostaje on blizej
madrosci niz pozostali. To pozwala zrozumieé, zZe sceptycyzm
w umiarkowanej, unikajacej dogmatyzacji postaci posiada trwatg
warto$¢, umozliwiajgc nam Kkroczenie przez intelektualny Swiat
ostroznym krokiem. Chociaz zaréwno w zyciu codziennym, jak réwniez
teoretycznym, chodzi w znacznej mierze o rozwdj, ruch naprzéd oraz
gromadzenie cennych doswiadczen, nieustanne zbaczanie z drogi
z powodu popetianych btedéw nie pozwoli nam na przybycie w zadne
pozadane miejsce. Z tego punktu widzenia postawa sceptyczna
przypomina naturalny instynkt réwnowagi, ktéry sam z siebie nigdzie
nas nie doprowadzi, lecz musi towarzyszy¢ kazdemu zwienczonemu

powodzeniem pochodowi mysli.
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ABSTRACT

The Modern Defense of Skepticism

The article is an attempt to present a credibility of the philosophical
skepticism and its intrinsic connection to wisdom. In the paper I explain
basic presupposition of the tradition and then revise them within the
framework a few modern skeptical clues (rhetorical nature of all
argumentation, L. Wittgenstein's language games, hermeneutic concept
of knowledge). Taking into considerations widespread accusations
against the philosophical skepticism, I reveal their limitations, doing it in
a reference to Sextus Empiricus’ original remarks. In the last section of
the paper I present the skeptical tradition as a certain way of being, which

has some significant moral qualities.

KEYWORDS: Skepticism, Skeptics, hermeneutics, relativism, limits

of knowledge, limits of cognition, Hume, Sextus Empiricus, limits

(28]



JAKUB WALICKI
UMIARKOWANA OBRONA SCEPTYCYZMU

of argumentation, philosophical skepticism.

ABSTRAKT

Artykut stanowi prébe ukazania wiarygodnosci filozofii sceptycznej oraz
jej Scistego zwigzku z madroscia. Objasniam w nim podstawowe
zalozenia sceptycyzmu, ktére staram sie nastepnie zrewidowaé
w kontekscie kilku nowoczesnych ,tropéw sceptycznych” (retoryczny
charakter wszelkiej argumentacji, gry jezykowe L. Wittgensteina,
hermeneutyczna Kkoncepcja wiedzy). Uwzgledniajac najczes$ciej
spotykane zarzuty w stosunku do filozofii sceptycznej, objasniam
ich ograniczenia, powotujac sie na uwagi Sekstusa Empiryka. W ostatniej
cze$ci artykutu ukazuje sceptycyzm jako pewien sposéb bycia, ktory

posiada istotne walory moralne.

SELOWA KLUCZOWE:
Sceptycyzm, Sceptycy, hermeneutyka, relatywizm, ograniczenia wiedzy,
ograniczenia poznania, Hume, Sekstus Empiryk, ograniczenia

argumentacji, filozoficzny sceptycyzm.
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Wprowadzenie

Zycie polityczne Jacka Kuronia okazato sie by¢ dtuga podréza miedzy
dwoma odlegtymi biegunami, to jest marksizmem a liberalizmem.
Przynalezno$¢ do lewicy byta w przypadku Kuronia dziedzictwem
wyniesionym z domu, ktory byt uksztattowany przez etos przedwojennej
inteligencji socjalistycznej, a jego pierwsze doSwiadczenia polityczne
przypadly na czasy stalinizmu w Polsce. W latach 90. XX wieku, a takze
po czesci w dekadach je poprzedzajacych, liberalizm wydawat
sie by¢ dla powaznej czeSci opozycji demokratycznej w Polsce
rozwigzaniem oczywistym. Lata 90. to czasy popularnosci
przypisywanego czesto Margaret Thatcher hasta TINA (There Is No
Alternative), ktére wyrazato przekonanie, ze jedyny mozliwy
do utrzymania w dtuzszej perspektywie model Zycia gospodarczego oraz

optymalny ustrdj polityczny zostaty juz wypracowane i Ze jest
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nim liberalizm wtasnie. To przekonanie rozpowszechnione ws$rod
politykéw zdawali sie wspiera¢ liczni przedstawiciele $wiata
akademickiego, deklaracja przypisywana premier Thatcher zbiegta
sie bowiem z ogloszeniem przez amerykanskiego politologa Francisa
Fukuyame konca historii. Po roku 1945, a wiec po kompromitacji
faszyzmu, wydawato sie, Ze podstawowe opcje $wiatopogladowe
sprowadzaja sie do wyboru miedzy rozmaitymi wariantami liberalizmu
a mysla lewicowga, od socjalizmu az po rézne warianty komunizmu,
takich jak trockizm czy maoizm. Tymczasem od zakonczenia I Wojny
Swiatowej w $wiecie anglosaskim przebijato sie przekonanie,
ze liberalizm nie stanowi jedynej tradycji, ktéra mogtaby dostarczy¢ ram
pojeciowych dla refleksji nad wolnoscig polityczng, a alternatywy
dostarcza mysl okreslona jako republikanska. Zastrzezenie, ze chodzi
o dyskusje rozpoczeta w obrebie anglosaskiej mysli politycznej jest o tyle
wazna, zZe republikanizm przynajmniej od roku 1870 stanowi
dominujacg ideologie Republiki Francuskiej. Tradycja ta jednak
nie stanowita zasadniczo inspiracji dla odkrycia tradycji republikanskiej
w mysli anglosaskiej i nie wptyneta na nig w znaczacym stopniu.
Przywrdcenie tradycji republikanskiej do gtdownego nurtu filozofii
politycznej jest zastugg myslicieli o odmiennych zainteresowaniach,
to jest Hanny Arendt i Quentina Skinnera oraz Philipa Pettita) Nazwiska
te wyznaczaja odmienne nurty republikanizmu, siegajacego
odpowiednio do tradycji Aten i Rzymu. Renesans zainteresowania
republikanizmem czerpigcym z tradycji politycznej Aten zostat
zainicjowany pracg Hanny Arendt pod tytutem Kondycja ludzka,
opublikowang w 1958 roku. Arendt byla oczywiscie nie tylko
historykiem mysli politycznej, ale takze intelektualistkg zaangazowana
w debaty polityczne. Nieco inaczej wygladat poczatek zainteresowania

republikanizmem czerpigcym z tradycji Rzymu. W tym przypadku
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inicjatorem zmiany byl brytyjski historyk mysli politycznej Quentin
Skinner, ktéry od lat 60. prowadzil badania nad my$lg polityczng
wczesnej nowozytnosci, odkrywajac rézng od liberalizmu tradycje
polityczng w mysli anglosaskiej. Badania samego Skinnera i jego
wspotpracownikéw, Johna Pococka i Johna Dunna miaty charakter
przede wszystkim historyczny, ws$réd badaczy republikanizmu
inspirowanego tradycja Rzymu nie zabraklo jednak postaci
nawotujacych do wykorzystania tej mysli do rozwigzywania biezacych
probleméw  politycznych:  zwolennikiem  zastosowania  mysli
republikanskiej w aktualnej polityce stat sie na dtugi czas Philip Pettit,
profesor Uniwersytetu Princeton. Filozof ten zdecydowat sie na otwarte
zaangazowanie polityczne, namaszczajgc swojego czasu socjalistycznego
premiera Hiszpanii, José Rodrigueza Zapatero na polityka, ktdérego
dziatalno$¢ miataby spetnia¢ kryteria republikaniskie. W 2010 roku,
wraz z hiszpanskim profesorem nauk prawnych, José Luisem Marti
wydat ksigzke zatytutowana A Political Philosophy in Public Life. Civic
Republicanism in Zapatero’s  Spain. Praca ta stanowi przykiad
zastosowania poje¢ wtasciwych republikanizmowi do opisu dziatan
polityka, ktory reaguje na biezace wydarzenia. W momencie publikacji
nie bylo wiadomym, ze wydanie ksigzki nastgpilo niedtugo
przed upadkiem rzgdu Zapatero, co nastgpito w roku 2011.

W  nastepnych akapitach dokonam rekonstrukcji najbardziej
podstawowych zatozen wspotczesnego republikanizmu, by nastepnie
moc uzasadni¢ decyzje o zestawieniu postaci Jacka Kuronia z tg wtasnie
tradycja mysli politycznej. Na tym etapie mozna juz jednak
zasygnalizowac¢ fakt zainteresowania mys$la republikanskg w kregach
opozycji demokratycznej w  Polsce przed rokiem 1989,
o czym zaswiadcza opublikowana w 1996 roku ksigzka emigracyjnego

autora Bronistawa Swiderskiego, Gdansk i Ateny. Zainteresowanie
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tradycja republikanska w Polsce lat 80. skupiato sie wokét tradycji
atenskiej, a wyrazato sie ogromng popularnoscig mysli Hanny Arendt,
autorki komentowanej w dyskusjach opozycjonistow i wydawanej
w krakowskim ,Znaku”, ale takze i wydawnictwach tzw. ,drugiego
obiegu”, takich jak ,Aletheia” czy ,Krytyka”l. 20 lat po nadej$ciu zmian
ustrojowych badaczka Elzbieta Cizewska wykorzystata tradycje
republikanizmu do analizy debat toczonych w latach 1980 i 1981, to jest
w czasach istnienia tzw. ,pierwszej Solidarnosci”. W opublikowanej
wroku 2010 pracy Filozofia publiczna Solidarnosci. Solidarnosé¢ 1980-
1981 z perspektywy republikaniskiej tradycji politycznej autorka daje
wyraz przekonaniu o potrzebie wykroczenia poza tradycje liberalng,
nie wspominajac juz o mysli lewicowej, dla interpretacji osiggniec
Solidarno$ci w obszarze wktadu tego ruchu w refleksje polityczng,
wskazujagc na nieadekwatnos¢ ram  pojeciowych zawartych
w tych tradycjach dla uchwycenia bogactwa tematéw i rozwigzan
artykulowanych spontanicznie przez uczestnikow debat z lat
1980 - 1981 (Cizewska 2010, s. 8-11). W moim przekonaniu takze
przeglad dominujacych zagadnien obecnych w wypowiedziach Kuronia,
formutowanych czesto w odpowiedzi na biezgce wydarzenia polityczne,
w ktorych brat przeciez udziat, sktania do przekonania, Ze tradycja
republikanska dostarcza ram pojeciowych pozwalajacych rozpoznac
bogactwo watkow proponowanych przez tego polityka. Z drugiej strony
takze stwierdzenie réznic w stosunku do tradycji republikanskiej bedzie
pomocne dla zrozumienie charakteru zmian i decyzji bronionych przez

Kuronia w trakcie jego dtugiej aktywnosci politycznej. By mo6c podac

1 Swiderski wskazuje na trzy oérodki refleksji nad my$la Hanny Arendt - grupe skupiona
wokét ,Res Publiki”, czyli Marcina Kréla, Jerzego Jedlickiego i Pawta Spiewaka,
gdanskich liberatéw publikujacych w ,Przegladzie Politycznym” oraz krakowskich
publicystow ,Arki” (Swiderski 1996, 5.80).
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wiecej argumentéw na rzecz tego stanowiska, konieczne jest

przedstawienie podstawowych charakterystyk mysli republikanskie;j.
Tradycja republikanska

W niniejszym artykule interesowa¢ mnie bedzie republikanizm
jako tradycja polityczna przywotywana przez myslicieli deklarujacych
sie jako zwolennicy tej filozofii politycznej, nie jest natomiast moim
zadaniem rekonstrukcja réznych form republikanizmu wystepujacych
w historii Zachodu od Aten po Stany Zjednoczone. Linia demarkacyjna
miedzy badaczami republikanizmu jako pewnego zjawiska
historycznego a filozofami politycznymi gloszacymi potrzebe powrotu
do tradycji republikanskiej w uprawianiu polityki dzi$ bywa do$¢ cienka.
Opowiadanie sie za republikanizmem w polityce biezacej zaczyna
sie od rekonstrukcji wcze$niejszych doswiadczen republikanskich,
co $wiadczy o poczuciu zerwania cigglo$ci pewnej tradycji politycznej.
Nawotywanie do powrotu do tradycji republikanskiej miato miejsce
najpierw w uniwersytetach angielskiego obszaru jezykowego, a wiec
w krajach o dtugiej tradycji politycznej liberalizmu, stad wtasnie
poczucie, ze republikanizm stracit ciggto$¢ historyczng i przestat
odgrywac znaczenie w biezacych sporach politycznych. Republikanizm
nie potrzebowat takiego przebudzenia we Francji, poniewaz po powrocie
w refleksji OSwiecenia, stat sie najpierw zywa sitg polityczng we Francji
rewolucyjnej, aby w 1870 roku sta¢ sie wrecz podstawowg ideologia
legitymizujagca podstawowe instytucje panstwa francuskiego. Takze
tradycja niemiecka, w ktérej znajdowata sie mys$l polityczna Immanuela
Kanta, nie wybrzmiata wéréd pierwszych autoréw szukajacych inspiracji
w mysli republikanskiej i to pomimo zainteresowania ta mysla u Hanny

Arendt, ktéra poswiecita filozofii politycznej Kantowi serie wyktadéw
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(Arendt 2012, Wyktady o filozofii politycznej Kanta). Wynika
toz pewnos$cig z faktu, ze w przypadku wspoétczesnych myslicieli
republikanskich dowartoSciowuje sie praktyke zaangazowania
politycznego. Nie poszukuje sie zatem co do zasady autoréw cennych
ze wzgledu na proponowane przez nich modele teoretyczne,
ale poswieca sie duzo miejsca analizom dziatania instytucji i postaci
czynnych politycznie, ktérych refleksja mogta stanowié¢ na poczatku
komentarz do podejmowanych dziatan, korzysta sie takze z prac
historykéw, u ktérych poszukuje sie inspiracji i objasnienia rodowodu
oraz sensu wartosci wpisanych w republikanizm.

Republikanizm jako filozofia polityczna jest postulowany w dwoch
wariantach, atenskim i rzymskim. Przedstawie teraz krotka
charakterystyke tych dwdch nurtéw, sygnalizujac od razu, Ze chodzi
mi przy tym jedynie o zasygnalizowanie listy najwazniejszych pojec
wigzanych z kazdym z tych nurtéw, by méc w nastepnym kroku
skorzysta¢ z opracowanej w ten sposob siatki pojeciowej do analizy mysli
Jacka Kuronia. Samo wystepowanie lub brak pewnych tematow
kluczowych dla tradycji republikanskiej w mysli Kuronia bedzie bowiem
waznym narzedziem pozwalajgcym na  okreSlenie  stopnia
pokrewienstwa Kuronia z tradycjg republikanska.

Atenska tradycja wspotczesnego republikanizmu zaczyna sie od mysli
Hanny Arendt, ze szczegdlnym uwzglednieniem jej pracy Kondycja
ludzka. Powodem zainteresowania mys$lg Arendt jest rola, jaka przypisuje
ona stowu i dziataniu w polityce. W tradycje republikanska wpisane jest
przekonanie, ze warto$ci powinny by¢ przedmiotem debaty toczonej
w przestrzeni publicznej i obawa przed skutkami nieograniczonej
prywatyzacji wyboréw aksjologicznych. Polityka zyskuje wymiar
humanistyczny, jest jednym z waznych sposobdw, na jaki cztowiek moze

znaleZ¢ spetnienie jako istota rozumna. Arendt przywotuje obecne
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u Arystotelesa rozrdznienie na rozumnos$¢ pozwalajacg na kontemplacje
prawdy oraz rozumno$¢ wyrazajaca sie przez uzywanie stowa
do przekonywania i rozpoczynania dziatan w przestrzeni wspdlnej,
to jest w obszarze polityki. O ile pierwszy rodzaj rozumnosci dostepny
jest bogom i niewielkiej liczbie ludzi, to jest filozofom, rozumnos$¢
wyrazajaca sie w uzyciu stowa jako narzedzia perswazji mozna uwazaé
za potencjalnie obecna u ludzi jako gatunku (Arendt 2010, s. 44-46).
Niestychanie waznym watkiem w mysli Arendt jest jednocze$nie obawa
przed rezygnacja z publicznej debaty o dobru publicznym i warto$ciach.
Skutkiem prywatyzacji wyboréw aksjologicznych moze by¢ zgoda
na dowolno$¢ czy tez arbitralno$¢ tych wyboréw, co moze wigzac
sie z ryzykiem przemocy, poniewaz radykalna prywatyzacja wartosci
prowadzi¢ moze do zanegowania racjonalnego charakteru wyboréw
Swiatopogladowych. Arendt zauwaza, ze tylko dzieki istnieniu
przestrzeni publicznej, a wiec tego, co jest ludziom wspdlne,
czyli poprzez dziatanie — a w zakresie znaczeniowym tego pojecia
mieszczg sie takze akty mowy, komunikowanie sie — mozliwa jest
ochrona prywatnoSci. Spoteczenstwo pozbawione publicznej przestrzeni
dziatania bytoby skazane na tyranie, wchtoniecie przez bezosobowa
mase, podczas gdy istnienie przestrzeni publicznej zapewnia ochrone
wielosci indywidualnych perspektyw (Arendt 2010, s. 70-81).
Dostrzezenie fundamentalnej roli debaty nad warto$ciami w zyciu
publicznym zostato bardzo szybko przyjete przez myslicieli szukajacych
propozycji alternatywnej dla liberalizmu w latach 80. Liberalne
przekonanie, ze wybory aksjologiczne obywateli sg ich sprawg prywatna
u badaczy izwolennikéw tradycji republikanskiej budzi obawe przed
zredukowaniem polityki do wudzialtu w wyborach i wytracenia
zainteresowania polityka u obywateli, ktérzy w ten sposoéb mogg sie stac¢

niezdolni do zaangazowania w obrone demokracji. Tego rodzaju obawy
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widoczne byly takze u obserwatoréw odrodzenia demokracji w Polsce
po 1989 roku, jak wida¢ to w przywotywanej juz analizie Swiderskiego:
»Wydaje sie, ze ustrdj demokracji parlamentarnej nagradza obywatelska
pasywnos$¢, ze proponuje demokracje rozumiang jako akt wyborczy,
anie jako ciggly i dynamiczny proces polityczny, ze coraz chetniej
zadawala sie on wyborcg, ktéry raz na jaki$ czas oddaje glos na ktéras
z partii” (Swiderski 1996, s.7). Zwrot ku tradycji ateriskiej miatby
stanowi¢ szanse na odzyskanie zainteresowania obywateli dla politykiZ.

Rzymska tradycja republikanska doczekata sie najzywszej obrony
w pracach Philipa Pettita, filozofa zaangazowanego przez kilka lata
w promowanie tradycji republikanizmu we wspétczesnej polityce. Pettit
korzystat przy tym z tradycji anglosaskiej, rekonstruowanej w badaniach
Quentina Skinnera i jego nastepcéw. Tradycja ta z kolei w duzej mierze
odwotuje sie do rzymskiej tradycji prawnej. Podstawowym motywem
przewijajacym sie w tym nurcie mysli republikanskiej jest szczegdlne
rozumienie wolno$ci, ktérej kryterium czyni z niedominacji
(nondomination). Niepodleganie cudzej dominacji zaktada rownos$¢ oséb
nalezacych do pewnej wspoélnoty politycznej. Wtasciwym narzedziem
zabezpieczania owej rownosci nie jest jednak pozostawienie swobody
dziatania podmiotom zaangazowanym w dziatalno$¢ polityczng,
tak by rzecz rozegrata sie w wyniku podlegajacej jedynie proceduralnym
ograniczeniom gry interesow, co jest istota wtasciwej liberalizmowi

definicji wolnosci, gdzie wyznacznikiem jest brak interwencji ze strony

2 W latach 90. mozna byto odnalez¢ takze glosy przeciwne, jak na przyktad
ten sformutowany w 1990 roku przez Terese Bogucka: ,Lito$¢ i trwoga. Wracamy
do Europy. A tam jest wlasnie tak, Ze spoteczenstwo zajmuje sie swoimi sprawami,
od rzadzenia ma zawodowych politykéw i raz na pare lat wskazuje, ktérzy politycy maja
to teraz robi¢” (Bogucka 1997, s. 20). W dalszej czesci tekstu opublikowanego
po raz pierwszy w 1990 roku autorka wyraza zaniepokojenie brakiem krystalizacji
polskiej sceny politycznej na wyraznie wydzielong prawice i lewice (Bogucka 1997,
s.17-23).
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panstwa w dzialalno$¢ obywateli (Pettit 1999, s. 41-44). Wolnos¢
podmiotdw moze zosta¢ zagwarantowana poprzez dbalo$¢ o byt
pospolny, udziat w ktérym umozliwia realizacje wolnosci obywatelskie;.
Owa dbatos¢ o dobro wspoélne nie da sie jednak wyjasnic¢ jako dbatos¢
o interes kazdej jednostki z osobna, tak, ze suma zrealizowanych
pragnien indywidualnych przektadataby sie na pomyslno$¢ bytu
pospoélnego. Wedtug republikanéw takie — wtasciwe klasycznej filozofii
liberalnej — zatozenie jest btedne, poniewaz odpowiadajgca mu definicja
pomyslnosci spoteczenistwa przyzwala na wygrang pewnej przypadkowo
dobranej grupy obywateli, ktérych cecha wspdélng jest to, Ze stanowig
wiekszos¢ podzielajaca okreSlone preferencje w obrebie danej
spotecznosci, co z kolei sprawia, Ze sg w stanie zdominowa¢ mniejszo$¢
w sposob arbitralny, wynikajacy z przypadkowej konfiguracji wyborow
Swiatopogladowych wiekszoSci. Troska o byt pospdlny zaktada myslenie
w kategoriach wspoélnoty i dobra ogélnego, dbato$¢ o ktoére moze
przektada¢ sie na wymog ograniczenia wolnosci pojmowanej jako
swoboda dziatania (tamze).

Philip Pettit podkresla, Ze republikanska definicja wolnosci jest
pierwsza i najstarszg tradycjg polityczng Swiata zachodniego, sugerujac
w ten sposOb, ze najwazniejsze konkurencyjne pojecie wolnosci
politycznej, ktére wtasciwe jest liberalizmowi i ktére utozsamia wolnos¢
z nieinterwencjg jest wynalazkiem stosunkowo nowym. Metryke
nalezalby jednak uzna¢ za rzecz drugorzedng o tyle, Ze kwestig
najistotniejszg jest stopien, w jakim kazde z tych konkurencyjnych pojec
wolnos$ci odpowiada na wyzwania okresSlonej epoki. Republikanizm
nie jest wcale myslg odkrywang dzieki powrotowi do starozytnosci, jego
dzisiejsza zywotno$¢ wynika raczej z roli, jaka odgrywat nawet
w Sredniowieczu, przede wszystkim w miastach wtoskich, i z rangi, jaka

przypadta mu w ksztattowaniu horyzontu politycznego $wiata
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anglosaskiego do konica XVIII wieku. W szczegdlnosci my$l republikanska
byta punktem odniesienia dla walki o niepodlegto$¢ kolonii Ameryki
Péinocnej od Korony Brytyjskiej, a wiec tym samym dla powstania
Stanéw Zjednoczonych. Swiat anglosaski przyjat republikanizm w wersji
rzymskiej, dlatego jego szczegélng cechg jest nacisk na instytucje prawa
stanowionego jako narzedzia, ktére powinno gwarantowaé wolnos¢
obywateli nalezacych do okreslonej wspolnoty politycznej (tamze, s. 19-
27). Takie podejscie zaktada szczegdlny stopien zaufania do panstwa,
ktére to zaufanie moze by¢ rzecza oczywistg, ale nie musi. Wtasnie
zaufanie do instytucji panstwa sitg rzeczy jest jedng z wazniejszych
réznic miedzy republikanizmem opisywanym przez anglosaskich
teoretykdw a ewentualnymi polskimi wariantami, o ile bra¢ pod uwage
refleksje polityczng sprzed 1989 roku czy namyst nad panistwem podjety
po tej dacie. W warunkach polskich czasu komunizmu na przyktad
ani panstwo nie byto gwarantem wolnosci, ani mysl opozycyjna
nie stawiata na panstwo — nawet wybiegajac w najbardziej odlegta
przysztos¢, co do ktérej trudno byto przeciez zaktada¢, ze utozy sie tak
pomyslnie, jak to sie stato w 1989 roku — jako pierwsza, podstawowa
instancje chronigca wolnos$¢. Wieksza role sita rzeczy odgrywato
spoteczenstwo, a wiec ruchy obywatelskie czy instytucje zaufania
publicznego, a nie instytucje panstwa i prawa jako takie.

Podstawowe rozumienie pojecia ,wolnos¢” w republikanizmie,
to jest niepodleganie dominacji, ma takze wymiar ekonomiczny.
Ten wymiar tradycji republikanskiej stal sie w mysli Pettita szczegdlnie
wazny w okresie jego zainteresowania polityka socjalistycznego rzadu
Zapatero w Hiszpanii (2004-2011). W pracy pos$wieconej hiszpanskiej
recepcji filozofii republikanskiej Pettit wraz z José Luisem Marti
pokazuja, Ze utrwalenie sie liberalnego rozumienia wolnosci w $wiecie

Zachodu w duzej mierze wynikato ze wzgledéw ekonomicznych. Zasada
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rownosci moze by¢ realizowana w polityce jedynie przy braku zbyt
powaznego rozwarstwienia majatkowego, demokratyzacja
spoteczenstwa Zachodu w ciggu XIX wieku doprowadzita do sytuacji,
w ktorej spotecznos$¢ obywateli obdarzonych petnig praw politycznych
zaczeta by¢ bardzo rozwarstwiona pod wzgledem stanu posiadania.
Wprowadzenie pojecia wolno$ci rozumianej jako nieinterwencja
w miejsce niedominacji pozwalato na usankcjonowanie nieréwnosci
ekonomicznych, ktére w sposéb niebudzacy watpliwosci przektadajg
sie na polityczng dominacje jednych nad innymi. Mys$l republikanska
zakltada zatem zorientowanie na egalitaryzm, z tym zastrzezeniem
jednak, Ze nie jest on celem samym w sobie, a jedynie srodkiem ochrony
biedniejszych obywateli przed dominacjg ze strony zamoznych. Ponadto,
zorientowanie na egalitaryzm nie moze kitdci¢ sie z juz istniejgcymi
stosunkami wtasno$ci (tamze, s. 111-119). Obawa przed dominacjg
o podtozu ekonomicznym wtiasnie, jak twierdzg Marti i Pettit, byla
przyczyng, dla ktérej mysl socjalistyczna i ruchy walczace o prawa kobiet
okreslity sie jako stanowiska opozycyjne w stosunku do liberalizmu
(Marti, Pettit 2010, s. 46-48). Stad program republikanski obejmuje
walke o zapewnienie pewnych minimalnych praw, gwarantujacych
rownos¢, takich jak dostep do bezptatnego szkolnictwa, podstawowej
opieki medycznej czy utatwien w korzystaniu z systemu sprawiedliwosci.
By owe warunki chronigce przed mozliwg dominacjg ze strony grup
uprzywilejowanych ekonomicznie byty mozliwe, konieczne jest
prowadzenie okre$lonej polityki podatkowej, zapewnianie réwnych
szans jest nie do pogodzenia z wiasciwym klasycznemu liberalizmowi
postulatem mozliwie jak najnizszych podatkéw. Za postulatem tym kryje
sie oczywi$cie przekonanie, Ze pobieranie podatkéw, a wiec ograniczanie
prawa do wilasnos$ci jest formag interwencji i z liberalnego punktu

widzenia stanowi ograniczenie wolnosSci definiowanej jako swoboda
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dziatania. Rozumowanie republikanskie zaktada, Ze interwencja ta jest
usprawiedliwiona dazeniem do ochrony stabszych, ktérzy przy braku
aktywnosci ze strony panstwa nie mieliby rownych szans obrony swoich
praw politycznych. W szczeg6lnosci grozna miataby by¢ sytuacja,
w ktérej osoby o nizszym statusie ekonomicznym, wobec wycofania
sie panstwa sg poddane arbitralnej woli os6b prywatnych (tamze, s. 54-

58).
Jacek Kuron a tradycja republikanska

Zestawianie postaci Jacka Kuronia z my$l3g republikanska nie jest
rzecza oczywista. Jest pewna szczegdlng przypadtoscia najnowszej
polskiej mysli spotecznej i politycznej — a na dobra sprawe dotyczy
to przeciez nie tylko mysli najnowszej — ze nurty polityczne, ktore
sg reprezentowane przez rodzimych politykow i myslicieli powstaty
w nieco innej tradycji kulturowej, sg one adaptowane do polskich
warunkoéow. Szczegollnie wyraZne jest to, gdy mowa jest o liberalizmie,
w przypadku ktérego trudno byloby wskaza¢ na jaka$ tradycje,
ktoéra stanowitaby przygotowanie do popularnosci tego nurtu wsrod
pokolenia aktywnych aktualnie politykbw. W przypadku mysli
republikanskiej mozna oczywiScie wskaza¢ na republikanizm
przedrozbiorowy, stanowigcy dorobek polityczny Rzeczpospolitej
szlacheckiej, ale to nie ta posta¢ republikanizmu stanowi punkt
odniesienia w niniejszej analizie mysli Jacka Kuronia. Moim celem
w niniejszym artykule nie jest wtasciwie stwierdzenie, czy Jacek Kuron
jako mysliciel spoteczny jest republikaninem, czy nie. Republikanizm
pemitby tu raczej funkcje pewnego typu idealnego, z pomoca ktérego
mozna by podjac¢ analize mysli politycznej Jacka Kuronia jako jednego

z czotowych przedstawicieli opozycji demokratycznej przed 1989
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rokiem i jednego z wazniejszych aktoréw polskiej sceny politycznej
po zmianie systemu. Dzieki takiemu zabiegowi mozna ujag¢ w pewne
ramy pojeciowe analize mysli Kuronia, a to poprzez zestawienie pojec
istotnych dla republikanizmu z pojeciami obecnymi w analizach
polskiego polityka. Latwo jest zauwazy¢ pewne pokrewienistwa, tematy
kluczowe dla republikanizmu pojawiajg sie jako wazne tematy w mys$li
Kuronia. Wspdlnym mianownikiem byloby przede wszystkim
przywigzanie do pojecia dobra wspdlnego oraz sceptycyzm
czy tez opozycja w stosunku do liberalnej koncepcji wolnosci, a nawet,
szerzej rzecz ujmujac, do liberalnej koncepcji panstwa. Argumentem
za dokonaniem takiego zabiegu jest rowniez fakt, ze Kuron nalezat
do opozycji antysystemowej przed rokiem 1989, co wigzato sie z krytyka
istniejgcego panstwa i propozycjami o charakterze normatywnym,
ktére dotyczyty pozadanego ksztattu panstwa oraz byt wspétautorem
przemian ustrojowych po 1989 roku, prezentujac pewna wizje
tworzgcego sie panstwa. Nie byt jednak teoretykiem, ale uczestnikiem
zycia politycznego i stad jego refleksja nie jest usystematyzowana,
wiekszo$¢ jego pism stanowi odpowiedZ na biezace wydarzenia.
Zestawienie jej z pewnym — jak sadze pokrewnym tej mys$li —
Swiatopogladem, ktéry z kolei odznacza sie pewna spdjnoscig pomaga
dokona¢ jej usystematyzowania, wprowadzi¢ pewien porzadek

w wielo$¢ uwzglednionych przez Kuronia watkow.
Pojecie dobra wspolnego w mysli Jacka Kuronia

Pojecie dobra wspoélnego jest bez watpienia wpisane w catg
biografie polityczng Kuronia, ktéra zaczyna sie, jesli bra¢ pod uwage jego
zycie dojrzate i poming¢ przy tym subtelno$ci zwigzane z wptywem

domu rodzinnego, od marksizmu. Mozna jednak wspomnie¢
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przy tej okazji o tradycji zaangazowania spotecznikowskiego w jego
rodzinie, uczestnictwie dziadka i ojca w ruchu robotniczym
i niepodlegtoSciowym. Kwestia zaangazowania w Zycie spoteczne
pojawia sie przy okazji formutowania obaw wynikajacych ze spadku
zaangazowania w zycie spoteczne. W tekscie Postawy ideowo-etyczne
a wiez spoteczna z 1972 roku, opublikowanym w ,Znaku”, wychodzac
z pozycji marksistowskich Kuron pisat: ,Zwracajac sie przeciw temu,
co spoteczne, jednostka ludzka zwraca sie przeciwko drugiemu
cztowiekowi, a wiec w Kkonsekwencji przeciwko sobie i swoim
najblizszym” (Kuron 2010, s. 11). Przedmiotem zaniepokojenia Kuronia
w 1972 roku bylo zobojetnienie na kwestie spoteczne, zwrot
ku prywatnosci, ktora nie byta jednak rozumiana jako wartos¢, ale jako
konkurencja i zagrozenie zycia spotecznego. Odwroét od zaangazowania
w zycie spoteczne miat w ocenie Kuronia doprowadzi¢ do oddania pola
instytucjom panstwowym, ktére wobec bezideowoSci spoteczenstwa,
rownoznacznej wedtug Kuronia z kryzysem wiezi spotecznej, miaty
doprowadzi¢ do zniewolenia spoteczenstwa poprzez biurokracje.
Przetamanie tego rodzaju zapasci musiatoby sie wigza¢ z przemiang
lub nawet wymiang systemu, najwazniejsze jednak wedtug Kuronia
bytoby rozstrzygniecie miejsca, jakie bedzie w systemie zmienionym
lub wymienionym przystugiwa¢ jednostce. Kryterium oceny systemu
ijednoczesnie punktem wyjScia jego przemiany bytoby miejsce

jednostki:

Ludzie idei, ktérzy chca zanegowac istniejacy system spoteczny, musza odwotaé
sie do etyki jednostki ludzkiej, do jej niezbywalnych praw, z ktérych jest
ona przez system wywtaszczana. Ruch, ktéry osobe ludzka i petne mozliwosci
jej rozwoju przyjmie za wartos$ci nadrzedne, musi stworzy¢ utopie i zanegowac

istniejacy porzadek spoteczny (tamze, s.14).
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Ten postulat nie odnosi sie jedynie do sytuacji polskiej, okreslonego
systemu politycznego ale takze do zmian wtasciwych spoteczenstwu
przemystowemu, gdzie jednostka ma do$¢ ograniczony wptyw

na funkcjonowanie catego spoteczenstwa:

Zyjemy w czasach wielkich przewarto$ciowan w kulturze ogélnoludzkie;j.
Dziatanie kazdego z nas w coraz wiekszym stopniu staje sie udziatem w globalnej
wspolpracy spotecznej. Stad dramatyczny rozziew miedzy rosngcym znaczeniem
naszej pracy i niezmiennym, a wiec malejagcym wptywem, jaki na jej skutki
mozemy wywiera¢. Tylko ruch spoteczny moze te rozbiezno$¢ przezwyciezy¢.

Tylko ruch w imie osoby ludzkiej i jej spotecznego tadu (tamze).

Jako system, ktory bytby odpowiedzig na problemy Kuron wskazuje
chrzescijanistwo, ale takze marksizm, doszukujac sie w kazdej z tych
propozycji poszanowania cztowieka. O chrzesScijanstwie pisze

w nastepujacy sposoéb:

Bég Ewangelii narodzit sie jako cztowiek i dla cztowieka. Zyt jak cztowiek
i zupetnie jak cztowiek zostal zamordowany. Zmartwychwstat, a czy cztowiek,
mimo wszystko nie zmartwychwstaje stale, bo nieustannie jest mordowany? (...)
stale mordujemy drugiego cztowieka w sobie, bo codziennie, kilka razy dziennie
mordujemy cztowieka, a przeciez on zmartwychwstaje dla nas i dzieki nam

(tamze, s. 15).

O Marksie za$ pisat nastepujaco:

..jak pisat Marks, istotg cztowieka jest catoksztatt stosunkéw spotecznych.
A wiec, ze Bogiem dla cztowieka jest drugi cztowiek. Daje zycie i nadaje mu ludzki
sens. Je$li przyjmie sie, ze warto$¢ to obiekt pozytywnych nastawien
psychicznych, zdanie, ze drugi cztowiek jest wartoscig nadrzedng, ma charakter

nie tylko normatywny, ale i opisowy (tamze, s.14).
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To podkre$lanie przez Kuronia roli drugiego cztowieka jest dos¢
szczegblne, powotuje sie bowiem na radykalnie odmienne systemy
myslowe zaktadajace jednak koncepcje wolnosci, do definicji ktérej
przynalezy pewna materialnie okreslona wizja cztowieka. By¢ wolnym
znaczy tyle, co urzeczywistnia¢ pewne zadanie, dorasta¢ do pewnych
wymagan, za ktérymi powinna podaza¢ empirycznie dana jazi. Opozycje
w stosunku do takiego pojmowania cztowieka stanowitaby tradycja
liberalna wraz z wtasciwg jej negatywna koncepcja wolnosci, zaktadajaca
wedtug Izajasza Berlina, Ze wolnoscig jest realizowanie wtasnych
pragnien w dowolnym zakresie, dopdki jednak nie narusza to cudzego
prawa do czynienia tego samego. Nie zaktada sie przy tym, by byty jakie$
pragnienia obowigzkowe, cho¢ da sie wskaza¢, ktore z nich sg bardziej,
a ktére mniej sprzyjajace wspotzyciu cztonkéw spoteczenstwa (Berlin
1994, s. 183-185). Udowodnienie tezy, ze zaufanie empirycznie danej
jazni jest optymalng wersjg troski o dobro jednostki jest zasadniczo duzo
latwiejsze niz wykazanie, ze w imie ratowania godnos$ci i autonomii
cztowieka trzeba by odwotac sie do wartosci innej niz wybory jednostek,
ktére moga by¢ =zupetnie przypadkowe. Pomimo odwotywania
sie do tradycji zorientowanych na wolno$¢ pozytywna, Kuron zaktada,
ze szacunek dla aktéw woli empirycznie danej jaZni jest najlepsza droga
do ocalenia jednostki, jej niepowtarzalnosci. Owo ocalenie indywidualnej
autonomii i wolno$ci miatoby sie odbywac dzieki uczestnictwu w zyciu
spotecznym, ktérego przeciwienstwem bytoby zamkniecie sie na dobro

wspolne poprzez izolacje, zamkniecie sie w prywatnosci3.

3 Skoro zostata juz przywotana my$l Hanny Arendt, warto zwréci¢ uwage
na odmienno$¢ rozumienia terminu spofeczeristwo przez Arendt i Kuronia. Arendt
wigZe z pojeciem spoteczefistwa zagrozenie umasowieniem, konformizmem,
zdominowaniem jednostki przez anonimowe sity, ktére sa zdolne pozbawi¢ jednostke
jej indywidualnej toZsamosci. Spoteczenistwo byloby wiec zagrozeniem dla przestrzeni
publicznej, jego rozwdj od czaséw nowozytnych stanowi zagrozenie dla polityki
rozumianej jako przestrzen dziatania. Kuron natomiast zdaje sie utozsamiaé
spoleczenstwo wtlasnie z przestrzenia publiczng. Jako zagrozenie dla dziatania
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W roku 1981 Kuron opublikowat w ,Krytyce” trudny tekst Zto, ktdre
czynie. Bronit w nim przekonania, ze zycie cztowieka realizuje
sie najpetniej we wspdlnocie, w trosce o innych i w przezywaniu
ich odrebnosci, ale dostrzegal, ze jednocze$nie wspdlnota, projekty
wiodace do jej naprawy, moga by¢ przyczyng zniewolenia. Uczestnictwo

we wspolnocie jest zatem czyms$ nieuchronnie ambiwalentnym:

...wbrew pozorom wszystkim nam, ludziom politycznej aktywnosci, tym z lewa
i z prawa, wierzacym i niewierzacym, Polakom, Rosjanom, Czechom i Ukraificom
— wszystkim nam grozi, Ze czyny nasze zaprzecza najlepszym intencjom. (...).
Zakorzenione w kulturze przekonanie, Ze nikt z nas nie jest bez grzechu,
nieustannie potwierdzane jest przez doswiadczenie jednostkowe i spoteczne.
Poniewaz jednak zto i dobro w dzialaniu ludzkim wystepuje w réznych
proporcjach, rozsadek nakazuje na tych proporcjach skupi¢ uwage (Kuron 2010,

5. 297).

Kuron wymienia nastepujgce trudnosci wyboru celéw dziatania,
ktére moga by¢ definiowane jako dobre, ale ktorych realizacja moze by¢
nieuchronnie obcigzona ryzykiem skrzywdzenia kogos$. Dbanie o dobro
wtasnej wspdlnoty narodowej moze wyrazaC sie wrogosScia wobec
wspolnoty obcej. By¢ moze w ogole mitos¢ do wspdlnoty jest podejrzana
— czy bedzie to nardd, wspdlnota wyznaniowa, cywilizacyjna, bo praca
na jej rzecz moze odbywac sie kosztem najblizszych. Z drugiej strony,
troska o najblizszych jest mozliwa tylko dzieki korzystaniu z débr
bedacych owocem cudzej pracy, a podziat owocow tej pracy nie da

sie okre$li¢ z pominieciem kategorii moralnych. Nie jest to bowiem

publicznego i Zrédlo zniewolenia wskazuje panstwo, w szczeg6lnosci ze wzgledu
na instytucje biurokracji, zagrazajaca inicjatywom obywatelskim. Bardzo ciekawa jest
w tym kontekscie wypowiedZ Kuronia z 1997 roku, kiedy to Kuron w trakcie publicznej
dyskusji o pojednaniu z Ukraing powiedziat: ,Ja po prostu od pietnastego roku zycia
podjatem aktywnga dziatalnos$¢ spoteczna, czy jak ktos woli z taciniska - bo to z greki -
polityczna (...)" (Kuron 2010, s. 557).
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rachunek czysto ekonomiczny, rodzaaj specjalistycznej wiedzy,
ktdéra dysponuja eksperci, moggcy przeprowadzi¢ go za nas w sposéb
naukowy, bez angazowania wyboréw S$wiatopogladowych i pojecia
etycznie definiowanej odpowiedzialnosci (tamze, s. 298-299). O prébie
ucieczki przed ryzykownymi, by¢ moze ztymi decyzjami ku prywatnos$ci

Kuron pisat nastepujaco:

Domniemanie, ze mozna zwiekszy¢ swodj udzial w dobrach, nikogo
nie krzywdzac, jest odwotaniem sie do idealnego tadu spotecznego, co przy
zatozonym braku troski o wszystko, co nie jest dobrem moich najblizszych,
stanowi przerzucenie odpowiedzialnos$ci na innych skazanych na grzech ludzi,

ktérych dobrem sa sprawy wspoélnoty (tamze).

Odnoszac sie do wtasnej biografii politycznej, wpisanej w nig zwrotéw
Kuron odwotywat sie do historii Abrahama, tak jak ja opisywat
Kierkegaard: ,...kazdy z nas, gdy staje przed tak okrutnym dylematem,
zadaje sobie dwa pytania: czy to, co stysze, jest gtosem Boga?” (tamze,
s.302).

Kuroniowi chodzito w szczegblnosci o odpowiedzialno$¢, jaka wigze
sie z decyzja zaangazowania w zycie spoteczne, co — jak wiedziat
aznadto dobrze ze swojego doSwiadczenia — moze sie odby¢ takze
kosztem najblizszych. Chodzi jednak takze o caty szereg decyzji,

ktoére wigzg sie z rozstrzyganiem wszelkich racji w zyciu spotecznym:

Zastanéwmy sie, czy konieczno$¢ nieustannego przeciwstawienia sie cztowieka
cztowiekowi jest tylko nastepstwem faktu, ze kazdy tad spoteczny zrodzony jest
z konfliktu i ze w zwigzku z tym ten konflikt utrwala. A moze ta konieczno$¢
wyrasta przede wszystkim stad, ze niepowtarzalnie odrebne jednostki ludzkie
moga sie realizowa¢ tylko wspoélnie. Jesli tak jest, to przeciwstawienia
miedzyludzkie s3 warunkiem niezbednym dla peini spoteczenstwa (tamze,

s. 305).
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Lata po 1989 roku sg wazne przede wszystkim ze wzgledu na bogatg
dziatalno$¢ Kuronia jako czlowieka zaangazowanego w sprawowanie
witadzy. By¢ moze jednak najciekawszym rodzajem dziatalno$ci tego
polityka bytby moment, w ktérym powrdcit do roli dziatacza spotecznego
jako wspotzatozyciel i pierwszy rektor Uniwersytetu Powszechnego
im. Jana J6zefa Lipskiego w Teremiskach. Jego misja jest zatozenie,
ze spoteczenstwo obywateli, opierajace sie na idei zaangaZowania
spotecznego jest wyjSciem alternatywnym dla demokracji liberalnej
zbudowanej wobec negatywnego jedynie pojecia wolnosci. Jest bardzo
znamienne, ze instytucja ta — w projekcie Kuronia — zaktadata przede
wszystkim troske o jednostke, zwtaszcza tg stabszg, wykluczong poprzez
znalezienie jej miejsca w strukturze spoteczne;j. Jest to w koncu osrodek
adresowany przede wszystkim do mtodziezy o utrudnionym dostepie
do edukacji i do pelnego udziatu w kulturze, gdzie zamierza
sie jednoczes$nie pokaza¢, ze spoteczenistwo nie musi by¢ rozumiane jako
zbior anonimowych sit, ale taki punkt odniesienia, ktéry zapewnia
jednostce zakotwiczenie. Jesli chodzi o okres po 1989 roku szczeg6lng
cecha dyskursu Kuronia i zadaniem, jakie sobie stawiat bylo ponowne
przemyslenie instytucji panstwa, ktdrej reprezentantem byt juz nie jako
spotecznik, ale jako polityk. Autor monografii o mysli Kuronia, Tomasz
Sylwiusz Ceran uznaje uniwersytet w Teremiskach za szczegdlnie istotny
przejaw dziatalnosci Kuronia w wolnej Polsce, powr6t do idei
spotecznikowskich z mtodosci, budowanie ,szklanych doméw” byto
wyrazem  zatroskania  powstajacymi  obszarami  wykluczenia
spotecznego. Teremiski miaty dostarczy¢ kadry instruktorow,
ktérzy mieliby pokaza¢, Zze popegeerowskie wsie nie mogg i nie musza
pozostal poza zasiegiem proces6w modernizacyjnych (Ceran 2010,

s.166-167). Pozyskanie przez Kuronia wielu autorytetéw do pracy
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w Teremiskach — wyktadali tam miedzy innymi Zygmunt Bauman,
Bronistaw Geremek, a wiec uczeni, ktérzy osiggneli miedzynarodowg
stawe — pokazuje jak sie zdaje, Ze troska o wykluczonych jest wyrazem
odpowiedzialnosci elit za panstwo i niestychanie cennym rodzajem
zaangazowania w polityke. W ten sposéb polityka rozumiana
jako dziatanie w sferze publicznej pozwala na urzeczywistnienie
sie wymiaru, ktéry za tak istotny uznata Hannah Arendt, a mianowicie
perspektywy indywidualnej (Arendt 2010, s. 70-77).

Szczegbélnym wktadem Kuronia w budowe demokracji po 1989 roku
bytaby wtasnie préba pogodzenia wrazliwosci spotecznika z logika
polityka, ktéry dziata w imieniu panstwa jako instytucji opartej
na systemie prawnym. Mozna wspomnie¢ na przykilad nastepujaca
wypowiedZ na temat roli panstwa wtasnie, akurat odnoszaca sie do roli

panstwa w walce z bezrobociem:

(...) potrzebna jest aktywno$¢ panstwa i réznych organizacji spotecznych
w niesieniu pomocy najstabszym. A wiec pomoc w poszerzaniu kwalifikacji
i szukaniu pracy, zwtaszcza dla tych, ktorzy stracili juz zasitek. Z tego wynika,
Ze potrzebna jest aktywno$¢ panstwa i réznych organizacji spotecznych

w niesieniu pomocy najstabszym (Kuron 2010, s. 57).

Po zaprzestaniu sprawowania funkcji panstwowych zupeinie otwarcie
Kuron nadzieje lepszego jutra wigzal nie z instytucja panstwa,
ktoérej zawsze grozi biurokratyczna alienacja od spoteczenstwa,
a wruchach spotecznych, aktywnos$ci obywatelskiej. W wywiadzie,

ktoéry przeprowadzit Witold Gadomski mowit:

[Ruch spoteczny jest] wspoétdziataniem grupy ludzi, ktérych taczy cel
pokrywajacy sie z dazeniami kazdego cztonka ruchu. To spoiwo wazniejsze
od struktur formalnych. Taki charakter miat na przyktad np. ruch opozycji

demokratycznej w Polsce lat 70 (tamze, s. 473).
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Idea ruchu spotecznego i samorzadu w mysli Jacka Kuronia

W okresie opozycyjnym, do roku 1989 roku podstawowa koncepcja
uczestnictwa w zyciu publicznym bylo wedtug Kuronia organizowanie

sie w ruch spoteczny, ktéry definiowat nastepujaco:

Zaruch spoteczny uwazam tu takie wspoétdziatanie wielkich zbiorowisk ludzkich,
w ktorych kazdy uczestnik realizuje swoje dazenia, dziatajac w mate;j,
samodzielnej grupie. Takie mate, samodzielne grupy stajg sie ruchem
spotecznym wdwczas, gdy 1taczy je wspdlnota najogdlniejszego celu.
W sprzyjajacych warunkach w $lad za wspoélnotg celu nastepuje porozumienie
i wspélne podejmowanie przez caly ruch czy jakas jego cze$¢ wspdélnych zadan

doraznych lub trwatych (tamze, s. 86).

Podkresli¢ nalezy przy tej okazji pewng nieufno$¢ Kuronia —
wieloletniego opozycjonisty— wobec instytucji panstwa. Moment
nastania demokracji parlamentarnej byt dla Kuronia okazja
do sformutowania postulatu zorganizowania sie spoteczenstwa
w samorzady. Sama demokracja parlamentarna nie byta jeszcze w jego
ocenie systemem gwarantujagcym pelnie wolnoSci obywatelskiej,
poniewaz panstwo podejmujace decyzje w imieniu obywateli zawsze
stwarza zagroZenie uprzedmiotowienia tych ostatnich. Jedynie
demokracja bezposrednia, ktdérej podstawowa instytucja bylyby
samorzady stwarza szanse, ze obywatele nie bedg jedynie rzadzeni
w mniej lub bardziej arbitralny sposob, ale sami beda decydowaé
o sprawach, ktére ich dotycza. Instytucja panstwa zawsze jest bowiem
obcigzona ryzykiem alienacji, podczas gdy samorzad, stanowigc wyraz
troski spoteczenstwa o interes cato$ci gwarantuje autonomie wszystkim

cztonkom tegoz spoleczenstwa. Kuron opozycjonista wierzyt,
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zewramach samorzadu mozliwe jest osiggniecie  stopnia
samodyscypliny, jaka jest konieczna do  przezwyciezenia

partykularyzmo6w oraz mys$lenie w kategoriach dobra pospélnego:

Demokracja parlamentarna to nie samorzad, to przeciwienistwo samorzadu.
Polega na tym, ze ogdét obywateli w ramach systemu przedstawicielskiego
posiada wplyw na dziatalno$¢ ustawodawcza panstwa, ktéoremu kazdy

podporzadkowuje sie w sferze wykonawczej. (...) Spoteczenstwo moze
sie organizowaé¢ w peini samorzadnie — jezeli w ogéle moze — tylko wtedy,
gdy jego czlonkowie zechca w swoim wolnym czasie aktywnie dziatac

w samorzadach (tamze, s. 98).

Wilasnie idea samorzadu jest propozycja, ktéra pokazuje, ze idea
dobra posp6lnego moze sta¢ sie pewnym namacalnym wymiarem Zycia
publicznego. Nie spos6b oprze¢ sie wrazeniu, Ze piszac o samorzadzie
Kuron kierowat sie do$¢ optymistycznym zatoZeniem, Ze zaangazowanie
w zycie bytu posp6lnego, do ktérego dany podmiot nalezy, jest rodzajem
naturalnej niemal potrzeby. Z cata pewnoscig jednak dobro wspdlne
zaczyna sie wedle Kuronia od zaangazowania na poziomie samorzadu
wtasnie. Stanowi on narzedzie odzyskania panistwa dla obywateli, udziat
w nim jest jedynym mozliwym zabezpieczeniem przed mozliwg tyrania
ze strony panstwa, ktore pozbawione obywateli zaangazowanych w
dbanie o sprawy wspdlne, bedzie traktowa¢ ich przedmiotowo. Dzieki
zaangazowaniu natomiast obywatele sg w stanie odzyska¢ autonomie,
potwierdzi¢ swoja podmiotowos$¢. Chodzi przy tym o pewna postawe,
poniewaz rozstrzygniecie, jakie treSci nalezatoby uznac za skladowe
pojecia dobra wspodlnego w jakim$ szczegdlnym kontekscie
historycznym czy kulturowym z koniecznos$ci bedzie zalezec
od zmiennych historycznie okolicznosci, idea samorzadu, ktorej broni

Kuron, jest okreslona formalnie. Chodzitoby zatem o samo pojmowania
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sie cztowieka jako istoty rozumnej, co jest konstytutywna czescia jego
tozsamosci. OczywisScie, w rzeczywisto$ci empirycznej to zatozenie moze
by¢ realizowane w réznym stopniu, nic nie zmienia to jednak w jego

waznoS$ci rozpatrywanej na poziomie normatywnym.
Ekonomiczny wymiar rownosci

Ekonomiczny aspekt réwnosci jest dostrzegany w republikanskiej
analizie wolnosci dokonanej przez Pettita. Swiadomo$¢ ekonomicznego
wymiaru pojecia réwnosci jest szczeg6lnie wazna przy ocenie polityki
spotecznej premiera Zapatero, jego polityka podatkowa jest uznawana
za jeden z waznych argumentow za uznaniem hiszpanskiego meza stanu
za cztowieka idei republikanskiej (Marti, Pettit, s. 74-81). Zbyt wysoki
poziom rozwarstwienia ekonomicznego jest czynnikiem utrudniajacym
korzystanie z wolnosci politycznej, duza liczba oséb zyjacych w ubdstwie
jest czynnikiem sprzyjajacym opresji, polegajacej na podleganiu
arbitralnej woli wspotobywateli. 30 listopada 2005 roku parlament
hiszpanski przyjat przygotowana przez rzad Zapatero ustawe o pomocy
osobom, ktdre nie sg w stanie samodzielnie zapewni¢ sobie utrzymania
materialnego (La Ley de la Dependencia). Prawo to weszlo w zycie
1 stycznia 2007 roku i zaktadato rozwoj szeroko pojetego systemu
zasitkdw finansowych dla os6b dotknietych bieda, ktore miaty byc
wyptacane do 2015 roku, co nie stato sie jednak faktem wobec
przegranej PSOE, partii socjalistycznej na czele ktorej stat Zapatero, w
wyborach parlamentarnych z 2011 roku W dziatalnoSci Kuronia
ekonomiczny aspekt rownosci byt szczeg6lnie interesujacy w okresie
po 1989 roku, kiedy miedzy innymi petnit urzad ministra pracy i polityki
socjalnej w rzadach Tadeusza Mazowieckiego (1989-1990) i Hanny
Suchockiej (1992-1993). Kuron byt na poczatku lat 90. jedna z tych oséb,
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ktére promowaty liberalne reformy gospodarcze, to jest zdecydowane
wprowadzenie gospodarki wolnorynkowej, co wigzato sie z wysokimi
kosztami spotecznymi, przede wszystkim w postaci wysokiego
bezrobocia i pojawiania sie obszaréw biedy i wykluczenia. Jako polityk
Kuron nie miat watpliwosci co do stuszno$ci kierunku przeprowadzania
tego rodzaju reform, zdecydowanie bronit samej konieczno$ci trzymania
sie obranego kursu i byl osobiscie wspétodpowiedzialny za sposoéb
wdrazania tychze reform w Zycie. Za wyraz poczucia odpowiedzialno$ci
za te procesy wtasnie mozna uznaé cykl krotkich programéw
telewizyjnych, ktére byly emitowane przez Telewizje Polska w kazdy
wtorek w okresie, kiedy byt cztonkiem rzagdu Tadeusza Mazowieckiego.
W  programach tych jako minister polityki spotecznej odnosit
sie do dziatan rzadu i bronit wprowadzanych rozwigzan. Nie jest moim
zadaniem ocenianie stusznosci decyzji podejmowanych przez Kuronia
w okresie, kiedy sprawowat urzedy panstwowe, a préba oceny postawy
Kuronia z perspektywy wartosci republikanskich. Jest niezaprzeczalnym
faktem, ze Kuron jest jednym ze wspoétautoréw, a przede wszystkim
zwolenniké6w liberalnych reform ustrojowych i gospodarczych,
ktore zostaty podjete po 1989 roku. W tekstach publicystycznych
z tamtego okresu wyrazat sie z duzym realizmem na temat tych skutkow
reform, ktére bez watpienia byly niepozadane — na przyktad mowiac
o prywatyzacji odnosit sie do uprzywilejowanego dostepu
do sprzedawanej wtasnosci panstwowej, ktorym dysponowali
przedstawiciele starej nomenklatury (tamze, s. 134 - 142). Zaznaczy¢
trzeba tez, Ze wspominajgc o tego rodzaju niepozadanych skutkach
Kuron uwaza je za nieuniknione, nie byt to wedtug niego argument
za zaprzestaniem samego procesu prywatyzacji albo istotng zmiang jego

charakteru.
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Liberalny model gospodarki nie byt przez Kuronia
kwestionowany, ale nie jest on tez kwestionowany przez Zapatero,
co nie przeszkadza w tym, by byt uznawany za promotora mysli
republikanskiej. Oczywiscie, hiszpanski polityk po prostu zastat
ten ustréj wchodzac do polityki, nie mozna jednak zapominac, ze jednym
z architektéw tego porzadku byt charyzmatyczny przywddca jego
wtasnej partii — Partido Socialista Obrero Espafiol — Felipe Gonzales.
Kuron za$ jest jedng z oséb, ktéra podejmowata decyzje o budowaniu
gospodarki liberalnej i to pomimo krytyki wskazujgcej na koszty
spoteczne tych przemian wtasnie. Argumentacja Kuronia byta przy tym
pragmatyczna, wskazywat przede wszystkim na brak innych mozliwosci
wobec modelu wolnorynkowego (tamze, s. 89, 96 - 100), co byto tez
w duzej mierze wynikiem szczegollnej sytuacji historycznej. Upadek
Muru Berlinskiego i rozpad Zwigzku Radzieckiego byty Zrodtem
przekonania, Ze liberalny model gospodarczy wygrat historycznie. Jedna
z konsekwencji takiego stanu rzeczy stat sie kryzys lewicy, ktéra
po zbudowaniu w Europie panstwa opiekunczego utracita racje bytu,
jako ze zbudowanie tego panstwa stato sie ostatecznie w ciggu 20. wieku
podstawowym postulatem socjaldemokracji europejskiej (Sassoon 1996,
s. 445-449). Dodatkowo upadek komunizmu w Europie Srodkowo-
Wschodniej sprawit, ze przyjecie modelu liberalnego w wersji
anglosaskiej, wraz z nieufno$cig wobec panstwa i rozumieniem wolnosci
jako nieinterwencji — szczegdlnie w wymiarze ekonomicznym —
wydawato sie rozwigzaniem oczywistym. O jego stusznoSci $wiadczyta
historyczna wygrana systemow politycznych, na czele ktorych stali
tak radykalni gospodarczo neoliberatowie jak Margaret Thatcher
i Ronald Reagan, odwotujacy sie do teorii Miltona Friedmana i Friedricha
von Hayeka. Jako zupetng kapitulacje przed rozumieniem wolnosci jako

nieinterwencji ze strony lewicy interpretuje Pettit propozycje Trzeciej
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Drogi, stworzong przez socjologa Anthony’ego Giddensa i stanowigcg
zaplecze intelektualne rzadu Tony’ego Blaira. Wedtug José Luisa Marti,
ktéry bynajmniej nie jest osamotniony w takiej interpretacji Trzeciej
Drogi, ideologia ta oznaczata de facto zgode na wycofanie sie panstwa
wobec imperatywéw podyktowanych przez kalkulacje ekonomiczng
(Marti, Pettit, 2010, s. 8 - 9). Republikanizm miatby, w zamiarze Pettita
by¢ ponownym i tym razem otwartym podniesieniem kwestii réwnosci,
takze w wymiarze odpowiedzialno$ci panstwa za réwnowazenie
nieréwnosci spotecznych, co ma fundamentalne znaczenie dla budowy
spoteczenistwa opartego na wolnosci (tamze, s. 54 - 58).

Mozna zaryzykowac twierdzenie, ze Kuron z lat 90. byt politykiem
pod wieloma wzgledami typowym, jesli bra¢ pod uwage jego zaufanie
dla neoliberalnego modelu gospodarczego. Z drugiej strony jednak
Kuron byt obronca krytykowanego systemu ochronnego w postaci
szeroko przyznawanych zasitkow dla bezrobotnych, ktore zyskaty
przeciez od jego nazwiska nazwe ,kuronidwki”. Kuron dostrzegat takze
obowigzki panstwa w zakresie réwnowazenia prowadzacych
do powstawania nieréwnosci spotecznych mechanizmoéw gospodarki
liberalnej. Polegatyby one jednak przede wszystkim na wspieraniu
aktywnos$ci spotecznej, a nie na wdrazaniu rozwigzan inicjowanych
w sposoOb technokratyczny przez panstwo. Paiistwo miatoby za zadanie
by¢ partnerem spoteczenstwa, ktére — wedle diagnozy Kuronia —
troszczy sie i troszczy¢ sie bedzie, a wiec aktywnie zabiega¢ o swoje

interesy:

Gospodarka rynkowa zawsze preferuje bogatszych. Mozna to jednak
réwnowazy¢, wspierajac rzadowymi programami organizowanie sie —
do wtasnosci i wladzy — ludzi z przecietnymi i niskimi dochodami (Kuron 2010,

s. 145).
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Kuron zaktadal, ze spoteczenstwo pozostanie, wedtug jego okreslenia,
»<roszczeniowe”. Roszczeniowos¢ byta w diagnozie tego polityka paliwem
napedzajagcym antysystemowy bunt pierwszej Solidarnosci, liczyt tez,
ze bedzie przeklada¢ sie w zaangazowanie obywateli na poziomie
lokalnym. Niewykluczone, zZe protesty spoteczne poczatku lat 90.
znajdujace wyraz w demonstracjach i strajkach kazaty Kuroniowi
wierzy¢ w mozliwos¢ liczenia na duza aktywno$¢ obywatelska,
ktdra datoby sie zorganizowaé w sposob konstruktywny. Spoteczenstwo
roszczeniowe to spoteczenstwo, ktdére jest potencjalnym partnerem
panstwa, ale takze partnerem, ktéry potrafi postawi¢ granice i wzig¢
na siebie cze$¢ zadan, dzieki czemu ma Kkontrole nad Kkierunkiem

i sposobem wprowadzania zmian:

Jedynym sposobem przezwyciezania sprzecznosci miedzy roszczeniami
spotecznymi a wymogami budowy gospodarki rynkowej jest uspotecznienie tego
ostatniego procesu. Roszczenia nie beda blokowaty procesu przebudowy, jesli
stang sie celami zbiorowego dziatania, a nie Zadaniami wobec obcego panstwa

(tamze, s.143).

Z tego powodu Kuron byt zwolennikiem mozliwie daleko

posunietej decentralizacji i rozwoju samorzadu lokalnego:

Wiemy juz, Ze nie moze by¢ wolnosci bez rynku; rzeczywisto$¢ ostatnich lat
przypomniata nam brutalnie, Ze rynek nie jest tozsamy z wolnoscia. (...) Trafnej
krytyce rozdawnictwa towarzyszy w mysli liberalnej przeswiadczenie, Ze jedyny
wilasciwym regulatorem popytu jest pieniadz. Tymczasem regulatorem moze

by¢ takze aktywno$¢ wtasna i aktywno$¢ spoteczna (tamze, s. 98).

W  przypadku Pettita wspominanie o réwnosci ekonomicznej
przektada sie przede wszystkim na uzasadnienie polityki naktadania

wzglednie wysokich podatkéw, ktérych mozna finansowac polityke
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wspierania stabszych. Wedtug Pettita jest to rodzaj ingerencji ze strony
panstwa ktory chroni wolno$¢ obywateli, stanowigc zabezpieczenie
przed dominacjg. Ponadto tego rodzaju polityka stanowi odpowiedz
na narastajace réznice spoteczne, ktére sa zagrozeniem dla wolnosci
obywateli, nieradzacych sobie w obszarze ekonomicznym. Owe réznice
majagtkowe s3 szczegdlnie wyraznym przykladem zagrozenia,
ktére wynika z wolnosci definiowanej jako nieinterwencja. Wycofanie
sie panistwa przektada sie na nieréwnosci spoteczne, co potrafi
przekresli¢ szanse na urzeczywistnianie postulatu réwnosci w obszarze
politycznym. Ekonomiczny wymiar réwnos$ci towarzyszy $wiadomosci
politycznej $wiata Zachodniego od czaséw Rewolucji Francuskiej, dzieki
odnowieniu myS$li  republikanskiej mozliwa jest polemika
z prezentowanym przez wielu liberalnych autoréow — szczegdélnie
dobrym przyktadem bylby Robert Nozick — przekonaniem,
ze nier6wnos¢ jest nieuchronnym kosztem wolnosci, a wysitki na rzecz
zmniejszenia kontrastow ekonomicznych podejmowane przez panstwo
musza zawsze by¢ traktowane jako ryzyko tyranii. Nieograniczona
swoboda dziatania nie jest synonimem wolnosci, panstwo ma swoje
miejsce jako arbiter. Kuron nie zgadzalby sie jednak z Pettitem
w poparciu dla odgérnie wprowadzanych inicjatyw Zapatero w tym
obszarze. Panstwo ma co prawda obowigzki pod wzgledem
zabezpieczania rownych szans na uczestnictwo w zyciu politycznym,
a wiec jest zobowigzane do walki z biedg, ktéra nieuchronnie przektada
sie na wykluczenie spoteczne, ale nie chodzi o jednostronne, centralnie
planowane dziatania, a imperatyw udzielania wsparcia inicjatywom

oddolnym.
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Problematyka wartosci w mysli Kuronia

Pojecie warto$ci jest by¢ moze najbardziej ktopotliwym
kryterium, ze wzgledu na ktére mozna zestawia¢ mysl Kuronia z tradycja
republikanska. Jest ono bowiem brane przez Kuronia pod uwage
w perspektywie indywidualnej, ze wzgledu na relacje, w jakie ludzie
wchodzga jako konkretne podmioty. Autor ten nie bierze wtasciwie pod
uwage wartosci jako pewnego zestawu przekonan podzielanych przez
empirycznie dane spoteczenstwo, nie przyjmuje perspektywy badacza,
ktéry zastanawia sie nad funkcjg wartosci podzielanych przez pewna
empirycznie dang wspdlnote w budowaniu tozsamosci tejze wspdlnoty.
Problematyke warto$ci Kuron podjat szczegélnie obszernie
w opublikowanym w ,Znaku” w 1975 roku tekscie Chrzescijanie
bez Boga. Jest to tekst dos¢ wyjatkowy, w ktéorym Kuron, dystansujac
sie od wiary w Boga osobowego, okresla sie jednak jako chrzes$cijanin.
Wiasciwg warto$cia, ktéora mozna uzna¢ za pewng stalg
w $wiatopogladzie Kuronia bytby drugi cztowiek, przezycie kontaktu z
nim oraz odpowiedzialno$¢ za tegoz cztowieka.

Zacznijmy od poczucia odpowiedzialnosci. Pojecie
odpowiedzialno§¢ ma u Kuronia dwie wazne cechy: po pierwsze,
odpowiedzialnos$¢ jest wartoscia, ktora towarzyszy wszystkim relacjom
miedzyludzkim; po drugie aczy przede wszystkim jednostki, dotyczy
pojedynczego cztowieka, a nie ludzkosci. Jesli chodzi o pierwsza ceche
odpowiedzialnosci, jej nakierowanie na drugiego cztowieka, Kuron pisze
we wspomnianym tekScie w nastepujacy sposob: ,(..) nie moge,
nie potrafie i nie chce zwolni¢ sie z odpowiedzialnosci za czyny tych,
ktérzy mi uwierzyli” (tamze, s. 61). Jest to definicja bardzo szczegdlna,
zaktada bowiem poczucie odpowiedzialnosci za cudze czyny, co nie jest

przeciez oczywiste, a jest nawet zatozeniem do$¢ kontrowersyjnym.
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Przy takim rozumieniu pojecia odpowiedzialno$ci sam akt czynienia
publicznym wiasnego Swiatopogladu, zycie posrdd ludzi jest traktowane
nie tylko jako pewien akt ekspresji jednostki, urzeczywistnienie
zawartego w niej potencjatu, ale raczej dziatanie skierowane
pod adresem innych, zarazem co$, z czego trzeba bedzie by¢ moze zdac
rachunek poprzez uznanie swojego wplywu na cudze biografie. Ponadto,
odpowiedzialnos¢ jest relacja taczaca jednostki, jest w ten sposoéb
elementem rozmowy, dialogu. Taka definicja odpowiedzialnosci zostata

uznana przez Kuronia za podstawe do$wiadczenia etycznego:

(...) wprawdzie odpowiedzialno$¢ za innych jest darem, ktory
od nich otrzymujemy, (obdarzy¢ odpowiedzialnoscig), ale zarazem ciezarem,
ktdéry dla n ich dzwigamy. Jest to jednak tak elementarna intuicja etyczna, Ze czuje

sie zwolniony z obowigzku jej uzasadnienia (tamze).

Dopethieniem odpowiedzialnosci bytaby mito$¢, najbardziej

chyba wedtug Kuronia fundamentalna wiez miedzy ludZmi:

Bég chrzescijanski jest dla mnie Bogiem ludzi, ktérych kocham. Za$ mitos¢,
takjak ja rozumiem, stanowi pragnienie utozsamienia, nieustannego
przezwyciezania nieustannie odkrywanej odrebnosci drugiego cztowieka

(tamze).

Mitos¢ taczy sie wedtug Kuronia z zasada poszanowania jednostki,
wtasciwym adresatem tego uczucia jest zawsze bowiem poszczeg6lny
cztowiek, nigdy byt zbiorowy. Autonomia drugiego jest zdefiniowana
jako granica mojego wtasnego Swiata ale i zaproszenie do odbycia

podrozy, poznania nowego terytorium:

Zasada autonomii osoby ludzkiej to zatem radykalne wymaganie,

aby zaakceptowa¢ drugiego cztowieka takim, jakim jest. Zaakceptowac

(59]



JOANNA MIKSA
MYSL POLITYCZNA JACKA KURONIA W PERSPEKTYWIE REPUBLIKANSKIE)

bezwarunkowo, a jesli trzeba — to przeciw sobie. MoZe nawet przeciw sobie,
bo wolna wola jest przede wszystkim wolnoscia do dziatania, a wiec i do grzechu

(tamze, s. 63).

Postawa Kuronia wobec wartosci jest zaskakujaco pozbawiona
terminéw ogolnych. Oczywiscie, mowa jest o odpowiedzialno$ci
i o mitosci, ktdre to pojecia majg range uniwersalng, ale zawsze chodzi
tu o relacje miedzy jednostkami. Kuron nie wypowiadat sie na temat
mozliwego przej$cia, miedzy tak zdefiniowanym namystem nad
warto$ciami a obszarem polityki. Nie dookreslit takze, czy takie
rozumienie wolnosci dotyczy wymiaru prywatnego, czy tez podziat
na prywatne i polityczne jest w kontekScie wartosci nieuzasadniony.
Mozna zaryzykowac twierdzenie, Ze ten sposob rozumienia wartosci jest
pokrewny z republikanska zasadg przywolywang przez Pettita, wedilug
ktdrej wolno$¢ polityczng mozna mierzy¢ za pomocg kryterium, jakim
jest pytanie o to, czy obywatele moga sobie patrze¢ w oczy jako osoby

réwne sobie nawzajem (Pettit 1999, s. 31-35).
WhiosKi

W samej mysli Kuronia za szczego6lnie wazny element nalezy
uzna¢ nacisk na aktywno$¢ spoteczng. Prawidlowo funkcjonujgce
spoteczenstwo i panstwo to spoleczenstwo obywateli aktywnie
zaangazowanych w zycie wspolnoty. Nie chodzi przy tym o liberalny
model zabiegania o wilasne szczeScie, co miatoby sie przetozyc
na powszechng szczesliwos¢. Chodzi o dziatanie zorientowane na dobro
wspoélne. Republikanizm w wersji zaproponowanej przez Pettita,
ale takze Hanne Arendt, réwniez jest propozycja mozliwa tylko dzieki

zaangazowaniu obywateli. W ujeciu Pettita panstwo ma co prawda za
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zadanie gwarantowac stworzenie warunkdw, w ktérych bedzie mozna
realizowac wolno$¢ przystugujaca obywatelom, ale republikanska wizja
panstwa zaktada, Ze zycie polityczne bedzie przycigga¢ uwage
i zaangazowanie obywateli. Bez tego zaangazowania nie jest mozliwe
prawidtowe funkcjonowanie panstwa; zorientowanych na dziatalnos$¢
publiczng obywateli nie zastgpia same tylko instytucje, chocby
najrozumniej urzadzone. Wolno$¢ nie jest zatem definiowana
jako ochrona prywatnosci, do ktérej nikt nie powinien mie¢ wstepu,
ale przestrzen dziatania zorientowanego na dobro pospdlne, a zatem
podlegajace publicznej dyskusji. Zarzuca sie jednak republikanizmowi,
ze pojecie dobra wspdlnego nie jest przez myslicieli tego nurtu, w tym
takze przez Pettita wystarczajgco precyzyjnie zdefiniowane, tatwiej jest
wskaza¢ na pewien potencjal negatywny tej mysli, ktéra moze petnié
funkcje krytyki liberalizmu raczej niz stanowi¢ pozytywnie okreslong
propozycje. Pod tym wzgledem mys$l Kuronia broni sie catkiem dobrze,
dobro wspdlne pojawia sie jako element aktywno$ci obywatelskiej
obecnej na poziomie samorzgdu i jest podstawa zaangazowania
na poziomie kazdej mozliwej, a wiekszej niz spoteczno$¢ lokalna,
wspolnoty. Troska o dobro wspdlne jest w mysli Kuronia sposobem
funkcjonowania w przestrzeni publicznej. W tym sensie my$l Kuronia
bytaby bliska namystowi nad panstwem autorstwa Hanny Arendt.
Szczegolnie wazng cechg, taczaca Arendt i Kuronia bytoby traktowanie
przestrzeni publicznej i polityki jako obszaru, w ktérym mozliwe jest
ocalenie perspektywy indywidualnej. Poprzez zaangazowanie
w polityke, rozumiang jako troska o dobro wspélne i tylko dzieki temu
zaangazowaniu obywatel jest w stanie ocali¢ swojg indywidualnos¢
w ramach bytu pospdlnego. Tego wymiaru polityki bolesnie brakowato
w niedawno minionym stuleciu, wydawato sie, ze rezygnacja z niego

w spoteczenstwie ponowoczesnym jest w jaki§ sposéb przesadzona.
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Tymczasem powrdt troski o dobro wspdlne i postulat zaangazowania
obywatelskiego pokazuje, Ze sprawa wcale nie jest przesagdzona. Postac
Kuronia uwiarygodnia republikanski sposéb mys$lenia o polityce,
niestychanie cenne jest tez wskazanie lokalnego wymiaru polityki jako
pierwszego - cho¢ oczywiscie nie jedynego, ale koniecznego jako
warunek uczestnictwa w polityce na poziomie panistwa lub organizmoéw
ponadpanstwowych — stopienia wtajemniczenia w zycie obywatelskie.
Jest oczywiScie pewng niezamierzong ironig czy tez osobliwym zbiegiem
okolicznosci, ze spoteczenstwo wedtug Arendt bylo zagrozeniem
dla politycznosci, a wiec dla indywidualnosci, podczas
gdy zaangazowanie spoteczne jest dla Kuronia réwnoznaczne
z Zaangazowaniem w walke o dobro wspélne.

Mys$lenie Kuronia o dobru wspélnym nie zawiera jednak
odpowiedzi na wiele watpliwos$ci, ktére by¢ moze nabraty wiekszego
znaczenia juz po jego $mierci. Budowanie wspoélnoty zorganizowane;j
wokdt pojecia dobra wspdlnego sila rzeczy zaktada pewng wspdlnote
wartos$ci, ktore mogtyby by¢ wspoélnym mianownikiem dla osoéb
wchodzacych w sktad tejze wspdlnoty. Republikanizm wigzat sie zawsze
z roznymi formami budowania narodu obywatelskiego, zrzeszonego
wokdt wartosci, ktére datoby sie uczyni¢ publicznymi. Pula tych wartosci
jest sitg rzeczy dos$¢ ograniczona, ponadto relacja miedzy nimi
a warto$ciami, ktore nalezy uznac¢ za element prywatnoSci jest zawsze
dynamiczna. Problem ten mozna w tym miejscu jedynie zasygnalizowac,
stanowi on oczywiscie odrebne zagadnienie, szczeg6lnie jednak istotne
w czasach, kiedy spoteczenstwa Zachodu skladajg sie w swojej
wiekszosci z licznych tradycji kulturowych, w ktére to tradycje wpisane
s3 rozne wartoSci. Republikanizm zawiera postulat budowania
przestrzeni wspdlnej, sfery publicznej, ktéra jest z jednej strony

powszechnie dostepna, ale z drugiej strony naktada na obywateli pewne
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ograniczenia co do swobody czerpania z bliskiej im empirycznie dane;j
tradycji kulturowej. Kuron nie odnosit sie do tego rodzaju problemow.
Ponadto, problematyka warto$ci byta przez niego analizowana zawsze
na poziomie relacji, w ktore wchodza jednostki. Chodzitoby raczej
o zachete do pewnej postawy, ktérg moze przyja¢ pewien podmiot, niz
o okre$lenie regut funkcjonowania zbiorowos$ci. Postawa troski
o cztowieka towarzyszyta Kuroniowi przez calg jego bardzo ztozong
biografie. Wtasciwie trudno jest powiedzie¢, czy owo postawienie
na jednostke, opowiedzenie sie raczej za nig niz za tworem zbiorowym
byto punktem doj$cia w ewolucji Kuronia, czy tez wrecz przeciwnie,
byt to element od poczatku nadajgcy dynamike jego biografii. Kiedy czyta
sie wywiady i wypowiedzi Kuronia z ostatnich lat jego Zycia mozna
odnies¢ wrazenie, ze pod wieloma wzgledami wtasciwie pozostat
przy ideach z bardzo wczesnych okreséw zycia, adaptujac je w jakim$
stopniu do nowej sytuacji. Owo wprowadzenie namystu nad jednostka
do refleksji nad zyciem zorientowanym na dbanie o dobro wspdlne,
stanowi szczego6lnie cenny wktad Kuronia w Zycie publiczne, przywraca
wiare, Ze polityka jest - jak pisata Hannah Arendt — dziatalnos$cia
specyficznie ludzka, z ktérego to powodu nie moze traci¢ swojego
humanistycznego wymiaru. Jest tez jednoczeSnie decydujacym,
jak mi sie zdaje, argumentem na rzecz uznania Jacka Kuronia

za mysliciela i polityka bliskiego tradycji republikanskie;j.
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Mysl polityczna Jacka Kuronia w perspektywie republikanskiej
The thought of Jacek Kuron from the Republican Point of View

Abstract:
In this paper I propose to analyze the thought of Jacek Kuron,

a prominent oppositionist during communist era and an important
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politician after 1989, from republican point of view. Kuron’s thought
is analyzed with the use of Hannah Arendt’s notion of public sphere and
Philip Pettit’s theory of republicanism. The major themes proposed by
Pettit appear in Kuron’s thought as well, the most important of those
being the citizens commitment in public life. Kuron, as an active politician
was responsible for building institutions of a liberal state after 1989,
including a free market - a change that caused a dramatically high level
of unemployment. In his political writings which are referred to in this
paper we can find Kuron’s comments on economical dimension
of democracy and proposals of solutions to the problem of economical
inequalities that are formulated in a way that might be interpreted

as coherent with the philosophy of republicanism.

Abstrakt:

W artykule przedstawiam propozycje analizy mysli Jacka Kuronia
w perspektywie republikanskiej. Wykorzystuje przy tym pojecie
przestrzeni wspdlnej w wersji zaproponowanej przez Hanne Arendt oraz
pojecia podstawowe dla wspoétczesnego republikanizmu w wersji
zaproponowanej przez Philipa Pettita. Podstawowe tematy i pojecia
obecne w filozofii Pettita sa obecne takze w mys$li Kuronia,
w szczegOlnoSci przekonanie o potrzebie aktywnego uczestnictwa
obywateli w zyciu publicznym. Jako polityk aktywny Kuron brat udziat
w budowaniu instytucji panstwowych po 1989 roku, z wprowadzeniem
modelu gospodarki wolnorynkowej wtgcznie. Zmiany te przetozyty sie
na pojawienie sie dramatycznie wysokiego poziomu bezrobocia. W mysli
politycznej Kuronia mozna znaleZ¢ uwagi i propozycje rozwigzan tego
problemu, ktére mozna zinterpretowaé¢ jako zgodne z duchem

republikanizmu.
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ekonomiczny wymiar réwnosci.

Keywords: republicanism, liberalism, public sphere, economical
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Niniejszy artykut jest syntetyczng charakterystyka prac Billa Violi
wykonanych w technice video-artu ze szczegélnym uwzglednieniem

estetyki afektu w twérczosci artysty.

Swoisto$¢ sztuki wideo

Wspotczesna sztuka video-artu to dyscyplina z pogranicza wielu
mediow (Westgeest 2016). Wykorzystuje techniki, ktérych nie sposéb
wttoczy¢ w praktyke tworzenia obrazu malarskiego czy filmowego.
Na przetomie lat szeS¢dziesigtych i siedemdziesigtych XX w., a wiec
u poczatkéw obrazéw i instalacji wideo, rejestrowano je na taSmach
kaset wideo (od lat osiemdziesigtych gtownie w formacie VHS).
Obecnos$¢ nosnikow takich jak ptyty CD, DVD, taSmy cyfrowe wyparta
wczesniejsze sposoby zapisu, od ktérych sztuka wideo wzieta swoja
nazwe.
Video-art bada wtasne granice i penetruje swoje mozliwosci; artysta

czesto kieruje kamere na siebie samego. Juz w 1971 roku V. Acconci
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w Centers traktuje monitor jak lustro. Bohater projekcji pokazuje palcem
odbiorce, ale, jako Ze lustro odbija jego, wskazuje on takze siebie samego,
dokonuje samoobserwacji. Takie przyktady popchnely badaczy
do stwierdzenia, Ze sztuka wideo jest narcystyczna: skupiona wytgcznie
na sobie samej, projektujaca siebie, badajgca siebie, rejestrujgca wtasne
gesty (Krauss 1976, 50). Jej wytwory sg zamkniete same w sobie, o czym
Swiadczy czeste stosowanie petli (looping), czyli powtarzania —
projekcja po zakonczeniu odtwarza sie od poczatku. Cykl trwa
nieustannie.

Pytania o status nowego medium zrodzila realizacja artysty-poety
M. Broodthaersa z 1974 roku, A Voyage on the North Sea (Krauss 1999,
2010). Praca Belga stanowi nagranie poszczegdlnych stron ksigzki
z reprodukcjg obrazu olejnego. To pokazuje, Ze granice miedzy mediami
zaczynaja sie zacierac. Te dyferencyjng specyfike (differential specificity)
mediéw mozna by nazwa¢ miedzyobrazowoscig (Lipinski 2013, 55) —
fuzja, intertekstualng gra. Zadne medium nie jest czyste: kazde stanowi
hybryde o ptynnych granicach.

Wideo, w przeciwienstwie do technik tworzenia filmu, jest medium
ogolnodostepnym, tatwym i przenoSnym. W poczatkowym okresie
byty to czynniki bardzo wazne, niewielu bowiem mogto pokusi¢ sie
o zdobycie sSrodkow potrzebnych do nakrecenia filmu. To medium jest
tez prywatne: artysta moze rejestrowac¢ swoje Srodowisko, siebie
samego, eksperymentowa¢, czynigc powstaly obraz wyjatkowym
iindywidualnym. Tylko rejestracja wideo jest pod tym wzgledem
tak wygodna. Audiowizualne prace autonomizujg sie — nie potrzebuja
juz retoryki, a moze i nawet procesu odczytywania i wyjasniania. Twory
wideo nie s3 przetworzong rzeczywistoscia, lecz rejestracja samej

rzeczywistosci (Zawojski 2012, 28).
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Video-art uchwytuje czas inaczej niz kinematografia. Autor ma peina
swobode tworzenia, moze eksponowac brak narracji i filmowosci, moze
postawic¢ na wizualno$¢ lub na fabute. Relacja wideo jest subiektywna
i zaangazowana. Jest forma sztuki intermedialnej, postmedialne;j
i transmedialnej. Atrakcyjno$ci medium dodaje mozliwo$¢ symbiozy
dZzwieku i obrazu. Sztuka wideo gra nie tylko z historiag malarstwa,
lecz takze tgczy domeny réznych mediéw; zdecydowanie wykracza poza
granice jednostkowego medium, nawigzuje w swojej narracji do innych.
Instalacje single-channel video — realizacje jednomonitorowe — oraz
wideo jako nowy gatunek w sferze medidw, to co$, co otworzy zupeinie
odrebng kategorie: obrazy umieszczane mise en page moga pozwoli¢
na doSwiadczenie sztuki i podjecie danej problematyki w zupetnie nowy

sposéb (Bonitzer 1997, 310).
Co to jest afekt?

Polskie stowniki okre$laja rzeczownik afekt jako: ,,stan uczuciowy
o silnym nateZeniu, wystepujacy nagle i mijajacy dos¢ szybko, potaczony
z o0golnym podraznieniem systemu nerwowego”, podajac jako
synonimiczne wyrazy takie jak wzruszenie, uniesienie, albo ,stan silnego
wzburzenia, zwykle krotkotrwaty, podczas ktdrego nastepuje ostabienie
samokontroli”l. To protoemocja: nie panuje nad afektem ten, ktory
go doswiadcza.

Sztuka wspotczesna wykazuje zainteresowanie roéznymi
objawami ekspresji uczuc¢ (Alksnin 2014). Afekt fascynuje mimo tego, ze
zawsze pozostanie w sferze tajemniczos$ci i ludzkiej zwierzecosci. Dzieta

sztuki stanowig swego rodzaju przekaznik; materialny bodziec, medium,

! Definicje za: Stownik jezyka polskiego, pod red. Witolda Doroszewskiego, Warszawa 1958,
Uniwersalny stownik jezyka polskiego, pod red. Stanistawa Dubisza, Warszawa 2003.
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za poSrednictwem ktorych idee afektow prowokuja pobudzenie
w odbiorcy. Sam afekt — Srodek afektowani — to mechanizm
umozliwiajgcy zaistnienie pewnej czynnoSci, nieludzkie stawanie
sie cztowieka (Deleuze i Guattari 2000, 187). Afekt to medium samego
siebie i samo w sobie (Bal 2007, 165). Jako co$ przed jezykiem, pojawia
sie przed wilasnym sensem i przed artykulacja. Afektywnos$¢ jest
intencjonalnym dziataniem skierowanym na kogos. W mysl tej tezy
artysta kreuje afekty w sztuce: wymysla je, tworzy, a na koricu pokazuje.

To, co zostaje utrwalone to blok wrazen; potagczenie perceptéw i afektéw,

czyli tworéw niezaleznych od stanu tych, ktérzy ich doswiadczaja.

Afekty to wazna przestrzen nowej, ksztattujgcej sie humanistyki. Coraz
bardziej wyrazne staje sie zainteresowanie sferg niewyjasnialnego
i jezykowo nieujmowalnego (Budrewicz, Sendyka i Nycz 2014, 15).
Afekty rozpoznawali iopisywali juz tworcy nowozytni; Kartezjusz
(teoretyk emocji: namietnosSci duszy) zajmowat sie stanami
Swiadomosci: aktami woli i postrzezeniami. Afekty to dla niego uczucia
umystu — niewyrazne mysli, ktorych umyst ludzki nie wytwarza sam,
a ktore posiada wytacznie dzieki doznawaniu czego$ od ciata, z ktérym
jest SciSle zwigzany. Zewnetrzny przedmiot lub bodziec jest tylko
czynnikiem posrednim — tak naprawde afekt wywotujg sity zyciowe,
witalne, lezace poza S$wiadomoscig, ktére w kazdym podmiocie
wzbudzaja indywidualny rodzaj przezycia. Takie wzruszenia pobudzaja
dusze do dziatania. Catg game ztozonych afektow sprowadzit Kartezjusz
do szeSciu podstawowych, pierwotnych, z ktdrych wywodzg sie bardziej
skomplikowane (Descartes 1958, Deleuze i Guattari 2000).

Teorie wzruszen i pobudzen stworzyt tez Spinoza. Zauwazyt, ze ciato
ludzkie ulega pobudzaniu na rozmaite sposoby przez ciala zewnetrzne.

Wzruszenie-afekt zwieksza, zmniejsza, podtrzymuje lub wstrzymuje
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moc dziatania ciata. Wszystkie wzruszenia sprowadzajg sie wedtug
Spinozy do pozadania, smutku i radosci (na przyktad mito$¢ (amor) jest
radoScig potaczong z ideg przyczyny zewnetrznej). Ponadto afektom
nie powinno sie poddawa¢; cztowiek jest podlegly, jezeli nie potrafi
miarkowa¢ i powstrzymywaé sie od ulegania wzruszeniom.
Ten, ktéry poddaje sie sile afektu, nie jest panem siebie, lecz jest we
wtadaniu losu.

Spinozjanskie afekty majg swoje przyczyny — sa to idee (na przyktad
idea rzeczy kochanej czy pozadanej). Gdy afekt zmniejsza lub zwieksza,
podtrzymuje lub wstrzymuje moc dziatania ciata, to analogicznie idea tej
rzeczy zmniejsza, zwieksza, podtrzymuje lub wstrzymuje moc myslenia
umystu. Stany radosci czy smutku sg stanami biernymi, dzieki ktéorym
umyst dochodzi do wiekszej doskonatosci za sprawg radosci (laetitia),
albo mniejszej za sprawa smutku (tristitia). Umyst jest Swiadomy swojej
daznosci. Owa daznos¢, gdy nalezy do samego umystu, nazwana zostaje
przez Spinoze wola (voluntas), dazno$¢ nalezaca do ciata i umystu
zarazem okre$lona zostaje za$ jako poped (appetitus). Pozadanie
(cupiditas) to poped wraz ze SwiadomoScig popedu, charakterystyczny
wylacznie dla istot ludzkich. Spinoza pisze, ze afekty sg wtasnie tym,
co ukierunkowuje pozadanie. Cztowiek dazy, chce, pragnie nie dlatego,
ze co$ uznaje za dobre, lecz przeciwnie — poczytuje co$ za dobre,
poniewaz do tego dazy i tego pragnie (de Spinoza 1991, Deleuze
i Guattari 2000, Della Rocca 2008).

sokok

Dla dzisiejszych badaczy afekt powstaje jako pewne natezenie (Deleuze
2005, 424), ktére wptywa na doSwiadczenie estetyczne. Afekt tworzy sie,
gdy widz styka sie z doznaniem. Reakcja to impresja, ktéra formuje
sie poza sferg rozumowag, nie jest od razu poddawana refleksji. Sztuka,

ktéra przejawia sie takze w sposéb afektywny, jest taka wiasnie dlatego,
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ze artysta chciat wywota¢ w adresatach konkretne doznania;
co w rezultacie jest z tg koncepcja zbiezne lub nie, co moze implikowa¢

takze odrebne przezycia, odczucia towarzyszgce. Przezycie

indywidualne jest wpisane w $wiadomy odbioér sztuki.
Stawanie sie czlowieka - afektywne wideotraktaty Violi

Bill Viola debiutowat na poczatku lat siedemdziesigtych XX wieku.
Jego dzieta stanowig pewna synteze; jest on przedstawicielem sztuki
video-artu, lecz preferuje taka forme artyzmu, ktéra nie stawia
na piedestale rozwiagzan technicznych. Stara sie wiec scali¢ tradycyjne
formy z nowoczesnymi mediami.
Na poczatku Viola eksperymentowat ze Srodkami przekazu. Bawit
sie koncepcjami, wykorzystywat coraz to bardziej zaawansowane
techniczne nowinki. Tworzyt autonomiczne prace wideo, najpierw
czarno-biate i pozbawione montazu. Najwazniejsza dla niego zawsze
byta eksploracja natury ludzkiego umystu.
Tres¢ dziet artysty jest gleboko humanistyczna i dogtebnie refleksyjna.
Najbardziej znane dzieta Violi podejmujg problematyke afektu. Oprocz
The Reflecting Pool (1977-1979), za przejawy checi wkroczenia
w podobng tematyke mozna uznac takze znane dzieto takie jak Migration
(For Jack Nelson) (1976), ktore stanowi polemike z tradycjg malarstwa.
Wedtug badaczy, Viola odnosi sie w nim do tradycji miniaturowego
autoportretu w niderlandzkich martwych naturach (Schrubiger 2004,
158); dzieto poréwnywane bywa nawet z Portretem matZzonkéw
Arnolfinich Jana van Eycka (Smoliniska 2015).
Viole interesuje zwierzeco$¢ cztowieka. Fizjologiczny wymiar cechuje
takze Deleuzjanskie stawanie sie innym, samo stawanie sie pod

wptywem afektywnego doswiadczenia. Odbiorca dziet Violi nie jest

[72]



KALINA TACZKOWSKA
ESTETYKA AFEKTU. VIDEO-ART. BILLA VIOLI
w stanie skonceptualizowa¢ dos$wiadczenia; poddaje sie afektowi.

Pierwotne uczucia determinujg faze stawania sie, ktora ostatecznie scala

doswiadczenie.

kkk

Rézne formy przedstawiania w sztuce mogga na rozmaite sposoby
elektryzowaé odbiorce — relacja sztuka-media zyskata nowe oblicze
dzieki obrazom ruchomym. To dzieki nim ztozono$¢ oddziatywan
afektywnych zostaje zademonstrowana jeszcze wyrazniej. Dzieta sztuki
Violi — jako estetyczne figury — oddajg ztozone wrazenia, ale stuzg tylko
jako $rodek, jako czynnik pobudzajacy odbiorce do odkrycia ich w sobie
samym. Doprowadzaja do samoanalizy, do autorefleksji, do pobudzenia,
dzieki ktéremu mozliwe jest zainicjowanie stawania sie — to wtasnie jest
estetyka afektu, estetyka afektywnego dziatania. Sztuka wideo
umozliwia nowy odbidr i sposob kreacji obrazu, ale to czlowiek jest
kanatem, instrumentem, ktéry przetwarza, odczuwa i ostatecznie

definiuje. Dobrze wie o tym Bill Viola.
The Passing

Poczatek lat 90. to nowy rozdzial w tworczosci Violi. Artysta
przezywa trudne chwile po stracie matki. W tym samym czasie rodzi
mu sie drugie dziecko. The Passing (1991) to obrazy zycia i Smierci —
namacalnych i niedalekich.

Kadry wykorzystane w The Passing to rejestracja cierpienia chorej
kobiety (matki artysty). Artysta uwiecznia jej wizerunek przed$miertny.
Osobisty charakter dzieta zmusza odbiorce do poznania pozatekstowych
kontekstéw, ktére moga pozwoli¢ mu na zrozumienie catosci. Viola

pozostawia widza z obrazem. Odbiorca moze dokona¢ wyboru,
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na ktorych sekwencjach zdecyduje sie oprze¢ cato$¢ i ktore uzna
za najwazniejsze dla ogdlnego odbioru.

Produkcja trwajaca iacznie prawie 50 minut rozpoczyna sie czarno-
biatymi obrazami sennego, nocnego krajobrazu i zasypiajgcego
cztowieka. DZwiek i obraz wspélgraja. Bohater zasypia: stycha¢ miarowy
oddech, obraz rozmazuje sie, ciemno$¢ przerywaja nagte rozbtyski
i refleksy $wietlne. Z czarnych sekwencji wytaniaja sie powoli rézne
pejzaze, nie brak tez motywow akwatycznych, czestych w tworczosci
Violi. Monochromatycznos$¢, ptynne przejscia obrazéw i ciggte oddechy
bohatera poteguja wizje nietrwatos$ci ukazywanych epizodéw sennych.
Widz skupia sie, by m6c wychwyci¢ z obrazéw jak najwiecej detali,
nim znikng, odejdg w czern lub zmienig sie w kolejne wyobrazenia.
Podgladacze sennych projekcji bohatera widzg wytaniajacy
sie z ciemno$ci obraz umierajgcej matki. Oddechy podtaczone;j
do aparatury medycznej kobiety zgrywaja sie z oddechami $pigcego,
cowzmaga poczucie ciggtosci sekwencji zdarzen. Nagle zderzenie
z doSwiadczeniem agonii zostaje skontrastowane z obrazami
niemowlecia. Spigcy budzi sie na chwile, by za moment znéw zobaczy¢
we wspomnieniach konajgca kobiete oraz pierwsze chwile dziecka.
Widz-stuchacz znajduje sie blisko stanu posredniego miedzy zywym
i martwym, przechodzi od jednego do drugiego. Oniryzm opowiesci Violi
pozwala na swobodne manipulacje
i naginanie czasu i przestrzeni. Obrazy nakladajg sie na siebie bez zadnej
sugestii interpretacyjnej, autor nie wskazuje elementéw kluczowych,
zadnego nie wyrédznia. Wiele watkow powtarza sie; przez caly czas
trwania projekcji w odstepie paru minut pojawia sie postac¢ chorej matki,
nowonarodzonego dziecka, spokojny sen bohatera przerywany jest
okresami, w ktérych co$ go rozprasza. Odbiorca zostaje bezposrednio

zderzony z brutalno$cig $mierci oraz z delikatno$cia nowego zycia.
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Kadry scalone w jedno za sprawa monotonnego dzwieku wprawiaja
w hipnotyczny nastrdj: odbiorca w pewien sposéb wczuwa
sie w miarowe oddychanie, zamyka sie na inne doznania i skupia swojg
uwage na dziele.

Autonomia afektu to jego otwarto$§¢ — brak odnosnika jest zatem
najlepszym z mozliwych rozwigzan. Poteguje autonomiczno$¢ zaréwno
catego dzieta, jak i w szczegolnosci afektywnej jego sfery. Mieszanka
przeciwnosci wypetnia afektem przestrzen pomiedzy dzietem i widzem.
Senne opowiadanie o Zyciu i Smierci przeksztatca sie w rozpatrywanie
kwestii afektu.

Tytut mozna przettumaczy¢ jako odejScie, przejScie, przemijanie,
transformacje. Viola przekracza tu wiele sfer; przeplata rzeczywistos$¢
z fantazja, wspomnienia z wyobrazeniami, $mier¢ i Zycie, osobno

dziecinstwo i dorosto$¢. Odbiorca odbywa te droge wraz z bohaterem.
The Greeting

Tworczos¢ Violi zaczyna mie¢ charakter wideomalarski. Twérca
The Passing czerpie z malarstwa Sredniowiecznego i renesansowego.
Dokonuje tez rzeczy, ktora pomaga skupi¢
w sobie afekt jeszcze silniej — zwalnia calg akcje za pomoca techniki slow
motion. Radykalne spowolnienie ruchu daje Violi mozliwo$¢ syntezy
technik wideo, filmowych i malarskich. Zblizenie i zwolnienie sprawia,
ze otwiera sie niespodziewane pole akcji i ukazujg sie nieodkrywane
watki. Viola eksperymentuje, manipuluje obrazem, dzwiekiem, wizja,
efemerycznoscia, bada czas i przestrzen. Tak jak obrazy, dzieta Billa Violi
z tego okresu s3 ciche. Przyktadem tego typu pracy jest The Greeting
(1995). Viola umieszcza scene rozmowy dwdch kobiet na monitorze

o orientacji pionowej, o dtugos$ci wiekszej niz wysokos$¢ cztowieka
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(dzieki temu sylwetki mieszcza sie w ekranie). Kobiety spotykaja
sie na ulicy, zdaje sie, ze przypadkowo. Zamknietag kompozycje przerywa
wtargniecie w kadr trzeciej kobiety, ktéra podchodzi do starszej
z rozmOwczyn i wita sie z nig. Calo$¢ rozgrywa sie w scenerii miejskiej,
na tle ulicy zamknietej z obu stron wysokimi zabudowaniami. Projekcja
jest spowolniona (45 sekund rozciggniete do 10 minut). Obejrzenie catej
sceny pozwala na skupienie sie na wszystkich detalach ciat, strojow,
mimiki twarzy kobiet, kazdego mies$nia, sposobu wyrazania uczu¢ —
umozliwia dostrzezenie samego momentu rodzenia sie emocji, wiezi
miedzy kobietami. Stylizowane biblijnie stroje i tto daja wyraz
malarskosci projekcji. Dzieki temu sceneria zdaje sie by¢ poza czasem.

Natchnieniem dla Violi byt obraz J. Pontorma, La Visitazione (1528-
1530). Tytutowe nawiedzenie to nawigzanie do sceny ewangelicznej:
Maria odwiedza w niej starszg od siebie Elzbiete. Kobiety dzieli wspélne
doswiadczenie: brzemiennos$¢. U Violi pobudzone ciato jest w stanie
afektywnego zawieszenia. Kobiety w geScie serdeczno$ci staja
sie oddziatujacymi na siebie ciatami. Uczucia widza, zawieszonego

w afekcie, wigza afektywne doSwiadczenie, osadzone i okreslone.
The Passions

The Greeting stanowito wstep do afektywnego cyklu dwudziestu
prac, ktorych wspdlnym motywem przewodnim jest ekspresja emocji:
The Passions (2000). Dzieto stanowi §wiadectwo afektow jako stawania
sie cztowieka. Akcja dziet z cyklu rozgrywa sie w ultra slow motion. Stroje
aktoréw: jednobarwne, nieskupiajagce wzroku odbiorcy kreacje
dopetniajg malarski, tradycyjny charakter dziet, ale nie petnig istotnych
funkcji dla cato$ci. Bohaterowie nie opuszczajga wyznaczonych ram;

tkwig w zamknietej kompozycji. Realizm poteguja operacje Swiattem.
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Tworca cyklu nie jest zainteresowany zrodtem powstajacych emociji.
Skupia sie na nich samych. Prace opatruje enigmatycznymi tytutami,
zestawia ze sobg osoby, na ktérych twarzach malujg sie zupelnie rozne

od siebie doznania. To nie przyczyny, a same afekty sg kluczem do cyklu

The Passions.
Kwintety

Fundament The Passions stanowig cztery kwintety: The Quintet
of Remembrance, The Quintet of the Silent, The Quintet of the Unseen oraz
matryca pozostalych, The Quintet of the Astonished (2000).
Monochromatyczno$¢ tta, stroje i blade twarze cztonkéw
piecioosobowych  grup  budza  skojarzenia z  malarstwem
wczesnorenesansowym. Aktorzy przezywajg rdézne emocje. Brak
tu jakiejkolwiek interakcji miedzy bohaterami: to pie¢ indywidualnych,
osobnych doswiadczen. Kazda postac jest autonomiczna, patrzy w inng
strone, koncentruje uwage na wiasnym przezyciu, mimo fizycznej
blisko$ci zmuszajgcej bohateré6w do wzajemnego dotyku. Podczas
trwania projekcji pojawia sie moment, ktéry widz odczuwa jako chwile
krytyczng — napiecie afektywne narasta, osiaga swoja kulminacje,
poczym intensywno$S¢ afektu opada zaréwno w postaciach,
jak i w zaangazowanym odbiorcy.

Akcja The Quintet of the Astonished trwa po6t minuty (384 Kklatki
na sekunde; cato$¢ to 30 sekund rozciggniete do 16 minut). Przy
tej predkoSci widz musi podja¢ konkretng strategie odbioru dzieta.
Odbiorca dostrzega, ze obraz porusza sie. Musi zamrze¢ przygladajac
sie pracy — w bezruchu dostrzeze szczegdéty wyrazniej. Afekty —
stawanie sie innym — zaczynaja w nim by¢. Poczatkowa konfuzja

przeksztatca sie w skoncentrowanie, stan afektywnego zamroZenia
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(Nycz, hLebkowska i Dauksza 2015). Wysilek odbiorcy zostaje
przeniesiony na postaci: one poruszaja si¢, onsam jest statyczny
(Rassaak 2009, 342-247). Energia krazy pomiedzy piecioma ciatami,
a takze miedzy cala pigtka a widzem.
Viola porusza sie miedzy wieloma skrajno$ciami — zderza S$mier¢
z Zyciem, oglade z gwattownoscia, stare z nowym, bada ciato i dusze.

W Kwintetach dodatkowo zestawia uczucia sprzeczne — na jednym

ekranie.
Dolorosa

Tematem nastepnej pracy z serii jest doSwiadczenie smutku,
rzadko przedstawiane przez Viole w odosobnieniu, zazwyczaj natomiast
jako jedno z uczu¢ w grupie (por. np. Kwintety). Dolorosa (2000)
to dyptyk, ktéry tworzy dwoje bohateréw. WieloczeSciowa kompozycja
i portretowa forma znéw niosg znamiona malarskiej tradycji.

Kobieta i meZczyzna nagrywani przez Viole osobno, zbici w dyptyk,
przezywaja rozpacz. Widz zastanawia sie, co moze by¢ przyczyna takich
reakcji, ale intensywno$¢ projektowanego doznania jest tak silna,
ze szybko porzuca mysl, by skupic¢ sie na samym przezyciu i — tak jak
w przypadku serii Kwintetow — oddac¢ mu sie w catosci. Cata projekcja
zostaje zapetlona, co daje wrazenie, iZ postacie cierpig wiecznie. Twdrca
zastanawia sie wytacznie nad wymowa afektywnej emocji. W tej pracy
afekt zostal przedstawiony jako doswiadczenie osobne, indywidualne,
przezywane w samotnosSci; ale jednocze$Snie Viola pokazuje
uniwersalizm estetyki afektu; doznanie gtebokiej rozpaczy moze
dotkna¢ kazdego. To studium czystego dosSwiadczenia, bez podania jego

powodu.
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Anima

Kolejne dzieto z cyklu, Anima (2000), to studium czterech emocji.
Trojka aktoréw — dwie kobiety i mezczyzna — prezentuje cztery
uczucia: rado$¢, smutek, zto$¢ i strach. Aktorzy dostaja minute,
by kolejno wyrazi¢ kazde z czterech podanych odczu¢. Artysta nie rysuje
sytuacji, ktéra jest ttem emocji. I tu malarsko$¢ przejawia
sie pod postacig wieloczeSciowej kompozycji oraz odstony portretowe;j.
Viola pokazuje aktoréw razem, ale na trzech
odseparowanych monitorach, tworzac w ten sposob tryptyki radosci,
smutku, strachu i ztos$ci. Obraz niemal stoi w miejscu (jedna minuta
rozciggnieta do 80 minut). Ruch przychodzi z zaskoczenia, zaburza
percepcje odbiorcy. Nieoczekiwane staje sie tez nieznanym; w momencie
tak diametralnego spowolnienia gesty znajome stajg sie dziwnymi,
twarze zastygajag w grymasach posrednich, ktére w normalnym tempie
szybko zmienityby sie w kolejng sekwencje. Viola pokazuje cztowieka
w apogeum afektu. Odbiorca moze poréwnac twarze aktoréw w jednym
afekcie, moze tez przestudiowac¢ kazda posta¢ w trakcie réznych
doswiadczen afektywnych. Artysta przedstawia estetyke afektu w kilku

odstonach.
Union

Kolejna projekcja, Union (2000), przedstawia kobiete i mezczyzne
obnazonych od pasa w gdre. Précz nagosSci novum stanowi bardzo
wyraznie nakres$lona kulminacja odczu¢ bohateré6w. To réwniez nowa
odstona stawania sie, a zatem inne spojrzenie na estetyke afektu. Emocje
gromadzone przez cato$¢ trwania projekcji wybuchaja w koncu

w afektywnych figurach, elektryzujac je bélem. Bohaterowie uwiezieni
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sq we wilasnych ciatach. Viola pokazuje konwulsje postaci w slow motion:
oto cztowiek bez tajemnic, czlowiek
w punkcie stawania sie. To obraz emocji miedzykulturowej
i uniwersalnej bez wzgledu na pte¢, wiek, przestrzen i czas (Urbanska
2007). To traktat wyrazajacy ponadczasowos$c¢? jezyka ludzkiego ciata.
Tak jak w poprzednich pracach, takze tu estetyka afektywna wyraza
siew ukazaniu opozycji pomiedzy rozumem a odczuciem, formag

a trescig, sublimacjg a desublimacja (Glosowitz 2014, 49).
Silent Mountain

Tak jak poprzednia praca, Silent Mountain (2001) ukazuje dwojke
bohateréw przedstawionych od pasa w gore, kobiete i meZczyzne
zbitych w dwuczesciowa kompozycje. Tak jak Union, tak i to dzieto niesie
ze sobg olbrzymi fadunek emocji.

Poczatkowo spokojni bohaterowie dyptyku zaczynajg odczuwac skurcze
bolu. Proces stawania sie jest widoczny bardzo wyraznie. Emocje pietrza
sie, a odbiorca z niepokojem wyczekuje momentu kulminacyjnego.
Postacie przechodza do réznych pozycji, ich spojrzenia przesuwajg
sie w roznych kierunkach. Viola synchronizuje etapy ich dziatania.

Dyptyk Silent Mountain realizowany byl z kazdym aktorem osobno.
Dopiero scalajac prace artysta wybrat dwa najbardziej efektowne swoim
zdaniem ujecia i zestroit bohaterow. Nagta intensywnos¢, ktéra wdziera
sie brutalnie w postaci, wybucha w obojgu réwnoczes$nie. Catos¢
rozgrywa sie w ciszy. Cho¢ kulminacja cierpienia doprowadza do gestéw

przesyconych bolem, projekcja jest niema. Jak powiedziat Bill Viola,

2 Wydaje mi sig, ze angielski wyraz timelessness najlepiej oddaje istote zagadnienia. Mozna
bytoby przettumaczy¢ go jako ponadczasowosc, albo wiecznos¢ w trwaniu, nieskonczonos¢
trwania. Wyrazenie to przy omawianiu dyptyku Union zostaje uzyte takze w albumie Bill
Viola: The Passions, Los Angeles 2003.
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probably the loudest scream I have ever recorded is in the soundless work

Silent Mountain.

Surrender

Surrender (2001) to kompozycja sktadajaca sie z dwéch czesci,
jednej pod druga. Granicg na linii pasa bohatera jest tafla wody. Druga
postac zostaje odbita i stanowi obraz lustrzany pierwszego aktora. Oboje
wylaniajg sie z intensywnie czarnego tla. Gdy zanurzajg sie pod
powierzchnie wody, oboje znikajg w niewidocznej dla widza przestrzeni.
Uktad wertykalny daje wrazenie, jakoby w niektorych momentach figury
miaty spotkac sie ze soba. w chwili,
w ktérej bohaterowie zaczynaja przezywac bol, tafla rozmywa sie,
aobraz traci ostro$¢. Szamotanie figur wywoluje zamieszanie
w percepcji obserwujacego. Ruch postaci zaktdca odbior i kaze skupic sie
bardziej. Woda staje sie katalizatorem, no$nikiem wewnetrznego
poruszenia, dajacym swoj wyraz w deformacji obrazu. Konwulsje

w cierpieniu i niewyrazny, nieostry przekaz koresponduja ze soba.
Podsumowanie: autor-widz-medium, relacje afektywne

Twérca sztuki wideo redefiniuje pojecie widza. Odbiorca dostaje
wyzwanie: moze staC sie aktywnym uczestnikiem, a nie pasywnym
obserwatorem projekcji, moze zanurzy¢ sie pod powierzchnig dzieta
sztuki.

To sztuka, nauka i filozofia definiujg myslenie. Sztuka utrwala i jest
jedyna rzecza, ktéra utrwala siebie (Deleuze i Guattari 2000, 12). Utrwala

siebie samg, mimo Ze ginie, gdy nikng jej nos$nik i materiaty. Myslenie
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ujawnia sie w kreacji — we wszystkich swych przejawach polega
ono na eksperymencie: konstrukcja odpowiedniej maszyny
i przeprowadzenie eksperymentu pozwalajg na uruchomienie procesu,
anie na zinterpretowaniu przy uzyciu uniwersalnego klucza (Herer
2006, 184-186). Dzieto sztuki, dzieki samostanowieniu, staje
sie niezalezne, takze od twdrcy. Artysta, dajac je odbiorcom,
weciaga ich w tresci przez dzieto niesione.

Nowa wizja estetyki, neoestetyka, traktuje estetyke jako filozofie
pierwszg (Glosowitz 2014, 49). W jej ramach mieSci sie dostrzegalny
w kulturze i filozofii zwrot afektywny. Reprezentatywne dla tego zwrotu
dzieta w sztuce stanowig projekcje Billa Violi: instalacje poruszajace
temat spotkania, dialogu, zderzenia; odsytajace do kategorii
samozwrotnego do$wiadczania sztuki (Glosowitz 2014, 53).

Znamy ruch i znamy statyczno$¢, ale Bill Viola pokazuje, ze w czasach,
w ktorych ruch nie dziwi nikogo, znéw mozemy sie nim zachwycic.
Video-art charakteryzuje sie ogromnym potencjatem w sferze
ukazywania afektéw; tak jak afekt przekracza bowiem wiele granic
poznawczych i konfrontuje ze sobg cztony opozyciji, a estetyka afektywna
przekracza granice dzielgce poszczeg6lne dziedziny humanistyki (Pitrus
2015), taksztuka wideo taczy cechy wielu mediow. Afekt scala
i cementuje zupetnie nowy zwigzek miedzy starymi i nowymi mediami.
Viola uwidacznia wiez miedzy afektem i video-artem: pokazuje,
ze zabiegi wideo potrafia przyciagna¢ i zafascynowaé, dajac
réwnoczes$nie silng dawke afektywnych i oryginalnych doznan. Artysta
podwaza oczywistos¢. Tworzy projekcje, ktéra autonomizuje sie — autor
zatem jest tworca sytuacji, ale nie punktu widzenia; to widz doznaje, staje
sie. W afektywnych przedstawieniach najwazniejsze sa emocje i uczucia.
To, co zwykle pozostaje niedostrzegalne, Viola pokazuje poprzez rézne

efekty (w tym przypadku np. slow motion), dajacych specyficzne rezultaty.
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Zanurzony w wizualnym, multisensorycznym do$wiadczeniu widz, a raczej
jego ciato, oddziatuje na medium, a ono na odbiorce; w ten sposob
technologia iczlowiek konfiguruja sie wzajemnie. Nowe technologie
zmieniajg charakter tworczego procesu, ktory sam w sobie staje sie wazny.
Zmieniajg wtasciwosci dziet, ktére powstaja i przeksztatcajg strukture
doswiadczenia estetycznego w odbiorcy. Jego instalacje stanowig dowod
na to, ze video-art to medium, ktére doskonale nadaje sie do tworzenia
prac o afektywnym charakterze: Viola zadziwia, zderzajac w wielu
kontekstach to, co powszechne i znane z innymi.. powszechnymi

1 znanymi.
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Abstrakt:

Celem pracy jest omowienie wybranych prac Billa Violi odznaczajacych
sie najbardziej afektywng trescig po to, by na ich podstawie uzyskac
wglad w swoisto$¢ sztuki video jako gatunku artystycznego. W pracy
zostaje postawiona teza, ze tym, co odro6znia video-art od innych form
sztuki, jest jego afektywny potencjat.

Abstract:

The aim of the thesis is to discuss selected Bill Viola’s pieces
characterized by their high affective content in order to get insight into
video-art as an artistic genre. The author claims that what distinguishes

video art from other forms of art is its affective potential.

Keywords: afekt, instalacja, medium, obraz, video-art, sztuki
audiowizualne
Stowa Kluczowe: affect, installation, medium, painting, video-art,

audiovisual art
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Dla zachodniego ucha wypowiedZ Wtadimira Sotowjowa o Nietzschem
i nadcztowieku moze brzmieé osobliwie, a wrecz zgrzytliwie. Wydaje sie,
ze rosyjski mysliciel w ogdle nie chwyta filozofii Nietzschego, Ze tylko
uzywa jej swobodnie w celu promowania wiasnej, religijnej koncepcji
nadcztowieka, ktérg skadingd opracowywat jeszcze zanim autor
Zaratustry wystapit z pierwszymi definicjami. Zrazu obojetny, nastepnie
zaintrygowany (gléwnie z powodu Kkontrowersji wokdét pism
niemieckiego filozofa, znanych mu raczej z drugiej reki), a wreszcie
wrogo nastawiony do mysli Nietzschego, Sotowjow — niemajacy
w zwyczaju cytowaé¢ konkretnych fragmentéow z dziet swojego
adwersarza — odnosit sie tylko do jej najogélniejszego przestania,
ktére wykorzystywal na potrzeby swoich jednoznacznie konfesyjnych
pozycji. Proponowanej przez Nietzschego wizji nadcztowieka rosyjski
filozof  przeciwstawia fundamentalng prawde wschodnio-
chrzescijanskiej dogmatyki i antropologii: grzech pierworodny nie zdotat

zepsu¢ bosko-ludzkiej natury czlowieka, ktory wciagZz moze
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przezwyciezy¢ swoje stabosci i dopetnic¢ sie jako byt stworzony ,na obraz
i podobienstwo Boze”, tak by siegna¢ ideatu prawdziwej doskonato$ci —
wyzszej, przebdstwionej formy egzystencji — bogocztowieczenstwa.

Jesli mozna moéwic¢ o jakimkolwiek punkcie stycznym miedzy
stanowiskami tych dwéch zakotwiczonych w catkowicie odmiennych
tradycjach kulturowych twoércow, bytoby to przekonanie, ze cztowiek
nie zrealizowat jeszcze danego mu potencjaty, ale zawsze moze wznie$¢
sie ponad swoja przyrodzong istote. Ten ruch ku perfekcji osoby ludzkiej
posiada jednak u Sotowjowa — zupetnie inaczej, niz u Nietzschego —
Scisle religijng podstawe. W sposé6b czytelny odcinajac sie od doktryny
Marksa, ktéra go po prostu nie zajmowata, oraz Totstoja, ktdrej zarzucat
catkowite zaniechanie/niedziatanie, a wiec bierne poddawanie sie ztu
Swiata, Sotowjow wskazuje na mysl Nietzschego jako najciekawsza
i najbardziej inspirujaca. Punktem wyjscia dla jego ,analizy
nietzscheanizmu” staje sie krytyczna dyskusja z ewolucjonizmem
Darwina; jego koncepcje odnosi — mato zasadnie — do problemu
nadcztowieczenistwa. Przypomnijmy, Ze Nietzsche, okres$lajacy
sie mianem ,anty-Darwina”, uwazat idee ewolucji (czy ,postepu”)
gatunku ludzkiego za nieporozumienie (Nietzsche, 2000, §4, s. 38-39].
Uznawatl raczej ,odwrdcong teorie ewolucji”: paradoksalnie, walke
0 przetrwanie wygrywaja jednostki stabe i przecietne,
ktoére by zrekompensowa¢ wtasng twdrcza niemoc, chetnie 13cza
sie w ,stada” a przy tym wykazujg sie ,kompromitujgca ptodnoscig”
(Nietzsche, 2012, s. 278). Wyzsze, a wiec nader rzadkie jednostki,
przegrywaja z nimi walke o przetrwanie, gasng witasnie dlatego, ze jest
ich tak mato, Ze sg wyjatkowe i stad podatne na dezintegracje: ,Gatunki
nie wzrastajg w doskonato$ci: stabi stale zapanowuja nad silnymi”
(Nietzsche, 2004, s.62). Sotowjow co prawda réwniez kwestionuje

zdolno$¢ jednostki do awansowania na wyzszy etap rozwoju, czyni
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to jednak z zupetnie innych powodoéw. Jego zdaniem cztowiek jest juz
doskonaty, stanowi szczyt ewolucji, dlatego kazdy z nas moze i powinien
dazy¢ ku nad-cztowieczenstwu. To, co dla Nietzschego, hotdujacego
zasadom S$cistej hierarchii i selekcji, byto kwestig wysitku niewielkiej
kasty, czy ,rasy” ludzi wyjatkowych/,Panéw” (Nietzsche, 2012, s. 364),
u Sotowjowa staje sie uniwersalnym zadaniem catej ludzkos$ci. Jesli
chodzi o samego nadcztowieka, to w ujeciu Nietzschego nie reprezentuje
on zadnej nowej fazy w ,ewolucji gatunku”, lecz jest raczej incydentem,
»szczesliwym trafem” (Gliicksfall) w historii ludzkoSci (Nietzsche, KSA 6,
s. 171, cyt. za: Grillaert, 2008, s. 93).

Najwiekszym wyzwaniem na drodze
do nadcztowieczenstwa/bogocziowieczenstwa  pozostaje  zjawisko
$mierci. Cztowiek nie godzi sie z wtasng $miertelnoscia, jej Swiadomos¢
przejmuje go i paralizuje. Prawdziwym nadcztowiekiem bedzie ten —
twierdzi Sotowjow — kto pokona $mier¢, kto albo uwieczni swoje zycie
tuiteraz, albo umierajgc — zmartwychwstanie. Ta gteboko prawostawna
idea — ostateczne przezwyciezenie zta $mierci — jest oczywiScie
sprzeczna z duchem mysli Nietzschego, ktdry domagat sie Zycia
bezwzglednie osadzonego w terazniejszoSci, przemagajacego,
twdrczego, a Smier¢ pojmowal jako co$§ z gruntu nieistotnego
w perspektywie wiecznego powracania wszechrzeczy. Tymczasem
dla Sotowjowa nadcztowiek/bogocztowiek zobligowany jest
do pokonania $mierci — jak Chrystus — przez rezurekcje. Jego zadaniem
jest cierpliwie kroczy¢ droga moralnego i duchowego samodoskonalenia
i w ten sposob wypracowywac¢ nowe ,warunki” rzeczywistos$ci, dzieki
ktérym mozliwe bedzie petne zwyciestwo nad $miercig, czyli dostowne,
cielesne zmartwychwstanie cztowieka. Sotowjow byt co prawda mocno
inspirowany niezwyklta koncepcja ,wskrzeszenia zmartych ojcow”,

wytozong przez Nikotaja Fiodorowa w Filozofii wspdlnego czynu
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(Fiodorow, 2012), lecz ostatecznie drogi ideowe tych dwdéch myslicieli
rozeszty sie. Solowjow, podobnie jak Dostojewski, akcentowat bardzie;j
personalistyczny wymiar zmartwychwstania, hotubit idee osobowego
istnienia poza historig; Fiodorowowi chodzilo za§ w istocie
o wskrzeszanie; kwestia imperatywng dla ludzkosci byto dlan
przywroécenie do Zycia minionych ,pokolen”. Fiodorow za grzech uwazat
nawet ptodzenie dzieci w obliczu istnienia ciggle niewskrzeszonych ciat
,0jcoOW” (zob. Przebinda, 2008).

Sotowjow byt doskonale $wiadom wzrastajacej popularnosci
Nietzschego w Rosji; koncepcja nadcztowieczenstwa spotka sie najpierw
z zywym oddZzwiekiem w Kkregu symbolistéw. Czujac potrzebe
ostatecznego odparcia ,demonicznej” zachodniej idei, Sotowjow odstoni
wszystkie karty. W Nietzschem dostrzeze ,ogromne zagrozenie
dla kultury religijnej” (Sotowjow, cyt. za: Benwniii, 1911, s. 393)1,
a w nadcztowieku/Zaratustrze zobaczy juz to marng namiastke
Bogocztowieka, juz to figure ,Antychrysta”, ktéry zresztg, w ujeciu
Sotowjowa, nawet wierzy w Boga (!), tyle Ze ponad niego przedktada

mitos¢ wtasng (Sotowjow, 1998, [Online])2. Pozostaje jednak faktem,

,Rozmawialem z nim o Nietzschem, o stosunku nadcztowieka do idei
bogocztowieczenstwa. O Nietzschem powiedziat nieduzo, ale w jego stowach byta
gteboka powaga. Méwit, ze idea Nietzschego to rzecz wyjatkowa, z ktéra trzeba obecnie
liczy¢ sie jako wielkim niebezpieczefistwem, grozacym religijnej kulturze. Jakkolwiek
nie zgadzatbym sie z nim w pogladach, to gteboko przejat mnie w tym momencie jego
powazny stosunek do Nietzschego”.

2 7yt wéwczas wéréd matej liczby wierzacych spirytualistéw cztowiek niepospolity —
wielu nazywato go nadczlowiekiem — réwnie daleki od dzieciectwa ducha
jak od dzieciectwa serca. Jakkolwiek miat dopiero lat 33, posiadat jednak dzieki swemu
geniuszowi rozglosne imie wielkiego mysliciela, pisarza i dziatacza spotecznego.
Swiadomy swej wielkiej sity ducha byt zawsze spirytualista z przekonania. Jego jasny
umyst ukazywal mu zawsze prawde tego, w co trzeba wierzy¢, jak: Dobro, Bég, Mesjasz.
On wierzyt w to wszystko, ale kochat tylko siebie samego. Wierzyt w Boga, ale w gtebi
duszy mimowolnie i nieSwiadomie przektadat siebie nad Niego. Wierzyt w Dobro, ale
wszechwiedzace oko Wieczno$ci widziato, ze ten cztowiek sktoni gtowe przed potega
zta, jezeli tylko go podkupi - nie przez nikczemno$¢ uczu¢ i niskich namietnosci,
ani nawet nie przez wysoka ponete wiadzy — ale przez potechtanie jego bezgranicznej
mitosci wlasnej”.
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ze to wtasnie Sotowjow w wysokim stopniu przyczynit sie do wzrostu
filozoficznego zainteresowania Nietzschem w Rosji, najpierw w kregu
przedstawicieli tzw. renesansu kulturowego. To on jako pierwszy zwrocit
uwage na religijny (my powiedzieliby$my raczej - quasi-religijny) aspekt
Nietzscheanskiego dzieta i narzucit ramy podZniejszej — jakze
charakterystycznej dla Rosjan — teologiczno-religijnej jego interpretacji.

Od tego momentu pozycje Nietzschego w Rosji charakteryzowaé
bedzie dwuznaczno$¢. Z jednej strony jego wptyw bedzie przemozny;
bedzie sie go czyta¢ (od roku 1911 korpus gtéwnych dziet Nietzschego
jest dostepny po rosyjsku) i ceni¢. Uwypuklone zostang zastugi
niemieckiego mysliciela dla krytyki moralnos$ci i religii oraz znaczenie
odkrycia dionizyjskiego pierwiastka w kulturze (Siemion Frank, Andriej
Bietyj, Wiaczestaw Iwanow). Nietzscheanskie idee ,odwrdcenia
wartosci”, silnej woli, wybitnej jednostki stojacej ponad ,niewolniczg”
moralno$cia — zespojone z myslag Maxa Stirnera — stang sie jakims$
punktem odniesienia dla usitujacych obali¢ kapitalistyczne panstwo
anarchistow juz post-Bakuninowskich, ale charakter tej inspiracji
pozostaje czysto epigonski, bez powazniejszego znaczenia (zob. Avrich,
1967, s. 44, 49, 56, 172, 180). Z drugiej strony rosyjscy intelektualiSci
nigdy nie zaakceptuja radykalnie antychrzescijaniskiego wymiaru
tej mysli i wszystkich ptynacych z niej konsekwencji. Nietzsche zostanie
zaposredniczony w rewerencyjnej (mocno skadinad redukcyjnej)
lekturze Dostojewskiego jako prawdziwej ikony prawostawnego
chrzescijanstwa. Z boju ,nihilistycznego” nadcztowieka (jego antenatow
dostrzeze sie np. w Raskolnikowie, Kirittowie, Stawroginie, Iwanie
Karamazowie) z bogocztowiekiem zwyciesko wyjdzie ten drugi.

Coprawda Dymitr Mieriezkowski, Wasilij Rozanow czy Nikotaj
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Bierdiajew wykorzystajg Nietzschego do swojej krytyki chrzescijanstwa,
tylko po to jednak, by ugruntowac jego nowa antropologie — blizsza
doczesnemu, cielesnemu czy twoérczemu zyciu (zob. Krzemien, 1979,
s. 150, 91; Kruszelnicki 2004, s. 79). Nietzscheanski nadcztowiek bedzie,
owszem, odczytywany jako zacheta do przekroczenia obecnej ludzkiej
kondycji, lecz kierunek tego transcendowania zawsze wyznaczac¢ bedzie
idea osiggniecia ,wyzszego stanu §wiadomosci religijnej” (por. Grillaert,
2008, s. 253). W przeciwnym wypadku nadcztowiek identyfikowany
bedzie z Antychrystem; moze nie u Bierdiajewa, ale ostatecznie
ionjedynie bogocztowiekowi przyzna mozliwo$¢ zrealizowania
tak waznego dla filozofa ideatu jednostkowej samo-realizacji i afirmacji.
Stanowisko Lwa Szestowa pozostanie ambiwalentne. Autor Filozofii
tragedii zrazu tworczo i niekonwencjonalnie czyta i Nietzschego,
i Dostojewskiego, dostrzegajac w nich wrecz duchowych braci, Swietnie
wygrywa ich dla celu skompromitowania wyzutego z tragizmu,
spragmatyzowanego i zgnu$niatego przez racjonalne i moralne
imperatywy zycia. Stawia swojg stynng teze, Ze zdarzaja sie takie
doswiadczenia, w wyniku ktérych wszystkie zawiadujgce dotychczas
naszym zyciem idee ulegajg ,przewartoSciowaniu”, a Swiat zaczyna jawic
sie w nowej, poza-moralnej, tragicznej wlasnie perspektywie. Z czasem
jednak Szestow zaczyna coraz dramatyczniej dobijac sie do wrot wiary
(cho¢ w przeciwienstwie do swoich kolegéw-bogoiskatieli nigdy
nie odnajdzie ,spokojnej przystani” [por. Epodees, Online]), zwija tym
samym potencjat swojej oryginalnej mysli krytycznej i stopniowo
rozmiekcza jej pesymistyczng drapieznos¢. Nietzsche schodzi na dalszy
plan jego zainteresowan. Sam Dostojewski — wcze$niej wielki
przewodnik  Szestowa po $wiecie tragicznej, ,podziemnej”
i niespetnionej egzystencji, podejrzliwie odnoszacej sie nawet do idei

wiary jako apriorycznie istniejacej ,,pewnosci” — okazuje sie ostatecznie

[91]



ROSYJSKI NIETZSCHE

przyktadem petnej ufnosci we wszechmoc Boza, ktéra pozwala
mu przezwyciezy¢ wszelkie egzystencjalne i religijne watpliwo$ci. Wszak
swoj ostatni esej o Dostojewskim, w ktorym m.in. przytaczat gorzkie
stowa Pascala: ,Uznaje tylko tych, ktorzy poszukuja, jeczac”
(Je n‘approuve que ceux qui cherchent en gémissant), Szestow triumfalnie
konczy fragmentem z Braci Karamazow, opisujacym Alosze Karamazowa,
rzucajgcego sie na ziemie i oblewajacego ja tzami w nagtym wybuchu
wiary... (Szestow, 2007, s. 158).

W Rosji antychrzescijaiiska i bezkompromisowa filozofia
Nietzschego tak czy inaczej zostanie ,oswojona”, wpasowana
W macierzystg tradycje religijno-kulturowa i uzgodniona
z eschatologicznymi prawdami wschodniego chrzescijanistwa
(nadcztowiek jako bogocztowiek). Jesli Rosja przyjmie idee
Ubermenscha, to bynajmniej nie jako szanse na uwznio$lenie jednostki
w obliczu pustego nieba, lecz jako uzyteczne narzedzie, pozwalajace
zdiagnozowa¢ Kkryzysy prawostawia, przywrdéci¢ do namystu jego
najwyzsze prawdy i zbudowal gtebsza ptaszczyzne relacji cztowieka
z Bogiem.

Oczywiscie, zdarzac sie beda wyjatki, jak chocby w przypadku
zdumiewajgcego (pozytywnie) stanowiska jednego z najbardziej dzi$
wptywowych filozoféw rosyjskich — Igora Jewtampijewa, ktory m.in.
w artykule pt. Dostoevsky and Nietzsche. Toward the New Metaphysics
of Man  (Evlampiev, 2002) przedstawit posta¢ Kiritowa z Biesow
Dostojewskiego jako tego, kto jeszcze przed Nietzscheanskim Zaratustra
objawit droge do peinej afirmacji doczesnego zycia, bez uciekania
sie do wiary w Boga i wizji poSmiertnego raju... USwiadomiwszy sobie
swojg immanentng boskos$¢, Kirittow stanowi wcielenie afirmacji $wiata
do tego stopnia, Ze gotéw jest umrzeé, by dowiesé, ze wszystko jest dobre

i Ze nawet $mier¢ nie powinna by¢ przedmiotem leku dla cztowieka,
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ktéory zdal sobie sprawe z bezwzglednej wartosci kazdej chwili
egzystencji. Trzeba przyzna¢, Ze to bardzo silna i atrakcyjna
interpretacja. W Polsce mamy dostepne tlumaczenie tekstu
Jewlampijewa zawierajgcego podobne tezy: O niektdrych rosyjskich
Zrédtach filozofii Nietzschego (Hercen, Dostojewski, Totstoj) (Jewtampijew,
2016), do ktéorego odnosi sie frapujacy komentarz Janusza
Dobieszewskiego (Dobieszewski 2020, online). Ja miatem jednak okazje,
by wskaza¢ powazne rozbieznosSci miedzy mysla Nietzschego
a stanowiskiem Jewtampijewa, przypisujacego cztowiekowi zdolnos¢
do nietzscheanskiej  nieledwie ,afirmacji” ziemskiego  Zycia
i uSwiadomienia sobie swojej ,immanentnej boskosci” — czego uczy¢
mial zdaniem rosyjskiego filozofa najpierw Jezus a nastepnie Kiritow
Dostojewskiego. Pisatem o tych kwestiach dos$¢ szeroko (Kruszelnicki,
2017, s. 119-145). C6z, moim zdaniem, wyjatki zdaja sie zatem
potwierdza¢ og6lng regute: proby pozyskania Nietzschego dla mysli
rosyjskiej — przy catkowitym odcieciu od tak waznych dla niej idei, jak:
nieSmiertelnos$¢ duszy, zmartwychwstanie, grzech pierworodny, taska,
nowy czy reformowany wglad religijny - wydaja sie filozoficznie mato

przekonujace, jesli nie wrecz niemozliwe.
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W ostatnim zeszycie moskiewskiego pisma filozoficznego
(styczen - luty 1899), analizujac jeden z niedawnych przektadéow z dziet
Nietzschego, W. P. Prieobrazenskij?, znawca i wielbiciel tego pisarza,
zauwaza mimochodem, Ze ,z pewng szkodg dla niego samego, Nietzsche

staje sie, jak mozna sadzi¢, pisarzem modnym w Rosji; istnieje tu na niego

1 Pierwodruk: Biragumup CepreeBud ConioBbEB, Hdest Ceepxuenoseka, ,,Mup uckyccmea”
1899, nr 9, s. 87-91, przedruk m.in w: B. C. CosioBbéB, CoyuHeHUuss 8 d8yX mMomax,
UszpatenbctBo Mbicab, MockBa 1988, t. 2. s. 625-634. Dwa skréty w oryginalnym
tekscie zostaty wprowadzone przez Ttumacza.

2 Wasylij Pietrowicz Prieobrazenskij byt autorem pierwszego powaznego, a zarazem —

co istotne — przychylnego studium mysli  Nietzschego w  Rosji: B. IL
[Ipeo6paxkenckuit, Ppudpux Huywe, kpumuka mopaau aabmpyusmad,,Bonpocsi
dunocopuu  u  ncuxosnozuu” 1892, nr 15 5. 115-160 (Online:

http://www.nietzsche.ru/look/century/preobragen/ Data dostepu: 23.03.2021).

Ukazanie sie artykutu Prieobrazenskiego byto wtedy czyms$ na tyle kontrowersyjnym
[ ryzykownym (cenzura), ze redakcja pisma zdecydowata sie zamiesci¢ specjalng note
przed tekstem, w ktorej odcieta sie od , oburzajacej doktryny” Nietzschego. Publikacje
usprawiedliwiono potrzeba pokazania ,jakie dziwne i chorobliwe zjawiska nekaja dzi$
znany prad zachodnioeuropejskiej kultury” oraz ,jak wielkg i pouczajaca lekcje
przedstawia los tego nieszczesnego pyszatka, ktéry trafit do domu umystowo chorych
z powodu swojej idée fixe, Ze to on jest Stworca Swiata” — tamze, s. 115 (Przyp. ttum.).
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widoczny popyt”. Jednak ,nieszczeScie” owej mody odbija jedynie glebszy
fakt, Ze stynna idea zaczeta naprawde zy¢ w SwiadomoSci spoteczne;j.
Przeciez zanim stata sie przedmiotem rynkowego popytu (cnpoca), idea
ta przyniosta odpowiedZz na jaki§ duchowy dylemat (3anpoc) ludzi
myslacych.

Piecdziesigt-sze$¢dziesigt lat temu przyszta moda na Hegla,
rowniez nie bez ,pewnej szkody” dla samego Hegla. Lecz jesli rosyjska
mys$l, oprécz czarownych kwiatow naszej poezji, wydata jeszcze dojrzate
ptody autentycznego rozumienia i urzadzania zycia, to za pierwszy,
niejasny zalgzek tych ptodéw z pewnoscig wypadtoby uznac rosyjski
heglizm lat 30-40-tych.

To samo nalezy tez powiedzie¢ o intelektualnych zachwytach,
modyfikujacych heglizm ,z pewng szkodg” dla Darwina, Comte’a i wielu
innych. Mysle, ze to wszystko postrzega¢ by mozna z zewnatrz jako
zabawne, lecz w istocie konieczne etapy, jako ,zachwyty mtodosci”,
bez ktorych nie moze nastapi¢ prawdziwa dojrzatosé. (...)

Przechodzac od wspomnien ku temu, co mamy przed oczami,
zauwazy¢ musimy pewna roéznice miedzy minionymi a obecnymi
zachwytami ideowymi w rosyjskim spoteczenstwie. Chociaz dawniej
takie namietnosci zmieniaty sie dos$¢ szybko, to jednak w kazdej epoce
ktéra$ z nich panowala przez dany czas niepodzielnie (rzecz jasna,
zroznica w odcieniach). Wewnetrzny rozwoj naszego spoteczenstwa
wydawat sie jakim$ uroczystym pochodem naprzod i kto nie chciat
zastynac jako ,zacofany” i spotkac sie z powszechnym lekcewazeniem,
ten musial razem ze wszystkimi ,postepowymi ludZmi” osiggna¢ jedno
i to samo stanowisko intelektualne. Taka prostolinijnos¢ i, by tak rzec,
jedno-stajno$¢ (odHocmaHyuoHHocmbs) naszego ruchu umystowego
juz dawno zanikta, po pierwsze dlatego, Ze ludzi, majacych dostep

do jakiego$ wyksztatcenia, zrobito sie znacznie wiecej i nie sposéb ich tak
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tatwo zjednoczy¢, po drugie zas, Ze ci ludzie okazujg sie jesli nie bardziej
dojrzali, to w kazdym razie mniej naiwni, czyli mniej podatni na stadng
sjednomyslnos¢”. Dlatego wszedzie wida¢ i osoby, i wyodrebnione,
pojedyncze grupy, ktére kroczg wilasng Sciezkg, nie przytaczajac sie do
wiekszego, powszechnego ruchu. Jest rowniez tak, ze ludZmi szczeg6lnie
wyczulonymi na powszechny wymag historycznej chwili nie wiada dzi$
jedna, lecz przynajmniej trzy rézne modne idee: materializm
ekonomiczny, abstrakcyjny moralizm i demonizm ,nadcztowieka”.
Z owych trzech idei, zwigzanych z trzema wielkimi nazwiskami (Karola
Marksa, Lwa Totstoja i Fryderyka Nietzschego), pierwsza nakierowana
jest na sprawy biezace i pilne, druga ujmuje czeSciowo dzien jutrzejszy,
trzecia za$ zwigzana jest z tym, co nastgpi pojutrze i pdzZniej. Ta ostatnia
wydaje mi sie najciekawsza.

Kazda idea sama z siebie jest li tylko okienkiem umystu. W okienku
materializmu ekonomicznego widzimy tylne, albo — jak méwig Francuzi
— niskie podworze (la basse cour) historii i wspéiczesnosci; okno
abstrakcyjnego moralizmu wychodzi na czyste — wrecz nazbyt,
az do catkowitej pustki czyste — podwdrze beznamietnosci,
zapomnienia, niesprzeciwiania sie, niedziatania; Z okna
nietzscheanskiego ,nadcztowieka” otwiera sie za$ bezgraniczny
przestwdor dla wszelkich zyciowych drog. 1 jeSli puszczajac
sie nieostroznie w ten przestwdr, niejeden wpadnie w dziure, ugrzeznie
w bagnie lub =zapadnie sie w malownicza i majestatyczng,
cho¢ beznadziejng przepas¢, to przeciez takie kierunki dla nikogo
nie stanowig bezwarunkowej koniecznosci; kazdy jest wolny do tego,
by obra¢ te wtasciwa i przepiekng gorska Sciezke, u konca ktorej
juz z daleka jasnieja ws$réd mgiel oSwietlone wiecznym storicem

nadziemskie szczyty.
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Nie chcialbym w tym miejscu analizowa¢ nietzscheanizmu
z filozoficznego lub historycznego punktu widzenia, lecz odnie$¢
do niego pierwszy warunek prawdziwej krytyki: pokaza¢ gtéwnag zasade

badanego zjawiska intelektualnego, na tyle, na ile to mozliwe —

od pozytywnej strony.

Mysle, ze mozna sie zgodzi¢, iz kazdy btad — przynajmniej kazdy
btad, o ktérym warto moéwié — zawiera w sobie niewatpliwg prawde
ijest tylko mniejszym lub wiekszym znieksztatceniem owej prawdy;
to jej sie trzyma, przez nia jest przyciagany i tylko dzieki niej moze zosta¢
Zrozumiany, oceniony i ostatecznie obalony.

Dlatego pierwszym zadaniem rozumnej krytyki w stosunku
do jakiego$ btedu jest okresli¢ te prawde, ktorej on sie trzyma i ktorg
przeinacza.

Negatywna strona nietzscheanizmu od razu rzuca sie w oczy.
Pogarda dla stabej i chorej ludzkosci, poganskie spojrzenie na site
i piekno, przywlaszczenie sobie 2z gory jakiego$S wyjatkowego,
nadludzkiego znaczenia — najpierw sobie indywidualnie, nastepnie za$
sobie kolektywnie, jako przedstawicielowi wybranej mniejszosci
»lepszych”, to znaczy silniejszych, bardziej uzdolnionych, wtadczych, albo
ypanskich” natur, ktorym wszystko wolno, jak gdyby ich wola byta
najwyzszym prawem dla innych — to jest widoczna pomytka
nietzscheanizmu. Ale dlaczego jest on tak przemozny i pociggajacy
dla ludzkiej duszy?

RézZnica miedzy prawdg a bledem nie wypowiada sie tu w dwéch
oddzielnych stowach. Jedno i to samo stowo tgczy w sobie i ktamstwo,

i prawde tej zadziwiajgcej doktryny. Cata rzecz w tym, jak rozumiemy
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ijak wypowiadamy stowo ,nadcztowiek”. Czy brzmi w nim glos
ograniczonej i pustej pretensji, czy gtos glebokiej samoswiadomosci,
otwarty na wieksze mozliwoSci i wyprzedzajacy nieskonczong
przysztos¢?

Z wszystkich istot ziemskich tylko czlowiek moze odnosié¢
sie do siebie samego krytycznie — nie w sensie zwyklego
niezadowolenia takim czy innym swoim potozeniem czy dziataniem
(to potrafia réwniez zwierzeta), ani tez w sensie niespokojnego
i nieokreslonego poczucia marnosci, wtasciwego dla catego ,jeczacego
i wzdychajacego stworzenia” (Rz 8, 22 - przyp. ttum.), lecz w sensie
Swiadomej, negatywnej oceny samego sposobu swojego bycia
i podstawowych drog swojego Zycia, jako nieodpowiadajacych temu,
co powinno by¢. To my siebie sgadzimy, a jesli jest to sad rozumny
i sumienny — ganimy. Istnieje jaka$ wyzsza instancja w gtebi ludzkie;j
duszy, ktéra zmusza nas, bySmy pozadali nieskoniczonej doskonatosci;
rozmys$lanie wskazuje nam na ciggly i uniwersalny fakt naszej
niedoskonatosci, a sumienie podpowiada, Ze stan ten nie jest tylko
przypisang nam koniecznoscig, lecz Ze zalezy takze od nas samych.

Cztowiek naturalnie chce by¢ lepszy i wiekszy, niz jest
w rzeczywistosci, naturalne jest dlan dazenie ku ideatowi nadcztowieka.
[ jesli naprawde tego chce, to moze, a jak moze, to powinien ku niemu
dazy¢. Ale czy to nie nonsens — by¢ lepszym, wyzszym, wiekszym
od swojej wtasnej rzeczywistosci? Tak, to jest nonsens dla zwierzecia,
poniewaz dla niego rzeczywistos¢ jest tym, co je stwarza i co nim wtada;
ale cztowiek, cho¢ réwniez jest tworem juz danej i istniejacej przed nim
rzeczywistosci, to zarazem moze oddziatywa¢ na nig od wewnatrz,
tak wiec jego rzeczywistosc jest, tak czy inaczej, w tej czy innej mierze,
tym, co on sam robi — robi w sposéb widoczny i jawny w wymiarze

zbiorowym, jak i, niewatpliwie, w wymiarze osobowym.
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Mozna sie spiera¢ o metafizyczng kwestie bezwarunkowej
wolnos$ci wyboru, ale samodzielna aktywno$¢ cztowieka, jego zdolnos¢
do dziatania z pobudek wewnetrznych, podtug mniej lub bardziej
dostojnych motywow, a wreszcie zgodnie z ideatem doskonatego dobra
— to nie jest kwestia metafizyki, lecz do§wiadczenia duchowego. Cata
historia méwi tylko o tym, jak czlowiek zbiorowy staje sie lepszy
i wiekszy od samego siebie, przerasta swojag rzeczywistos¢, odsuwa
ja w przeszto$¢, a w terazniejszo$¢ wktada to, co jeszcze do niedawna
byto czym$ przeciwnym rzeczywistosci — marzenie, subiektywny ideat,
utopie.

Wewnetrzny wzrost cztowieka i ludzkosci od samego poczatku
Scisle 1aczy sie z tym procesem komplikowania i doskonalenia
naturalnego bytu, z owym wzrostem kosmicznym, ktéry szczegdlnie
wyraznie wyraza sie w rozwoju. Przed pojawieniem sie cztowieka bujnie
i r6znorodnie rozwijajg sie formy zycia zmystowego; nastaje cztowiek
prehistoryczny i na oczach historii toczy sie rozwo6j zycia rozumnego.
Z najbardziej obiektywnego i realistycznego punktu widzenia, pomimo
wszystkich spornych roéznic, istnieje jedna bezsporna, zasadnicza
iogdlna réznica miedzy S$wiatem przyrody a Swiatem historii,
ta mianowicie, Ze wzrost organizmu fizycznego odbywa sie przez
stopniowe wyrabianie nowych form fizycznych, ktére w trakcie rozwoju
na tyle oddalaja sie od form starych, na tyle stajg sie do nich niepodobne,
ze zrazu trudno bytoby dostrzec ich genetyczny zwigzek. Kto na przyktad,
bez pomocy nauki, zauwazytby naturalne pokrewienstwo Kkonia
i slimaka, jelenia i ostrygi, skowronka i gabki, orta i polipa koralowego,

palmy i grzyba?
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Na takim wszechstronnym rozwoju i komplikacji form fizycznych
polega réwniez rozwoj duchowego zycia organizmow (przynajmniej jesli
chodzi o krolestwo zwierzat). Gdyby wyksztatcanie nowych form
fizycznych zatrzymato sie, zatézmy, na formie ostrygi, to nie byloby
zadnego dalszego rozwoju psychicznego, jako Ze w takiej formie Zycia
nie mogtoby sie zawrze¢ nie tylko duchowa twoérczo$¢ cztowieka,
lecz takze duchowe zycie psa, matpy, czy chocby pszczoty. To znaczy,
ze dla wzrostu zycia wewnetrznego i psychicznego potrzebny byt dtugi
rzad nowych fizycznych organizméw jako warunkéw jego mozliwosci.
Ale oto wraz z pojawieniem sie ciata ludzkiego w $wiat wkracza taka
forma zwierzeca, ktéra dzieki szczegélnie rozwinietemu aparatowi
nerwowo-moézgowemu nie wymaga Kkolejnych istotowych zmian
w organizacji fizycznej. To za$ dlatego, Ze wtasnie ta forma, zachowujgc
wszystkie swoje charakterystyczne cechy i pozostajac soba, moze
zawrzeC w sobie nieograniczony rzad stopni rozwoju wewnetrznego —
umystowego i duchowego: od barbarzyncy i pét-zwierza, ktory tylko
potencjalnie  wyodrebnia sie ze $wiata innych zwierzat,
az do najwiekszych geniuszy mysli i twérczosci.

Ten wewnetrzny wzrost, dokonujacy sie w historii, znajduje
oczywisScie swoje odbicie zar6wno w zewnetrznym wygladzie cztowieka,
jak i w jego cechach dla biologii nietypowych 1 nieistotnych.
Uduchowienie ludzkiego wygladu nie zmienia anatomicznego typu, stad,
niezaleznie od tego, na jakie wyzyny wznositaby sie mys$l geniusza, kazdy
najbardziej nieokrzesany dzikus posiada tak samo zbudowana gtowe

co on, pozwalajgca mu swobodnie patrze¢ w bezkresne niebo.
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Cztowiek nie staje sie historig i nie potrzebuje Zadnej nowej nadludzkiej
formy, poniewaz moze sie nieskonczenie doskonali¢ pod wzgledem
wewnetrznym i zewnetrznym, pozostajqc zarazem tq samgq formg,
ktéra zdolna jest pomiesci¢ i zwigza¢ w sobie wszystko, staé
sie narzedziem i nos$nikiem wszystkiego, do czego tylko mozna dazy¢,
zrealizowa¢ doskonata wszech-jednos¢ lub boskos¢.

Taka morfologiczna stabilno$¢ i petnia cztowieka jako typu
organicznego wecale nie jest sprzeczna z naszg prawda o dazeniu
cztowieka do stania sie wiekszym i lepszym od swojej rzeczywistosci,
lub stania sie nadcztowiekiem, jako zZe zasadno$¢ tego dazenia nie odnosi
sie do takich lub innych form istoty ludzkiej, lecz jedynie do sposobu jego
funkcjonowania w tych formach, co nie ma zadnego zwigzku z samymi
formami. MoZemy na przyktad by¢ niezadowoleni z rzeczywistego stanu
ludzkiego wzroku, ale oczywiscie nie pod tym wzgledem, Zze mamy tylko
dwoje oczu, lecz takim, ze Zle nimi widzimy. Przeciez po to, by widzie¢
lepiej, cztowiekowi nie potrzeba Zadnej zmiany morfologicznego typu
swojego narzadu wzrokowego. Cztowiekowi w ogole nie potrzeba wielu
oczu w miejsce dwodch, poniewaz przy tych dwojgu oczu, jakie posiada,
stabo$¢ widzenia (w dostownym w sensie) i tak znika za sprawa
wymyS$lonych przez niego lunet, teleskopéw i mikroskopow. Z kolei
w perspektywie wyzszego sensu wraz z tym dwojgiem oczu otworzyc sie
moga u cztowieka ,Zrenice wieszcze, jak ptak, porwany w strachu
dreszcze” (A. Puszkin, Prorok, przet. M. Koroway-Metelicki — przyp.
ttum.), wraz z tym dwojgiem oczu cztowiek moze sie sta¢ prorokiem
i nadcztowiekiem, podczas gdy w przypadku innej organicznej formy
zycia dana istota, chociazby wyposazona w setke oczu, zawsze

pozostanie tylko mucha.
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Podobnie jak nasz narzad wzroku, tak samo caty organizm ludzki
wzadnej z typowych cech swojej morfologicznej konstrukcji
nie przeszkadza nam wznosi¢ sie ponad nasza rzeczywisto$¢ i stawac
sie w stosunku do niej nadludZmi. Przeszkody po temu pojawic¢ sie moga
jedynie ze strony funkcjonalnego aspektu naszego istnienia, ze strony
tak jednostkowych i poszczegdlnych przypadkéw patologicznych
odchylen, jak réwniez zjawisk, ktérych powszednio$¢ karze je uwazac
za normalne.

Takim jest przede wszystkim zjawisko §mierci. Je$li co$ cigzy nam
w sposOb naturalny, jesli z czego$ w danej rzeczywistosci jesteSmy
absolutnie niezadowoleni, to wilasnie z tego kranicowego momentu
catego naszego widzialnego istnienia, z tego jego naocznego bilansu,
ktéry wychodzi na minus (ceodsswjumcs Ha Hem). Cztowiek, ktdry mysli
tylko o sobie, nie moze pogodzi¢ sie z mysla o swojej Smierci; cztowiek,
mys$lacy o innych, nie moze pogodzi¢ sie z myslg o $mierci innych.
To oznacza, ze zar6wno egoista, jak i altruista — a przeciez jasne jest,
ze ludzie musza naleze¢, w r6znym stopniu, do jednej badz drugiej z tych
kategorii moralnych — tak samo powinien uwaza¢ $mier¢ za niezno$ng
sprzeczno$¢, tak samo nie moze zaakceptowal¢ owego zamkniecia
ludzkiego istnienia jako czego$ ostatecznego. I na tym wtasnie powinni
logicznie skupi¢ swojgq uwage ludzie pragngcy wzniesS¢ sie ponad zastang
rzeczywistos¢, pragnacy sta¢ sie nadludZzmi. Bo czymze tak w ogdle
charakteryzuje sie owa ludzko$¢, ponad ktéra oni chcieliby
sie wywyzszy¢, jak nie tym wtasnie, Ze jest ona Smiertelna?

Stowa ,cztowiek” i ,$miertelny” to synonimy. Juz u Homera ludzie

stale przeciwstawiani sg nieSmiertelnym bogom wtasnie jako istoty
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narazone $mier¢. Chociaz wszystkie inne zwierzeta umierajg, to nikomu
nie przysztoby na mysl okresla¢ je mianem $miertelnych. W przypadku
cztowieka  jednak nie tylko owa = wtaSciwo$¢  uchodzi
za charakterystyczng. W samym stowie ,$miertelny” czuje sie jakis$
smutny wyrzut skierowany wobec samego siebie; czuje sie, iz cztowiek,
u$wiadamiajgc sobie nieuchronnos¢ $mierci jako istotowa wtasciwos¢
swojej rzeczywistej kondycji, stanowczo nie chce sie z nig pogodzic,
nie znajduje bynajmniej ukojenia w $wiadomosci jej nieuchronnosci
w danych warunkach. I w tym ma on oczywiScie racje, poniewaz jesli
Smier¢ jest absolutnie nieuchronna w tych aktualnych warunkach, to kto
powiedziat, Ze same te warunki sg niezmienne i nienaruszalne?

Zwierze nie walczy (Swiadomie) ze Smiercia, a wiec nie moze by¢
przez nig pokonane, dlatego tez nie wyrzuca sobie $miertelnosci
i nie czyni z niej swojej cechy charakterystycznej. Cztowiek jest jednak
przede wszystkim i w szczego6lnosci ,$miertelny”, w znaczeniu bycia kim$
zwyciezanym, pokonywanym przez Smier¢. Je$li tak, to oznacza to,
ze ,nadcztowiek” powinien by¢ przede wszystkim i w szczego6lnosci
pogromcq S$mierci, oswobodzonym wyzwolicielem ludzkosci z tych
istotowych okolicznosci, ktdre czynig Smier¢ czyms$ nieuniknionym,
czyli egzekutorem (ucnosnnumesnem) takich warunkdéw, dzieki ktoérym
mozna by w ogole nie umiera¢, lub — umartszy — zmartwychwstac
do zycia wiecznego. To Smiate zadanie. Ale ten, kto jest Smiaty, nie jest
sam. Jest z nim Bog, ktory nim kieruje. Przypus¢my, ze nawet z taka
pomoca, przy dzisiejszym stanie ludzkoSci zwyciestwo nad $mierciag nie
moze zosta¢ odniesione w ramach jednostkowego istnienia. Chociaz
mozna o tym watpi¢, gdyz nie mozna tego dowie$¢ z gory
i z doswiadczenia, to przyjmijmy jako co$ dowiedzionego, Ze kazdy z nas,
ludzi tego i nastepnego wieku, jak rowniez wielu pdZniejszych stuleci,

nieuchronnie umrze, nie przygotowawszy sobie i innym
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natychmiastowego zmartwychwstania. Zat6zmy, Ze cel jest tak samo
odlegly teraz, jak wtedy, gdy jawil sie takim owym naiwnym
chrzesScijanom pierwszych wiekow, ktérzy mysleli, ze zycie wieczne
w postaci zmartwychwstatych i nie poddanych prawom gnicia ciat
spadnie im z nieba. Ale przeciez ta droga, ktéra prowadzi do celuy,
zblizanie sie do niego na owej drodze — chociazby powolne,
to spetnienie — chociazby niedoskonate, doskonalg wszystkie
te warunki, ktérych petnia potrzebna jest do zwyciestwa nad $miercig —
to wszystko jest przeciez niewatpliwe, mozliwe i rzeczywiste.

Te warunki, w ktérych $mieré przejmuje nad nami wtadze
izwycieza nas, s3 nam wystarczajagco dobrze znane zaréwno
z jednostkowego, jak i powszechnego doswiadczenia. PowinniSmy tez
jednak zna¢ warunki odwrotne, przy ktorych to my przejelibySmy wiadze

nad $miercig i mogli ja w konicu pokonac.

Nawet gdyby nie powstal w naszym wspomnieniu obraz oryginalnego
,nadcztowieka”, rzeczywistego zwyciezcy Smierci i ,pierworodnego
zmartwych” (czy nie bylaby to jednak z naszej strony wielka
nierozwaga?), gdyby nawet ten obraz zostat do tego stopnia zaciemniony
i zawiktany przez kolejne warstwy, Ze juz nie m6gtby nam nic powiedzie¢
o swoim znaczeniu dla naszego zyciowego zadania (dlaczego jednak
nie mielibySmy go rozwikiac i rozjasni¢?), gdyby nawet nie byto przed
nami rzeczywistego ,nadcztowieka”, to istnieje w kazdym razie
nadludzka droga, ktora szto, idzie i bedzie i§¢ wielu ludzi dla dobra
wszystkich i z pewno$cia w naszym najwazniejszym i zZywotnym

interesie jest, by coraz wiecej ludzi wstepowato na te droge, by prosto
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i coraz dalej nig zachodzito, bo u jej konica widnieje petne i zdecydowane
zwyciestwo nad $Smiercia.

I to jest prawdziwe Kkryterium dla oceny wszystkich spraw
i zjawisk w Swiecie w tym stopniu, w jakim kazde z nich koresponduje
zwarunkami, niezbednymi dla przeistoczenia sie $miertelnego
i cierpigcego cztowieka w nie$Smiertelnego i btogostawionego
nadcztowieka. 1 jezeli stara, tradycyjna wersja idei nadcztowieka,
skamieniala w szkolnych umystach, przestonita wielu ludziom zywa
istote samej tej idei i doprowadzita do jej zapomnienia —
do zapomnienia przez cztowieka jego prawdziwego, wzniostego
przeznaczenia, do zjednania go z dolg innych stworzen — to czyz
nie nalezy radowac sie z faktu, ze owo zapomnienie i tchorzliwe
pogodzenie z rzeczywisto$cig juz sie konczy, Ze rozlegaja sie zarazem,
cho¢by na razie gotostowne, o$wiadczenia: ,jam nadcztowiek”,
»,my nadludzie”? Takie oSwiadczenia, zrazu wzbudzajace zmartwienie,
w gruncie rzeczy powinny cieszy¢ juz choéby z tego powodu, Ze otwieraja
mozliwo$¢ interesujgcej rozmowy, czego nijak nie da sie powiedziec
o pewnych innych pogladach. (...)

Teraz, dzieki Nietzschemu, postepowi ludzie oznajmiajg,
ze mozliwa i potrzebna jest z nimi logiczna i powazna rozmowa
o sprawach nadludzkich. Na niniejszych stronach chciatem dokonac

wstepu do takiej rozmowy.

Z jezyka rosyjskiego przetozyt i opracowat

Michal Kruszelnicki
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ZAKRES TEMATYCZNY

Juz w czeSci wstepnej autorka ttumaczy wybor akurat tych trzech
kategorii estetycznych (kamp, glamour oraz vintage). Jak sama wskazuje,
uzywane sg one czesto w dyskursie zar6wno naukowym, jak i potocznym,
by opisac i zanalizowa¢ okreslone zjawiska o charakterze estetycznym
i spotecznym. Zakres znaczeniowy tych terminéw pozostaje jednak
wedtug autorki niedookreslony, co skutkowaé¢ moze nieporozumieniami
w sposobie ich pojmowania. Cho¢ pewne watpliwosci budzi¢ moze

wybor akurat tych trzech kategorii estetycznych (z pominieciem

1 Cytat ten, zaczerpniety z Michela Foucaulta (Foucault, 2000, s. 284), stanowi motto
recenzowanej ksigzki.
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chociazby takiej kategorii jak cute opisywanej szeroko przez Simona
Maya w ksigzce The Power of Cute (Princeton University Press, 2019),
to nalezy zgodzic¢ sie z teza, ze kategorie kamp, glamour oraz vintage
w ich powszechnym uzyciu pozostajg niewiele znaczacymi etykietami —
prébe nadania im okreSlonego znaczenia i wskazania ich doniostos$ci
filozoficznej nalezy wiec uznaé¢ za zamierzenie w petni uzasadnione

i uprawomocnione.

STRUKTURA

Zasadnicza cze$c¢ ksigzki stanowi charakterystyka trzech wspomnianych
kategorii  estetycznych. Co wazne, przy okazji omawiania
tych centralnych kategorii, autorka nie zapomina omoéwié¢ pokrétce
innych kategorii estetycznych, ktore uzna¢ mozna za wtérne wobec
trzech tytutowych, jak chociazby queer (przy omawianiu kampu), glam
(przy omawianiu glamour) czy retro (przy omawianiu vintage).

Autorka wskazuje trzy podstawowe problemy badawcze, podtug ktérych
zbudowany jest opis trzech wspomnianych kategorii estetycznych.
Pierwszy z nich to pytanie o to, czy wspomniane kategorie estetyczne
to nazwy cech fizycznych (lub innych witasciwosci), ktoére podlegatyby
jakiejkolwiek normatywizacji. Drugi to pytanie o to, czy te kategorie
estetyczne pozostajga w relacji z warto$ciami (czy je w jaki§ sposob
warunkujg). Trzecie pytanie, o najogdlniejszym charakterze, to proba
okreslenia czy przy okreSlaniu tych kategorii estetycznych
wspotwystepuje cokolwiek co bytoby dla nich konstytutywne.
Odpowiedz na te pytania wyznacza pole zainteresowania wywodu —
autorka jednak rzecz jasne nie ogranicza sie wytacznie do poruszania
tych trzech kwestii, a stanowig one jedynie wyznacznik ogoélnego

kierunku rozwazan i porzadkuja tok narracji.

[109]



JEDRZEJ JANICKI
NIKT NIE MA PRAWA GARDZIC WSPOLCZESNOSCIA

JEZYK I KROTKIE OMOWIENIE TRESCI

Autorka postuguje sie naukowym i interesujacym jezykiem o duzej
przejrzystosci i klarownos$ci — szczegodlnie wazne jest to w kontekscie
estetyki, wobec ktdérej czesto stawiany jest zarzut o niemozno$ci
zbudowania precyzyjnego jezyka opisujacego zjawiska nalezace
do zakresu jej badan. Dos$¢ czesto wprowadzane przez autorke dygresje
i odstepstwa od gtéwnego toku narracji nie s3 zbednymi popisami
niewatpliwej erudycji, lecz maja na celu petiejsze naswietlenie
omawianej kategorii estetycznej.

Ze wszystkich opisywanych przez autorke Kkategorii estetycznych
to estetyka kamp zastuguje na szczeg6lne wyrodznienie ze wzgledu
na swojg bogatg doniostos¢ estetyczno-filozoficzna.

Ujecie autorki opiera sie na wielokrotnie analizowanym wcze$niej
tekscie Notatki o kampie Susan Sontag (Sontag, 1979). Analize kampu
autorka zaczyna od przytoczenia stwierdzenia Sontag, Ze pewne
przedmioty (w tym takze dzieta sztuki) jednoczes$nie przyciagaja
i obrazajag (Kazimierska-Jerzyk, 2018, s. 71). W stosunku do takich
obiektow wydawany jest wiec sad, w ktéorym przyjemnosc
zrOwnowazona jest odrazg, przy catkowitym pominieciu tradycyjnych
kategorii estetycznych jak piekno, harmonia czy brzydota. Autorka
ujmuje smak kampu jako sad estetyczny, wywodzac go od Kantowskiej
koncepcji sadu estetycznego. Odniesienie smaku kampu do rozwazan
Kanta zawartych w Krytyce wtadzy sqdzenia wprawdzie nie jest
pomystem pionierskim, lecz dalece wykracza poza powierzchowne
odczytanie Notatek o kampie, ktore same w sobie tekstem filozoficznym
czy naukowym zdecydowanie nie s3. Autorka dostrzega w mysli Sontag
przyréwnanie obcowania z kampem do rozumienia Kantowskiego sadu
smaku jako pewnego wyniku pracy polegajacego na potrzebie

poszukiwania pewnych prawidet o charakterze bardziej ogdlnym.
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Autorka odwotuje sie do eseju Przeciw interpretacji Sontag (Sontag,
2012) by =zblizy¢ postulowang witasnie przez Sontag koncepcje
uwalniania interpretacji (a takze samej sztuki) od wszelkiej
instrumentalizacji do proponowanego przez Kanta ,czystego sadu
estetycznego”, ktéry pozbawiony miatby by¢ jakiejkolwiek domieszki
empirycznej czy celowosciowej. Nawiasem moéwigc, mysl Kanta
przesigknieta jest wspomnianym wyabstrahowaniem z czynnikéw
empirycznych — $wiadczy o tym rowniez sposéb budowania przez niego
norm moralnych, ktére mogtyby mie¢ charakter obiektywnie wazny
i obowigzujacy. Pewng nieufno$¢ w konteks$cie omawiania estetyki kamp
budzi¢ moze przywotywanie dziet weneckiego malarza Carlo Crivellego
(ok. 1430-1495) — autorka czyni to wzorem samej Susan Sontag. Prace
Crivellego, cho¢ bardzo sprawnie wykonane pod wzgledem technicznym,
pozostaja kompozycyjnie przetadowane i chaotyczne, co powoduje,
zeuzna¢ go mozna za drugorzednego malarza doby wtloskiego
quattrocenta. Przywotywanie jego postaci w kontekscie estetyki kamp
moim zdaniem wydaje sie nieuzasadnione. Jak pisze Sontag, ,bez pasji
otrzymuje sie pseudokamp: rzeczy dekoracyjne, bezpieczne, jednym
stowem — szykowne” (Sontag, 1979, N 27)2. Przy pewnej dozie
zyczliwosci dla Crivellego mozna uzna¢ go wiec za prekursora
pseudokampu. Nalezy jednak przyznal, Ze przeprowadzone przez
autorke rozwazania nad kampem stanowig wnikliwg analize tego
zjawiska estetycznego, tym samym uzupetniajac braki wynikajace
z dotychczasowego powierzchownego jego ujecia w dyskursie
estetycznym.

Tak jak w przypadku kampu, tak samo w przypadku glamour i vintage

najwiekszym osiggnieciem autorki jest zakonczona sukcesem préba

Z Zgodnie z konwencjg przyjeta przez autorke, przy odwotywaniu do tekstu Sontag
podaje numer notatki, a nie numer strony, z ktérej pochodzi cytowany fragment.
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uchwycenia ich istoty wykraczajaca poza przedstawienie sposobow
uzywania tych termindw we wspoétczesnym dyskursie estetycznym,
ktére to przedstawienie sprowadzatoby wspomniane kategorie
estetyczne  wylgcznie  do  pustych  znaczeniowo etykiet.
Dla przedstawienia estetyki glamour autorka wprowadza termin
sprezzatura (zaczerpniety od Baldassare’a Castiglione), ktéry oznacza
swoiste maskowanie mistrzowskich umiejetnosci, lecz w taki sposéb
by ich istnienie zostato jednak w jaki$ sposéb zasugerowane. Precyzyjne
ujecie estetyki vintage w formie krotkiego i operatywnego opisu
nastrecza nieco wiecej trudnosci. Niezbedne bytoby odréznienie vintage
od takich przejawoéw czerpania (na poziomie estetycznym) z przesztosci
jak retro, pastness czy old-skool. Autorka wskazuje na doniosto$¢ badan
etymologicznych terminu vintage - wskaza¢ one mogg na zachodzace
na przestrzeni lat przesuniecia semantyczne pola znaczeniowego
tego terminu. Przesuniecia te okazujga sie na tyle powazne,
ze w zaleznoSci od kontekstu uzycia termin vintage mogt nies¢ za soba
zardbwno pozytywne, jak i negatywne konotacje. Niezaleznie jednak
od okreslonego kontekstu definicyjnego autorka proponuje ujmowanie
vintage jako celebracje, ewentualnie odtworzenie, danego znaleziska.
Doswiadczenie vintage polegatoby na dtugotrwatym obcowaniu
ze znaleziskiem, jego kontekstowos$cia i ttem historycznym,

ktére miatoby na celu Swiadome docenienie owego obiektu.

UWAGA KRYTYCZNA

Jedynym drobnym mankamentem, ktory nie wptywa na cato$ciowa
bardzo pozytywna ocene recenzowanej ksigzki, jest brak wyraZnie
zaznaczonego fragmentu dotyczacego roli przedmiotu jako takiego w
ksztattowaniu sztuki XX wieku i sposobdw jej postrzegania. Znaczenie

przedmiotu jako samoistnego nos$nika warto$ci estetycznych
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uwypuklane byto szczegdlnie wyraznie w twoérczosci surrealistow czy
dadaistow — zwtaszcza prace Marcela Duchampa i koncepcja ready-
made wskazuja na wzrastajagca role przedmiotu w sztuce.
Dowartos$ciowanie przedmiotu widoczne jest réwniez w estetyce
popartowej czy takich nurtach jak asamblaz czy environment (a co za tym
idzie takze w happeningu). Cho¢ autorka bada wspomniane trzy
kategorie estetyczne z perspektywy estetyki rozumianej jako czes¢
filozofii, to taka analiza z perspektywy historii sztuki osadzi¢ by mogta
opisywane kategorie estetyczne w jeszcze innym konteks$cie — wszak
kamp, glamour 1 vintage najczeSciej manifestujg sie wtasdnie

w okreslonych i konkretnych przedmiotach.

PODSUMOWANIE

Ksigzka Kamp. Glamour. Vintage. Wspdtczesne kategorie estetyczne
Wioletty  Kazimierskiej-Jerzyk to publikacja, ktéra, zgodnie
z zamierzeniami autorki, wypeinia luke w refleksji nad opisywanymi
kategoriami. Duza Swiadomo$¢ i wiedza z zakresu historii sztuki, estetyki
oraz innych dzialéow filozofii pozwala autorce wypeini¢ znaczeniowo
opisywane kategorie estetyczne. W samym podsumowaniu autorka
wskazuje jeszcze na mniej znany termin hawaikum, ktdry, potraktowany
jako kategoria estetyczna, wyznacza pole potencjalnie mozliwych
przysztych badan o charakterze estetycznym. Jezeli chodzi jednak
o zadanie, ktore wyznaczyta sobie autorka, to zrealizowane ono zostato
w bardzo rzetelny i interesujacy sposéb — ksigzka ta stanowi bardzo

wazny gtos we wspotczesnym dyskursie estetycznym.
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