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POSTMODERNIZM A DEKONSTRUKCJA
FILOZOFICZNA. JAKA ROZNICA?

Okreslenie ,filozofia postmodernistyczna” jeszcze w ostatnich
latach XX wieku budzito zywe reakcje w $rodowisku akademickim.
Dysputowano i polemizowano gorgco tak nad zasadnos$cia samego
okreslenia ,postmodernistyczna” w odniesieniu do filozofii, jak i nad
samym zjawiskiem przemian dokonujacym sie w jej obrebie. Obecnie,
w latach dwudziestych XXI wieku, emocje zwigzane z tym okresleniem
znacznie opadty. Nadszedl wiec wtasciwy czas na usystematyzowanie
i gtebsze wyjasnienie, co postmodernizm oznacza w filozofii,
tym bardziej, ze dotychczasowe proby catoSciowego ujecia tego
stanowiska, cho¢ bardzo instruktywne, nie wyczerpaty nalezycie tematu.
Jednym z takich nierozwigzanych zagadnien pozostaje zasadnos¢

wilaczania  dekonstrukcji  filozoficznej do  obszaru filozofii
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postmodernistycznej. I temu problemowi przyjrzymy sie w niniejszym
studium blizej. Jak podaje polski znawca postmodernizmu, Andrzej

Szahaj:

termin ,postmodernizm” uzyty zostal po raz pierwszy przez Federico
deOnisa w 1934 roku do opisu poezji hiszpanskiej
i poludniowoamerykanskiej obejmujacej okres 1905 - 1914, uzywali
go takze Arnold Toynbee (1939), C. W. Mills (1959), Irving Howe (1959),
Leslie Fiedler (1965), Amitai Etzioni (1968) (Szahaj, 2004, 935).

Rozpowszechnienie tego okresSlenia zwigzane jest jednak
z jezykiem architektury oraz pracami teoretycznymi amerykanskiego
architekta, Charlesa Jencksa. Pojawia sie ono w jego ksigzce wydanej
w Stanach Zjednoczonych pt. The Language of Post-modern Architecture
(Jencks, 1977, 7 passim). Przedstawiony w tym dziele namyst nad
zjawiskiem postmodernizmu zostat szybko podjety przez innych
badaczy oraz praktykéw w obrebie tej dziedziny sztuki, co doprowadzito
do ujednolicenia postmodernizmu do postaci teorii przeciwstawiajacej
sie tendencjom w architekturze modernistycznej, a wyrazajacych
sie w odrzuceniu awangardyzmu oraz prostych form inzynierskich
w budownictwie na rzecz ornamentyki, eklektycznego mieszania stylow
i cytowan z innych epok, czesto ironicznie zabarwionych. Zamiast blokéw
z prostych plyt postmodernistyczni architekci wprowadzali do swoich
projektéw estetyczny synkretyzm, nie bojac sie zestawia¢ form pozornie
do siebie nie pasujgcych, a nawet kt6cacych sie ze sobg. Wspomniana juz
ironia w kreowaniu stylu oraz towarzyszace jej elementy pastiszu,
parodii i melanzu nadaly postmodernistycznej architekturze koloryt,
w ktérym odnaleZli sie takze inni dwudziestowieczni twdrcy kultury
Zachodu, przede wysokim za$ wyktadowcy filozofii na francuskich

uczelniach.
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FILOZOFIA POSTMODERNISTYCZNA?

Pierwszym mySlicielem wspotczesnym Swiadomym
wystepowania tych elementéw w refleksji akademikéw ostatnich dekad
XX wieku byt Jean-Francois Lyotard. W pracy zatytutowanej La condition
postmoderne (Lyotard, 1979; Lyotard, 1997)! stara sie on nie tyle
zdefiniowa¢ zjawisko postmodernizmu, ile zdiagnozowa¢ aktualng
sytuacje na wydziatach humanistycznych, wydobywajac na jaw
anachroniczno$¢ postaw badaczy nie dostrzegajacych, iz wielkie
ujednolicajgce rzeczywisto$¢ narracje takie jak przyktadowo
»spekulatywna opowies¢ Heglowska” (Lyotard, 1997, 112) nie pasuja juz
do rzeczywisto$ci spoteczenstw postindustrialnych (Lyotard, 1997, 111).
Obwieszczajac koniec epoki filozoficznego metadyskursu, Lyotard
zastanawia sie, jak nalezatoby uzgodni¢ wiedze ze spoteczno-
politycznymi uwarunkowaniami dzisiejszego $wiata. Podkresla potrzebe
bardziej Swiadomego podejscia do samego jezyka wiedzy poprzez
odwotania do najnowszych teorii lingwistycznych, ale tez do ustalen
informatyki i tego wszystkiego, co dzieje sie w Swiecie wspotczesnej
matematyki, robotyki i komputroniki (Lyotard, 1997, 117). Mozna
by zatem uzna, ze refleksja Lyotarda we wskazanej tu pracy sprowadza
sie do obserwacji postmodernizmu z perspektywy wptywu przemian
socjo-technologicznych na wiedze. Zarysowuje ona takze nowy obraz
cywilizacyjnej  rzeczywistoSci  wspotczesnego  Swiata.  Lyotard
az dwukrotnie postuzyt sie stowem ,postmodernizm” (postmodernisme)

w tytutach swoich ksigzek (we wspomnianej juz La condition

1 W artykule tym dla lepszej orientacji czytelnika podaje namiary bibliograficzne
na wszystkie wymieniane dzieta w pierwszym wydaniu oryginalnym oraz pierwszym
wydaniu polskim.
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postmoderne, a nastepnie w Le postmoderne expliqué aux enfants.
Correspondance 1982-1985; Lyotard, 1988; Lyotard, 1998), co znacznie
przyczynito sie do popularyzacji tego zjawiska kulturowego.

W duzej mierze zatem dzieki Lyotardowi powstaje i rozpowszechnia sie
- najpierw gtéwnie we Francji - tak zwana filozofia postmodernistyczna.
Juz w latach 70. i 80. francuski postmodernizm filozoficzny zyskuje
rozglos na catym Swiecie (w Stanach Zjednoczonych asymiluje sie go
w nieco zmodyfikowanej wersji pod nazwa French Theory), ksztattujac
intelektualng aure epoki spoteczenstw ponowoczesnych. Trendowi
temu, wrecz modzie na filozofowanie postmodernistycznie,
nie towarzyszyto jednak Sciste dookreslenie tego kierunku myslenia,
dlatego aplikowano je do tworcow bardzo réznych koncepcji myslowych
(co stanie sie wyrazne dalej), cho¢ wielu z nich lokowato swoje
zainteresowania na styku socjologii i filozofii, a wiec w miejscu, w ktérym
swoja postmodernistyczng przygode rozpoczat Lyotard.

Najwiekszy rozgtos zyskato tu bodaj dzieto Jeana Baudrillarda, rowniez
teoretyka spoteczenstwa wspotczesnego, mocno akcentujacego
problemy komunikacji i konsumpcji, jak wida¢ to juz w jednej z jego
pierwszych prac La société de consommation (Baudrillard, 1970;
Baudrillard, 2006). Z czasem jego zainteresowania kierujg sie coraz
wyrazniej ku zagadnieniom z obszaru literaturoznawstwa,
jezykoznawstwa i semiotyki, czego wyrazem staje sie kolejny jego gtosny
tytul L'échange symbolique et la mort (Baudrillard, 1976; Baudrillard,
2012), gdzie po raz pierwszy pojawia sie pojecie symulakrum
(simulacre), ktore niebawem stanie sie kluczowym terminem
w pisarstwie Baudrillarda (Baudrillard, 1976, 75). Powotujac
sie na stowa Koheleta, kaznodziei przemawiajacego w stynnej ksiedze
Starego Testamentu, autor Simulacres et Simulation (Baudrillard, 1981,

Baudrillard, 2005), pozornie objasnia, co znaczy dla niego to pojecie:

(4]
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,0braz (simulacre) nigdy nie jest tym, co skrywa prawde - to prawda
skrywa to, Ze jej nie ma. Obraz jest prawdziwy” (Baudrillard, 2005, 5)2.
Ani samo powotanie sie na Kohelata, ani tre$¢ rzekomo cytowanej
sentencji nie sg jednak prawdziwe: Baudrillard jako jeden z pierwszych
filozoféw wspotczesnych wprowadza do jezyka swoich dziet fikcje
i niejasnos¢3, ktore majg przycigga¢ uwage czytelnikdw i inspirowac
ich do dowolnych interpretacji starozytnej spuscizny kulturowej, a nawet
faktow z dziedziny nauk Scistych i przyrodniczych. Warto w tym miejscu
odnotowa¢ jego mtodzieniczy tekst z 1949 r. pt. 'Pataphysique
(Baudrillard, 2002/1), przypominajacy parodystyczny projekt
pseudonaukowy Alfreda Jarry’ego - podjety pdzniej przez innych
postmodernistow, w tym Gilles’a Deleuze’a. Takie udawanie naukowosci
stato sie wrecz przyzwyczajeniem wielu przedstawicieli tego kierunku
mys$lenia. Innym  waznym terminem czesto  pojawiajagcym
sie u Baudrillarda jest ,réznica” (différence), ktérej wage wyznacza
funkcja rozmontowywania wszelkich systemow. Pozwala
to Baudrillardowi oraz jego postmodernistycznym nastepcom tworzy¢
osobliwe koncepcje, zbijajace z tropu odbiorcéw, badZz wciggajace
ich w swoiste gry myslowe. Cho¢ u samego Baudrillarda stowo ,réznica”
uzywane jest w tradycyjnym znaczeniu, to osobliwe konteksty, w ktorych
sie ono pojawia przyczynity sie do pdZniejszego wiaczenia do grona
postmodernistow Jacques’a Derridy (ze wzgledu na jego différance)
iinnych dekonstrukcjonistow. Sprawie tej przyjrzymy sie doktadnie
dalej. Tymczasem kolejng istotng rzeczg - 1 ostatnig, jaka
tu zasygnalizujemy - jest uwrazliwienie Baudrillarda na biezace

wydarzenia spoteczne i polityczne (jakby chcial skomentowac¢ wszystkie

2 Faktycznie w Ksiedze Kohelata nie znajdziemy takiej wypowiedzi, nalezatoby ja zatem
potraktowac jako przyktad parodystycznego symulakrum.

3 Poprzedzit go Nietzsche, ale jego dzieta spisane zostaty jeszcze w XIX wieku,
w zupelnie innej aurze kulturowe;.

(5]
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medialne newsy) w ksigzkach takich jak: La Guerre du Golfe n'a pas eu
lieu (Baudrillard, 1991; Baudrillard, 2006) czy Power Inferno : Requiem
pour les Twin Towers. Hypotheses sur le terrorisme. La violence
du mondial (Baudrillard, 2002/2; Baudrillard, 2005). Tym samym
ustanowiony zostaje precedens dla innych postmodernistéow, ktorzy
w swoich tekstach bardziej dbaja o wyrazenie wtasnego Swiatopogladu
i preferencji politycznych niz poszukiwania powszechnie zrozumiatych
uogolnien i obiektywnej prawdy.

Do grona ,ojcéw zatozycieli” filozoficznego postmodernizmu
francuskiego zaliczy¢ nalezatoby chyba réwniez Gilles’a Deleuze’a oraz
czesto piszacego z nim wspdlne teksty Félixa Guattariego. Pierwszy
znich nie interesowat sie socjologia w takim stopniu, jak Lyotard
czy Baudrillard, cho¢ podobnie jak oni przejawiat opér wobec zastanych
ideologii i dominujgcych na Zachodzie postaw kapitalistyczno-
konsumpcyjnych. Komentowat tez niejednokrotnie biezace problemy
polityczne, jak protesty studenckie w maju 1968 roku, radykalnie
lewicowa dziatalno$¢ Antonia Negri czy konflikt palestynsko-izraelski.
Pomimo to pozostawal posrdéd innych Francuzéw myslicielem
najblizszym filozofii w formule dominujgcej na Zachodzie od czaséw
Arystotelesa. Lubit okresla¢ sie mianem metafizyka (co jednak z miejsca
wylacza go z grona filozoféw réznicy, ktorzy - jak objasnie dalej
- odwotywali sie do wzorca odmiennego niz ten, ktorym postugiwata
sie metafizyka). Jego manifestem filozoficznym stata sie ksigzka
Différence et répétition (Deleuze, 1968; Deleuze 1997), w ktdrej dokonuje
on proby transformacji filozofii  tak, Zeby dostosowacl
ja do wspotczesnych modeli naukowych. Nawigzujac w niej do teorii
matematycznych (gtéwnie do rachunku rézniczkowego i catkowego),
Deleuze powotuje sie na ustalenia Gottfrieda W. Leibniza, Bernarda

Riemanna, Henriego Poincaré’go oraz Hermanna Weyla. W centrum
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swojej mys$li stawia pojecie roznicy, zastepujac jednoczes$nie substancje
mnogoscig, istote zdarzeniem, a mozliwo$¢ wirtualnoscig. Pomimo tych
matematycznych odniesien jego styl pisarski bynajmniej nie przypomina
suchego wywodu naukowego, poniewaz Deleuze wyczuwalnie
go estetyzuje. W sumie jednak twdrczo$¢ tego mysliciela charakteryzuje
sie wieloma cechami wspoélnymi wszystkim postmodernistom: usilne
starania o oryginalno$¢ pomystéw, skomplikowane koncepcje
intelektualne, absolutyzowanie wtasnych pogladéw politycznych,
niejasnos¢ wywodu i wszechobecny synkretyzm pozwalaja zasadniczo
wilaczyé go do ich grona. A skoro juz mowa o synkretyzmie,
to najmocniejszy wyraz znalazt on we wspotpracy Deleuze’a z Guattarim,
kiedy dokonali oni fuzji filozofii z psychiatrig, piszac wspolnie
dwutomowy bestseller na rynku wydawniczym we Francji, Capitalisme
et schizophrénie, na ktory ztozyly sie LAnti-GEdipe (Deleuze-Guattari,
1972, Deleuze-Guattari, 2017) oraz Mille Plateaux (Deleuze-Guattari,
1980; Deleuze-Guattari, 2015).

Uczen stynnego psychoanalityka i psychiatry Jacquesa Lacana, Félix
Guattari, sam zajmowat sie psychoterapig. W ,,swoim wybranym miejscu
na ziemi”, ktérym stata sie klinika w Cour-Cheverny (Clinique de la Borde)
obok grupowych zaje¢ terapeutycznych prowadzit tez seminaria,
skupiajace nie tylko studentéw psychologii i psychiatrii, ale rowniez
filozofii, socjologii i politologii. Podobnie jak Deleuze, Guattari miat
bezkompromisowe przekonania lewicowe, ktére w latach 80. zbiegty
sie z zaangazowaniem proekologicznym i sktonily go do wstgpienia
do partii Zielonych (les Verts, LV). Jego spotkanie z Deleuze’em
zaowocowato wspétautorstwem kilku bardzo poczytnych ksigzek oraz
wprowadzeniem do filozofii poje¢ ktagcza (rhisome) oraz schizoanalizy
(schizoanalyse), synkretycznie tgczacych geometrie fraktalng i ludzkie

procesy psychiczne, z podkreSleniem roli pragnienia i pozadania
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w obszarze spotecznym, a nie tylko w odniesieniu do jednostki
i waskiego kregu rodzinnego, jak byto w Kklasycznej freudowskiej
psychoanalizie.

Watek psychoanalityczny podejmowany byt zreszta chetnie przez wielu
francuskich myslicieli, poczawszy od Jacquesa Lacana i Renégo Majora,
poprzez Julie Kristevg, az po (tytutem przyktadu) Sophie de Mijolla-
Mellor, Sabine Prokhoris i Daniela Sibony’ego. Dwiema innymi cechami
wyrozniajagcymi postmodernizm filozoficzny we Francji jest obecnos¢
w nim elementéw marksizmu - ktéry nie tylko wplatany jest w wywody
teoretyczne, ale réwniez czesto przyjmuje forme zaangaZowania
spoteczno-politycznego francuskich badaczy - oraz (po drugie) ich duze
uwrazliwienie na problematyke sztuki, przejawiajace sie przede
wszystkim w dbatosci o forme literacka wypowiedzi, a nastepnie
w zainteresowaniu wspoétczesng (i nie tylko) kondycja sztuk
plastycznych: watki te z pewno$cia pojawiaja sie w refleksji oséb
wymienionych powyzej: Lyotarda, Baudrillarda, Deleuze’a i Kristeve,;.
Dominujgcym osrodkiem promieniowania filozofii postmodernistycznej
(od lat siedemdziesiatych az po dzien dzisiejszy) pozostaje niewatpliwie
Francja. Wkroétce jednak mys$l ta przeniosta sie w inne rejony Europy,
z ktorych w pierwszej kolejnosci nalezatoby wymieni¢ Wtochy, gdzie
filozofowanie w stylu postmodernistycznym podjeli Gianni Vattimo
i Giorgio Agamben.

Przypominajac pod wieloma wzgledami filozoféow francuskich (krytyka
klasycznych form filozofowania, sympatie lewicowe, zainteresowanie
sztukg) Vattimo wprowadza do rozwazan postmodernistycznych
zaskakujacy motyw tematyczny: religie chrzescijanska. Pomimo, ze wiele
uwagi poswiecit w swojej pracy badawczej Nietzschemu, broni
chrzescijanistwa wbrew oczywistym intencjom autora Antychrzescijanina

i propaguje ,my$l stabg”, odzwierciedlajgca utomnos$¢ cztowieka
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i nieskutecznos$¢ jego wysitkdw do teoretycznie spdjnego ujecia prawdy
(Vattimo, 2006; Vattimo, 2011). Postmodernizm nie jest wedtug niego
niczym innym jak koncem iluzji zywionych w tej sprawie w epoce
nowoczesnosci. Filozofii dnia dzisiejszego wystarcza potprawdy,
a chrzescijanstwo stanie sie: ,samoznoszacy sie religia podwazajaca
wilasne dogmaty. Religia chrzescijanska musi zrezygnowac z twardego
dogmatyzmu. A wiec jesli Bog zechce, chrzescijanstwo bedzie «religig
niereligig»” (Vattimo, 2011, 137). Dlatego kluczowymi pojeciami
u Vattimo stajg sie kenoza i - jak u wielu innych postmodernistéw -
réznica. Nacechowane ironig, petne paradokséw i synkretycznych
zestawien motywow myslowych dzieto Vattimo w peini zastuguje
na miano filozofii postmodernistyczne;.

Podobnie jak inni postmoderni$ci réwniez Giorgio Agamben sytuuje
swoja mys$l na styku filozofii, polityki i teorii spoteczenstwa,
nie zapominajagc o ubarwieniu jej refleksja o sztuce: sam wrcielit
sie w mtodosci w role apostota Filipa w filmie Il Vangelo secondo Matteo
[Ewangelia wedtug Mateusza] Piera Paolo Pasoliniego (1964), péZniej zas
wyktadat estetyke i historie sztuki na kilku uniwersytetach wtoskich.
Liczba podejmowanych przez niego tematow jest imponujgca: polityka,
historia prawa, wykluczenie spoteczne, teologia, mistyka zydowska
(z inspiracji dzietem Jacoba Taubesa), jezykoznawstwo,
literaturoznawstwo i inne. Rdwnie dtuga jest lista jego publikacji, wérdod
ktérych na szczegdlne wyrdznienie zastuguje wielotomowe dzieto zycia
Homo sacer (Agamben, 2018; Agamben, 2008/I; Agamben 2008/III;
Agamben 2009/11, 1), osrodek wszystkich filozoficznych przemyslen
Agambena, zgodnie z ktérymi biopolityka (termin zapozyczony
od Michela Foucaulta) moze zredukowac zycie ludzkie do ,Zycia nagiego”,
czyli pozbawionego wszelkich praw, jak dzieje sie to w przypadku

niewolnikow, jencéw obozéw koncentracyjnych czy wreszcie
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wspoétczesnych imigrantow. Ostatnio, w czasie pandemii covid-19,
Agamben publicznie krytykowat ,dyktature zdrowia”, ktéra przejawia
siewe wdrazaniu nadzwyczajnych  $rodkéow  bezpieczenstwa,
prowadzacych do zawieszenie Zycia w celu jego ochrony (tytutem
przyktadu wywiad udzielony ,Le Monde”, Agamben, 2020).

Tymczasem w Polsce interesujgce podejscie do kwestii postmodernizmu
wypracowat Zygmunt Bauman. Po okresie zauroczenia marksizmem,
a nastepnie zaangazowania w badania socjologiczne zdystansowane
wobec propagandy komunistycznej, Bauman podejmuje bardziej
pogtebiong refleksje nad sposobem funkcjonowania spoteczenstwa
ponowoczesnego. W rezultacie dochodzi do wniosku, Ze spoteczenstwa
takie charakteryzujg sie przede wszystkim ptynnoScig, to znaczy
sktaniajg sie raczej do wyboréw wolnosciowych niz do zachowan
gwarantujacych bezpieczenstwo. Jednocze$nie nie sg w stanie utrzymac
swoich struktur tozsamosciowych. Wraz z ich rozpadem poszerzajg
sie obszary nedzy i leku o wiasng przysztoéé. Swiat staje sie coraz
bardziej niejednoznaczny, a cztowiek musi sie z t3 ambiwalencja
pogodzi¢. W tej sytuacji zrozumienie $wiata staje sie mniej pociagajace
niz dorazna przyjemnos¢, konsumpcja i swoboda osobista. Dlatego
- konkluduje Bauman w Modernity and Ambivalence (Bauman, 1991;
Bauman, 1995), a rok p6zniej w Intimations of Postmodernity (Bauman,
1992)* - nawet jesli nowoczesnos¢ nie jest pozbawiona wad, to pozostaje
projektem stusznym, ktéry nalezaloby tylko podda¢ reinterpretacji.
Nowoczesnos¢, czyli wedtug Baumana spoteczenstwo Kkierujgce

sie projektem stworzenia wspodlnego Swiata o jednoznacznym sensie,

4W czasie pobytu w Wielkiej Brytanii (po dtuzszym okresie w Polsce, a potem krotszym
w Izraelu) Bauman publikowat gtéwnie w jezyku angielskim, nie wszystkie te tytuty
ukazaty sie po polsku.
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to obietnica, ktorej nalezatoby dotrzymad, a ktérej potencjat pozostaje
niewykorzystany.

Inny mysliciel z Europy Srodkowej - nie mniej niz Bauman
wieloaspektowy, o skomplikowanym stosunku do postmodernizmu
w filozofii oraz zmieniajacych sie spoteczenstw ponowoczesnych
- to profesor w Instytucie Socjologii Uniwersytetu w Lublanie, Slavoj
Zizek. On takze broni ideatu wspélnotowosci reprezentowanego przez
wyemancypowany komunizm, réwnoczes$nie zajmujac sie krytyka sztuki,
zwtaszcza filmowej. W obu tych dziedzinach wykorzystuje ustalenia
Lacanowskiej psychoanalizy. Dla Zizka wspoétczesne - czyli
postmodernistyczne - spoteczenistwo opiera sie na odrzuceniu
autorytetu ,wielkiego Innego”, co wcale nie gwarantuje wolnosci,
do ktoérej aspiruja cztonkowie takiego spoteczenstwa: w dzisiejszym
Swiecie odrzucenie autorytetu wtadzy kreuje tylko pozorng wielo$¢
wyboréw, gdyz w rzeczywistos$ci jest to jedynie falszywa alternatywa,
a wybor i tak zostat juz zaprogramowany. Czesto - zwtaszcza w mediach
- Zizek postuguje sie jezykiem prowokacyjnym, nie wolnym
od wulgaryzmoéw, dobrowolnie wchodzac w role ,filozoficznego btazna”,
ktéry wySmiewa wszystko, nawet postmodernizm. Pomimo catej krytyki
ponowoczesnoéci, w twérczosci Zizka bez trudu odnajdujemy wiele
postmodernistycznych cech: krytyczne nastawienie do klasycznej
filozofii Zachodu, synkretyzm, ironie, brak dbatosci o spéjnos¢ czy tez
systematyczno$¢ wywodu, a wreszcie celowe dezorientowanie
czytelnika scjentystycznymi motywami, ktérych zastosowanie
usprawiedliwia on wymogami naktadanymi na filozoféw przez
najnowszg nauke (np. w ksigzce o Heglu omawia problemy zwigzane
z dzialaniem maszyn myslacych i efektem przewodowym mézgu;

zob. Zizek, 2020, Zizek, 2021).
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Poza Europa najwiekszy oddzwiek mysl postmodernistyczna zdobyta
w Stanach Zjednoczonych. Chetnie wydawano tam i komentowano
europejskich postmodernistow, zwtaszcza tych z Francji. Kiedy jednak
sami Amerykanie inspirowali sie tg mysla, ich twdrczos$¢ przejawiata
charakterystyczny amerykanski Kklimat. Jest to bardzo widoczne
u Richarda Rorty’ego:

,Liberalny ironista” wychowany na filozofii analitycznej i amerykanskim
pragmatyzmie, Rorty przytacza sie szybko do grona krytykéw metafizyki
(przede wszystkim platonizmu) i postulowatl wyzbycie sie jej z szeroko
rozumiane;j filozofii, wprowadzajac w jej miejsce zréznicowane sposoby
mys$lenia i wystawiania sie tak, by kazdy mdgl rozwija¢ wlasne
intelektualne uzdolnienia. Ten gest jest bardzo postmodernistyczny (nie
wykonat go jedynie Deleuze). Amerykanski mysliciel nie zdotat jednak
nigdy oderwac sie od idealu humanizmu, ktérego bronit w swojej
koncepcji  humanitarnej  polityki liberalnej. Idee  Rorty’ego
przedstawione w jego najstynniejszym dziele Contingency, Irony, and
Solidarity (Rorty, 1989; Rorty, 1996) cho¢ daja sie podciagna¢ pod
postmodernizm filozoficzny (deprecjonowanie prawdy absolutnej, ironia
i mocne akcenty liberalne) ro6znig sie jednak od jego wersji
kontynentalnych, pokazujac raczej silne oddziatywanie na jego sposéb
myslenia skupionej na jezyku filozofii analitycznej, nawet jeSli sam
deklarowat odejScie od niej na rzecz bardziej swobodnej formuty
filozofowania. Mimo réznic w pogladach oddzielajagcych go od filozoféw
kontynentalnych wyczuwalna jest sympatia Rorty’ego dla Jacques’a
Derridy, ktorego uwaza za podobnego sobie ironiste, celebrujgcego
prywatno$¢ z dala od Kklasycznej filozofii i jej zaangaZowania
spotecznego: ,W naszej coraz bardziej ironicznej kulturze filozofia staje
sie  wazniejsza dla  poszukiwania prywatnej  doskonatosci

niz dla jakiegokolwiek zadania spotecznego” (Rorty, 1996, 134).
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Odniesienie tej wypowiedzi do Derridy okaze sie co najmniej
problematyczne w $wietle drugiej czeSci niniejszego studium.

W podsumowaniu tej czeSci pracy warto przytoczy¢ stowa
wspomnianego juz wyZej Andrzej Szahaja, zdaniem ktdérego
postmodernizmu w filozofii nie da sie zdefiniowal, poniewaz jego

reprezentanci:

prezentuja konglomerat pogladéw i postaw intelektualnych, ktéry
z wielkim trudem da sie ujgé¢ w jakis spdjny obraz (ktopot ten w gruncie
rzeczy dotyczy catego postmodernizmu; kazda jego definicja czy opis beda
zawsze stronnicze i niepelne, co wigze sie m.in. z tym, iZ postmodernizm
nie jest zadng szkotg mys$lenia czy wyraznie skrystalizowanym obozem
ideowym posiadajacym niekwestionowanego przywodce i spojna wizje
$wiata) (Szahaj, 2004, 938).

Autor tej wypowiedzi ma sporo racji: trudno definiowac co$, co celowo
dazy do prywatyzacji mys$li, maksymalnej oryginalnosci i braku
sklasyfikowania, nie troszczac sie o wymiar ogdlny prawdy. Mogtoby
tu pomoc jednak odniesienie poprzez analogie do punktu wyjscia
naszych rozwazan, czyli do architektury postmodernistycznej. Wydaje
sie, ze cechy charakterystyczne tego stylu architektonicznego, takie jak
pluralizm  form, kompilowanie @~ w  miejsce odkrywania,
antytradycjonalizm i wreszcie manieryzm - ktéory sktonit
modernistycznego architekta Bertholda Lubetkinado okreslenia go jako
architektury transwestytycznej (transvestite architecture)>®
- charakteryzuja réwniez autoréw postmodernistycznych konstrukcji
konceptualnych, czynigc z nich ostatecznie bardziej artystow

niz filozoféw. Trzeba zatem zgodzi¢ sie z Szahajem, a nawet wyostrzy¢

5Podaje za wydawnictwem Phaidon:
https://www.phaidon.com/agenda/architecture/articles/2020/february/04 /how-
postmodernism-became-a-dirty-word/ [dostep 17.02.2022]
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jego opinie, Ze nie chodzi tu o Zaden nurt ani szkote filozoficzna,
ale zdecydowanie bardziej o trend lub styl artystyczny.

Najbardziej renomie mysli postmodernistycznej zaszkodzity chyba
czeste, ale nie zawsze kompetentne nawigzania do ustalen naukowych.
W 1996 roku Alan Sokal, profesor na Uniwersytecie w Nowym Jorku
napisat rozmyslnie bezsensowny tekst w stylu postmodernistycznym,
a nastepnie wystat go do redakcji uznanego czasopisma zajmujgcego
sie postmodernizmem. Tekst zostal entuzjastycznie przyjety
i skierowany do druku. Wkrétce potem Alan Sokal i Jean Bricmont
zamies$cili swojg krytyke postmodernizmu w ksigzce pt. Impostures
intellectuelles (Sokal, Bricmont, 1997; Sokal. Bricmont, 1998; Sokal,
Bricmont 2004)% wykazujac, ze w pozornie naukowym Zargonie
postmodernistow Kkryje sie ubéstwo mysli i grube btedy naukowe. Afera
Sokala wywotata zywa debate publiczng w wielu krajach $wiata nad
kondycja filozofii najnowszej i cho¢ wielu naukowc6é6w podpisato sie pod
tezg Sokala i Bricmonta, wielu innych (réwniez z dziedziny nauk $cistych)
wzieto postmodernistow w obrone. Jesli bowiem tym ostatnim zdarzato
sie czasem popeinia¢ pomytki w swoich nawigzaniach do nauk $cistych,
to ich krytycy w osobach Sokala (fizyk i matematyk) i Bricmonta (fizyk
teoretyczny) nie umieli zrozumie¢ pelnego kontekstu kulturowego
postmodernizmu, a przy ich scjentystycznej perspektywie widzenia
Swiata doceni¢ konceptualnej architektoniki postmodernistycznych
wizji. W konicu pomieszanie watkow naukowych i artystycznych mozna
potraktowac jako znakomity przyktad synkretyzmu, ktéry stanowi bodaj

najwazniejszy wyrdznik postmodernizmu w ogdle.

6 Ksigzka Sokala i Bricmonta ukazata sie najpierw we Francji jako Impostures
intellectuelles, wkrétce potem w Stanach Zjednoczonych jako Fashionable Nonsense:
Postmodern Intellectuals Abuse of Science. Polskie wydanie wersji amerykanskiej nosi
tytut Modne Bzdury.
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FILOZOFIA ROZNICY

W dotychczasowym wywodzie pominietych zostato kilka nazwisk,
traktowanych w wielu wspotczesnych opracowaniach jako nazwiska
waznych reprezentantdow mysli  postmodernistycznej, a mianowicie
Foucault, Derrida i Nancy. To celowy zabieg. Druga cze$¢ niniejszego
studium poswiecona bowiem bedzie wtasnie im z intencja wykazania,
ze pozostali oni filozofami i to $cisle zwigzanymi z okreslonym - i bardzo
starym - nurtem filozoficznym, obecnie nazywanym najczesciej filozofiag
réznicy, ktéra - jak bede to pokazywaé dalej - bardzo roézni
sie od postmodernizmu.

Michel Foucault byt bodaj pierwszym na tyle wnikliwym odbiorca
dzieta Heideggera, Ze odnalazt w nim pomyst na filozofie nie odwotujaca
sie do wzorca metafizycznego. Prawde méwigc sam Heidegger moéwit
otym wprost, wyrazajac potrzebe zainicjowania ,innego mys$lenia”,
ale poczatkowo mato kto go zrozumiat. W powojennych Niemczech nazbyt
dobrze pamietano jego uwiklanie w nazizm, dlatego tez mato byto
badaczy, ktérzy mieliby odwage bada¢ i propagowac dzieto mysliciela
nie wyrazajacego zalu za te haniebng decyzje ani nie chcacego porzucié
radykalnie nacjonalistycznych przekonan. Klasyfikowano wiec najczesciej
jego tworczos¢ - zwlaszcza te ,po zwrocie” - jako kreacje poetycka albo
mato filozoficzny profetyzm i nie wnikano gtebiej w jego przemyslenia.
Francuzi tymczasem, nie majacy kompleksu wojennych agresoréw,
obdarzyli Heideggera duzym zainteresowaniem. Pierwsze proby
interpretacji jego filozofii nie trafity co prawda w intencje jej tworcy (Jean-
Paul Sartre, Emmanuel Lévinas), ale doprowadzity do powstania
przemoznego heideggeryzmu francuskiego. Na jego fali po ksigzki
Heideggera siegnagl réwniez Michel Foucault, zdolny student Ecole
Normale Supérieure, ktéry po latach oswiadczy, Ze ,cata moja filozoficzna

przysztos$¢ zostata zdeterminowang przez lekture Heideggera” (Foucault,

[15]



MALGORZATA KWIETNIEWSKA

POSTMODERNIZM A DEKONSTRUKCJA FILOZOFICZNA...

1994, 1V, 703: ttumaczenie witasne). A cho¢ inspiracja ta nie zostata
w pismach Foucaulta uwierzytelniona jasnymi i poSwiadczonymi cytatami
nawigzaniami do filozofa z Fryburga, to jest ona niewatpliwa. By¢ moze
powodem tej malomdéwnosci byt fakt, ze uwazat sie on za tworce filozofii
réznicy, podczas gdy faktycznie ja odtwarzat (nieco dalej zobaczymy,
ze korzenie tej koncepcji wrastajg w odleglta przesztos$¢). Elementy
myslenia réznicg dajg sie jednak bez trudu odnalez¢ w dziele Foucaulta
na réznych poziomach i w réznych miejscach, cho¢ nigdy nie zawtadnety
jego filozofig catkowicie. W pierwszym okresie jego tworczosci mys$lenie
to koncentrowato sie wokét konceptu planu, czyli ptaszczyzny,
gdzie spotykaja sie elementy, ktére w historycznym ogladzie nastepuja
jeden po drugim. Tymczasem w planie sg one réwnoczesne. Koncepcja
ta ksztattowata sie w umysle Foucaulta powoli - z tekstu na tekst.
W Historii szaleristwa w dobie klasycyzmu (Foucault, 1972; Foucault, 1987)
wystepuje jeszcze jako przestrzen, gdzie rozum i nie-rozum pozostaja
obok siebie, zanim nie dojdzie do wykluczenia tego, co negatywne. Ale juz
w Narodzinach kliniki (Foucault, 1963; Foucault 1999) spotykamy
sie zzarysem fundamentu lub poziomu epistemologicznego, gdzie
wszystkie rzeczy i stowa sgsiaduja ze soba, zanim - poprzez pewne
procesualne rozregulowanie - nie zostang uporzadkowane w obrebie
okreslonych postaci wiedzy, ktére naktadajg sie na siebie warstwowo
w dziejach medycyny. Wreszcie w Stowach i rzeczach (Foucault, 1966;
Foucault, 2005) pojawia sie termin episteme jako ptaszczyzny
apriorycznych warunkow mozliwosci dla réznych historycznie postaci
wiedzy. Michel Foucault postuguje sie przy jej objasnianiu metafora stotu,
na ktérym ukltadamy rzeczy, nazywajac je zgodnie z okreSlonym
porzadkiem, gdyby bowiem taki porzadek nie istnial, pozostawatoby nam
tylko goraczkowe przegrupowywanie elementarnych pozytywnosci

wedtug wcigz zmiennych kryteridw, nie przynoszace niczego innego, procz
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narastajgcego leku, tak jak dzieje sie to w przypadku niektérych oséb
dotknietych afazjg, a majacych za zadanie utozy¢ kolorowe zwitki wetny
na stole, ktéry dla nich jest plaszczyzng nie jednego, lecz wielu
wspotistniejacych porzadkéw (Foucault, 2005, 11).

To wtasnie tu dopatrywano sie zwigzkéw Foucaulta ze strukturalizmem,
traktujac jego elementarng sie¢ relacji jako strukture, ktéra bedzie
przeswiecac przez kolejne nawarstwienia historycznych postaci wiedzy.
Tym bardziej, ze episteme okres$lana byta przez Foucaulta rowniez jako
zesp6t fundamentalnych warunkéw a priori dla wszelkiego
doswiadczenia. Nie trudno jednak zgadnaé¢, dlaczego Foucault
nie zgadzat sie z takim ujeciem episteme. Struktura w obrebie
filozoficznego strukturalizmu miata schematyczny charakter, byta czyms$
w rodzaju hipostazy, usztywnionej Kkonstrukcji ontologicznej,
wchodzacej w role metafizycznego zZrodta. Tymczasem Foucault
- w catkowitej zgodzie z Heideggerem - postrzegal relacje jako
wydarzenie, czyli  dziatanie, ktére pozostaje  nieodigczne
od wspotistniejacych z nim bytéow. Episteme blizsza jest fizycznemu
pojeciu pola lub splotu transformacji niz statycznej strukturze, bo tym,
co interesuje Foucaulta, sg nachodzace na siebie nieciagtosci oraz typy
momentalnych trwan - trwan jakby drgajacych - bedacych nosnikiem
zdarzen historycznych. W tej wizji dziejow nie ma wiec miejsca
na wielkie rewolucje, tylko na niewielkie i niedostrzegalne zrazu - cho¢
nieprzerwane - zmiany. W miejsce wielkich spektakularnych zerwan
Foucault proponuje nam pomys$le¢ state kipienie, bgbelkowanie
wewnetrznych konfliktéw, najkrécej mowigc - prace réznicy w jednym
planie, czyli w Tym Samym. To powazny argument na rzecz wplywu

Heideggera na autora Stéw i rzeczy:
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Dialektyczna gra i ontologia bez metafizyki sg wspétzalezne i powigzane
przez cala mysl nowoczesng i przez cate jej dzieje - mys$lenie to nie zmierza
bowiem ku dawno dokonanej formie Réznicy, lecz ku rozwinieciu Tego
Samego, ktdre jest wcigz do dokonania. Tymczasem to rozwiniecie nie moze
sie obejs¢ bez [...] rozstepu, ktéry miesci sie w «i»: wycofania «i» powrotu,
my$lenia «i» niemy$lanego, empirycznego «i» transcendentalnego, tego,
conalezy do porzadku pozytywnego «i» tego, co jest fundamentalne.
Identyczno$¢ rozdarta dystansem, ktéry w pewnym sensie jest wobec niej
wewnetrzny, a w innym sensie jg tworzy, powtorzenie, ktére powotuje
zawsze bedgcg gdzie$§ dalej identyczno$¢, to bez watpienia centrum
wspotczesnego myslenia [...]. W mysleniu wspétczesnym u podstaw historii
rzeczy i wtasciwej cztowiekowi dziejowos$ci pojawia sie narastajgcy dystans
Tego Samego, rozziew, rozpraszajacy i skupiajacy To Samo na przeciwnych

krancach siebie (Foucault, 2005, t.2, 161)7.

Myslenie od strony réznicy, czyli spomiedzy bytéw - z miejsca tego ,i”
- nie jest zatem tym samym co strukturalizm, a sprowadzanie rozpietosci
czasowe]j (i skojarzonego z nig wynikania) do jednego planu nie stanowi
procedury metafizycznej (w ktérej strukturalizm wcigz jest
zakorzeniony). Jezeli metafizyke bedziemy rozumiec
po arystotelesowsku jako teorie oparta na wzorcu aksjomatycznym,
to Foucault chce ja przezwyciezy¢, cho¢ finalnie nie udaje mu sie to
catkowicie.

Podczas gdy Foucault publikowat swoje ksigzki, na Zachodzie
nie zasymilowano jeszcze ,mySlenia spomiedzy bytow” (miedzy
idealizmem niemieckim a Heideggerem nie pojawity sie Zzadne publikacje
na ten temat), prébowano zatem oswoi¢ jako$ jego tworczosc,
podciagajac ja pod strukturalizm, poststrukturalizm, czy tez

postmodernizm. Cho¢ sam Foucault - patrzac na rzecz obiektywnie

7 Warto zwroéci¢ uwage, ze podczas gdy Deleuze uwaza sie za metafizyka, Foucault juz
nie. Z ontologig bez metafizyki spotkamy sie jeszcze u Nancy’ego.
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i z dystansu czasowego - w filozofowaniu réznica pozostawat jeszcze
poczatkujacy - zdobyt juz $wiadomo$¢, Ze Zaden z wymienionych
powyzej i wcigz jako$ spokrewnionych z metafizyka kierunkéw nie jest
wilasciwym okreSleniem jego projektu filozoficznego: nie zgadza
sie zatem na miano strukturalisty (,Niech bedzie mi wolno o$wiadczy¢
raz na zawsze, ze nie jestem strukturalista”, Foucault, 1994, 170;
ttumaczenie wtasne) ani postmodernisty, sugerujgc nawet, ze taki nurt
w ogoéle nie istnieje (Foucault, 1994, 446; Foucault, 2000, 310-311).

Podobnie Jacques Derrida nie chcial by¢ postrzegany jako
postmodernista. Kiedy w roku 1997 przyjechat do Polski, méwit o tym
tak wyraznie, Ze autorka opublikowanego z nim wywiadu zdecydowata
zatytutowac¢ go Nie jestem postmodernistq. Oto wymowny fragment

tej rozmowy:

Nie uwazam sie za postmoderniste, sam nigdy nie uzywam tego okreslenia.
Ale wiem, ze istnieje wiele nieporozumien na ten temat. Pare dni temu
w Krakowie miatem okazje spotkac sie z opinig, ktdra klasyfikowata mnie
wtlasnie jako postmoderniste. A to bardzo prostackie nieporozumienie.
Nie uwazam, by postmodernizm mozna byto w ogole uznac za filozofie

(Derrida, 1998, 44).

To bardzo dobitne stowa, ktérych nie powinno sie ignorowac.
Skad jednak u filozofa, ktdry tak czesto (i nie tylko w Polsce) uwazany jest
za reprezentanta postmodernizmu taka determinacja? By¢ moze dlatego,
ze zetknat sie on z proba prawdziwie filozoficznego wgladu w mysl
Heideggera juz podczas wyktadéw i rozmow z Michelem Foucaultem
w ENS? Na pewno jednak przyszlty dekonstrukcjonista poswiecit
filozofowi z Fryburga wiele godzin samodzielnego namystu, czego
Swiadectwem sa teksty poswiecone Heideggerowi i jego skojarzeniu

pojecia réznicy z granicg mys$lang samg w sobie, poza graniczacymi
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bytami. Stowo , dekonstrukcja” (niem. Abbau), ktérym Derrida nazwat
swoj sposob filozofowania pochodzi z Heideggerowskiego eseju
W kwestii bycia. Autor przektadu tego tekstu na francuski, Gérard Granel
zastgpit ten termin neologizmem la déconstruction (Janicaud, 2001, II,
174), a Derrida zaadaptowat go jako emblematyczng nazwe swojego
stanowiska filozoficznego. I miat $wiadomo$¢, ze jest to filozofia.
Ta bowiem tradycyjnie oznacza mys$lowe ujecie catoSci tego, co jest.
Mozna to jednak uczyni¢ na dwa sposoby: pomysle¢ cato$¢ Bytu jako
zbior poszczeg6lnych bytéw i dokonac¢ ich uporzadkowania (tak czyni
klasyczna metafizyka) albo pomysle¢ cato$¢ jako graniczenie
poszczegbélnych bytéw, ktére ma dynamiczny charakter (Heidegger
nazywal to Ereignis). Takie podejscie mySlowe jest inne
od metafizycznego, nie tracac swojego filozoficznego charakteru. I to ono
zostalo wykorzystane przez Derride do stworzenia swojej wersji
myslenia od strony granicy. Wystarczy przywota¢ kilka przyktadéw
z Derridianskich dziet: w La dissémination (Derrida, 1972/2) odnosi
sie on do obecnosci bytu (ousia, parousia, praesentia) stowami ,,obecnos¢
nigdy nie jest obecna. Mozliwo$¢ - albo mozno$¢ - czasu obecnego jest
tylko linig graniczng, jego wewnetrznym zapetleniem, jego wtasna
niemozliwoscig” (Derrida, 1972/2, 326, ttumaczenie wtasne). Oznacza
to, ze kazdy byt - przecinany granicg, ktéra wypycha go poza siebie -
nie tyle jest, ile staje sie, ulega przemianie. Widziany od strony obecnosci
byt przedstawia sie jako bedacy czyms; widziany od strony granicy
obecnosci i nieobecnosci wydarza sie, to znaczy konczy sie jako taki,
a zarazem staje sie innym, cho¢by zmiana ta - tak szybka lub tak mata
- byta gotym okiem niedostrzegalna. Te momentalno$¢ zmiany w linii
granicznej niezwykle trudno wystowi¢, pomimo to Derrida prébuje

zrobic¢ to w Mémoires d'aveugle (Derrida, 1990):
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Linia graniczna, o ktérej méwie, nie ma jednak w sobie nic idealnego ani tez
nic inteligibilnego. Ulegajac podziatowi we wtasnej elipsie, oddziela sie,
wychodzac od siebie samej, cho¢ nie staje sie przy tym zadng idealng
identycznos$cig. W tym czasie - tak krotkim jak mgnienie oka - elipsa nie jest
zadnym przedmiotem, lecz uderzeniem tworzacej ja réznicy lub, jesli
wolicie, zaluzjg (blind) z pociagnie¢ rozcinajacych horyzont, poprzez ktére

patrzycie, sami nie bedgc widoczni. Domyslacie sie juz tego, co chce

powiedzie¢. Prawo domystu. Z tej samej przyczyny rysa
- w przeciwienstwie do pelni barwnej plamy - nie jest czym$ poznawalnym
zmystowo: ani inteligibilna, ani zmystowo poznawalna (Derrida, 1990, 59,

ttumaczenie wtasne).

Tymczasem na stronach Spectres de Marx (Derrida, 1993, Derrida,
2016) granica bytu przywotywana jest przez Derride jako réznica
wizerunkow, ktorg strategicznie (na potrzeby tego tekstu) postaciuje
jako ducha, bedacego czyms$ i niczym: np. zjawa zmartego kréla Hamleta
w dramacie Szekspira jest ojcem ksiecia Hamleta i nim nie jest, bo ojciec
nalezy juz do przesztosci i teraz go nie ma, a przeciez rownoczes$nie jest
teraz widziany przez syna (Derrida, 2016, 26-28). R6znica rozumiana
jako granica nie ma zZadnej bytowej konsystencji, to przerwa w byciu
czyms i czyms, przeskok, bytowa pustka postaciowana w geometrii jako
punkt, linia lub ptaszczyzna (i taki wtasnie Srédtytut nadat Derrida czesci
eseju Ousia i gramme (Derrida, 2002, 57) w Marges de la philosophie
(Derrida, 2002; Derrida, 1972/1). Szekspirowskie widmo u Derridy jest
jednak réwniez nawigzaniem do Hegla i odnoszacego sie do niego
pierwszego zdania Manifestu komunistycznego: ,Widmo [Ein Gespenst]
krazy po Europie - widmo komunizmu) (Marks, Engels, 1951, 21).
Derrida ma bowiem $wiadomos¢ tego, Ze filozofia réznicy u Heideggera
stanowi rozwiniecie wzorca obecnego juz u idealistow niemieckich.
Kant sugerowat taki sposéb myslenia za pomoca terminu das Zwischen

[pomiedzy] na przyktad w odniesieniu do schematyzmu intelektualnego:
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u Fichtego Ja stanowi granice Ja i nie-Ja, u Schellinga staje sie Absolutem,
a u Hegla - Duchem. Heglowski Duch powinien bowiem by¢ myslany
raczej jako granica bytdw niz jako ich zwienczenie. Filozofia réznicy
nie jest zatem pomystem wspotczesnym, ale modelem filozofii znanym
dobrze myslicielom niemieckim z przetomu XVIII i XIX w. Nie
oni jg jednak wymyslili. Mozna bowiem wykaza¢, ze swoje konceptualne
konstrukcje idealisci budowali pod wplywem wczesnej filozofii greckiej
ijej szczegbdlnego zainteresowania filozofig przyrody oraz rzadzacymi nig
prawami matematyKki.
Presokratycy uwazali, Ze prawa te sg odwieczne, a cztowiek je tylko
odkrywa (co szczegélnie mocno wyrazit konczacy te epoke Platon).
Nie oznacza to wcale, Ze matematycznos¢ przyrody ujmowali za pomoca
wzorca systemu aksjomatycznego, ktérym postugujemy sie dzisiaj.
W ich przekonaniu prawa te lepiej opisuja formuly uwzgledniajace
(lub generujace) sprzecznosé, jak orficka sentencja ,Z jednego wszystko
powstaje i w tym samym ginie” (Diels-Kranz 2 A 4, 21). Oznacza to,
ze nieszukali oni bytu naczelnego wienczacego zbiér bytéw
mu podlegtych, tylko skupiali my$l na granicy bytéw (ewokowanej
w przywotanej sentencji jako ,i”), ktéra wszystkie byty rozdziela
iroznicuje (stad podzniejsze okreSlenie tej formuly filozofowania jako
filozofii réznicy), nie znoszac przy tym ich uczestniczenia w Jednym.
Nasze do$¢ mtode przekonanie - jak wykazuje niemiecko-
amerykanski indolog, Wilhem Halbfass (Halbfass, 2000, 237-259) -
ze filozofia rozpoczeta sie w Grecji, zwykle staje nam na przeszkodzie
w zrozumieniu jej poczatkowych zatozen i budowanego na ich podstawie
obrazu uniwersum. To nie byty poetyckie, irracjonalne konfabulacje,
bedace zaledwie wstepem do ,prawdziwej” filozofii, ale rzeczowe ujecia
rzeczywistosci za pomoca narzedzi matematycznych wypracowanych

w starozytnych Indiach. A fakt, Zze pokrewienstwo mysli staroindyjskiej

[22]



MALGORZATA KWIETNIEWSKA

POSTMODERNIZM A DEKONSTRUKCJA FILOZOFICZNA...

i presokratejskiej uleglo zatarciu w naszej pamieci, nie oznacza,
ze nie miato ono nigdy miejsca; przykladowo historycy filozofii
zazwyczaj milcza w sprawie indyjskich inspiracji Demokryta, cho¢
,starozytni autorzy zapewniajg nas, ze Demokryt byt w Indiach”
(Géra, 2000, 17) i stamtad przywidzt swojg teorie atomizmu. Podobnie
przywotang wyzej orfickg sentencje odnajdujemy juz w Upaniszadach

w sformutowaniu:

Z czego stworzenia powstajg, dzieki czemu powstate zyja,
Dokad po $mierci z powrotem wnikaja,

To pragnij poznaé, to jest brahman (Kudelska, 257)8.

Przed rozkwitem filozofii greckiej istniaty juz w Indiach szkoty
filozoficzne (sankhja powstata najpdzniej 100 lat przez Buddg,
prawdopodobnie w potowie VII w. p.n.e, a zatem byta wcze$niejsza
od szkoty milezyjskiej), ktére wypracowywaly coraz subtelniejsze
i bardziej ztozone systemy (Zieba, 2003, 805a-814a). Te szczegdlnie
zainteresowane filozoficzng kategorig réznicy sa wprawdzie mtodsze,
ale nie powstalyby bez pracy umystowej wczes$niejszych myslicieli.
Hymny wedyjskie (okoto XV w. p.n.e.) oraz ,wielkie” Upaniszady (VIII-V
w. p.n.e.) z ich nieaksjomatyczng, ale wcale nienaiwng filozofig miaty
Z pewnoscia wptyw na poglady przedstawicieli atomistycznej szkoty
o nazwie wajsieszika (podobnie jak sankhja, starszej od buddyzmu
i dzinizmu lub co najwyzej im rownoczesnej, tj. pochodzacej z przetomu
VI i V w. p.n.e.), nalezacej do ortodoksyjnego nurtu filozofii indyjskiej.

Wypracowano w niej siedem podstawowych kategorii ontologicznych,

8 Poprawiam tlumaczenie Kudelskiej (Kudelska, 2004, 257) i zastepuje ,powstaty”
na ,powstajg”, poniewaz ma to znaczenie filozoficzne i jest blizsze oryginatowi: yato va
imani bhitani jayante / yena jatani jivanti / yatprayanyabhisamvisanti / tadvijijiiasasva
/ tadbrahmeti / (GRETIL, TaittU_3,1.1).
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do ktorych obok substancji nalezata visesa (odrebnos$¢, szczego6lnose,
réznosc¢). Przyjmowano, ze w kazdej substancji prostej, w kazdej jakosci
(guna) oraz w kazdym ruchu (karman) tkwi szczegélnos¢, pozwalajaca
przyktadowo odro6zni¢ jeden atom (anu) od drugiego, chocby byty
jednorakie, czy tez jedna substancje wszechprzenikajaca, jak dusza,
od innej tego samego rodzaju. Jednoczes$nie w kazdej substancji ztoZonej
(np. w garnku) jako jedna z jej cech (jakosci, przypadtosci) tkwi cecha
zwana réznicg (prthaktva), umozliwiajgca odréznianie na poziomie bytu
ztozonego. Duze znaczenie przypisywane substancji oddala myslowe
konstrukcje wajsiesziki od filozofii réznicy. Blizej niej, jak sie wydaje,
plasuja sie systemy buddyzmu hinajana, czyli wajbhaszika
(od Il w. p.n.e.), a w jeszcze wiekszym stopniu sautrantika (II-III w. n.e.)
(Tokarz, 1990, 128-131). W obu tych szkotach dochodzita do gtosu
niesubstancjalna, ,lekka” ontologia, ktéra opisywata kazdy element
(dharma) sktadajacy sie na rzeczywisto$¢ jako istniejacy wytacznie
momentalnie. Dla przedstawicieli pierwszej z tych szkét dharmy
co prawda istniejg (trwaja) we wszystkich trzech czasach, ale aktywne
s3 (zdolne do wywotania skutku), czyli ,istnieja w petni”, tylko przez
jeden moment, natomiast dla sautrantikOw istnieja one jedynie
w terazniejszoSci (nie istnialy w przeszioSci, ani nie bedg istniec¢
w przysziosci). Mozna by rzec, Ze s3 jeszcze bardziej momentalne.
Moment (ksana) rozumiany jest tu jako punkt czasu, wobec ktérego
miejsce jest wtorne. Gdy zaistnieje sprzyjajacy zespot warunkdw, dharma
aktualizuje sie w postaci granicy przesztosci i przysztosci. Taka
iskrzagca, migotliwa ontologia rozsnuwajgca sie - jakby to wyrazili
pdZniejsi autorzy buddyzmu (np. Nagardzuna) - w pustce bytu (Siinyata)
przywodzi od razu na my$l rozwazania innego francuskiego

dekonstrukcjonisty, Jeana-Luca Nancy’ego.
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Autor Etre singulier pluriel opisuje rzeczywisto$¢ wiasnie jako
konglomerat drobin bytu, wytaniajacych sie momentalnie z pustki
granicy: ,Byt nie preegzystuje w odniesieniu do swojej mnogiej
pojedynczos$ci. MOwigc doktadnie, on w ogoéle nie preegzystuje; nic nie
preegzystuje: istnieje tylko to, co istnieje’ (Nancy 1996, 48; ttumaczenie
wtlasne). Momentalno$¢ istnienia, jego migotliwy czy tez ziarnisty
charakter, Nancy podkresla za pomoca wszechobecnych w jego tekstach

enumeracji. Oto jedna z nich:

Jesli istnieje co$, jakas rzecz, to istniejg jakie$ rzeczy - i jest ich wiele -
muszla albo brew, uraninit albo todyga, chmura albo mtotek: liczne, mnogie,
zréznicowane tak w liczbie jak i co do jakosSci. Szczodro$é¢ natury
i proliferacja techniki wspoétdziatajg w tym samym rozmnazaniu sie, ktére
nie stanowi celu.

Gabka, guma, zab, dachéwka, synapsa, ciekty krysztat, korkociag, tuska,
deska, piana, paznokieé, grad, neutron, limfa - i tak dalej, w nieskoniczonos¢

(Nancy, 2001, 186; ttumaczenie wtasne).

Bardziej niz Derrida zainteresowany kwestiami ontologicznymi
Nancy dokonuje dekontrukcyjnego rozkruszania bytu naktadajacego
siena ,bezbyt” granicy. Wida¢ tu i bezposrednig inspiracje
przemysleniami Heideggera, i wyrazne odniesienia do ,fraktalnego” ujecia
bytu przez Hegla® O tym ostatnim mowi wprost: ,Hegel to mysliciel
inaugurujgcy wspotczesny Swiat” (Nancy, 1997, 5; ttumaczenie wtasne).

Francuski dekonstrukcjonista dostrzega bowiem, jak tréjelementowa

9 Schemat systemu Hegla czesto przedstawia sie obecnie pod postacig diagramu
tréjkata, w ktéorym zawarte sg inne tréjkaty. Jest ich jednak ograniczona liczba. Nancy
interpretuje natomiast Hegla tak, Ze mysl jego stanowi przedstawienie nieskoriczonosci.
Graficzna mozliwo$¢ wizualizacji nieskoniczonosci stata sie mozliwa po sformutowaniu
geometrii fraktalnej, spopularyzowanej w XX wieku przez Benoit Mandelbrota. W moim
przekonaniu najlepsza ilustracja filozoficznego zamystu Hegla staje sie wowczas fraktal
znany jako Tréjkat Sierpinskiego,
zob. https://pl.wikipedia.org/wiki/Tro6jkat_Sierpinskiego (dostep 19/09/2022).
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struktura nosna filozofii heglowskiej rozsadza (czyli dekonstruuje)
schemat aksjomatyczny, kierujac my$l w strone nieskonczonosci:
analogicznie jak zachodzi to we fraktalach (np. Tréjkacie Sierpinskiego).
Uniwersum nabiera wowczas cech fraktalnych, a z drugiej strony:
ofraktalna kombinatoryka zdarzen czyni swiat” (Nancy, 1993, 229;
ttumaczenie wtasne). O ile jednak francuski mysliciel jest $wiadomy
wptywu Hegla i Heideggera na swoj projekt filozoficzny, to zdaje sie mniej
wiedzie¢ o jego silnym zakorzenienia we wczesnogreckiej filozofii
przyrody, a tym bardziej o jej bliskim pokrewienstwie z mysla
starozytnych Indii (nie ma o tym zadnej wzmianki w jego pracach).
Mimo to ta sama konstrukcja no$na wszystkich tych filozoficznych uje¢
catos$ci przejawia sie podobnie ,kosmiczng” aurg. Kosmologiczny wymiar
Swietych tekstow indyjskich, szczegdlne zainteresowanie astronomig
u presokratykéw, sktonnos$¢ idealistow niemieckich do rozwazan
wychodzacych poza ziemskg skale (Schelling i Hegel) ma swoj
odpowiednik w czesto pojawiajacych sie u Nancy’ego przyktadach
z dziedziny astrofizyki. Bardzo charakterystyczne jest tu jego objasnienie,

jak w ,,nowej ontologii” nalezatoby pojmowac rzecz:

tworzy [ona, czyli rzecz - dop. M. K.] doktadnie to, co astrofizyka nazywa
czarng dziurg. Czarna dziura bowiem to gwiazda o takich wymiarach, ze sita
jej grawitacji nie pozwala niczemu wydosta¢ sie na zewnatrz, nawet
jej wlasnemu $wiatlu. Gwiazda, ktéra gasnie za swoja wilasng przyczyna
i zapada sie w sobie, otwierajac w ten sposéb we Wszechs$wiecie, posrodku
siebie i swego niestychanego zageszczenia, czarnqg dziure braku materii
(oraz ,koniec wszechczaséw”, odwrotnos¢ ,wielkiego wybuchu”, wymiar
zaniku $wiata wewnatrz tego samego $wiata). [..] nieprzenikliwos$é
zmieszana z nieprzenikliwo$cig, nieskoniczone wchtanianie, wtasciwe-
bycie-sobg pochtaniajace siebie, az do momentu, w ktérym ujawni sie brak
centrum - a tak naprawde idace daleko poza centrum, poza wszelki $lad

uprzestrzennienia (ktére przeciez pozostaje wcigz w jakim$ zwigzku
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z ,centrum”), wpadajace w otchtan, gdzie kosmiczna dziura wsysa wszystko

az po swe brzegi (Nancy, 2002, 67; ttumaczenie wtasne).

Nawet jesli Nancy oraz inni dekonstrukcjonisci nie mieli petnej
wiedzy na temat pochodzenia filozofii réznicy i jej przynaleznosci
do wielowiekowej tradycji kulturowej, to w swoim mysleniu
konsekwentnie postugiwali sie innym modelem filozofowania niz ten,
do ktérego jesteSmy przyzwyczajeni, metodycznie eksploatujac
go winnych niz dotychczas przypadkach lub kontekstach. Inaczej niz
w modelu aksjomatycznym punktem wyjscia refleksji staje sie tu zawsze
réznica pomiedzy bytami (czyli ich granica), a nie wybrany byt.
Tymczasem  mysliciele-postmodernisci  stawiajag  swoje  wtlasne
przekonania ponad regutami gry. Totez nawet, kiedy przybiera
ono atrakcyjng estetycznie forme 1 przycigga zainteresowanie
wyksztatconych odbiorcéw, to ich sposéb mys$lenia nie podpada ani pod
wzorzec fraktalny ani pod wzorzec aksjomatyczny (innego za$ nie znamy),
co oznacza, Ze nie mamy tu do czynienia z filozofia i nalezatoby zgodzic¢
sie z zacytowang wcze$niej opinia Deridy: ,Nie uwazam,
by postmodernizm mozna byto w ogdle uznac za filozofie”. Najkrdcej rzecz
ujmujac - u postmodernistow dominujg personalne dywagacje, natomiast
u filozoféw rdznicy prymarna jest obiektywna metoda pozyskiwania
wiedzy i to odnosnie do dajacej sie pomysle¢ catosci.

Zbiezno$¢ w czasie postmodernizmu i dekonstrukcji filozoficznej
(gtownie lata 70-90. XX wieku oraz poczatek wieku XXI) sprawia,
Ze ich reprezentanci wzajemnie na siebie oddziatywali.
U dekonstrukcjonistéw pojawiajg sie postmodernistyczne motywy
tematyczne (polityczne i/lub estetyczne), a w przemysleniach
postmodernistow czesto pojawia sie pojecie réznicy. Nie oznacza

to jednak, Ze nadawali jej oni sens granicy bytéw i przyjmowali ptynace
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stad konsekwencje. Tak byto w przypadku pozostajacego pod urokiem
metafizyki Deleuze’a oraz w przypadku Lévinasa. Kiedy ten ostatni
odnosit sie do tradycyjnej kultury zydowskiej i stawiat fundamentalne
pytania etyczne, patrzyt z jej wnetrza na zewnetrzne wobec niej
sSrodowisko innowiercéw (istniejg zatem zydzi i nie-zydzi), tymczasem
Derrida, rowniez mocno zwigzany z kulturg zydowska, spogladat na nig
(zgodnie z regutami przyjetej gry) spomiedzy wspoétistniejacych
na Zachodzie narodowych tradycji greckiej filozofii i zydowskiej religii.
Stycha¢ to wyraznie, gdy przywotuje stowa Jamesa Joyce’a, podkreslajac
jednoczesnie role Hegla w wypracowaniu nowoczesnej wers;ji filozofii

réznicy:

Jeste$émy Grekami? Jeste$émy Zydami? Ale jacy my? Jeste$Smy (pytanie
nie chronologiczne, pytanie przedlogiczne) najpierw Zydami, czy najpierw
Grekami? Czy niezwykty dialog miedzy Zydem i Grekiem, pokéj, ma postaé
spekulatywnej logiki absolutnej Hegla, zywej logiki godzqcej formalng
tautologie i empiryczng heterologie po przemysleniu profetycznego
dyskursu do Fenomenologii ducha? Czy tez, przeciwnie, pokéj ten ma postac
nieskonczonego oddzielenia i nie dajacej sie pomysle¢, niewyrazalnej
transcendencji innego? Do horyzontu jakiego pokoju nalezy jezyk, ktory
stawia to pytanie? Skad czerpie energie, by je zada¢? Czy moze zda¢ sprawe
z historycznego sprzezenia (accouplement) judaizmu i hellenizmu? Jaka jest
prawomocno$¢, jaki jest sens tgcznika (copule) w stwierdzeniu najbardziej
moze heglowskiego spo$réd nowoczesnych powiesciopisarzy: «Jewgreek

is greekjew. Extremes meet»” (Zob. Joyce, 1975, 147)10.,

10 Derrida postuzyt sie tym cytatem w zakonczeniu wlasnego eseju Pismo filozofii
(Derrida, 1992, 223).
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WNIOSKI

Reasumujgc, nalezatoby uzna¢, iz postmodernizm filozoficzny pozostaje
Jfilozoficzny” wytgcznie z nazwy. Znamy bowiem tylko dwa modele
uprawiania filozofii: jeden metafizyczny (odwotujacy sie do wzorca
aksjomatycznego) i drugi niemetafizyczny (odwotujacy sie do geometrii
fraktalnej). Mozemy tylko mie¢ nadzieje, analogicznie jak fizycy
poszukujacy teorii wszystkiego, ze kiedy$ znajdziemy inny. Tymczasem
postmodernizm nie pasuje do zadnego z tych modeli.
Jego przedstawiciele interesujg sie gtéwnie problemami w matej skali,
np. problemami spoteczenstw Zachodu i starajag sie uporzadkowac
kwestie socjologiczne, ekonomiczne, polityczne i estetyczne
wspoiczesnego Swiata zgodnie z wtasnymi indywidualnymi pogladami,
dystansujac sie od catoSciowych uje¢ wiedzotwdrczych. Nie interesuje
ich ogdlny obraz Swiata w oczach cztowieka. Wszyscy oni postuguja
sie swobodnga narracjg, wyrazajaca bardziej indywidualne przekonania
niz prawde obiektywna, sg synkretyczni, uzywajg czesto Zzargonu,
ktdry taczy literacka metaforyke z terminologia nauk Scistych. Z drugiej
strony jednak cechuje ich kreatywno$¢ mys$lenia i pobudzajacy
do refleksji eklektyzm. By¢ moze teksty postmodernistyczne nalezatoby
uznac za osobny gatunek literacki?

W odro6znieniu od nich dekonstrukcjonisci kontynuuja pewna formute
filozofowania, ktéra znana byta juz Heideggerowi i idealistom
niemieckim, a swoimi korzeniami siega do czas6w greckiego antyku,
a nawet starozytnych Indii. Jest to SciSle rozumiany projekt myslenia,
ktére porzuca poznawczy punkt wyjScia od wybranego bytu wiasciwy
metafizyce Zachodu (poczawszy od Arystotelesa) na rzecz myslenia
od strony rdznicy, wskazujacej na granice bytéw. W ten sposob
metafizyczny paradygmat filozoficzny modelowany na systemie

aksjomatycznym zostaje zastgpiony wzorcem ,jednoplanowego
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fraktalu”, w ktorym porzadkowania dokonuje sie nie na zasadzie
wynikania, ale  wspotwystepowania  badanych  elementéw
(Kwietniewska, 2013, 98-99). Oczywiscie r6zni dekonstrukcjonisci (tutaj
zostali wskazani tylko dwaj najstynniejsi) wypracowali swoje wtasne
podejscie do problematyki réznicy i stosowali to ,pojecie” (ani byt ani
niebyt, cho¢ zarazem jedno i drugie) w réznych obszarach badawczych.
I chociaz postmodernis$ci rowniez czesto przywotuja w swoich dzietach
kategorie rdéznicy, nie mozna ich uzna¢ ani za kontynuatoréw filozofii
réznicy, ani za dekonstrukcjonistéw, poniewaz nie wykazuja dyscypliny
myslenia wymaganej w obrebie drugiego ze wskazanych powyzej modeli
filozoficznych.

Na zakonczenie warto postawi¢ pytanie, czy zmiany zachodzace
w filozofii najnowszej oznaczajg definitywny koniec znanej nam filozofii.
Wiele wskazuje, ze tak wtasnie jest. Nie sadze jednak, Zeby byt to jedynie
rezultat postmodernistycznej mody, w gre wchodzityby tu raczej ogélne
przemiany kulturowe w ostatnich czasach. Filozofia, a p6Zniej nauka
oparte byly na wierze w mozliwo$¢ odkrycia i wystowienia prawdy
uniwersalnej. Wraz z utratg tej wiary i przesunieciem sie ludzkich
zainteresowan ze wszechswiata na ludzkie li tylko sprawy, wokét ktorych
krzatamy sie w codziennoSci, zamknieto droge tradycyjnej refleksji
filozoficznej. Pozostata nam tylko jej postmodernistyczna trawestacja,
w ktorej wieksza wage przywigzuje sie do oryginalnos$ci wywodow niz

do ich prawdziwosci. Tempora mutantur...
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POSTMODERNISM VS. PHILOSOPHICAL DECONSTRUCTION. WHAT
IS THE DIFFERENCE?

Abstract:

The subject of this article is a comparison between postmodern
philosophy and philosophy of difference, especially in its most recent
version, which is philosophical deconstruction. In the first part of the
paper, the history and general characteristics of postmodernism are
briefly presented, while the second part discusses the philosophy of
difference, not only in its present form, but also in its earlier versions,
which include Martin Heidegger's “different thinking”, German idealism,
Presocratic thought, and finally the philosophy of ancient India. Unlike

the postmodernists, who are ultimately united almost exclusively by their

[36]


http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/sa_taittirIyopaniSad-zaMkarabhASya.htm
http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/sa_taittirIyopaniSad-zaMkarabhASya.htm
http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/sa_taittirIyopaniSad-zaMkarabhASya.htm
https://www.phaidon.com/agenda/architecture/articles/2020/february/04/how-postmodernism-became-a-dirty-word/
https://www.phaidon.com/agenda/architecture/articles/2020/february/04/how-postmodernism-became-a-dirty-word/
https://pl.wikipedia.org/wiki/Trójkąt_Sierpińskiego

MALGORZATA KWIETNIEWSKA

POSTMODERNIZM A DEKONSTRUKCJA FILOZOFICZNA...

critique of metaphysics and their literary style of discourse, the theorists
of difference remain representatives of a traditional (though now largely
forgotten) understanding of philosophy.

Keywords:

postmodernism, deconstruction, philosophy of difference, India.

Abstrakt:

Tematem tego artykutu jest poréwnanie filozofii postmodernistycznej
i filozofii réznicy, zwlaszcza w jej najnowszej wersji, jakg stanowi
dekonstrukcja filozoficzna. W pierwszej czeSci pracy zostata
przedstawiona  zwiezle historia i ogdélna  charakterystyka
postmodernizmu, w drugiej czesci zaprezentowana zostata filozofia
roznicy, nie tylko w jej obecnej postaci, ale rowniez we wcze$niejszych
odstonach, do ktdérych =zaliczy¢ trzeba: ,inne mySlenie” Martina
Heideggera, idealizm niemiecki, mysl presokratejska, a wreszcie filozofie
starozytnych Indii. W przeciwienistwie do postmodernistow, ktorych
finalnie tgczy niemal wytacznie krytyka metafizyki i literacki styl
wypowiedzi, teoretycy  roéznicy pozostaja  przedstawicielami
tradycyjnego (cho¢ dzi§ w duzej mierze zapomnianego) rozumienia
filozofii.

Stowa kluczowe:

postmodernizm, dekonstrukcja, filozofia réznicy, Indie.
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Stowo wstepne

Jak trafnie zauwaza Andrzej Walicki, Edward Abramowski w swej
filozofii usitowat ,tgczy¢ inspiracje marksistowska z szerokim
i wewnetrznie zréznicowanym antyintelektualistycznym nurtem
filozoficznym przetomu wiekdw, znanym pod nazwa «filozofii zycia»”
(Walicki, 2011, s. 315). Chociaz stowa te napisane zostaty w kontekscie
zwigzku jego pism z ideami Stanistawa Brzozowskiego, to bez watpienia

mozna je tez zastosowa¢ do Georges’a Sorela. Wszak Sorel, nalezacy
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do grona najpopularniejszych myslicieli w Polsce na poczatku XX wieku?,
podobnie jak Abramowski ideowo zwigzany byl z marksizmem,
syndykalizmem i anarchizmem, oraz podobnie jak on inspirowat
sie my$lg filozoficzng Henriego Bergsona. Na tym jednak lista
podobienstw sie nie konczy. Odrzucenie racjonalizmu, uznanie
konkretnego cztowieka za pierwotng rzeczywisto$¢ spoteczng, prymat
praktyki nad teorig, zZycia nad dogmatem, apoteoza wolnosci i czynu
tworczego czy wreszcie wptyw na filozofie i literature — wszystkie
te cechy $wiadczg o tym, Ze zbiezno$¢ pogladéw Sorela i Abramowskiego
nie tylko nie jest przypadkowa, ale ze zachodzi miedzy nimi integralny

zwigzek?.

W niniejszym teks$cie poréwnuje antyracjonalizm Sorela
i Abramowskiego, jak réwniez przedstawiam konsekwencje przyjecia
tego stanowiska dla ich idei spoteczno-politycznych. Stosunek obu
autoréw do racjonalnosci, rozumianej jako pewna postawa intelektualna,
ktérej metafizyczne i epistemologiczne zatozenia rzutuja na okreslony
sposOb myslenia o kwestiach moralnych, spotecznych lub politycznych,
rozwazam w czesSci pierwszej tekstu. Czes¢ druga poswiecona jest
zagadnieniu przewrotu moralnego, ktéry, odwotujac sie do uczué
i intuicji, bedacych przeciwienstwem rozumu, powinien doprowadzi¢

do ustanowienia zupetnie nowego porzadku spotecznego. W czesci

1 Najlepiej $wiadczy o tym oddziatywanie Sorela na najwazniejszych tworcéw
6wczesnej polskiej kultury — Stefana Zeromskiego i Stanistawa Brzozowskiego. Wptyw
Sorela na Zeromskiego omawia miedzy innymi Hanna Janaszek-Ivani¢kova (1971);
z kolei autorem analogicznej pracy jest, w przypadku Brzozowskiego, Kazimierz Wyka
(2003).

2 Na zwiazek ten zwrdcit juz uwage Oskar Lange, analizujac watki syndykalistyczne

w mysli filozoficznej Abramowskiego (Lange, 1985, s. 87-93).
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trzeciej natomiast znajduje sie interpretacja programu Sorela

i Abramowskiego, nawigzujaca do koncepcji retrospektywnej utopii.

Antyracjonalizm Sorela i Abramowskiego

Charakteryzujac Swiatopoglad Sorela w drugim tomie Gtéwnych nurtéw
marksizmu, Leszek Kotakowski zwraca uwage przede wszystkim
na antyracjonalizm i antypozytywizm obecny w jego mysli. Filozoficzne
zmagania Sorela z racjonalizmem nie polegaja jednak na negacji jakiej$
konkretnej wersji tego stanowiska; nie chodzi mu tym bardziej o krytyke
rozumu z perspektywy teoriopoznawczej. Sorelowski antyracjonalizm
sprowadza sie raczej do negacji pewnej postawy intelektualnej, typowej

dla okresu o$wiecenia, o czym w nastepujacy sposob pisze Kotakowski:

Racjonalizm polega na tworzeniu pewnych, wyspekulowanych modeli, ktdre
nastepnie zastepuja w myS$leniu zawile realnosci $wiata. Przyktadem
racjonalistycznych konstrukcji sa wszystkie symplicystyczne teorie natury
ludzkiej, ktére ujmuja cztowieka jako zbidr pewnych statych, ogélnych jakosci
i typdw zachowan, pomijajac catkowicie wszystkie okolicznosci historyczne,
wplywajgce na faktyczne zachowania ludzkie. Racjonali$ci zwykli redukowaé
spoteczenstwo do wymys$lonego powszechnika ,cztowieka”, co utatwia
im niestychanie zadanie, kiedy snujg dowolne rozwazania na temat
spoteczenistwa doskonatego i buduja utopijne fikcje przyszitosci [..].
Racjonalisci wyobrazaja sobie takze, Ze racjonalne motywacje rzadza
wszystkimi zachowaniami, stad niezdolni s3a dostrzec zawitosci
psychologicznych, wielosci konfliktowych motywéw wspétdziatajacych

w zyciu (Kotakowski, 2019, s. 167).

Szczegolnie istotne wydajg sie w tym miejscu cztery wyrdznione
przez Kotakowskiego cechy. Po pierwsze, racjonalizm — tak jak
przedstawia go Sorel — jest tutaj réwnoznaczny z zastgpieniem ztozonej,
konkretnej i zmiennej rzeczywistosci takim jej obrazem, ktéry sktada

sie z ogdblnych, abstrakcyjnych i statych poje¢, a przez to réwniez
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nieodpowiadajgcych samej tej rzeczywistoSci. Po drugie, konsekwencja
takiego podejScia jest stwierdzenie, Ze Swiatem rzgdza okreSlone,
rozumowo wyprowadzone zasady i ze zasady te obowigzuja
tak w historii naturalnej, jak spotecznej. Mamy wtedy do czynienia
zradykalnym determinizmem, zgodnie z ktérym rzeczywistoSci
nie ksztattujg juz wolne i twdércze ludzkie czyny, lecz funkcjonuje
ona niejako ,,sama”, na mocy istniejgcych praw przyczynowosci i postepu
(zwtaszcza drugie z tych poje¢, usprawiedliwiajgc postawe bierng oraz
ugodowg, staje sie obiektem licznych atakéw Sorela3). Po trzecie, przyjac
te deterministyczng koncepcje $wiata to tyle, co uznac, ze nasze zZycie
praktyczne pozbawione jest znaczenia. Je$li bowiem aktualnie istniejgcy
porzadek spoteczny mozemy uzasadnic racjonalnie, jesli rozum stanowi
,gwarancje” jego istnienia, to wszystkie dziatania, ktére zmierzajq
do zniesienia owego porzadku, nalezy uzna¢ za daremng prébe
przeciwstawienia sie obiektywnym prawom. W rezultacie wszyscy
powinni stosowac sie do panstwa, partii rzadzacej i woli wiekszo$ci,
niezaleznie od tego, czy oparty na nich ,tad” spoteczny jest Zrédtem zta.
I po czwarte wreszcie, w tworczosci Sorela racjonalizm to idea
ahistoryczna, a szczeg6lny jego przypadek, jakim jest utopia, stanowi
wrecz odwrotno$¢ mitu. W tym kontekscie ,mit”, centralna kategoria

Sorelowskiej filozofii, zastuguje na osobne oméwienie.

W odrdznieniu od utopii, na ktéra sktadajg sie ,dowolne
rozwazania na temat spoleczenstwa doskonatego” i ktora odnosi sie
do ,fikcji przysztosci”, mit nie jest pojeciem w klasycznym znaczeniu tego

stowa; nie moze byC przedmiotem ani analizy, ani rozumienia.

3 W tym kontek$cie szczegdlnie istotna wydaje sie ksigzka pod tytutem: Ztudzenia
postepu (2019), w ktérej Sorel krytykuje o$wieceniowe pojecia i charakterystyczny

dla tego okresu styl myS$lenia.
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Mit strajku generalnego — gdyz tak naprawde to o nim traktuje Sorel —
jest nade wszystko sposobem dziatania proletariatu; dzieki temu,
ze nie da sie go wyrazi¢ i opisa¢ w jezyku abstrakcyjnych poje¢, ze sktada
sie z obrazéw przemawiajacych do wyobrazni, ,ktére wziete razem
i poprzez sama intuicje [..] zdolne sg poruszy¢ masa ludzkich uczuc¢”
(Sorel, 2014, s. 121), wtasnie jako sposéb dziatania jest on odporny
na wszelkg mozliwg krytyke. Istotne jest bowiem nie to, do czego ten mit
sie odnosi, jezeli w ogdle w tym przypadku mozna moéwi¢ o jakim$
desygnacie, ale to, do czego jest w stanie doprowadzi¢. Jego znaczenie
jednak nie jest wylacznie negatywne i destrukcyjne, jak sugeruje
to chociazby Kotakowski, piszac, ze: ,Akces do mitu nie jest aktem
rozumienia, jest tylko wyrazem gotowos$ci do dzialania
niszczycielskiego” (Kotakowski, 2019, s. 171). Nie jest on tez jedynie
pierwiastkiem jednoczacym robotnikéw i zabezpieczajacym ich przed
zwierzchnictwem czy kierownictwem partyjnym (Laskowski, 2012,
s.205-206). Bedac motorem przemian spotecznych, mit strajku
generalnego doprowadza do unicestwienia istniejacego porzadku
rzeczy, ale rownocze$nie — jako czynnik z gruntu irracjonalny —
wchodzi w sktad nowego Swiata, ktorego podstawg jest juz nie rozum,

lecz wznioste uczucia i warto$ci moralne?.

4 W Maszynach wojennych Piotr Laskowski stusznie interpretuje mys$l Sorela
w kategoriach zapozyczonych od Giambattisty Vico. Jego zdaniem, Sorel pragnie
przywroécié $wiatu mtodos¢, zapewni¢ mu powrét do pierwszej fazy rozwoju
spoteczenistwa poprzez klasowy ruch ,od wewnatrz” (Laskowski, 2011, s. 82-84).
Wybdr mitu jako narzedzia odnowy nie jest wiec przypadkowy. Cztowieka w pierwszej
fazie rozwoju charakteryzuje bowiem wyobraznia poetycka i twdrcza (Vico, 1966,
s.475), a Sorelowski ,mit” jest jej ucielesnieniem i w ten sposéb zapowiada nadejsScie

nowej rzeczywistos$ci.
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Doswiadczenie dowodzi nam, ze konstrukcje pewnej nieokre§lonej w czasie
przysztosci mogg posiada¢ ogromng skuteczno$c¢ i mie¢ bardzo niewiele wad,
o ile tworzy sie je w pewien konkretny sposdb5. Ma to miejsce wowczas, gdy
chodzi o mity, w ktérych odnajdujemy te najbardziej wyraziste dazenia
jakiegos$ narodu, jakiej$ partii lub klasy. Dazenia, ktore pojawiajg sie w umysle
z uporczywoscig instynktu we wszystkich okolicznos$ciach zycia i ktére nadaja
catkowicie rzeczywisty charakter nadziejom na rychte dziatanie (Sorel, 2014,

5. 123).

Jak wida¢ to na przyktadzie mitu, antyracjonalizm Sorela nie
dotyczy tylko klasycznej opozycji: rozum vs. intuicja, instynkt i uczucia;
zorientowany jest on zwlaszcza praktycznie, gdyz kazde
z krytykowanych przez Sorela poje¢ zwigzane jest ze Swiatem, ktory
musi zosta¢ unicestwiony. Nic dziwnego zatem, Ze panstwo, ktére — jego
zdaniem — nalezy znie$S¢ za posrednictwem strajku generalnego,
,hiegdys [..] zawsze uznawano za co$, co jest dobre i rozumne” (Sorel,
2014, s. 107). Takie pojmowanie istoty panstwa wyjasnia zresztg,
dlaczego wszystkie dotychczasowe rewolucje byty parlamentarne,
za$ cata ich ,przewrotowos$¢” sprowadzata sie do powierzchownej
zmiany witadzy. To samo tyczyloby sie rowniez taktyki socjalistow,
ktorzy sa tak ,rewolucyjni”, jak ich burzuazyjni odpowiednicy. Jak pisze
Sorel, zestawiajgc przewrot socjalistyczny z chrystianizacjg Cesarstwa
Rzymskiego: ,Na zasadzie analogii mozna wyobrazi¢ sobie,
co wyniknetoby z rewolucji, ktéra dzisiaj databy wtadze oficjalnym

socjalistom: instytucje pozostatyby prawie takie same jak dzi$ [..].

5 Abramowski za$ przekonuje, Ze zasada wtasnos$ci komunistycznej i zasada
bezpanstwowosci sg nieskuteczne wlasnie wtedy, gdy odnosza sie do przysztosci, gdy sa
,Zbyt abstrakcyjne”; w Etyce a rewolucji proponuje wiec taka ich propagande,

ktéra odwotuje sie do konkretnych ludzkich potrzeb (Abramowski, 1965, s. 198-207).
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Burzuazyjne panstwo panowatoby wraz ze swoimi dawnymi

naduzyciami” (Sorel, 2014, s. 91).

Identyczna krytyke panstwa, a zarazem wszystkich ruchow
rewolucyjnych, ktére nie daza do jego zniesienia, odnalez¢ mozna
tez w pismach Abramowskiego. Podobnie jak Sorel, uznaje on,
ze panstwo bynajmniej nie jest ustanowiong przez rozum koniecznoscig,
ze nalezy wobec tego skonczy¢ z reformistyczng polityka socjalistow
parlamentarnych®, ktorzy prébujg naprawic co$, czego w rzeczywistosci
naprawic¢ nie sposéb. Jezeli odnowa $wiata ma by¢ faktyczna, to ruch,
ktéry ostatecznie ma do niej doprowadzi¢, sam w sobie powinien by¢

radykalnym zaprzeczeniem aktualnego stanu rzeczy.

Wychodzac od omoéwienia wolnych stowarzyszen jako
alternatywy dla socjalistycznego mainstreamu, Abramowski zmierza
doz ducha Sorelowskiej krytyki panstwa, polityki oraz

parlamentaryzmu:

Istnieje zatem mozliwo$¢ historyczna przeobrazania spoteczenistwa na innej
drodze niz za pomoca upanstwowienia, przeobrazenia za pomocg
stowarzyszen wolnych, ktére powstajg samorodnie z potrzeb walki zyciowej,
a ktérych wybitng cechg jest to, Ze rozstrzygaja sprawy zycia niezaleznie
od teorii i nie positkujac sie zadng ogdlng hipoteza. O tej mozliwosci i o tej
tendencji rozwojowej zdaje sie jednak zapomina¢ zupetnie polityka socjalizmu,
stawiajaca sprawe rewolucji w taki sposéb, jak gdyby poza obrebem panstwa
nie byto zadnych innych sit przeksztatcajacych spoteczenstwo i innej drogi
wyzwolenia, jak za posrednictwem reform prawodawcy (Abramowski, 1965,

5. 237).

6 Obaj ci filozofowie zamiennie stosujg okreslenia ,socjalizm oficjalny” i ,socjalizm
parlamentarny”, by przeciwstawi¢ im socjalizm bezpanstwowy (Abramowski)

i rewolucyjne syndykaty robotnicze (Sorel).
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Powyzszy  fragment rozprawy Socjalizm a  panstwo
jak w soczewce  skupia  wszystkie najwazniejsze  witasciwosci
antyracjonalizmu Abramowskiego. Mamy tutaj zaréwno krytyke
panstwa-instytucji, , ktdre z natury swojej dazy do ujednostajnienia zycia
i zniwelowania réznic” (Abramowski, 1965, s. 292), jak i przekonania,
zemusi by¢ ono elementem przemian spotecznych. Podany
w watpliwos$¢ zostaje tez poglad, ze to ,teorie” lub ,ogo6lne hipotezy”
kierujg ludzkim zyciem, a samg historie mozna dowolnie ksztattowaé
naich podobienistwo. Jezeli rozum zastepuje Sorel przez wolnos¢
i ewolucje tworcza w Bergsonowskim znaczeniu tego stowa (Sorel, 2014,
s. 37-38), oraz przez instynkt, ktory lezy u podstaw naszych decyzji
etycznych (Sorel, 2014, s. 214), to Abramowski, kwestionujac praktyczng
warto$¢ rozumu, podkresla, Ze konstrukcje mys$lowe sg zawsze wtérne

wzgledem samego ruchu spotecznego:

Wszedzie tam, gdzie doznawane jest jarzmo wyzysku, ucisk praw
panstwowych, [..] wszedzie tam rodza sie zywe, indywidualnie wyczuwane
pierwiastki rewolucyjne celu, pragnienia zmiany, potrzeby niezaspokajane
i wskutek tego przeksztatcajgce sie zywiotowo w duszach ludzkich na ideaty
nowego zycia, na nowe interesy spoteczne. Ideologia rewolucyjna przychodzi
dopiero potem; przychodzi wtedy, gdy juz zastaje caly ten ferment
przewrotowy, i odgrywa wzgledem niego role tylko kodyfikatora rozumowego,
sprowadza pozadania nowe do jednolitego wyrazu [..]. Lecz samego

zagadnienia rewolucji nie stwarza ona (Abramowski, 1965, s. 237).

Jak wida¢, autor tekstu Socjalizm a paristwo zgadza sie z Sorelem
co do tego, ze idee czy koncepcje filozoficzne sg w praktyce
bezuzyteczne; sitami, ktore ksztattujg historie, sg raczej ludzkie potrzeby
oraz uczucia, i to one stanowig wtasciwg przestrzen dla rewolucji. Trzeba
tu jednak zaznaczy¢, ze o ile u Sorela negacja racjonalizmu jest radykalna

albo wrecz dogmatyczna, tak u Abramowskiego zasieg wtadzy intelektu
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zostaje wylgcznie ograniczony, przez co wierniej kontynuuje on idee
Bergsona’. We wstepie do Metafizyki doswiadczalnej Stanistaw Borzym
odnotowuje nawet, ze rowniez Abramowski wykazuje ,w kwestii
panstwa pewien dogmatyzm a rebours, przejawiajacy sie w niewierze
w mozliwos$¢ jakiegokolwiek doskonalenia aparatu panstwowego,
bedacego przeciez jednym z wytwordéw kultury ludzkiej” (Borzym, 1980,
s. XLV), ale wydaje sie, ze zarzut ten jest bezpodstawny. Abramowski
bowiem — inaczej niz Sorel — krytyke panstwa opiera na przestankach
naukowych, odwotujgc sie do wtasnej koncepcji fenomenalizmu
socjologicznego®, i nalezy mu w tym wzgledzie przyznac teoretyczng
wyzszos$¢. Zgodnie z ta koncepcjg fakty spoteczne majag dwa oblicza:
indywidualne (psychiczne) i spoteczne (rzeczowe)®. Interpretujac
instytucje panstwa w tych kategoriach, mozna powiedzie¢, Ze poza
przejawianiem sie ,na zewnatrz” cztowieka — w aparacie przymusu,
prawie i wlasnoSci prywatnej — instytucja ta obecna jest tez w jego
psychice: potrzebach i pragnieniach, do ktérych zaspokojenia wydaje

sie czesto niezbedna. Socjalizm nie jest tedy po prostu sprawa

7 Dla Bergsona bowiem nauka i myslenie analityczne nie s3 przeciez pozbawione
wartoSci; widac¢ to na przyktad wtedy, gdy, piszac o nowej metafizyce, za wzér stawia
jej nauke (Bergson, 1993, 242).

8 Zarzut ten jest nieuzasadniony takze dlatego, Ze w zakonczeniu rozprawy Socjalizm
a panistwo Abramowski pisze: ,Jezeli za$ przysztos$¢ okaze, ze pozosta¢ musi niezbednie
pewne minimum panstwa jako nieodtgczny atrybut samego spoteczenistwa,
to w kazdym razie cel bedzie jak najzupelniej osiagniety, gdyz rozwiniete dzieki
tej walce czynniki i sity antypanstwowe ludu utrzymaja panstwo w tych najmniejszych
granicach, jakie mu konieczno$¢ danej epoki dziejowej wyznaczy, i beda gwarancja
istotnej demokracji, zabezpieczeniem samodzielnosci i swobodnego rozwoju ludzi”
(Abramowski, 1965, s. 296).

9 Teoria ta wylozona zostata przez Abramowskiego najpetniej w pracy Pierwiastki

indywidualne w socjologii (Abramowski, 1980, s. 121-235).
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polityczng; przeciwnie, najwazniejsze sg w nim zdobycze natury
moralnej, poniewaz tylko one mogg zabezpieczy¢ rewolucje przed
sytuacja, w ktérej — wedle stéw Marii Dagbrowskiej — ,mimo
zmienionych rél — gra sie ta sama sztuka. Dusza ludu nie zostaje

przebudowana” (Dabrowska, 2014, s. 30).

Nie oznacza to bynajmniej, Ze Sorel bagatelizuje spoteczno-
moralng strone ewentualnej rewolucji. Tym, co odréznia
go od Abramowskiego, jest przede wszystkim klasowo$¢ ruchu, ktory
ma sie sta¢ podmiotem tej rewolucji; jako zwolennik catkowitej separacji
proletariatu (Sorel, 2014, s. 234), Sorel wierzy, Ze jedynie syndykaty
robotnicze moga dokona¢ dzieta przewrotu. Jak pisze bowiem, ,ruch
syndykalistyczny tworzy sie wtasnie pod ziemia. Ludzie, ktorzy
mu sie oddajg, nie szukaja w spoteczenstwie wielkiego rozgtosu.
Jakze wielka jest réznica miedzy nimi a dawnymi przywédcami
demokracji, ktérych dziatania kierujg sie wytacznie na zdobycie wtadzy!”
(Sorel, 2014, s. 234). Abramowski z kolei za rewolucyjne uwaza
wszystkie te stowarzyszenia, ktore bez udzialu panstwa tworza nowa
rzeczywisto$¢ spoteczna, a razem =z nig nowego cztowieka,
gdyz to wtasnie ,w rozwoju instytucji wolnych, w zwiagzkach
robotniczych zawodowych, w kooperatywach spozywczych i rolnych,
jaki w innych zrzeszeniach samopomocy spotecznej” (Abramowski,
1965, s. 283) zawiera sie, jego zdaniem, zarys alternatywnego porzadku

rzeczy10.

10 Cho¢ Abramowski w Etyce a rewolucji przyznaje proletariatowi wyrdznione miejsce
— zwlaszcza ze wzgledu na rozwijajaca sie wsréd robotnikéw solidarnosé
(Abramowski, 1965, s. 195-196) — to jednak zadania, jakim jest tworzenie nowego
zycia spotecznego, nie ogranicza do jedne;j tylko klasy. O tym, Ze mamy tutaj do czynienia

z teorig klasowo inkluzywng, dowiadujemy sie na przyktad z Idei spotecznych
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Rewolucja moralna, czyli o socjalizmie etycznym

Zdaniem Oskara Langego: ,Syndykalizm wykazuje prawie wszystkie
cechy, ktore posiada ideologia spoteczna Abramowskiego” (Lange, 1985,
s. 87-88). Poza om6éwionym juz wyzej dazeniem do zniesienia panstwa
i pominiecia go na drodze do socjalizmu, Lange ma tez na my$li moralng
warto$¢, jaka syndykalisci przypisuja proletariatowi. W réwnej mierze
odnosi sie to oczywiscie do filozofii Sorela, przy czym u Abramowskiego
sktonno$¢ moralizatorska nie jest tylko cecha jego pism spotecznych
oraz propagandowych; przeciwnie, niemalze we wszystkich jego
tekstach — zaréwno tych z okresu wczesnej fascynacji marksizmem,
jak tez podZniejszych, poswieconych filozofii sztuki i estetyce — ideat
braterstwa okazuje sie cnotg najwyzszall. Na przyktad z eseju Co to jest
sztuka?, ktory mozna uwazac za wtasciwy dla modernizmu wyraz idei
»Sztuka dla sztuki”, tematyka moralna nie zostaje catkiem usunieta.

Swiadczy¢ o tym moze ponizszy fragment tego eseju:

przezyty moment piekna pozostawia w duszy ludzkiej gteboki, intuicyjny slad
— $lad wyzwolenia sie od klopotliwych potrzeb zycia, od tego zatem,
co najsilniej przeciwstawia cztowieka innym ludziom; i tym sposobem czyni
nas bardziej uzdolnionymi do tego, abySmy przejrzeli siebie nawzajem

w uczuciu braterstwa (Abramowski, 1965, s. 57).

Jak wida¢, nawet w sytuacji, gdy Abramowski stara sie uwolnic¢

sztuke od wszelkich zobowigzan, ideat braterstwa (wartos$¢

kooperatyzmu, gdzie uznaje on kooperatywy spozywcze, kooperatywy rolne i syndykaty
robotnicze za sity rozsadzajace ustrdj kapitalistyczny i prowadzace do nowego
spoteczenstwa (Abramowski, 1965, s. 330-333).

11 0 moralnym przestaniu ptyngcym z pism Abramowskiego pisze miedzy innymi
Andrzej Mencwel w ksiaZce Etos lewicy, w rozdziale po$wieconym ewolucji jego mys$li

(Mencwel, 2009, s. 101-125).
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bez watpienia moralna) zostaje uznany za potencjalne dobro, ptynace

z doswiadczenia piekna.

W konteks$cie antyracjonalizmu wazniejszy jednak od owej
tendencji moralizatorskiej jest fakt, ze dla Abramowskiego, tak jak i dla
Sorela, idee etyczne (szczegOlnie zagadnienie rewolucji moralnej)
wynikajg bezposrednio z przyjetych przez niego filozoficznych zatozen.
Ale dzieje sie tak nie dlatego, Ze miedzy dziataniem etycznym
airracjonalnymi dziedzinami ludzkiego Zycia postawiony jest znak
rownosci; nie dlatego tez ze praktyka zalezy tylko od instynktow
czy uczué; lecz dlatego, Ze postawienie sprawy wyzwolenia cztowieka
na gruncie moralnym jest warunkiem koniecznym wyzwolenia w ogdle.
Dla Abramowskiego ustrojem spotecznym nie sa wszak okres$lone
warunki ekonomiczno-prawne; zamiast racjonalistycznie redukowacé
istote ludzka do powszechnika, jakiego$§ homo oeconomicus albo homo
legalis, rozpatruje on zycie spoteczne w kategoriach, ktére pozwalajg
obja¢ cala jego ztozonos$¢ oraz réznorodnosc. Dlatego tez przestrzenig
rewolucji — je$li ma ona objg¢ wszystkie dziedziny Zycia — musi by¢
sfera potrzeb, sumienie cztowieka. U Abramowskiego jest ono bowiem
yrodnikiem $wiata spotecznego” (Abramowski, 1980, s. 191), a nawet
»,podmiotem procesu historycznego” (okresSlenie Anny Dziedzic),
w ktorym z jednej strony ogniskujg sie przemiany sposobéw produkcji,
iktére z drugiej strony jest konieczne, by przemiany te zostaty

ostatecznie odzwierciedlone w prawie i polityce (Dziedzic, 2010, s. 75).

Nie inaczej problem ten rozwigzuje Sorel, o czym pisze miedzy
innymi Stanistaw Swianiewicz w Psychicznych podtozach produkcji
w ujeciu Jerzego Sorela. Jego zdaniem, autor Rozwazan o przemocy daleki
jest od utozsamienia cztowieka z jaka$ jedng czynno$cia zyciowa lub jego

wtasnoscia. Ponadto Swianiewicz zauwaza, skadingd stusznie,
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ze u Sorela zracjonalizowana teoria spoteczenstwa skontrastowana
zostaje z ideatem takiej wspdlnoty, gdzie jednostka moze realizowac caty

tkwigcy w niej tworczy potencjat:

Klasa robotnicza niesie z sobg ideat spoteczenistwa innego, gdzie praca stanie
sie zaszczytem, godno$cig, miarg moralnej warto$ci cztowieka. Totez
w robotniczych organizacjach klasowych, w syndykatach — zdaniem Sorela —
wychowuje sie moralno$¢é nowej ery, moralno$¢, zasadnicza wtasnoscig ktdrej

bedzie kult pracy (Swianiewicz, 2015, s. 181).

Podobng perspektywe — zwtaszcza pod wzgledem moralnym —
odnajdujemy w pismach Abramowskiego. Jemu takze zalezy
na wychowaniu nowego cztowieka — na wyzwoleniu go spod wiadzy
kapitalizmu i panstwa. Je$li jednak Sorel charakteryzuje rodzaca
sie moralnos¢, stosujac takie pojecia jak wzniosto$¢, chwata i heroizm
(Sorel, 2014, s. 168-169), i uznajac, ze akty przemocy proletariackiej
sg ,wylacznie aktami wojennymi, majg warto$¢ manewrdw militarnych
istuza =zaznaczeniu podziatu klasowego” (Sorel, 2014, s. 88),
to okre$lenia moralne w pismach Abramowskiego nie maja
nic wspolnego z apoteoza etyki gwattu; autor rozprawy Zagadnienia
socjalizmu odwotuje sie raczej do wartoSci pozytywnych oraz
konstruktywnych. Ewangeliczne braterstwo, solidarnosg,
sprawiedliwo$¢, réwnos¢, wolno$¢ — oto najwazniejsze sposrod
wyznawanych przez Abramowskiego ideatdw i to one sprawiajg, ze pod
wzgledem etycznym jego mysSl spoteczna znacznie blizsza jest

pokojowym ideom Totstoja (Lange, 1985, s. 85) niz filozofii Sorelal2.

12 By¢ moze to wiasnie te réznice sprawity, Ze pisma Sorela (a nie Abramowskiego) staty
sie jednym ze Zrddet idei faszystowskich. Omawiajac oddziatywanie jego filozofii,
Kotakowski zaznacza bowiem, Ze: ,Frazeologia lewicowo-radykalna, [...] jesli jest tylko

atakiem na racjonalizm, nie za§ pozytywna préba konstytuowania nowych wartosci
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Ponadto intelektualna odrebno$¢ Abramowskiego wyraza
sie w tym, Ze w miejsce charakterystycznego dla Sorela kultu pracy —
na ktory nacisk ktadg chociazby Brzozowski czy Zeromskil? — mamy
do czynienia z dazeniem do wyzwolenia od niej cztowieka. Odnoszac
sie do marksizmu Paula Lafargue’a i jego idei ,prawa do lenistwa”,
Abramowski przekonuje, ze warunkiem koniecznym rewolucji moralne;j
jest zniesienie pracyl4. Wynika to bezposrednio z faktu, Ze praca kojarzy
mu sie gtéwnie z przymusowg walka o byt, z egzystencja zorientowang

egoistycznie i utylitarnie. Jak pisze:

W atmosferze swobody i wyzwolenia sie od intereséw Zycia, pod wpltywem
jednoczenia sie dla wspdlnej przyjemnosci, ludzie tatwiej zespalajg sie z sobg,
sa przystepniejsi pociggowi sympatii i przyjacielskos$ci. Istnieje za$§ $cisty
zwigzek pomiedzy uczuciami braterstwa a ,prawem do préznowania”;
przyznaje sie je temu tylko, w kim sie ceni cztowieka (Abramowski, 1965,
s.203).

Wydaje sie natomiast, Zze w przeciwienstwie do Lafargue’als
to nie hedonizm stanowi sedno propozycji Abramowskiego. OczywiScie
zwraca on uwage na samg przyjemnos$¢, ktoéra towarzyszy

tak doSwiadczeniu braterstwa, jak i piekna (Abramowski, 1965, s. 33),

kulturalnych, jesli jest apologia przemocy i nie zawiera zadnych przeciw przemocy
restrykcji moralnych, jest niczym wiecej, jak programem nowego despotyzmu i jako
taka nie rézni sie istotnie od radykalizmu prawicowego” (Kotakowski, 2019, s. 184).

13 Wida¢ to zaréwno w tekscie Brzozowskiego, pod tytutem: Bergson i Sorel
(Brzozowski, 1990, s. 252-286), jak i w Zeromskiego Poczqtku swiata pracy (Zeromski,
1988, s. 23-42).

14 Podkresla to rowniez Kamil Piskata, piszac miedzy innymi o Abramowskim jako
»apologecie czasu wolnego” (Piskata, 2014, s. 84).

15 Kotakowski okresla nawet mys$l filozoficzng Lafargue’a mianem ,marksizmu

hedonistycznego” (Kotakowski, 2019, s. 150-158).
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lecz aksjologiczny kontekst, w jakim pojecie przyjemnosci sie pojawia,
sugeruje raczej, Ze i ono niesie ze sobg okre$lone korzysci etyczne.
Nie bez powodu przeciez Abramowski aczy idee wolnosci (,swobody
i wyzwolenia sie od interesdéw zycia”) z przyjemnosScia, by nastepnie

wyprowadzi¢ z nich uczucie braterstwa.

Bledem bytoby jednak mysle¢, ze ta proba potgczenia idei
etycznych z hedonizmem wyczerpuje sens pojecia rewolucji moralne;.
»W polityce socjalistycznej — twierdzi wszakze Abramowski — chodzi
[...] nie tylko o sama reforme, lecz i o to takze, w jaki sposéb ta reforma
i polepszenie zostajg osiggniete” (Abramowski, 1965, s. 175). Dlatego
negacja filantropii oraz ustepstw powinna, jego zdaniem, i§¢ w parze
ze Swiadomymi zdobyczami mas ludowych; lud za$§ ma przeistoczy¢
sie w twérce ,nowego $wiata spotecznego” (Abramowski, 1965, s. 177).
Nie dziwi wiec fakt, Zze Abramowski podziwia w kooperatywach
ich ,artyzm samorodztwa spotecznego” (Abramowski, 1965, s. 268),
a wywalczenie ,miejsca dla rozwoju wszystkich odmian i nowosci, ktére
wytaniajg sie z tajemniczych gtebin natury ludzkiej” (Abramowski, 1965,
s. 296), uznaje za zagadnienie majace wielkg warto$¢ dla socjalizmu.
Podobne okreslenia stosuje zreszta Sorel, gdy charakteryzuje przyszitg
etyke producentéw i gdy wskazuje na tworcza nature tej etyki.
W kontek$cie postepu przemystowego pisze miedzy innymi,
ze ,zmuszeni jesteSmy postrzegac sztuke jako antycypacje najwyzszej
formy produkcji” (Sorel, 2014, s. 253) i Zze postep ten jest dzietem
,robotnikdw obdarzonych, jak artysta, zamitowaniem do innowac;ji”
(Sorel, 2014, s. 254). I mimo iz Kkoncepcje moralne Sorela
i Abramowskiego rdznig sie poszczegdlnymi rozwigzaniami, to sens ich
jest w gruncie rzeczy identyczny. Ostatecznie bowiem chodzi im o to,
ze w rezultacie przewrotu moralnego miejsce cztowieka, ktérego

egzystencje zredukowano do czysto biologicznej walki o byt, ma zaja¢
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wolna oraz kreatywna istota, ktéra sama bierze odpowiedzialnos¢

za tworzong przez siebie rzeczywistos$c.

Na koniec wypada jeszcze omowi¢ jedng kwestia, integralnie
zwigzang z zagadnieniem przewrotu moralnego. Otéz Sorel
i Abramowski, pomimo wielu zbiezno$ci na ptaszczyZnie moralnej,
réznig sie fundamentalnie w kwestii rewolucji spotecznej. Sorel
wyobraza sobie, ze odnowa $wiata dokona sie dzieki apokalipsie
(za poSrednictwem strajku generalnego), skoro obecne warunki
spoteczne tworza system, ,ktory nie moze zniknag¢ inaczej jak tylko
poprzez niszczaca go w cato$ci katastrofe” (Sorel, 2014, s. 23).
AbramowsKi z kolei odnowe Swiata sktonny jest sprowadzi¢ w catosci
do zagadnienia etycznego. ,W tym jednym przeto — w rewolucji duszy
cztowieka — spoczywa cate zadanie rewolucji w ogéle” (Abramowski,
1965, s. 182). Nieciaggtos$¢ historyczna, ktérag mamy u Sorela, Abramowski
zastepuje wiec procesem ewolucyjnym — cho¢ moralno$¢ burzuazji
nie ma nic wspdlnego z moralno$cig proletariatul®, to jednak droga
od pierwszej do drugiej z nich wiedzie przez ,rewolucje ciggta,
czastkowg, przeobrazajaca stopniowo coraz to nowsze dziedziny
stosunkéw ludzkich” (Abramowski, 1965, s. 282). Obydwaj jednakze
zgadzaja sie, ze ksztaltu Swiata, ktoéry wytoni sie z przysziej rewolucji,
nie sposob szczegdétowo przewidzie¢ — to do samej rzeczywistosci,
irracjonalnej, r6znorodnej, tworczej i zmiennej, naleze¢ bedzie ostatnie

stowo.

16 W tym przypadku Abramowski pisze o ,dwéch réznych $wiatach moralnych”

(Abramowski, 1965, s. 196).
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W strone retrospektywnej utopii

Wbrew programowemu dla Sorela i Abramowskiego
antyintelektualizmowi, wbrew krytyce rozumu, bedacego symbolem
spoteczenstwa mieszczanskiego wraz z catg jego kultura, a takze wbrew
typowemu dla ich tekstéw, bezwzglednemu zwalczaniu jakichkolwiek
przejawéw myS$lenia utopijnego, Kkojarzonego z racjonalizmem,
u obu tych autoréw da sie — jak sagdze — zaobserwowac sktonnos$¢
do idealizowania tych form organizacji spoteczenstwa, ktére istniaty
w przesztoSci. Innymi stowy, w mys$li Sorela, a jeszcze bardziej w filozofii

Abramowskiego znajduje sie zarys retrospektywnej utopii.

Rzecz jasna Sorel, jako zwolennik czynu rewolucyjnego
i radykalnej odnowy moralnej, krytykuje utopie za jej polityczna
uzytecznos$¢; w przeciwienstwie do mitu mozna jag bowiem roztozy¢
na czynniki pierwsze, a nastepnie stopniowo wprowadza¢ w zycie,
na przyktad za pomoca reform (Waldenberg, 1985, s. 144-145).
Nie przeszkadza mu to jednak wskazywac¢ na wybrane ruchy spoteczne
i wspdlnoty, ktérych postawy odpowiadaja promowanym przez niego
warto$ciom i ktore zawieraja w sobie okreslony ideat moralny. Zreszta
interpretacje, wedle ktérej rowniez i on nie ustrzegl sie pewnych
utopijnych rozstrzygnie¢, potwierdzatby zwigzek jego pism z tradycja
filozoficzng Giambattisty Vico. Tak jak Kazimierz Kelles-Krauz, autor
»,prawa retrospekcji przewrotowej”l” (Kelles-Krauz, 2014, s. 35-60),
inspirowanego Vikianska historiozofia, Sorel zwraca uwage na funkcje,
jaka peinig ricorsi w dziejach ludzkosci. Pierwotne chrzescijanstwo

i reformacja to dla niego przyktady ruchéw religijnych, majacych na celu

17 Zgodnie z tym prawem: ,Ideaty, ktérymi wszelki ruch reformacyjny pragnie zastgpic¢
istniejace normy spoteczne, podobne s zawsze do norm z bardziej lub mniej oddalonej

przesztosci” (Kelles-Krauz, 2014, s. 41).
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odmtodzenie Swiata; i cho¢ ostatecznie nie przyniosty one cztowiekowi
wyzwolenia, to kazdy z tych ruchow sktaniat do heroizmu i walecznosci,
przyczyniajac sie do postepu w zakresie moralnosci (Sorel, 2014, s. 24-
26). Natomiast z obyczajow obowigzujgcych w Norwegii, wsrdéd ludnosci
wiejskiej, z prawa linczu panujgcego w okolicach Denver, a takze
z korsykanskiej vendetty wyprowadza on wiasnosci przysziej etyki:
zywiotowos$¢, odwage oraz sktonno$¢ do brania odpowiedzialnosci
za wlasne czyny (Sorel, 2014, s. 184-185). Jak wida¢, u Sorela réwniez
retrospekcja rewolucyjna ma nade wszystko znaczenie moralne.
Nie chodzi w niej o powrét do jakiego$ konkretnego okresu w historii
ludzkosci, do ztotego wieku; odwotuje sie ona raczej do takich wartosci
jak choc¢by: heroizm, odpowiedzialno$¢ i twdrczos¢, uwzgledniajac
zarazem nieodzownoS$¢ postepu przemystowego — nieustanne

zmaganie sie cztowieka z obcym dla niego, nieprzyjaznym swiatem.

Abramowski natomiast, przeciwnie, skupia sie w swojej teorii
gléwnie na restytucji relacji miedzyludzkich, ktére w kapitalizmie ulegty
rozktadowi, oddalajac  sie od pierwotnej autentycznos$ci
i bezposrednio$ci. Nie znajdziemy u niego apoteozy ani heroizmu,
ani tez przemocy; zamiast tego, cechom, jakie przypisuje
on spoteczenstwom pierwotnym, bliZej jest do przekonania Morgana,
ze nastepny ,poziom spoteczny” bedzie ,odrodzeniem sie, lecz w formie
wyzszej, wolnosci, réwnosci i braterstwa starych rodéw” (Morgan, 1887,
s. 606). Te wyzsza forme spoteczenstwa charakteryzuje Abramowski

w nastepujacy sposob:

swoboda, szcze$cie i dobrobyt towarzyszy¢ beda kazdemu cztowiekowi.
Znikng zbrodnie, szachrajstwa i podtosci, ktére nedza i wyzysk ptodzi.
Wiekszo$¢ choréb przepadnie, gdy nie bedzie nedzy i pracy ucigzliwej. Zycie

ludzkie w zdrowiu i w dostatku spedzone bedzie o wiele dtuzsze niz dzisiaj.
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Swiatto nauki ogarnie wszystkich ludzi, wypleniajac glupie zabobony
i zte instynkty. Utracony raj wrdci znowu na ziemie (Abramowski, 1979,

s.189).

Powyzszy cytat pochodzi z Dobrej nowiny robotnikom wiejskim. Z kolei
w Spoteczeristwach rodowych — pierwszej powaznej pracy teoretycznej
— Abramowski wprost wypowiada idee Morgana, piszac, ze cale
»Spoteczennistwo rodowe przedstawiato jakby jedna wielkg rodzine
obejmujaca tysigce cztonkéw wolnych, réwnych i wspierajacych

sie wzajemnie” (Abramowski, 1979, s. 13).

Wybér stanu pierwotnego jako moralnego wzorca dla przysztego
spoteczenstwa nie jest tutaj przypadkowy. Jak zauwaza na przyktad
Andrzej Mencwel, ,retrospekcja historyczna byta [..] nieunikniona,
trudno przeciez byto wyobrazi¢ sobie co$, co w ogdle nie istniato:
socjalizm przestawat by¢ utopig, kiedy traktowato sie go jako spetnienie
ideatéw, ktore zrodzita przesztos¢” (Mencwel, 2009, s. 106). Podobne
stanowisko w tej sprawie zajmuje tez Andrzej Walicki, twierdzac,
ze pierwsi polscy marksisci, do ktérych zalicza sie takze Abramowski,
przeciwstawiali kapitalizmowi ,wyidealizowany obraz pierwotnej
wspolnoty”, by uodporni¢ swojg argumentacje na ewentualng krytyke

(Walicki, 2011, s. 301).

Wydaje sie jednak, Ze u Sorela i Abramowskiego mozna wyrdéznic
jeszcze co najmniej dwa czynniki, decydujace o tym, Ze rewolucja, ktérej
byli zwolennikami, ma retrospektywny charakter. Po pierwsze, mamy
tutaj do czynienia z teoretykami, ktérzy swoje koncepcje opracowywali
w  obliczu zachodzacych wowczas przemian spotecznych oraz
politycznych. Rozwazania o przemocy pisze Sorel, odwotujac
sie do do$swiadczen ruchu robotniczego we Francji. Najwazniejsze prace

Abramowskiego powstaja za$ dopiero po buncie t6dzkim, ktéry miat
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go wydoby¢ z zapa$ci po tragicznej Smierci zony i ktéry stanowit punkt
zwrotny w jego filozofii (Mencwel, 2009, s. 102-106). Mozna zatem
powiedzie¢, ze ich propozycje rewolucji przewrotowej byty
réwnocze$nie apologia obserwowanych ruchéw spotecznych; proba tak
uzasadnienia, jak i  wyjasnienia fenomenu  syndykalizmu
i spétdzielczosci, a takze wytyczenia mozliwych S$ciezek rozwoju
(zwtaszcza moralnego) dla zywiolowo i spontanicznie tworzacych
sie form organizacji spotecznej. Wedle tej perspektywy wystepowaliby
oni przede wszystkim jako obroncy tych ruchéw spotecznych, ktére —
kierujac sie pragnieniem odnowy Swiata — dziataly poza gtéwnymi

nurtami socjalizmu parlamentarnego czy panstwowego.

Po drugie, na przekoér opiniom omawianych tutaj tworcow, utopii
retrospektywnej (albo jej zarysu) nie trzeba bynajmniej interpretowac
jako produktu mySlenia racjonalistycznego. Obecne u Sorela
przeciwstawienie racjonalizmu oraz historii (Kotakowski, 2019, s. 167-
172) sugeruje raczej, Ze owo powtorzenie, jakie ma nastapi¢ w dziejach
ludzkosci, nie jest jedynie bezptodnym wyobraZeniem przysztego Swiata,
ale Ze pozostaje ono w sferze osiggalnych przez cztowieka tu i teraz
mozliwosci. Zreszta sens utopii, odwotujacej sie do ideatow
zaczerpnietych z historii, bytby u Abramowskiego niemalze identyczny.
W tej optyce koncepcja rewolucji przewrotowej stanowitaby po prostu
kolejny sposéb, by pokaza¢, ze ustroéj kapitalistyczny oraz zwigzana z nim
kultura nie sg czym$ niezmiennym ani trwatym; Ze rzeczywisto$cia
ludzka, kulturg, rzadzi nie jakas koniecznos¢ dziejowa, ale sam cztowiek,
ktory wolnym i tworczym dziataniem moze bezposrednio ksztattowac
warunki swojego istnienia. Dlatego tez powyzsze utopie majg znaczenie
iScie rewolucyjne; zamiast konserwowa¢ obowigzujacy stan rzeczy,
podwazaja one fundamenty, na ktérych opiera sie spoteczenstwo

burzuazyjne.
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Adekwatny opis struktury i funkcji utopii socjalistycznej, ktéra
tak jak u Sorela lub Abramowskiego jest wyrazem mysli krytycznej,
buntu wzgledem =zastanej kultury, przedstawia Zygmunt Bauman

w ksigzce zatytutowanej: Socjalizm. Utopia w dziataniu. Jak pisze:

Podczas gdy ideologia bronigca rzeczywistos$ci usituje ukry¢ historycznosé
zdarzen pod maska nieztomnych praw natury, utopie przeciwnie — staraja
siete maske zedrze¢, ukazujac arbitralny charakter zaszlo$ci. Utopie
przedstawiajg przyszto$¢ jako zestaw rywalizujacych ze sobg projektow,
ujawniajac przez to role grang w nadawaniu jej ksztattu przez ludzka wole

i skoordynowane poczynania (Bauman, 2010, s. 13).

Odnoszac  powyzsze  kategorie do  ideologii  Sorela
i Abramowskiego, trzeba zwréci¢ uwage na rewolucyjny charakter
utopii. Godzi ona w kapitalizm i panstwo, gdyz kwestionuje rzekoma
zasadnos¢ i uniwersalno$¢ obowigzujgcych praw. Nie jest juz ona tylko
przejawem ,racjonalizmu”, jednym z wielu uog6lnien, ale wtasnie jako
twor zgota racjonalny podaje w watpliwo$¢ wszystko to, co dotychczas
uznawane byto za dobre badZ rozumne. W ten oto sposéb, paradoksalnie,
ci dwaj nieprzejednani krytycy utopii sami nie sg w stanie sie bez niej
obejs¢. Chcac zaprezentowa przynajmniej minimum programu
pozytywnego, ograniczonego na przyktad do wartosci stricte moralnych,
zmuszeni s3 poszukiwa¢ wzorcow w zamierzchtej przesztosci.
Dostrzegajg oni tym samym, ze skoro juz dawno ze ,Swiata natury
tad spoteczny przesunat sie w dziedzine techne” (Bauman, 2010, s. 31),
to naszym etycznym obowigzkiem jest wytworzenie nowej kultury,
ktora pod wzgledem struktury bedzie przypomina¢ dawne wspodlnoty.
Zasadnicza roznica polega tutaj jednak na tym, Ze teraz nowe
spoteczenstwo stanie sie w catosci dzietem cztowieka. Nie bedzie wiec

chyba przesady w stwierdzeniu, Ze mimo iz rozwazania Sorela
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i Abramowskiej kierujg sie czasami w strone retrospektywnej utopii,
to dochowujg oni wiernos$ci swemu antyracjonalizmowi, bowiem utopia
ta — podobnie jak cata reszta ich aparatu krytycznego — wymierzona
jest w taki racjonalizm, ktéry ,usituje ukry¢ historyczno$¢ zdarzen

pod maskg nieztomnych praw natury” (Bauman, 2010, s. 13).

Zakonczenie

Niezaleznie od wymienionych roé6znic miedzy mysSlg Sorela
i Abramowskiego, mozna u nich zaobserwowa¢ identyczny schemat,
ktéry wynika z krytycznego stosunku do racjonalizmu jako ideologii
burzuazji. Towarzyszy im bowiem silne przeswiadczenie, ze cztowieka
nie tylko nie sposéb objasni¢ za pomocg terminéw naukowych, ale takze,
ze jego postepowaniem Kkieruja inne wzgledy niz te zaczerpniete
zdoktryn i teorii. Programowa w ich mySleniu filozofia zycia,
ktdra interpretuja w kontekscie wybranych idei lewicowych i ktoérej
Zzrédta odnajdujemy w tekstach Bergsona, przyjmuje wiec konkretng
posta¢ przewrotu moralnego. Podmiotem tego przewrotu maja by¢
zywiotowe oraz spontaniczne syndykaty robotnicze (Sorel), a takze
kooperatywy i inne wolne zrzeszenia (Abramowski), i to z nich
ma wytoni¢ sie nowy cztowiek. Nie bez znaczenia jest tu tez ideal
etyczny, do ktérego rewolucja moralna ma doprowadzic.
Mimo Ze zasadniczo obaj zgadzajq sie, Ze przysztos¢ nie moze by¢ z gory
przesgdzona (Sorel uwaza taka tendencje za przejaw mySlenia
utopijnego, Abramowski z kolei — =za wyraz doktrynerstwa),
to nie przeszkadza to Sorelowi przeciwstawiac etyki producentow etyce
burzuazyjnej, natomiast Abramowskiemu glosi¢ wyzszo$ci moralnego
komunizmu oraz idei ewangelicznego braterstwa nad etyka policyjna.
Okazuje sie wobec tego, ze to wtasnie perspektywa moralna, ktorej

treScig jest ideal cztowieka wolnego i twodrczego, wywiedziony
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z istniejgcych niegdys ruchéw spotecznych i wspolnot, nadaje wtasciwy
sens ich filozofii, kierujac ja w strone retrospektywnej, a zarazem

rewolucyjnej utopii.
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ANTI-RATIONALISM AND MORAL REVOLUTION.
ETHICAL SOCIALISM OF SOREL AND ABRAMOWSKI

Abstract

The purpose of this article is to discuss and compare the social
philosophy of Georges Sorel and Edward Abramowski. The analysis here
concerns two major issues. The first part of the text presents
the approach of these authors toward rationalism, understood
as an intellectual position, whose ontological and epistemological
premises affect the way we think about social, moral, and political issues.
The conclusions from this analysis are used in the second and third parts
of the text, devoted respectively to the notions of revolution and
retrospective utopia, which both for Sorel and Abramowski have
primarily ethical value. However, while Sorel subordinates the future
revolution to the spontaneous, irrational action of the proletariat, which
is guided by the myth of a general strike, in Abramowski’s view, this

spontaneity of action is to be realized in cooperatives, syndicates, and
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ethical movements, which gradually educate the man of the future. What
they have in common, though, is a tendency to idealize the communities
that existed in the past, which for them serve as a source of moral ideals.
Ultimately, it turns out that reason, being the foundation of modern
society and the symbol of an attitude inclined towards simplification and
abstraction, not only must be abolished, but also replaced by human

freedom and creativity.

Keywords:
anti-rationalism, moral revolution, anti-positivism, retrospective utopia,

Georges Sorel, Edward Abramowski

Abstrakt

Celem artykutu jest omdwienie i poréwnanie filozofii spotecznej
Georges’a Sorela i Edwarda Abramowskiego. W pierwszej czesci tekstu
przedstawione zostaje podej$cie autoréw do racjonalizmu, rozumianego
jako stanowisko intelektualne, ktérego ontologiczne i epistemologiczne
przestanki wptywajg na sposéb myslenia o kwestiach spotecznych,
moralnych i politycznych. Wnioski z tej analizy wykorzystywane
sgwdrugiej i trzeciej czeSci tekstu, poswieconych odpowiednio
pojeciom rewolucji i retrospektywnej utopii, ktére zar6wno dla Sorela,
jak i Abramowskiego majga przede wszystkim warto$¢ etyczng. O ile
jednak Sorel podporzadkowuje przyszta rewolucje spontanicznemu,
irracjonalnemu dziataniu proletariatu, ktéremu przySwieca mit strajku
generalnego, o tyle w ujeciu Abramowskiego owa spontanicznos¢
dziatania ma sie realizowa¢ w spoétdzielniach, syndykatach i ruchach
etycznych, ktore stopniowo wychowuja cztowieka przysztosci. Obu taczy
jednak sktonno$¢ do idealizowania wspélnot istniejacych w przesztosci,
ktére s3 dla nich Zrédtem moralnych ideatéw. Ostatecznie okazuje sie,

ze rozum, bedacy podstawg nowoczesnego spoteczenstwa i symbolem
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postawy skionnej do uproszczen i abstrakcji, nie tylko musi zostac

zniesiony, ale takze zastgpiony ludzka wolnoscig i kreatywno$cia.
Stowa Kkluczowe:

antyracjonalizm, rewolucja moralna, przetom antypozytywistyczny,

retrospektywna utopia, Georges Sorel, Edward Abramowski
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obecnej w catej naturze i majgcej wpltyw na zycie, zdrowie
i postepowanie cztowieka. Metoposkopia zajmuje sie znakami, ktore
gwiazdy i planety wyrysowaty na twarzach lub — jak uwazali niektorzy
— tylko na czotach ludzi, a chiromancja — znakami na dtoniach. Z ich
pomoca ,majg zosta¢ odkryte inklinacje duszy, czyli najgtebsze tajniki
serca cztowieka”, jak je nazywat de La Chambre.

Podstawe rozwazan astrologiczno-medycznych, utrwalong w wyniku
rozwoju wspomnianych dyscyplin, stanowita jatromatematyka. Kluczem
do zrozumienia pojecia zdrowia lub choroby byta zawarta w teorii
humoralnej wspo6tobecnos¢é elementéw, takich jak woda, ogien,
powietrze, ziemia, ktérym przypisywano dodatkowo jakoSci: wilgo¢,
gorgco, zimno i sucho$¢. Ich kompozycje dawaty w efekcie cztery typy
humoréw: zimng i wilgotng flegme, goraca i suchg z61¢, zimng i suchg
czarng zo0t¢ oraz goracy i wilgotng krew. Od proporcji lub dysproporcji
tych ptynéw zalezato, do jakiego typu charakteru i usposobienia

przynalezat dany cztowiek.

A 7Ze powszechne przekonanie o wzajemnym podobienistwie wszystkich
elementéw wszech$wiata byto wszechobecne, w schemat czterech zywiotéw
i prajako$ci zamknieto rosliny i zwierzeta oraz mineraty — podstawowe surowce
do sporzadzania medykamentéw, co miato kolosalne znaczenie z punktu
widzenia éwczesnej jatromatematyki, albowiem, zgodnie z zasada contraria
contrariis curantur, dolegliwosci spowodowane przewagy jednego z sokdw
prébowano leczy¢ stosujac medykamenty o przeciwnych wiasciwosciach, tj.
rozgrzewajace, oziebiajace, zwilzajace i osuszajace. Co wiecej, klasyfikacji tej
poddano takze ciata niebieskie, nature ich okre$lajac podtug par czterech
prajakos$ci: goraca lub zimna oraz suchosci i wilgoci. Klaudiusz Ptolemeusz w
swoim niezwykle waznym dla astrologéw dziele Czworoksigg stworzyt przejety
przez kolejne pokolenia uczonych model, w ktérym Saturn byt zimny i suchy,
Jowisz — goracy i wilgotny, Mars — goracy i suchy, Wenus i Ksiezyc — gorace
i wilgotne, Storice i Merkury natomiast zmienialy swa nature w zaleznos$ci
od konfiguracji, jakie tworza z pozostatymi planetami. Znajomos$¢ wtasciwosci
kazdej z planet byla nieodzownym elementem wiedzy kazdego astrologa
i medyka, ktdry bazowat na tej wiedzy w swojej praktyce lekarskiej (Konarska-
Zimnicka, 2019, 166).

Mamy tu zatem do czynienia z przyporzadkowaniem planetom
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poszczegOlnych partii ciata ludzkiego oraz odpowiadajacych im wtadz.
Z uwagi na specyfike planet, jak rowniez wptyw, ktdry wywiera na nie
Stonce, oddziatywanie, o ktérym mowa, ma swoje odmienne
nacechowanie, przesadzajac o stanie, w jakim znajduje sie konkretny
cztowiek. Wiedza medyczna i astrologiczna, w tym przypadku w sposéb
jawny, odnoszga sie do podstawowych kompetencji lekarskich. Medyk
uzaleznia poprawno$¢ stawianych diagnoz od znajomos$ci aktualnego
potoZenia ciat niebieskich, ktére moga przyczynia¢ sie nie tylko
do schorzen, ale przy szczesliwej konstelacji do naprawy zdrowia u ludzi.

Przekonania te byly niezwykle popularne i przetrwalty réwniez
w wiekach $rednich. Lekarze nierzadko byli wdéwczas czynnymi
astrologami. Ich umiejetnosci byly pozadane na licznych dworach
krélewskich, a system szkolnictwa uniwersyteckiego przewidywat
istnienie wydzialéw lekarskich, w ktérych tgczono medycyne

z astrologia.

Zamyst czytania ludzkiego ciata jak ksiegi nie byt jedynie metafora.
Interpretowanie cielesnych kodéw uznawano za umiejetno$¢ wazng, a nawet
niezbedng, sytuowana w kategorii sztuk ujawniajacych wspétzaleznos¢ réznych
aspektow natury. Fizjonomika mie$cita sie w tym kregu obok astrologii,
profetyzmu, metoposkopii, chiromancji, mnemotechniki itp. — dziedzin
zajmujgcych sie odnajdywaniem skomplikowanych zwigzkéw miedzy mikro-
i makrokosmosem, nieodlegtych od medycyny odwotlujacej sie do tej samej
zasady porzadkujacej istnienie. By ja odkry¢ i zrozumie¢, analizowano ksztatty
czaszek, rozmieszczenie zmarszczek na czole, znamiona i przebarwienia na ciele,
stan organdéw i konczyn, a takze rysy twarzy i mimike, wierzac, ze badanie
fizycznosci jest jedng z drog pozwalajacych ujawni¢ utajone przestanie, czyli
prawde: z jednej strony o duszy i ludzkim losie, z drugiej zas o $wiecie i jego
organizacji (Hotda, 2011, 46).

Dalsza popularyzacja podobnej wiedzy zainicjowana zostala
w renesansie we Wtoszech, a jej najwybitniejszymi przedstawicielami
byli Giambattista della Porta, De humana physiognomia libri IV, Sorrento

1586 i Girolamo Cardano, Metoposcopia libris tredecim et octingentis

faciei humanae eiconibus complexa, Paris 1658. Rdwniez w Niemczech,

[67]



TOMASZ STEGLINSKI

ASTROLOGIA, CHIROMANCJA, METOPOSKOPIA...

poczawszy od wieku szesnastego, rozwijala sie chiromancja, uprawiana
przez tamtejszych lekarzy. Najwazniejszym autorem dla tego kierunku
diagnostycznego byt tam Rudolph Goclenius, Psychologia: hoc est, De
hominis perfectione, animo et in primis ortu hujus, commentationes ac
disputationes quorundam theologorum & philosophorum nostrae aetatis,
Marburg 1590. Do innych badaczy podejmujacych wspomniang
problematyke naleza: Johannes Indagine, Chiromantia, Argentorati 1541;
Barptolomaei Coclitis Bononiensis, Naturalis philosophiae ac medicinae
doctoris physiognomiae et chiromantiae compendium, Bononia 1551,
wznowienie: Napoli, 1986; Paris, 1990. Warto wspomnie¢ réwniez
o blizszym czasowo dzietu de La Chambre’a traktacie autorstwa
P. CH. Engelbrecht’a, Dissertatio academica de chiromantiae vanitate,
quam favente divini numinis auxilio amplissimi philosophorum ordinis
consensu in inclyta, Academia Regiomontana ad disputandum proponunt
praeses M. Christoph. Schultz, Regiom. et respondens Petrus Christianus
Engelbrecht SS. Theol. et Philos. Stud. Neuguda Semgallus in auditorio
philosophorum horis consuetis, anno M DC XCI die XIIX Augusti., Typis
Reusnerianis, Regiomonti.

Co godne odnotowania, pisma poSwiecone chiromancji powstawaty
rOwniez na jednej z najwazniejszych w poédznosSredniowiecznej
i wczesnonowozytnej uczelni, jedynej w Centralnej Europie posiadajacej
katedre astrologii — Uniwersytecie Krakowskim. Jan z Gtogowa, jest
autorem stynnego Computus chirometralis, Krakow 1511, a Szymon
z Lowicza, rownie stynnego Enchiridion chiromantiae compendiosum,
Krakow 1532.

Gdy chodzi o Francje wieku siedemnastego, to wtasnie Marin Cureau
de La Chambre (1594-1669) byt tym, ktéry wniést najwiekszy wktad do
rozwoju fizjonomiki, tgczac nowe nurty fizyki z dawng psychologia.

Podjat sie takze oceny przydatnosci chiromancji oraz metoposkopii
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dla celéw medycyny. Lekarz i filozof, rowiesnik i znajomy Descartes’a,
jest autorem dwoch opracowan poswieconych poznawaniu cziowieka,
wiaczanych przez niego do zakresu nauk medycznych. Pierwsze z nich
to monumentalne Les Characteres des passions (Wyrazy uczué, 1640-
1662, Paryz — pisane przez 22 lata 4 tomy), kolejne za$ to L'art
de connoistre les hommes (Sztuka poznania ludzi — réwnieZ powstajaca
w tym czasie, Amsterdam 1660). W przypadku obu publikacji ambicjg ich
tworcy byto dokonanie bezprecedensowej analizy zwigzkéw psychologii
z fizjologia, wykazujacej szczegétowo, jak mysSlenie przejawia
sie w formie rozmaitych znakéw cielesnych, pod warunkiem, zZe ciato

traktuje sie tu jako wytaczny i materialny obraz duszy.

W tym artykule przedstawie zarys wspomnianych pogladéw oraz
uzupetnie je o dwa Listy, stanowigce wzbogacenie tamtych zasadniczych
opracowan. Pierwszy z nich po$§wiecony jest zasadom chiromancji, drugi
metoposkopii. Oba zostaty zaadresowane do przyjaciela filozofa,
a zamieszczone s3 w L'art de connoistre les hommes. Naleza do nich:
Discours sur les principes de la chiromance (Rozprawa o zasadach
chiromancji, strony od 200-247) oraz Discours sur les principes de la
metoposcopie (Rozprawa o zasadach metoposkopii, strony od 249-270).
W koncowej partii tekstu cato$¢ poddam zwieztej ocenie, ukazujac role

tych dyscyplin na tle naukowej tworczosci de La Chambre’a.

Wiek siedemnasty i Marin Cureau de La Chambre

Gdy mowa o interesujagcym nas siedemnastym stuleciu, wada procesu
polegajacego na powaznym potraktowaniu przez uczonych nowozytnych
teorii chiromancji czy metoposkopii, byt wymagany w tych dziedzinach

nawrét do zwigzanej z nimi astrologii. Problem polegat na tym,
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izz punktu widzenia zasad mechanicystycznej teorii materii,
odrzucajgcych mozliwo$¢ oddzialywania na odleglo$¢, nawigzanie,
o ktéorym mowa, byto oznaka regresu. O ile astrologia stanowita Zrédto
wiedzy na temat wtasciwos$ci dziatania planet, o tyle z zasady nie
podlegata iloSciowej fizyce matematycznej. Ta ostatnia uznawata jedynie
ruch lokalny, przekazywany przez bezposrednia styczno$¢ ciat,
odrzucajgc inne typy relacji. Skutkowato to tym, iz posiadajgc swojg moc
i autonomie, czy wrecz — jak niejednokrotnie uwazano —
podmiotowos$¢, planety i gwiazdy musialy pozosta¢ dla takiej fizyki
niepoznawalne. Przyktad wysitkéw de La Chambre’a pozwala
zaobserwowag, jak nowozytny uczony prébuje uporzadkowaé powyzsze
zagadnienia, szukajac ich rozwigzania w oparciu o prezentowane przez

siebie zalozenia.

Jest warte podkreslenia, ze w jednostronnym ujeciu medycznym
dusza nie uzewnetrznia sie inaczej niz poprzez te S$rodki, ktore
sg przeciwstawne jej naturze. Rzecz w tym, ze de La Chambre jest
dualistg, ale takim, ktéry nie zawsze zajmuje sie dusza jako odrebna
substancja. Bedac lekarzem, pomija on konwencjonalne typy ekspresji,
do jakich przyktadowo nalezy mowa (ktdra dla Descartes’a jest dowodem
istnienia res cogitans i wolnosSci w cztowieku) oraz wszystkie pozostate,
z ktorych korzystamy Swiadomie. W ich miejsce bada te srodki wyrazu,
zuzyciem ktorych natura dziala w nas przy ograniczonym,
lub niemozliwym, naszym wtasnym wptywie na jej mechanizmy.
Nie poSwieca sie wiec $ledzeniu mozliwosci stawiania oporu tym
mechanizmom, co na przyktad czyni Descartes w NamietnosSciach duszy,
a tylko przyglada sie podlegtosci im — i to w niej dopatruje sie prawdy,
do ktdérej ma dostep nauka. Jego teorie mozna zakwalifikowaé jako
rozprawe o symptomach (znakach), wyrazanych w zwigzku z tym,

co zdeterminowane, i do czego kluczem powinna by¢ jedynie fizyka.
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Najdalej posuniete tezy chiromancji czy metoposkopii
nakazywaty, aby od potozenia i ruchu planet oraz gwiazd uzaleznic¢ takze
wolne postanowienia ludzi, co de La Chambre odradza, poniewaz —
jak moéwi — potepia to religia. Z drugiej strony, utozsamia on ujecie
cztowieka z umozliwiajagcym je zakresem wiedzy na temat praw natury,
piszac otwarcie, ze nie trzeba, ,by istniaty inne okna, przez ktore
mogliby$my zajrze¢ w glab ludzkiej psychiki” (de La Chambre, 1660, 2).
W tym sensie nawet poznanie siebie samego nie powinno polega¢ na
spojrzeniu wewnetrznym, ale — co jest konsekwencjga przyjetych
zatoZen — na poznaniu w zakresie bycia automatem przyrody. Wglad
wewnetrzny zastgpiony zostaje wygladem zewnetrznym jako
wieloaspektowym i obiektywnym symptomem tego pierwszego.
De La Chambre uwaza, Ze natura data cztowiekowi nie tylko zdolnos¢
mowienia, lecz inne jeszcze sposoby, dzieki ktdrym moze on wyrazac swe
mys$li za pomocg gestu, mimiki, zwlaszcza z udzialem twarzy i oczu.
S3 to naturalne $rodki, tak powszechne, Ze kazdy jest w stanie odgadna¢
na ich podstawie, co naprawde mysli dana osoba, nawet jezeli podejmuje
ona proby ukrycia tego: ,Jest w zwigzku z tym rzecza pewna, Ze ciato
porusza sie i zmienia, w chwili, kiedy dusza sie porusza i Ze niemal
wszelkie jej dziatania odciskajg sie jakimis$ znakami w ciele, ktére mozna
nazywa¢ wyrazami (les characteres), bowiem sg one tego skutkami,
wnoszacymi obraz i ksztatt”. (de La Chambre, 1662, t. I, 2-3). Rdzne
dyscypliny skupiajg zatem swa uwage na poszczegdlnych formach owych
wyrazow. Autor zapewnia, ze nigdy nie podjeto tego zagadnienia i ze bez

niego wiedza o cztowieku pozostaje niepetna lub fatszywa.

W Sztuce poznania ludzi de La Chambre zajmowat sie w istocie
problemem interakcji duszy i ciata. Miat na uwadze potrzebe poznania
cztowieka, ktorej wynikiem bytaby nie tylko wiedza anatomiczno-

fizjologiczna, lecz informacja na temat tego, co cztowiek mysli i czuje.
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Miataby ona nastepnie pomdc w ksztattowaniu wtasciwych zachowan
ludzi, osigganych na zasadzie systemu warunkowania ich karami
i nagrodami. Dziatanie takie nalezato sprowadzi¢ do poszukiwania
zalezno$ci miedzy mysSlami duszy (jej poruszeniami) a poruszeniami
ciata, ktére pozostaja z tamtymi w zdeterminowanym zwigzku i ktére
najlepiej wyrazajg stany tej pierwszej. Filozof ukazuje ponadto ztozonos$¢
gestow, mimiki, zmian niektérych czesci ciata, sktadajacych sie na mowe
ciata, prezentujac niezalezno$¢ tej sfery od woli cztowieka. Bada zatem,
jakie s3 moralne i korporalne skutki uczué, jak je nazywa. Celem jego

ustalen jest przede wszystkim zdrowie psychiczne ludzi.

De La Chambre zaktada, Ze zwigzek duszy i ciala wymaga
wyregulowania. Brak harmonii doprowadza do zachwiania réwnowagi
miedzy obiema substancjami oraz utraty zdrowia. Sukces wynikéw
studiéw sprowadzi¢ ma sie do odpowiedzi na pytania o to, kim jest
cztowiek?; co potrafi i moze zrobi¢? oraz: co powinien czyni¢? Poznanie
to z catg pewnoscig ma pierwszenstwo przed przyrodoznawstwem, ktore
nie ujawnia natury ludzkiej, zatrzymujac sie na zjawiskach cielesnych
inie rozpatrujgc ich jako symptomow aktywnosci psychiczne;j.
Niezbedna w tych badaniach samowiedza podmiotu ludzkiego ma by¢
zaczerpnieta z dwoch zrodel. Jedno jest fizyczne i naturalne. Ma ono
zwigzek z budowa anatomiczng, naturg wtadz duszy, godng podziwu
gospodarka, znajdujaca sie w ich funkcjach. Drugie Zrédto jest moralne,
a zwraca naszg uwage na obyczaje i daje poznac¢ inklinacje, namietnosci,
cnoty i wady charakteru cztowieka. Przyczyny wptywajace na dusze
i ciato (na ich zmiany) sg wobec powyzZzszego wewnetrzne i zewnetrzne.
Wewnetrzne to wtadze duszy, temperament, budowa czesci ciata, wiek,
urodzenie, nawyki intelektualne i moralne oraz uczucia.
Do zewnetrznych naleza rodzice, gwiazdy, klimat, pokarm, szczescie lub

jego brak, przyktady do nasladowania, rady, nagrody i kary. Czyms$
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interesujacym jest to, ze w ustalaniu charakteru cztowieka lekarz
uwzglednia diete i miejsce zamieszkania. Nie dziwi, Ze z uwagi
na najlepszy stan zdrowia i Zycia, oznajmia on, iz nie ma nic lepszego,

niz urodzi¢ sie Francuzem.

Nastepnie, podobnie jak czynili to przed nim inni, wskazuje
na znaczenie pewnych partii ciata i ich wiarygodnos¢ jako no$nikow
informacji o kondycji i przeznaczeniu czlowieka. Za kluczowa uznaje
glowe, bowiem z uwagi na wiele czesci dostarcza ona najwiekszej liczby
danych obserwacyjnych. Najwazniejsze s3 oczy oraz sama twarz,
nastepnie, ramiona, rece, ktére biorg udziat w gestykulacji oraz nogi —
zdradzajace napiecie lub ujawniajgce w chodzie pewne istotne
odstepstwa od normy. Na samym koncu wymienia Kklatke piersiowa
ibrzuch (zob.: de La Chambre, 1660, 175-176). Fizjonomika
i metoposkopia czynig twarz swoim obszarem eksploracji, tu bowiem
wystepuje najwiecej znakéw w postaci linii. Ich zréznicowanie jest duze,
ale kazdy cztowiek ma taki sam schemat ich wystepowania, chociaz nie
ma dwoch jednakowych twarzy. Wptyw kosmosu na te czeSci ciata
wyroznia nas w przyrodzie, czynigc nas komunikatami jakiej§ wyzszej
sity, ktora spaja caly wszechswiat i kieruje nim. De La Chambre odrzuca
naturalistyczne wyjasnienie pojawienia sie linii, o ktérych mowa.
Oczywiscie, moga one powstawac przez stale wykonywane ruchy twarzy
lub z powodu starzenia sie skory, ale takie wyjasnienie jest
niewystraczajace. Podkresla on, Ze znaki te sg rézne u wszystkich ludzi,
chociaz poruszajg oni twarzami w ten sam sposdb i majg te same mies$nie.
Nie sg réwniez efektem konsystencji skory. Osoby o takiej samej skdérze
maja bowiem inne linie. Starzenie i wysychanie tez nie sg przyczynami
tych zmian, bo dzieci o temperamencie sangwinicznym maja wiecej

zmarszczek od wielu starcéw. Poza tym u 0s6b starych wysychanie skory
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jest procesem, ktoremu podlegaja na rowni, ale ich twarze znaczaco
sie roznig. W zwigzku z powyzszym, pierwszymi odpowiedzialnymi
za powstawanie tych linii, za ich umiejscowienie i znaczenie, s3 — daje
taki przyktad — architekci, planiSci, za ktérymi podazaja inni
pracownicy, do ktérych nalezy zaliczy¢ wspomniane procesy naturalne.
Role takich planistow odgrywaja planety, a linie te sg juz obecne w chwili
narodzin cztowieka, chociaz wéwczas jeszcze dobrze ich nie widad.
Uwydatnig sie one z czasem i z nasileniem, jakie jest im przeznaczone.
Czynniki nasilajgce ich uwyraznianie, to przymioty osobnicze, jak
temperament, charakter i sposoby, w jakie dany cztowiek bedzie miat
zwyczaj reagowac dzieki swej mimice, one bowiem ujawnig te linie. W
ten sposdb pierwsze z owych znakdw nie posiadaja Zadnej, mieszczacej
sie w ciele, przyczyny swego pojawienia sie. Nalezy szukac jej poza nim,
poniewaz powstajg najwidoczniej w wyniku oddziatywania ciat
niebieskich na poszczegdlne organy, ktore znajdujg w tych liniach swe

odzwierciedlenie.

Co interesujagce, de La Chambre’a jest zwolennikiem
i kontynuatorem wielu watkéw z zakresu historii medycyny. Jego
rozprawy opierajg sie na teoriach znakow zewnetrznych oraz odwotuja
do ustalen starozytnych i Sredniowiecznych myslicieli i lekarzy, miedzy
innymi Hipokratesa, Arystotelesa, Galena i Awicenny. Arystotelesa
nazywa ojcem zatozycielem fizjonomiki, ale roéwniez w zakresie
chiromancji przyznaje mu pierwszenstwo, bowiem to ten filozof nazwat
reke organem organdow ciata ludzkiego, odzwierciedlajgcym wnetrze
cztowieka. Gdy mowa o zapleczu naukowym i uzywanej nomenklaturze,
de La Chambre otwarcie korzysta z dawnej wiedzy, na przyktad z teorii
humoralnej i teorii temperamentéw oraz ciepta przyrodzonego, w tym
tchnien zyciowych. Pierwszym podmiotem, w ktéorym rezyduja,

odpowiadajace temperamentom popedy s3 witasnie tchnienia. To one
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1acza dusze z ciatem, majac swa siedzibe w calym uktadzie nerwowym,
a osrodek centralny w mézgu. Uzywa on okres$lenia poped i inklinacja.
Poped (I'appetit) ma swoje siedzisko w sercu. Porusza on tam przede
wszystkim wspomniane tchnienia. Apetyt jest jedyna czesScig duszy, ktéra
— zdaniem de La Chambre — jest mobilna (zob.: de La Chambre, 1660,
41-42). Aby zbada¢, czym réznig sie jedne dazenia popedu od innych,
nalezy ustali¢, jak réznorodno$¢ przedmiotéw wptywa na poped.
Poruszenia ciata, ktére majg swe skutki w duszy, muszg mie¢ w niej
swoje, odpowiadajgce im obrazy, czyli percepcje. W rezultacie rozum
(I'entendement) sktania sie w strone swego przedmiotu i szacuje jego
warto$¢ i znaczenie. U de La Chambre’a wszystkie definicje uczu¢
(les passions) zawierajg w sobie pojecie ruchu. Rozmaito$¢ namietnosci
ttumaczy on réznorodnoscig zmian duszy, ktére musza mie¢ zgodno$¢
zruchami cze$ci materialnych ludzkiego ciata. W efekcie formutuje

nastepujace zasady dla swej nauki:

1. Ludzie majacy podobne twarze i wykazujacy sie podobnymi

symptomami, sg sktonni to tych samych emocji.

2. Ci, ktorzy posiadajg jakas czes¢ ciata, podobng do ktérejs z czesci ciata
danych zwierzat, majg te same inklinacje, co owe zwierzeta. Oczywiscie
nie wszystkie zwierzeta nadaja sie do poszukiwania analogii, zwtaszcza
nie nadaja sie te, ktére z natury sg zbyt oddalone od cztowieka, jak cho¢by
zupelnie do nas niepodobne insekty. Natomiast prym wiodg: lew,

pantera, kon, pies, owca, wilk, matpa, lis, niektdre ptaki, itp.

3. Jako trzecig zasade przyjmuje sie, ze ci, ktérzy podobni s3 do os6b

pochodzacych z innego klimatu, majg te same sktonnosci, co tamci.

4. Ostatnia zasada moéwi, ze ludzie majacy cechy urody kobiecej

sg do kobiet podobni i odwrotnie, kobiety o meskich cechach,
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przypominaja mezczyzn w  postepowaniu i  sklonno$ciach

(zob.: de La Chambre, 1660, 185-188).

Piszac natomiast, jakie sg niezbedne cechy tego, kto chce sie zajac
sztuka poznania ludzi, filozof podkresla, Ze w gre wchodzi znajomos¢
medycyny, etyki, geografii, arytmetyki, geometrii, fizyki, logiki, astrologii.

Ponadto jego metoda nakazuje:

1. Doktadnie bada¢ znaki, ktore pochodza od przyczyn
zewnetrznych i sg chwilowe, i nie wydawa¢ w oparciu o nie zadnych

sadow.

2. Nigdy nie wydawac orzeczen w oparciu o jeden tylko symptom,

lecz o ich grupy
3. Uwzglednia¢ tylko najbardziej silne symptomy w zestawieniach.

4. Rozwazac¢ usposobienie i humory osoby badanej, gdyz te czynniki

stuzg do wtasciwej interpretacji symptomow.

5. [stotna jest rowniez sita lub stabo$¢ umystu. W stabym umysle
zaréwno emocje, jak i nawyki dziatajg w sposéb niezakidcony. W silnym

sg zagtuszane oporem, jaki on im stawia. (de La Chambre, 1660, 227)

De La Chambre zapewnia, Ze Sztuka poznania ludzi chce ujawnic cele
i intencje ludzkich dziatan, a takze przewidywac je, a nie tylko opisywac
to, co juz zaszto lub zachodzi. Zdaje on sobie przy tym sprawe, Ze istnieje
caty wachlarz $rodkéw, ktére stuzg do ukrycia takich motywacji.
Wprawny lekarz-diagnosta odkrywa je i demaskuje prawde na temat

danego typu zachowan cztowieka.
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Uzupelnienie traktatow fizjonomicznych

Nalezy zauwazy¢, ze zar6wno do chiromancji, jak i do metoposkopii de La
Chambre ma stosunek zewnetrzny i nieokreslony, poniewaz dopiero
zamierza zbadac¢ ich warto$¢ pod katem ich prawdopodobienstwa.
Nie wyklucza, Ze moga okaza¢ sie wyja$nieniami pustymi, opartymi
na wyobrazeniach i przesgdach, a wiec niegodnymi miana nauk i wtedy
je odrzuci. Mimo rutynowego Kkrytycyzmu, uczony dziala jednak
z potrzebg ewentualnego wykazania przydatnosci wiedzy tego typu
dla celéw swojej profesji. Poznanie to ma wedlug niego znaczenie
nie tylko w odniesieniu do prognozowania — przewidywania zdarzen
przysztych w biologii, ale do diagnozowania aktualnego stanu danych
0s0b. Najwazniejszym zatozeniem, lezagcym u podstaw prezentowanych
teortii, jest przekonanie na temat potaczenia i zaleznosci, ktére dotycza
wszystkich sktadowych wszech$wiata. Cztowiek, a zwtaszcza niektére
z partii jego ciata, stanowig w tej kompozycji nie tylko elementy
wspoétlgrajace z catoscig na zasadzie praw natury, ale ponadto sg Zrédtami
wiedzy, ktére nalezy odkry¢, a ich jezyk odczyta¢, by te wiedze wydobyc.
Jest to mozliwe, poniewaz potozenie ciat niebieskich i ich ruch, znajduja
swe odzwierciedlenie w cechach budowy anatomicznej, majgcych swe

przelozenie na czesci ludzkiej twarzy i rak.

De La Chambre podziela przekonanie twdércow metoposkopii
i chiromancji, uwazajac, iz: ,natura nie wytworzyta tych znakow
bezuzytecznie” (de La Chambre, 1660, 269). Nie do konica jednak wiemy,
na czym polega owa wytworczoS¢ ani czemu stuzy lub moze stuzy¢.
W wielu przypadkach status przypuszczen w tej sprawie jest
niezadowalajacy. Starania medyka majg polega¢ na lepszym, niz dotad,
odpowiednim, to jest jednoznacznym odczytaniu tych komunikatow.

Spodziewa sie on, ze obie ,nauki” beda stanowity istotne uzupeinienie
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poczynionych przez niego ustalen z zakresu fizjonomiki, poniewaz
medycyna zaklada powazne potraktowanie pozostatych znakdw,
znajdujacych sie na ludzkim ciele, ktorych fizjonomika nie bada. Nazywa
je on sygnaturami astrologicznymi, poniewaz ich przyczynami
sg pozabiologiczne zjawiska we wszech$wiecie. By wszystko to osiggnac,
de La Chambre chce nadaé¢ opisowi dawnych pogladéw i przekonan
mozliwie racjonalny wyraz, by po raz pierwszy — o ile to da
sie przeprowadzi¢ — mogly sta¢ sie elementami wlasnego ujecia samej
filozofii. Tym, co powinno by¢ zabezpieczeniem dla badan tego typu,
zuwagi na tatwo$¢, z jaka w tej materii mozna wyjs¢ poza ramy
racjonalnosci, jest — podobnie jak w regutach fizjonomiki — rozwazanie

tylko naturalnych stanéw ciata i inklinacji duszy.

Nalezy wspomnie¢, Ze ostatni poglad taczy autora z Descartes’em,
ktérego poznat w 1644 roku, a ktéremu wczesniej, bo w styczniu 1641
roku, ofiarowat swe Les caractéres des passions. W roku 1649, w rewanzu
Descartes oferowal mu egzemplarz swoich Namietnosci duszy. Zakres
problemdw podjetych i opracowanych przez obu uczonych jest zblizony,
przy czym Descartes catkowicie rezygnuje z odnoszenia sie do astrologii
i nie podejmuje sie uznania wplywu planet na funkcje cielesne
w cztowieku. Obaj natomiast $ledza zwigzki duszy i ciata na zasadach
dopuszczonych przez nauki pozytywne, z ktérych kluczowas jest fizyka.
De La Chambre z pewng przychylnoscia uwzglednia spekulacje,
stanowigce baze dla chiromancji i metoposkopii, ale pobudka jego jest
czysto naukowa. Przyjmuje on nastepujgce przekonanie: ,.. z tych
og6lnych zasad wynika, ze wszystkie czesci twarzy i reki majg zwigzki
i sympatie z wewnetrznymi cze$ciami ciata, i z planetami, ktére tymi
czeSciami zarzadzajg i ze w konsekwencji mozna odkry¢ potozenie tych
ostatnich, a w rezultacie towarzyszace im inklinacje, dzieki badaniu

natury i wtadzy tych gwiazd” (de La Chambre, 1660, 270). Medycyna
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interesuje sie stanem organéw wewnetrznych, ktore daje sie okresla¢
wedle wygladu znaczacych czesci rak i twarzy — tak brzmi uzasadnienie

dla realnego potraktowania tej tematyki.

Jesli méwimy o otaczajacym nas wszech$wiecie, powinien by¢ on
traktowany na tych samych zasadach, mianowicie poddany procedurze
stuzacej eliminowaniu swoistej autonomii ciat niebieskich i ujeciu ich
w ramach regulacji samej natury. Wszystko to sprawia, Ze waznym
pytaniem tej czeSci badan jest to, czy planety i gwiazdy sg wolne,
czy podlegaja prawom catej przyrody, a moze cechuja sie jeszcze innym
typem regularnosci? De La Chambre prébuje je naturalizowaé¢ —
powiedzmy odpersonalizowa¢ — jednak, by proces ten mdgt przebiec
z pozytywnym skutkiem wymaga, jego zdaniem, dalszych studiow
i czasu. Osiggniecie takiej jednolitej perspektywy uczyni cztowieka
materialnym fragmentem kosmosu, a wiedza o jego zachowaniach
i sktonnos$ciach bedzie wypadkowa znajomosci praw ruchu, ktéry
determinuje wszystkie zjawiska w catym uniwersum. W ten sposéb
fizyka stanie sie wiedzg nie tylko o kosmosie, ale i o cztowieku jako jego
integralnej czesci. Moze nawet trzeba bedzie nazwac jedng z jej

poddyscyplin antropologig, a inng etyka.

Ocena wartosci chiromancji i metoposkopii w swietle opracowania

ich przez de La Chambre’a

Na poczatku Listu drugiego de La Chambre pisze do swego przyjaciela,
bedacego adresatem obu Listéw, o trudnosciach wyniktych z poddania
ocenie chiromancji i metoposkopii oraz o braku powodzenia
w oszacowaniu ich podstaw za pomoca obserwacji fizycznych. Efekty

tej analizy sa niekomfortowe dla autora, bo narazajg go na krytyke

[79]



TOMASZ STEGLINSKI

ASTROLOGIA, CHIROMANCJA, METOPOSKOPIA...

z powodu zajmowania sie rzeczami préznymi i potepionymi. Te pseudo-
nauki caty czas nie s3 w pelni opracowane, domagaja sie dalszych
wysitkow, by w rezultacie stac sie sztukami dostarczajgcymi wiele dobra

i pozytku.

Mimo ambitnych zatozen, refleksja de La Chambre’a nie jest
catkiem spojna i konsekwentna. L.aczy ona badanie naukowe i wtasciwy
mu sceptycyzm z ulegto$cia i przychylnoscia wobec autorytetow
i zastanych pogladéw, ktore sg zaczerpniete z tradycji chiromancji
i metoposkopii. Bywa, Ze uczony uwiarygadnia je i racjonalizuje,
dokonujgc ich nieznacznej aktualizacji. Miesza przy tym porzadek
zjawisk i teorii, spajajac je z uzyciem poetyki witasciwej dawnym
przesagdom, ktére przeciez zamierzat demaskowac. Na kilku przyktadach
przedstawie sposob rozumowania lekarza i mozaike jego pogladow
w odniesieniu do podjetego przezen tematu. W tym celu przytocze
fragmenty jego prac posSwiecone obu dziedzinom. Analiza ta pozwoli
zorientowac¢ sie w sile i stabosci argumentacji wykorzystanej przez
filozofa. Na koniec podam trzy prawa chiromancji i metoposkopii
(to te same prawa), jak rowniez pokaze konicowe wnioski, ktére autor ten

zaprezentowat w odniesieniu do chiromancji.

Zacznijmy od tego, Ze gdzieniegdzie de La Chambre specyficznie
traktuje dosSwiadczenie, ktére miato mie¢ charakter zabezpieczajacy
dla teorii. Zostaje ono uwzglednione w jego argumentacji, ktoéra
przyjmuje brzmienie: jeSli nie przekraczamy racjonalnych ram
i Swiadectwa doswiadczenia, mozemy uznal pewne przekonania
za zasadne. W ten sposOb poglad, Zze Stonce i Ksiezyc maja wptyw
na serce i mdzg, a pozostate czeSci naszego ciata podlegaja wptywowi
innych planet, mozna traktowa¢ jako prawdziwy, bowiem faktem jest,

ze rolnictwo, sztuka nawigacji oraz medycyna zupetnie na serio odnosza
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sie do potozenia gwiazd, na przykitad wschodoéw i zachodéw Stonca
czy faz Ksiezyca. Podobnie tez widzimy, ze w horoskopach wydobywa
sie na Swiatto dzienne cechy tak wygladu, jak i charakteru tych, ktérych
narodziny s3a rozpatrywane w oparciu o faktyczny stan ciat niebieskich
w dniu poczecia tych oséb. Te informacje maja pochodzenie empiryczne.
Ich prawdopodobienstwo tysigce razy potwierdza samo doSwiadczenie.
W zwigzku z tym, zaprzeczanie im jest nieracjonalne. Nie jest
tez mozliwe, by najwieksze ciata, znajdujace sie we wszechswiecie,
pozostawaty bez jakiegokolwiek wptywu na to, co dzieje sie na Ziemi,
skoro obserwuje sie wpltyw tych mniejszych czy blizszych.
Doswiadczenie miatoby zatem wspiera¢ opinie na temat zwigzku ciat
niebieskich z zyciem i zdrowiem cztowieka, a jednoczes$nie pokazywac,

ze tresci tych opinii nie sg jedynie spekulacjami bez pokrycia w faktach.

Zdaniem de La Chambre’a, po ustaleniu powyzszego zwigzku
i zebraniu argumentéw na rzecz istnienia poswiadczajacych go danych
empirycznych, wolno juz przyja¢ poglady samej astrologii. Trzeba
przyzna¢, ze jest to do$S¢ swobodne ich uwiarygodnienie, bez innej
mozliwosci ich zweryfikowania. Na nim za$ opierajg sie dalsze ustalenia
filozofa. Polegaja one na referowaniu przez niego tradycyjnych tez
astrologii, ktora poddaje witadaniu Ksiezyca mozg, zotadek, jelita,
pecherz moczowy, macice, bedace najbardziej znaczacymi
wnetrzno$ciami w ciele. Jako pierwszy omawia wptyw Ksiezyca na mozg.
Na przyktad medycyna ostrzega przed trepanacja w czasie pemni,
bo wéwczas moézg réwniez sie powieksza, co zbliza go do kosci
i otaczajacych go membran, czynigc narazonym na niebezpieczenstwo
naruszenia go przez instrumenty chirurgiczne. (zob.: de La Chambre,
1660, 241). Ponadto autor pisze, Ze choroby tego organu, ktére majg swe
wystepowanie i nasilenie w zalezno$ci od ruchow satelity Ziemi,

dowodza zwigzkow pomiedzy nimi. Sg takie dolegliwosci, ktore podazaja
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za ruchem i fazami Ksiezyca. Twierdzi dalej, ze ataki epilepsji postepuja
wraz z jego zmianami; Ze konie majg tajemniczg dolegliwos$¢ glowy z tego
wynikla; ze Ksiezyc wywotuje uporczywe przekrwienie; ze dituga
ekspozycja na jego Swiatto zmienia barwe skdry. Moga rowniez pojawiac
sie rodzaje szalenstwa, lunatyzm. Moéwi ponadto o wptywie vertu
magnetique (sita przyciggania), ktora zanika, kiedy Ksiezyc jest schowany
i jego Swiatlto nie dziata na cztowieka. Dostarcza réwniez przyktad
ptywéw morza jako zjawisk powodowanych oddzialywaniem tego ciata
niebieskiego. Wskazania te pokazujg dobrze, w jaki spos6b mieszane

sq pewne dane empiryczne i przekonania spoza tych danych.

Analogicznie de La Chambre wyraza sie o Stoncu, oddajac tym
samym  pierwszenstwo  astrologii 1 spajajac swag opinie
zdroworozsagdkowymi analogiami, ktére stanowig bardziej wyraz
zyczen, niz dowody wplywu tej gwiazdy na ciato cztowieka. Przyktadowo
twierdzi o Stoncuy, iz jest ono najwazniejszym ciatem niebieskim, ojcem
wszystkich pozostatych, nie ma zatem watpliwos$ci, Ze jego moc jest
najwieksza i ze skoro mniejszy od niego Ksiezyc posiada swoj wptyw,
to w przypadku Stonca jest to jeszcze bardziej oczywiste. W zwierzetach
odpowiadajacym mu organem jest serce, wiec wptyw Stonica na serce
musi by¢ faktem. (zob.: de La Chambre, 1660, 243). Aktywnos$¢ Stonca,
jego zalmienia, przesilenia dnia z noca, czy réwnonoce, skutkuja
w ludziach réznymi stanami, od ostabienia, po inne. Na podstawie tych
rozwazan uczony stwierdza, Ze rowniez pozostate ciala niebieskie
oddziatujg na nasze ciato. Astrologia przypisuje poszczegélnym
cztonkom dane planety. Jesli zatem bytoby prawda, Ze cze$ci wewnetrzne
w czlowieku s3 sterowane przez nie i Ze otrzymujg od gwiazd pewng
moc, trzeba, aby wraz z sitg, ktdérg te czesci wysytaja do dtoni, docierata

tam tez ta jej czes¢, ktérg planety komunikujg tym organom.
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Kolejna uwaga dotyczy tego, ze kiedy de La Chambre poddaje
ocenie zastane poglady, bywa, ze nie krytykuje ich, ale jedynie poprawia.
Przyktadowo uwaza, ze pierwsi twoércy chiromancji fantazjowali,
przypisujac tym, a nie innym czeSciom reki wptyw danego ciata
niebieskiego. Porzadek przez nich narzucony jest inny od naturalnego —
odwrécony. Rzuca to cienn podejrzenia na prawdziwos$¢ ich teorii.
Tymczasem krytyka tego pogladu nie polega na odrzuceniu tych relacji,
ale na odmiennym ich przedstawieniu. Autor inaczej by owo
przyporzadkowanie przeprowadzil. Kierowatby sie naturalng
sktonno$cig umystu ludzkiego do porzadku i odpowiednios$ci. Wiekszym
iwazniejszym planetom i gwiazdom przypisatby — na zasadzie proporcji
i analogii — konkretne palce i cze$ci dtoni. Dlatego tez, jak zapewnia,
byloby tatwiej i bardziej rozumnie powierzy¢ wptyw Saturna
pierwszemu palcowi, Jupitera drugiemu, Marsa trzeciemu, Stonica
czwartemu, i w ten sposob postepowac wedle porzadku, jaki gwiazdy
maja miedzy soba. (zob.: de La Chambre, 1660, 205). Sciste dowiedzenie,
ktére ciato niebieskie odpowiada ktéremu z palcéw czy czeSci dtoni
i reki, wymagatoby zaangazowania fizyki, poniewaz przypuszczenia w tej
sprawie, ktorymi postuguje sie chiromancja, bywajg niedostatecznie
przekonujace (zob.: de La Chambre, 1660, 224). Innymi stowy: same linie
i znaki nie majg dla nas jednoznacznie wiadomego pochodzenia — byto
juz podkreSlone wyzej, ze nie biorg sie od zadnych przyczyn
wewnetrznych. S rzecza oddziatywania okreSlanego mianem
sekretnego. Mozna zauwazy¢ je juz u noworodkow, jest wiec zasadne,
by podejrzewad, ze majg swa geneze w jakim$ wplywie zewnetrznym
na cztowieka, to znaczy nie $cisle biologicznym, a bardziej fizykalnym,

o ile da sie wptyw sekretny przepisa¢ na prawa zwyktej natury.

De La Chambre albo po prostu zyczliwie referuje dawne poglady;,

albo na pewnym etapie swoich rozwazan uznaje je. Jest zatem
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zwolennikiem zaréwno teorii oddziatywania na odlegtos$¢, jak i istnienia
jakosci, ktore wspomniane oddziatywanie przenosi i ktérych udziela.
Jego zrédiem sg ciata niebieskie, a jego odbiorcami, miedzy innymi
ludzie, dzieki narzadom majgcym swe zwigzki z planetami i gwiazdami.
Od ruchu i potozenia tych ostatnich zalezy wszystko, co zachodzi
w naszych ciatach i co interesuje medycyne. Owocuje to wspominanym
wyzej przypuszczeniem, ze dobre czy zte zdrowie — dobra czy zla
propagacja zasad zyciowych i ich recepcja przez dany organizm —

sg rozpoznawalne po stuzacych temu znakach.

Zdarza sie rowniez, ze de La Chambre powotuje sie wprost na jaki$
autorytet, na przyktad moéwi, iz Arystoteles w Zoologii (Historia
animalium) po$wiadcza te regute, Ze jakos¢ i dlugos¢ zycia majg zwigzek
z liniami obecnymi na dtoniach. Cardano okres$lat za$ na ich podstawie
rodzaj $mierci, ktéry dotyczy danej osoby — na przyktad $mier¢
gwaltowng. W uzasadnieniu postuzenia sie podobng argumentacja,
czytamy, ze Arystoteles nie pisatby o tych liniach, nie pozwalajac sobie na
zaangazowanie sie w sprawy watpliwe i zmysSlone, gdyby za takie
je uznat, a moze gdyby takimi byty. Zajmowat sie nimi, wiec sg prawdziwe

(zob.: de La Chambre, 1660, 205-206).

W innych miejscach uczony odwotuje sie réwniez wprost
do autorytetu Hipokratesa, ktéry w Ksiedze snéw pisat, ze jesli $nig nam
sie gwiazdy, ktére poruszajg sie regularnie i ktérych Swiatto jest
klarowne, stanowi to oznake naszego catkowitego zdrowia. Jest ono
wynikiem tego, ze cialo i jego skladowe doskonale postepuja
za wlasciwym naturze tadem. Powtarza tez, ze Stonce sygnalizuje stan,
w jakim znajduje sie serce, ktorym ono rzadzi, Ksiezyc natomiast wiada
wnetrzno$ciami, tymczasem gwiazdy czeSciami zewnetrznymi. Je$li Snig

sie nam jakie$ zaburzenia i dotycza gwiazd, to oznacza chorobe,
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najczesSciej majacg swoj poczatek w ciele. Jesli dotycza Ksiezyca,
odpowiadajq chorobom wnetrznosci, ale jesli Stonica,
s3 to najpowazniejsze schorzenia i trudne do uleczenia, bowiem
zaatakowana jest zasada zycia — serce, badZ bezposrednio zwigzane
znim naczynia. Poszczegélne wptywy, jakie serce odbiera od Storica
musz3a by¢ tym samym, co oryginalne znaki, kopiowane nastepnie przez
dusze i ujawniane w snach, podobnie, gdy chodzi o pozostate czesci

organizmu ludzkiego. (zob.: de La Chambre, 1660, 245).

De La Chambre odnosi sie w specjalny sposéb do samej praktyki
lekarskiej i do obecnej w niej roli rozumowania. Otéz chodzi o to, zeby
w medycynie nie dawac¢ catkowitego pierwszenstwa dedukcji (a takie
wtlasnie bylo zatozenie Descartes’a). Metoda dedukcyjna, bedaca
schematem zbudowanego z kolejnych etapow wnioskowania,
przeznaczona jest do prowadzenia mysli po pozbawionych btedéw
tropach (wtasciwych naturze myslenia w porzadku zasad), a jednak
wtlasnie dzieki temu, pomija ona subtelniejsza prawde, do ktérej dostep
polega na czym$ innym. Tym innym jest prébowanie i doSwiadczenie —
powiedzmy, ze eksperyment, polegajacy na prowokowaniu odpowiedzi
ze strony samej natury, co mozna okresli¢ mianem wtasciwej praktyki
lekarskiej, a wiec praktyki przekonywania sie, co stuzy poprawie
zdrowia, a co nie. W rezultacie filozof zapewnia, ze gdyby postugiwac sie
jedynie rozumem, nie mozna by odkry¢ zwigzkoéw, o ktédrych méwimy.

Rozumowanie nie ma z ich odkryciem nic wspolnego.

Inspiracja dla tego typu poczynan moze by¢ takze wspominany
sen. Uczony podaje argument Galena, ktéry $nigc odkryt potaczenie
miedzy pierwszym palcem a watrobg, nie mogac tego dokona¢ na drodze
rozumowej. We $nie, kiedy zaatakowat go bél w watrobie, otworzyt sobie

jedng z arterii, tloczaca krew przez ten palec i bdl ustgpit. Podobny
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przyktad podaje za Hipokratesem, ktéry — ,wraz z Galenem i wszystkimi
Arabami” — pos$wiadcza, ze otwarcie zyty aczacej Sledzione z drugim
palcem pozwala na leczenie tego organu. Dodaje on, Ze nie bytoby
mozliwe, aby poglad ten zostal wynaleziony i utrzymat sie az do
siedemnastego wieku, gdyby nie praktyczne wykorzystanie jego
zastosowan, do czego w Zadnym razie nie wystarcza sam wniosek
rozumu (zob.: de La Chambre, 1660, 228). Pokazuje to, ze porzadek
spekulacji racjonalnej ma nie tylko inne znaczenie, ale inny — wezszy —
przedmiot swego ujecia. Organizmy wymykajg sie mu. Jesli wiec nauka
jest dyscypling racjonalng, medycyna musi w jakim$ stopniu pozostac

Sztuka.

Przytoczone tu przyktadowe opinie w wiekszej mierze dowodza
istnienia trudno$ci, niz sukcesu zwigzanego z ich przezwyciezeniem.
De La Chambre lawiruje, starajac sie zachowaé¢ powage swej profes;ji,
czysto$¢ i rygoryzm myslenia filozoficznego, ale jednocze$nie jakas
ufno$¢ i sympatie wzgledem podleglych oszacowaniu dziedzin.
Na podstawie tych i wielu podobnych dywagacji, uczony kresli wreszcie
zasady chiromancji, podajac trzy prawa: pierwsze dotyczy
powszechnego oddziatywania planet i gwiazd na ciato cztowieka. Drugie
mowi, ze w ciele cztowieka istniejg szczegoOlne czeSci podlegle temu
oddziatywaniu. Sg nimi pewne wyszczegdlnione organy, ktore maja swe
zwigzki z konkretnymi ciatami na niebie. Trzecie informuje, Ze organy
maja swe potaczenia z pewnymi zewnetrznymi obszarami ciata
ludzkiego, ktore stuza im za pola ekspresji pierwotnej sity, w ktorej
posiadaniu s3 gwiazdy i planety. Ekspresja ta ma by¢ poznana
i zrozumiana, a wiedza ta wykorzystana w nauce o cztowieku, jego
zachowaniach, sktonno$ciach, uzdolnieniach, ale i =zapadalnoSci

na konkretne choroby (zob.: de La Chambre, 1660, 270).
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Prawidta te nalezy traktowac jako zasady obu dziedzin, to jest

zaréwno chiromancji, jak i metoposkopii, bowiem:

Ta sama zasada, na ktoérej opiera sie chiromancja, stuzy réwniez za fundament
metoposkopii, poniewaz wszystkie obietnice tej nauki zaleza od wtadzy
i dziatania, jakie to posiadaja planety wzgledem niektérych czesci twarzy, tak
samo, jak w przypadku dioni. W ten sposéb, jesli zasada zostata dobrze
ufundowana dla chiromancji, nie nalezy watpi¢, ze stato sie to jednocze$nie
dla metoposkopii. Mozemy nawet powiedzie¢, ze ogdlne racje, ktérymi tamta
sie postuguje, sa jeszcze bardziej wyrazne i decydujace w przypadku drugiej oraz
ze, je$li dostarczajg one jakich§ przypuszczen i prawdopodobienstw
w odniesieniu do danej prawdy w przypadku pierwszej, dla drugiej zdaja
sie dawa¢ zabezpieczenie i pewnosé. W rezultacie, jesli jest prawda, ze planety
majg swe oddziatywanie i wtadze nad wyréznionymi czesciami ciata cztowieka
i Ze przenosza na nie wtasne dobre i zte jakoSci, oraz ze te cze$ci majg rowniez
odniesienie do pewnych cztonkdw ciata, ktérym udzielaja dobrej i ztej kondycji,
ijesli jest to zasadg, dla ktdrej ta sama gwiazda, ktéra zarzadza wyrdzniong
czeScig ciata, wlada roéwniez tg, z ktérg ma ona polagczenie i sympatie,
jak to pokazaliSmy w poprzedniej rozprawce — jesli powiadam, jest
to prawdziwe dla chiromancji, musi by¢ takim jeszcze bardziej w metoposkopii
(de La Chambre, 1660, 251).

Ujednolicenie, o jakim tu czytamy, ma charakter uproszczenia,
ale nie zostaje rozwiniete w posta¢ bogatsza, czy lepiej jeszcze
uzasadnione. W kolejnych partiach Listéw, De La Chambre przeprowadza
swe studia na podstawie 24 problematéow. Realizuje ich tres¢
w nastepujacych po sobie akapitach. Wszystkie te badania stuza
wykazaniu, ze istnieje wptyw planet nie tylko na charakterystyke dtoni,
ale na kazdy z wewnetrznych narzadow, znajdujacych sie w ciele
cztowieka. Budowa anatomiczna i funkcje ciata wynikajg z uktadu planet
isg sprzezone z ich dziataniem. Astrologia lezy wiec u podtoza medycyny,
a ta ostatnia bez wiedzy, o ktorej mowa, nigdy nie siegnie pod
powierzchnie zjawisk, a wiec pozostanie bez znajomosci ich pochodzenia
i znaczenia. W rezultacie jednak uczony puentuje:

Wiekszo$¢é prawidet i przepiséw, z ktorych chcialoby sie uczynié podstawe,
nie jest dobrze ugruntowana. Podtrzymujgce je doswiadczenia nie sg wtasciwie

przebadane. Trzeba by dostarczy¢ nowego zakresu obserwacji, poczynionych
z doktadnos$cia i poprawnoscia, bowiem s3a Kkonieczne, aby nadaé
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jej [chiromancji] ksztatt i racje, ktérych sztuka i nauka wymagaja. Ale, od kogo
mozna by tego oczekiwac? Ci, ktdrzy mogliby to zrobi¢, nie zamierzajg sie
w to zaangazowac. Kiedy mozna by tego oczekiwac? Jest tyle do zrobienia i tyle
trudnosci, by to dobrze wykona¢ (de La Chambre, 1660, 243).

De La Chambre zapewnia, ze jeSli znajdzie sie ktos,
kto sie tym zajmie, on podda chetnie jego prace ocenie. Tymczasem
stwierdza, ze filozofia, ktéra dostarcza dowoddéw opartych na fizyce,
nie umie zaja¢ stanowiska w sprawie metoposkopii i chiromancji.

By¢ moze w przypadku postepu wiedzy, stanie sie to w przysztosci.

Podsumowanie

Gdy chodzi o fascynacje astrologia i jej zwigzki z medycyna, warto zadac
pytanie, jakie maja one znaczenie? Méwimy o organicznosci i unifikacji,
ktére spajaja wtadze i zdolnosci w ludziach z aktywnoS$cig ciat
niebieskich. Po co nam taka wiedza, a wczes$niej, po co taka zalezno$¢?
Wspbiczesnie odrzucamy te zalezno$¢, eliminujgc podobng wiedze.
Wolimy wolno$¢ i samookres$lenie, umozliwiajgce nam odpowiedzialny
rozw0j. Wczesniej jedno i drugie miato znaczenie, dajac nam
przekonanie, ze wszystko, co dla nas kluczowe, dzieje sie bez naszego
udziatu i jest konieczne. JeSli czlowiek jest tylko powtdérzeniem
zachowania sie gwiazd i planet, nabywa pewnos$¢, Ze wszystkie
watpliwosci, jakie moze powzig¢ wzgledem swego zZycia i dziatania,
sg niewtasciwe. Konieczno$¢ nie musi stawac sie udreka, ale dla wielu
pragnacych, by co$ wiekszego od nich kierowato ich zyciem, moze by¢
wyzwoleniem, poniewaz nie istnieje dla niej alternatywa. Nie mie¢
wyboru i wiedzie¢, Ze to, co jest, jest tym jedynym, co dla nas mozliwe,
jest sytuacja komfortowa, okres$lang jako przeznaczenie. Cechy

definiujace cztowieka, gdy chodzi o jego uzdolnienia, wtasnosci i zakres
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jego dziatan, czy stan jego zdrowia, sg tu okres$lone jako udzielone
mu przez gwiazdy, a Sci$lej — co dopuszcza zar6wno de La Chambre,
Descartes, Leibniz jak Spinoza — przez kierujacego wszystkim Boga.
De La Chambre pragnie wykorzystac te wiedze dla cel6w medycyny. Chce
wiec, wraz ze zdobyciem pewnych informacji, skutecznie ingerowac
w przeznaczenie, o ktorym méwimy. Oznacza to, Ze nie catkiem wierzy
w te dawne przekonania, zwtaszcza w ich skrajng posta¢, negujaca takze
wolnos$¢ ludzka. Nie odrzuca za$ tych, ktére maja swe empiryczne

znamiona i powaznie uwzglednia ich przydatnosc¢.

De La Chambre wniést niekwestionowany  wkiad
do siedemnastowiecznych badan fizjonomicznych. Przez
swa drobiazgowos$¢ i obszernos$¢ jego opracowania do dzi§ budza
zdumienie. Przeglad i studium chiromancji i metoposkopii, cho¢ pisat
o0 nich, ze stanowig naturalne konsekwencje fizjonomiki, zostaty podjete
przez niego na marginesie gtéwnych prac. W rezultacie nie przydat im
miana nauk, ale wcigz mial nadzieje, ze bedzie to mozliwe w wyniku
dalszego rozwoju wiedzy pozytywnej, takiej jak fizyka. Wyrazatl za to
w sposOb doskonaty ducha swej epoki i wraz z Descartes’em dokonat
gtebokiej analizy emocji, jako percepcji wyniktych z potaczenia duszy
z ciatem w ludziach. W pozostatych dziedzinach jego zainteresowan
kluczowe pytanie polegato na tym, czy rzeczywiscie gwiazdy wtadaja
naszymi organami i przekazujg im wiasnoSci, ktére sg nastepnie
przyczyng dobrego lub ztego zdrowia u ludzi. Aby usytuowac ten
problem w naleznym miejscu, wskaza¢ konkretng jednolita metode
stuzacg uzyskiwaniu odpowiedzi z nim zwigzanych, przebada¢ wszystkie
nastepstwa, uzgodnic¢ je z astrologia oraz nowa fizyka, trzeba by podja¢
prace, na ktorg de La Chambre nie miat czasu i mozliwo$ci. Zamiast tego
zasygnalizowal Swiadomo$¢, iz krytyka podstaw chiromancji

i metoposkopii mogtaby by¢ dla nich destrukcyjna. Mimo tego obecnos¢
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chiromancji, wrdzbiarstwa, okultyzmu i im podobnych dziedzin
nie zmalata wraz z postepem wiedzy naukowej i sama wiedza naukowa

ich nie wyeliminowata.
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Astrology, palmistry and metoposcopy as a complement to the
physiognomic image of the soul in the philosophy of Marin Cureau

de La Chambre

Abstract

The article entitled: Astrology, Palmistry and Metoposcopy
as a Complement to the Physiognomic Image of the Soul in the
Philosophy of Marin Cureau de La Chambre aims to present the views of
a little-known French doctor and philosopher in Poland. Living and
creating in seventeenth century, de La Chambre is a representative
of post-Cartesian philosophy. His studies concern the physiognomic
image of the human psyche. The article briefly presents the content of the
main works of this author, which include Les Characteres des passions,
vols. 1-4, Paris1662 and L'art de connoistre les hommes, Amsterdam

1660. It is in these books that the scholar presents the principles of
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getting to know people, resulting from the combination of medical
knowledge and the analysis of emotions in a person. In the second part,
the article presents the content of two letters that de La Chambre
attached to L'art de connoistre les hommes. These are: Discours sur les
principes de la chiromance (Dissertation on the principles of palmistry)
and Discours sur les principes de la metoposcopie (Dissertation on the
principles of metoposcopy). The scientist studies the utility of these
pseudo-sciences for the purposes of medicine so that, together with
physiognomy, they can replenish the necessary knowledge not only about
the behavior of people, but about the traits of their character, as well as
the fate with reference to the incidence of various diseases. The article
presents a less popular and familiar part of the knowledge in the field
of the development of post-Cartesian medical philosophy in France in the
seventeenth century.

Keywords: medicine, body, soul, astronomy, physiognomy, metoposcopy,

palmistry.

Abstrakt

Artykut zatytutowany Astrologia, chiromancja i metoposkopia jako
uzupetnienie fizjonomicznego obrazu duszy w filozofii Marin Cureau
de La Chambre’a, ma na celu zaprezentowanie pogladéw mato znanego w
Polsce lekarza i filozofa francuskiego. Zyjacy i tworzacy w wieku
siedemnastym de La Chambre jest przedstawicielem filozofii
pokartezjanskiej. Jego opracowania dotycza fizjonomicznego obrazu
psychiki ludzkiej. Artykut ukazuje skrotowo tres¢ gtownych dziet tego
autora, do ktérych zalicza sie Les Characteres des passions, t. 1-4, Paris
1662 oraz L'art de connoistre les hommes, Amsterdam 1660. To w tych
ksigzkach uczony prezentuje zasady poznania ludzi, wynikte z potaczenia

wiedzy lekarskiej oraz analizy emocji w cztowieku. W drugiej cze$ci
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artykul przybliza tres¢ dwdch utworéw o charakterze listow, ktore
de La Chambre dotaczyt do L'art de connoistre les hommes. S3 nimi:
Discours sur les principes de la chiromance (Rozprawa o zasadach
chiromancji oraz Discours sur les principes de la metoposcopie (Rozprawa
o zasadach metoposkopii). Uczony bada przydatnos¢ tych pseudo-nauk
dla celé6w medycyny tak, aby wraz z fizjonomikg, mogty zasili¢ niezbedna
wiedze nie tylko o zachowaniu ludzi, ale o cechach ich charakteru, jak
réwniez przeznaczeniu w odniesieniu do zapadalno$ci na rézne choroby.
Artykut przedstawia mniej popularng i mniej znang cze$¢ wiedzy
z zakresu rozwoju pokartezjanskiej filozofii medycznej we Francji wieku
siedemnastego.

Stowa Kkluczowe: medycyna, ciato, dusza, astronomia, fizjonomika,

metoposkopia, chiromancja.
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