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Henricus Cornelius Agrippa von Nettesheim

O Filozofii Tajemnej trzy ksiegi (fragmenty)

Wprowadzenie

Henricus Cornelius Agrippa von Nettesheim (1486 — 1535) byt niemieckim filozofem, teologiem,
i lekarzem, cztowiekiem inteligentnym, wszechstronnym, acz kontrowersyjnym, nie tylko z powodu
temperamentu, o ktérym sam pisat: ,,ten Agrippa nie oszczedza nikogo; gardzi, wie, nie wie, ptacze,
Smieje sie, gniewa, IZzy, chwyta wszystko;, on sam jest filozofem, demonem, bohaterem, bogiem,
wszystkim”*. Ksztattowanie sie pamieci o Agrippie jest zwiazane z jego losami, bardzo zawitymi, w
skomplikowanych i niepewnych czasach reformacji i wojen religijnych oraz nasilonej aktywnosci
Swietego Officium, z ktérym Agrippa kilka razy zadart. By¢ moze dlatego mozemy o von Nettesheimie
przeczytaé, iz byt czarnym magiem, nekromantg, okultystg, a nawet spirytysta, choé pozostawione przez
niego dzieta $wiadcza nieco inaczej, W pracach teologicznych2 Agrippa wystepuje przeciwko
scholastycznej teologii, uwazanej przez niego za nie zgodng z duchem Arsytolelesa. Wypowiada sie takze
w kwestiach spotecznych: w dziele zatytutowanym O Slachetnosci a zacnosci ptci niewies’cief, dowodzi
wyzszosci ptci pieknej opierajgc swe stanowisko m.in. na autorytecie Biblii oraz naukach kabalistycznych.
W swej refleksji daje tez wyraz gtebokiemu filozoficznemu sceptycyzmowi, a jego De vanitate et

incertitudine scientiarum omnium inspiruje Montaigne’a, pdzniej Kartezjusza.

Stanowisko filozoficzne Agrippy wienczy rozbudowywana przez 20 lat rozprawa O Filozofii
Tajemnej trzy ksiegi. Owo monumentalne trzytomowe dzieto, napisane pomiedzy 1510 a 1530 rokiem,
traktuje o filozofii, magii, fizyce, astronomii, astrologii, matematyce, teologii ukazujgc cate spektrum
zainteresowan renesansowych myslicieli. Znana badaczka renesansowego hermetyzmu — Frances Yeats

zauwaza, iz: ,dzieto Agrippy jest podrdzg po catym renesansowym swiecie mysli bowiem jak w soczewce

'H.C. Agrippa,De vanitate et incertitudine scientiarum omnium, cytat za: C. G. Jung, Rebis czyli kamien
filozoféw, PWN 1989, s. 588.

? Stanowisko teologiczne von Nettesheima jest zawarte m.in. w: De sacramento matrimonii, De triplici
ratione cognoscendi Deum, De originali peccato, De vanitate et incertitudine scientiarum omnium.

3

De nobilitate et praecellenita foeminei sexus, jest jedynym znanym mi dzietem Agrippy,

przettumaczonym i wydanym w Polsce w czasach renesansu (1575) i ponownie w 1891 roku w Krakowie.
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skupia wszelkie nurty epoki” *. Stad kontakt z owym dzietem wydaje sie by¢ nieodzowny dla kazdego, kto

zechce zapoznac sie z myslg renesansowa.

Dla von Nettesheima universum dzieli sie na trzy swiaty: podksiezycowy, ciat niebieskich i
inteligencji. Poza nimi znajduje sie Bdg, stwdrca wszystkiego i Zzrodto wszelkiej mocy. Podstawowa
zasada, jaka odnosi sie do wzajemnych relacji owych swiatow, daje sie okresli¢ stwierdzeniem, ze ,to, co
jest na dole, jest tak jak to, co jest na gbrze, a to, co jest u gory, jest tak jak to, co jest u dotu”®. Z
powyzszego dla Agrippy wynika takze i to, ze moc Stwércy przejawia sie w owych trzech swiatach w
specyficzny dla kazdego z nich sposdb, np.: w Swiecie elementow bedg to moce rzeczy; w Swiecie ciat
niebieskich - moce gwiazd i planet, a takze, co najwazniejsze, liczb, zas w swiecie inteligencji - moce
anielskie. Adekwatnie do budowy universum, Agrippa podzielit swe opus magnum na trzy ksiegi
traktujgce odpowiednio: pierwsza o fizyce, druga o matematyce, trzecia o teologii. Do tych trzech
podstawowych dyscyplin wiedzy zostajg odniesione adekwatne rodzaje magii. Cztowiek a szczegdlnie
filozof - mag ma w tym sSwiecie uprzywilejowang pozycje wynikajgcg z mozliwosci jednoczenia w sobie
owych trzech swiatdéw, stanowigc ich ontologiczne ogniwo. Dzieki temu posiada mozliwos¢ ich
poznawania, a takie operowania mocami z nich pozyskanymi. Dla von Nettesheima cztowiek jest
mikrokosmosem. Spdjnos¢ swiatdw w cztowieku odpowiada spdjnosci swiatow makrokosmosu. Tak jak
wszech$wiat posiada swojg dusze i ducha (Spiritus et Anima Mundi), podobnie rzecz ma sie z
cztowiekiem, tyle ze w mikroskali.

Pierwsza ksiega Filozofii Tajemnej jest poswiecona magii naturalnej czyli fizyce. Von Nettesheim
na wstepie przedstawia swojg kosmologie, ktdra opiera sie na czterech podstawowych elementach —
zywiotach tj. na wodzie, ziemi, ogniu i powietrzu. W swiecie sublunarnym rzeczy zazwyczaj sktadajg sie z
owych elementéw. Wystepujg one w trzech rdinych postaciach. Jako elementy czyste, czyli jako
sktadniki przedmiotéw w Swiecie materialnym, jako tak zwane zywioty mieszane oraz jako nie dajace sie
rozdzieli¢ mieszaniny elementéw. Podstawg wszelkich operacji magicznych wedle filozofa sg przedmioty
materialne, z ktérych za pomoca magii oraz alchemicznych technik mozna otrzymaé elementy w postaci
czystej. Von Nettesheim dowodzi rowniez, iz wtasciwosci rzeczy pochodzg nie tylko od elementéw, ale
takze od tajemnych mocy rzeczy, ktérych Zzrédto znajduje sie w ideach, skad za posrednictwem duszy
Swiata i promieni gwiazd przejawiajg sie w Swiecie elementarnym. W | ksiedze Filozofii Tajemnej
Agrippa przedstawia swojg koncepcje charakterow (symboli, znakdéw), wazng z uwagi na praktyke
magiczng. Cho¢ pochodzg od ciat niebieskich, charaktery znajdujg sie w rzeczach, ktére z tego powodu s3
we wtadzy danego ciata niebieskiego. Umozliwiajg one w praktyce korzystanie z mocy tegoz ciata.

Ksiega druga Filozofii Tajemnej traktuje o magii niebianskiej, czyli matematyce rozumianej na
sposdb renesansowy czyli potgczonej z gematrig oraz astrologia. Do uprawiania magii Agrippa

wykorzystuje matematyke, twierdzac, ze liczba jako obiekt doskonalszy od przedmiotu materialnego jest

“F. Yates, Giordano Bruno and the hermetic tradition, Routledge & Kean Paul, London 1964, s. 130.

® Tablica szmaragdowa, cytat za Andrea Aromatico, Alchemia nauka czy magia, G+J 2002.
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blizsza idei. Mag moze wykorzystac te wtasciwosc liczby i wptywac na obiekty swiata podksiezycowego.
Pomdc mu w tym mogg nauki kabalistéw. Von Nettesheim sporzgdza tabele zawierajgce witasciwosci
liczb i ich odpowiedniki w postaci liter hebrajskich. W drugiej ksiedze Filozofii Tajemnej Agrippa
przedstawia swojg koncepcje tworzenia talizmandw, do ktérych sporzgdzania sg potrzebne charaktery
pochodzgce od planet. Utrzymuje takze, ze planety posiadajg dusze i rozum, ktdére przenikajg takze swiat
elementéw, dzieki czemu mogg wspdttworzyé kosmiczny tad. Catos¢ kosmosu w harmonii utrzymuje
dusza Swiata.

Trzecia ksiega odnosi sie do magii ceremonialnej, czyli teologicznej. Agrippa prezentuje w niej
wynikajgce z dwdch poprzednich ksigg przemyslenia potaczone z ideami wywodzacymi sie z Clavis
Solomonis, a odwotujgcymi sie do praktyk teurgicznych. Agrippa postuguje sie imionami aniotéw i
demondéw w celu ich ewokowania i korzystania z ich mocy. Podstawa owych operacji magicznych jest
zydowska Kabata, dzieki ktérej mozna tworzy¢ talizmany z hebrajskimi imionami Boga. Poza tym w
trzeciej ksiedze odnalezé mozna rozwazania o charakterze czysto teologicznym. Von Nettesheim
przyznaje, iz przekresla wszelkie starozytne religie twierdzac, ze s fatszywe, gdy je zestawié¢ z
katolicyzmem, w ktérym Bog przejawit sie najpetniej. Wedle filozofa, przewodnikami religii s3 Mitos¢,
Nadzieja, Wiara, ktérym przynalezy Swieta kabalistyczna liczba. Dzieki tym przewodnikom, mozemy

postugiwac sie naturg oraz wykorzystywac aktywnie wtasnosci rzeczy pochodzenia elementarnego.

Prezentowany ponizej wybodr tekstéw z dzieta von Nettesheima, dotyczy trzech istotnych
zagadnien poruszanych w pierwszej ksiedze Filozofii Tajemnej. Podstawg ttumaczenia jest tacinskie
wydanie krytyczne De occulta philosophia libri tres wydane przez V. Perlone Compagni, a takze wczesne
ttumaczenie angielskie, bedace odniesieniem do jezyka nowozytnego. W ttumaczeniu pominiete zostaty
dtuzsze, erudycyjne cytaty z Owidiusza lub Wergiliusza. Wszelkie odniesienia do literatury klasycznej
oraz filozoficznej podaje za wydaniem krytycznym. Ttumaczenie powstato czesciowo w ramach
translatorium filozoficznych tekstéw tacinskich i angielskich, prowadzonego przez profesora Marka

Genslera, ktéremu pragne podziekowac za pomoc przy jego opracowaniu.

Tomasz Sebastian Cieslik

Bibliografia: Cornelius Agrippa, De occulta philosophia libri tres (ed. V. Perlone Compagni), Leida,
New York, Colonia, E. J. Brill, 1992; Nettesheim von, H. C. Agrippa, Threee Books of Occult Philosophy,
London 1650; Marc von der Poel, Cornelius Agrippa the humanist theologican and his declamations, E. J.

Brill; F. Yates, Giordano Bruno and the hermetic tradition, Routledge & Kean Paul, London 1964.
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Rozdziat ll. Czym jest Magia, czym sq jej czesci i jakimi powinni by¢ nauczyciele magii

Sztuka magiczna, posiadajgca rdzne sity i petna najwyzszych tajemnic, naucza
nas o najgtebszej kontemplacji sekretnych rzeczy, o naturze, sile, jakosci, substancji i
mocy. Poniewaz przenika catg wiedze przyrodniczg naucza takze i o tym jak rzeczy
pomiedzy sobg sie rdznig i w jaki sposdb sie tgczg. Stad tez wywotuje swe cudowne
skutki: fgczac moce rzeczy poprzez ich wzajemne wykorzystanie i doprowadzajac je do
pojednania; tu i dwdzie zenigc i wigzgc dzieki tym mocom to co ziemskie z tym co
niebieskie. Oto najwspanialsza nauka, oto filozofia wyzsza i Swietsza, oto wreszcie
catkowite spetnienie wszelkiej najszlachetniejszej filozofii. Albowiem cata filozofia
regulatywna dzieli sie na fizyke, matematyke i teologie; fizyka naucza nas zas o
naturach rzeczy Swiata podksiezycowego oraz o ich przyczynach sprawczych i

celowych, o czasie, miejscu, stosunkach, skutkach, catosci i czesciach.

Jak liczne sg elementy, ktore nazywane sg gatunkami rzeczy,

Co sprawia ciepto, co ziemie, co wilgotne powietrze,

Co zradzajq i skad [sg] poczatki wielkiego nieba,

Skad przyptywy morza lub tecza o réznych kolorach,

Ktére to chmury wzbudzajg wrzaskliwe grzmoty,

Dlaczego tez z fletu wydobywa sie strumien powietrza,

Jakie tajemnice powodujg rozbtyski w nocy,

Co sprowadza komety, jaka mroczna moc wstrzgsa nabrzmiatg ziemig,

Jakie [s3] zarodki ztota, a jakie zelaza i czym jest rozumna sita ukryta w naturze.

To wszystko obejmuje fizyka — badaczka przyrody, co opiewa Wergiliusz L.

Matematyka uczy nas poznawad czystg nature rozciggty, a takze badac ruch i
bieg ciat niebieskich, skad [bierze sie] gwattownos¢ pedu ztotych gwiazd, co sktania

ksiezyc by sie skrywat we mgle, a storice obdzierat z czesci jego blasku, jak o tym

® Marek Wergiliusz, Eneidy: 1, 743.
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épiewa Wergiliusz’. [...] Wszystkim tym zajmuje sie matematyka [...]°, sama za$
teologia uczy czym jest Bog, czym umyst, czym inteligencja, czym aniot, nastepnie czym
jest demon, czym dusza, czym religia, czym sg Swiete urzedy, obrzadki, rytuaty,
ceremoniat i Swiete tajemnice. Poucza nas takze o wierze, o cudach, o mocy stéw i
gestow, o sekretnych dziataniach i tajemnicach znakéw oraz — jak rzecze Apulejusz —
wyjasnia nam, jak poznawac nalezycie i by¢ biegtym w regutach ceremonii, oddawaniu
czci temu co Swiete, i w zasadach religii.

Ujmujac rzecz krétko: magia obejmuje, jednoczy i doskonali te trzy najpierwsze
dyscypliny, starozytni zatem stusznie uwazali jg za najwyzszg i najswietsza nauke. O nigj
to gloszg, ze zostata objasniona przez najbardziej powazanych autorow i
najstynniejszych pisarzy, wsrdd ktdrych Zalmoxis i Zoroaster zastuzyli sie tak bardzo, ze
wielu uznato ich za twoércow tej nauki. Ich sladami szli Abbaris Hyperborejczyk,
Charmondas, Damigeron, Edoxus i Hermippus, a innym przewodzili stawni: Hermes
Trismegistos, Porfiriusz, Jamblich, Plotyn, Proklos, Dardanus, Orfeusz Trak, Gog Grek,
Germa Babilonczyk i Apoloniusz z Tyany. Wspaniate ksiegi o tej sztuce napisat Ostanes,
ktore Demokryt z Abdery wydobyt z mroku zapomnienia i objasniat swoimi
komentarzami. Ponadto Pitagoras, Empedokles, Demokryt, Platon oraz liczni wielce
szlachetni filozofowie podrdzowali aby zdoby¢ te wiedze, a wrdciwszy gtlosili jg jako
najwiekszg swietos¢ i jednoczesnie uwazali za co$ tajemnego. Aby jg poznaé Pitagoras i
Platon przybyli do kaptanéw wyroczni memfickiej i odwiedzili niemalze catg Syrie,
Egipt, Judee oraz szkoty chaldejskie, by nie przeoczy¢ zadnego z najswietszych
Swiadectw magii i uzyskaé¢ wtajemniczenie w rzeczy boskie. Ktokolwiek zatem pragnie
zgtebia¢ te sztuke, nie zdofa pojac racjonalnosci magii jesli nie jest wyksztatcony w
fizyce, ktéra zaznajamia z jakosciami rzeczy i odkrywa tajemne wtasnosci kazdego bytu,
ani w matematyce oraz aspektach i uktadach gwiazd, od ktdrych kazdej rzeczy wzniosta
moc i wilasciwos¢ zalezy, ani w teologii, ktéra objasnia substancje niematerialne,

kierujgce i rozporzadzajgce wszystkim. Albowiem zadne doskonate dzieto samej magii

7 Marek Wergiliusz, Georgiki: Il, 479 — 80.
8 Tenze, Georgiki: |, 231 — 232; I, 477 — 478, Eneidy: ,744- 746; Georgiki: |, 252 — 256.
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przewyzszy¢ nie moze, zadne bowiem dzieto nie bedzie prawdziwie magicznym jesli nie

obejmie owych trzech dyscyplin.

* * * %

Rozdziat IV O trojakim rozumieniu elementow

Istniejg zatem, jak powiedzieliémy, cztery elementy, bez doskonatego poznania
ktorych nie zdotamy niczego zdziata¢ w magii naturalnej. Jednostki sg trojakie, tak aby
to, co poczwédrne dopetnito sie do dwunastki i zmierzajgc przez sioddemke do dziesigtki
dokonato postepu ku najwyzszej jednosci, od ktérej zalezy wszelka moc i cudowne
dziatanie. W pierwszym porzadku [rozrézniamy] elementy czyste, ktdre nie sg ztozone
ani zmieszane, nie podlegajg zmianie i cho¢ nie od nich pochodzg moce wszystkich
rzeczy naturalnych, to jednak dzieki nim dziatajg skutecznie i mogg sprawié wszystko
we wszystkim, a ich moce nie mogg zostac przez nikogo wyjasnione. Ten zas, kto tego
nie wie, nie jest zdolny wykona¢ zadnego dziatania prowadzacego do cudownych
skutkéw. W drugim porzadku znajdujg sie elementy, ktére sg ztozone, wielorakie,
roznorodne i nieczyste, a jednak dzieki sztuce mogg by¢ doprowadzone do czystej
prostoty. Gdy powrdcg do swej pierwotnej prostoty, dana jest im moc by wszystko
dopetnié; we wszystkich dziataniach tajemnych i dziataniach przyrody sg one
fundamentem wszelkiej magii naturalnej. Elementami trzeciego porzadku sg te [byty],
ktdre nie sg elementami pierwotnie i same z siebie, lecz da sie je sktadac, sg [bowiem]
réoznorodne, wielorakie i zdolne do przemiany jedne w drugie. S3 one niezawodnym
medium, dlatego tez nazywane sg posrednig naturg albo duszg posrednig natury i tylko
niewielu zrozumie ich gtebokie tajemnice. W nich za pomocg pewnych liczb, stopni i
porzadkéw osigga doskonatos¢ wszelki skutek dotyczacy kazdej rzeczy naturalnej,
niebieskiej i ponad niebieskiej. S3 one cudowne i petne tajemnic, ktére mogg byc
zastosowane zarowno do magii naturalnej jak i boskiej. Dzieki nim bowiem dokonuje
sie powigzanie, rozdzielenie oraz przemiany wszystkich rzeczy, a takie poznanie i
przewidywanie tego co przyszte, z nich wywodzi sie rowniez moc wypedzania ztych

demondw i przywotywania dobrych duchéw. Niech nikt zatem nie zywi nadziei, ze bez
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tych trzech [porzadkdow] elementdw i ich poznania bedzie zdolny zdziataé cokolwiek w
tajemnych naukach magii i przyrody. Ktokolwiek bedzie wiedziat jak sprowadzi¢ rzeczy
z jednego porzadku do innego, nieczyste do czystych, ztozone do prostych; [jak]
rozrozniaé nature, moc i site wedle liczby, stopnia, porzadku, bez rozdzielenia
substancji, ten tatwo osiggnie wiedze o tajemnicach wszystkich rzeczy

podksiezycowych i niebieskich oraz doskonatg w nich biegtos¢.

Rozdziat V. O cudownych naturach ognia i ziemi

Do wszystkich cudownych dziatari — méwi Hermes® — potrzebne s3 dwie rzeczy
ogien i ziemia, jedno czynne, drugie bierne. Ogieri — jak méwi Dionizy™® — we wszystko
wstepuje jasny i jasny wychodzi, wszystko rozjasnia rownoczesnie bedac tajemniczym i
nierozpoznawalnym, gdy jest sam przez siebie -bowiem kiedy nie zbliza sie do materii,
w ktdrej objawia swe witasciwe dziatanie, jest niezmierzony i niepodzielny. Przez siebie
jest zdolny do wtasciwego dziatania, ruchliwy, udzielajgcy sie wszystkiemu, co sie don
zbliza i odnawiajacy. Jest on straznikiem natury, rozswietla spowite blaskiem rzeczy,
nieobojetny, jasny, policzalny i samoodradzajacy. Zmierza ku gorze, na wskros
przenika, jest wyniosty, nie przyjmuje zniewagi pomniejszenia, zawsze w ruchu,
poruszajacy inne, pojmujacy a nie pojety, nie potrzebuje niczego innego, sam skrycie
wzrasta i objawia swa wielkos¢ wobec rzeczy, ktére go przyjmuja. Jest czynny, potezny
i niewidzialnie obecny we wszystkim naraz. Nie znosi wzgardy, lecz pokonujac wszystko
w sposob wtasciwy sprowadza natychmiast do swojej zasady. Jest niepojety,
niedotykalny, nieredukowalny, najbardziej bogaty we wszystkich swoich przejawach.
Ogien jest niezmierzong i niezbadang czescig natury, jak méwi Pliniusz, i nie wiadomo
czy wszystko niszczy czy powotuje do istnienia. Jak mowig Pitagorejczycy, sam w sobie
ogien jest jeden i wszystko przenika. W niebie jednak jest rozproszony i rozjasniajacy,
natomiast pod ziemig jest ujarzmiony, mroczny i okrutny; w tym co posrednie za$

uczestniczy w obydwu postaciach. Zatem ogien jest sam w sobie jeden, aiw tym co go

° Por. Hermes Trismegistos, Asclepius.

1% por. Pseudo Dionizy Areopagita, O hierarchii niebieskiej: XV, 2, 329 A —C.
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przyjmuje wieloraki i w réznych rzeczach rozdzielony wedtug réznej miary, jak to u
Cycerona zaswiadcza Kleantes. Ten ogien przeto, z ktérego my korzystamy, wydobywa
sie z réznych rzeczy. Jest w kamieniach, z ktérych uwalnia go uderzenie stali, jest w
ziemi dymigcej po przeoraniu, jest w wodzie — ogrzewa zrédta i studnie, jest w
gtebinach morza, rozgrzewanych smaganiem wiatru; jest w powietrzu — czesto widzimy
jak je rozdziera. | wszelkie byty zwierzece i roslinne potrzebujg ciepta do zycia, a zyja
dzieki zawartemu w sobie ogniowi. Wtasciwosciami ognia wyzszego sg ciepto
zapfadniajgce wszystko i Swiatto przekazujgce wszystkiemu zycie, a witasciwosciami
ognia podziemnego sg pochtfaniajgcy wszystko zar i wyjatawiajgca wszystko ciemnosé.
Swietlisty ogieri niebieski odpedza demony ciemnosci, odpedza je takze nasz ogier z
paleniska w takiej mierze, w jakiej jest podobizng i nosnikiem owego wyzszego Swiatta.

71 ktory jest prawdziwym

| przeto ten, ktdry méwi: ,Ja jestem Swiattoscig Swiata
ogniem, ojcem Swiatet, od ktdrego pochodzi kazdy najlepszy dar, udziela blasku swego
ognia i przekazuje go najpierw storicu, a potem pozostatym ciatom niebieskim i przez
nie, jakby przez instrumenty posredniczace, wprowadza w nasz ogien. Jak wiec
demony ciemnosci umacniajg sie w mroku, tak dobre demony, ktére sy aniotami
Swiatta wzrastajg wspierane Swiattem, nie tylko boskim, stonecznym i niebieskim, lecz
takze tym, ktdére posréd nas jest ogniem. Stad najmadrzejsi zatozyciele religii i
obrzadkéw, wymagali by wszelkie modlitwy, hymny i rytuaty sprawowaé w obecnosci

"12)  7arzadzili

Swiatta (w zgodzie z pitagorejskg zasadg: ,,nie méwcie o Bogu bez Swiatta
oni aby, przy ciele zmartego rozpalaé $wiatta i ognie dla odstraszenia ztych demondw.
Ogien miat ptong¢ az ziemia skryje go po dokonaniu swietego obrzadku pokutnego.
Sam Wszechmogacy w starym Prawie wymagat, by wszystkie ofiary dla niego sktadane
byty w ogniu ptongcym zawsze na oftarzu. Takze u Rzymian kaptanki Westy nieustannie
stuzyty ogniowi i chronity go.

Ziemia jest podstawg i fundamentem wszystkich elementéw; ona bowiem jest

przedmiotem, podmiotem i odbiorcg wszystkich promieni i wptywéw niebieskich.

Zawiera w sobie zarodki i moce zarodkowe wszystkich rzeczy i z tego powodu nazwano

M08, 12.

2 Pitagoras, Symbola Aurera.
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jg roslinng, zwierzecg i mineralng. Zaptadniana przez pozostate elementy i nieba, sama
z siebie jest macierzg wszystkiego. Przyjmuje zalgzki wszystkiego i jakby pierwotna
rodzicielka umozliwia wszystkiemu wzrastanie, stajgc sie osrodkiem, fundamentem i
matka wszystkiego. Wez jej ile bagdz, wydzielonej, ptukanej, przesianej i oczyszczone;j:
jesli zostawisz jg w spokoju na jakis czas, wkrétce, zaptodniona mocami niebieskimi i
brzemienna, sama z siebie wyda rosliny, wyda robactwo i zwierzeta, wyda kamienie i
btyszczgce grudki metali. W niej skrywajg sie najwieksze tajemnice; kiedykolwiek
bowiem zostaje wprawnie oczyszczona ogniem i sprowadzona do swej prostoty
poprzez odpowiednie ptukanie, wdéwczas staje sie najprawdziwszym lekarstwem
przywracajagcym nam zdrowie i je zachowujacym jako materia pierwsza naszego

stworzenia.

Rozdziat VI. O cudownych naturach wody, powietrza i wiatrow

Nie mniejszy jest potencjat pozostatych dwu elementéw, mianowicie wody i
powietrza, a natura nadal sprawia w nich cudowne rzeczy. Potrzeba wody jest tak
wielka, ze bez miej zadne zwierze, nie moze zy¢, a zadne zioto, czy jakakolwiek inna
roslina nie moze sie rozpleni¢ bez nawodnienia. W niej znajduje sie zarodkowa moc
wszystkich rzeczy, szczegdlnie zwierzat, ktérych nasienie jest jawnie wodniste. Réwniez
nasiona drzew i roslin, cho¢ ziemiste, muszg niemniej jednak przegni¢ w wodzie, zanim
bedg mogty przynies¢ owoc, niezaleznie od tego, czy bedg nasgczone wilgocia
pochodzacg z ziemi, rosy, deszczu albo podlewania. O samej tylko ziemi i wodzie
Mojzesz pisze, ze wytwarza 2yjacg dusze. Wodzie przypisuje jednak dwojakie
wytwarzanie rzeczy: ptywajgcych w wodzie i latajgcych w powietrzu. Pismo Swiete w
tym samym miejscu zaswiadcza réwniez, ze wytwory ziemi zawdzieczajg swe
powstawanie czesSciowo takze wodzie, mowigc, iz po stworzeniu, ziota i rosliny nie
rodzity, gdyz Bog nie zestat deszczu na ziemie®. Potega tego elementu jest tak wielka,
ze nawet duchowe odrodzenie nie dokonuje sie bez wody, jak sam Chrystus obwiescit

Nikodemowi; jej moc jest wieksza w religii: w obrzedach pokutnych i oczyszczajgcych,

¥ por. Gn. 1,20 -22.
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gdzie jest potrzebna nie mniej niz ogien. Przysparza ona nieskoficzonych pozytkéw i
wielorakie jest jej uzycie, a wszystkie rzeczy majg ugruntowanie w jej potedze, skoro
posiada site zradzania, odzywiania i udzielania wzrostu. Stad tez Tales z Miletu i Hezjod
przyjeli wode za zasade wszystkich rzeczy oraz powiedzieli, ze jest zasadg wszystkich
elementéow i dlatego witada pozostatymi. Albowiem, jak mowi Pliniusz, wody
pochtaniajg ziemie, ttumig ptomienie, wznoszg sie do géry i opanowujg niebo z pomoca
chmur, a gdy spadajg na dét, stajg sie przyczyng wszystkiego, co rodzi sie na ziemi.
Niezliczone sg cuda sprawiane przez wode opisane przez Pliniusza, Soliniusza i licznych
historykéw, o jej cudownej mocy wspomina takze Owidiusz [...]**.

Co wiecej, Jozef [Flawiusz] opowiada o cudownej naturze pewnej rzeki miedzy
Ar-Rakka a Rafaneum, miastami Syrii, ktéra petnym korytem ptynie w szabat, wkrotce
jednak przestaje jakby jej Zréddto zatamowano i przez cate sze$¢ dni mozna jej koryto
przejé¢ sucha stopa™. | ponownie siédmego dnia z przyczyn nieznanej natury powraca
obfito$¢ wad, dlatego tez okoliczni mieszkaicy nazywajg jg Szabatowg, z uwagi na
$wiety dla Zydow dzien Siodmy. Takze Ewangelia méwi nam o owczej sadzawce, ktdrej
woda, jesli ktokolwiek do niej wszedf, po tym, jak zostata wzburzona przez aniota —
leczyta z wszelkich choréb'®. Powiadaj, ze podobna site i wtadze posiadato zrédto nimf
joniskich znajdujgce sie na terytoriach Elidy, we wsi Heraklea, niedaleko rzeki Kyteron:
jesli ktos chory na ciele w nim sie zanurzyt, wychodzit caty i zdréw, uwolniony od
dolegliwosci cielesnych. Pauzaniasz opowiada, ze na Likajosie, gbérze w Arkadii
znajdowato sie zréddto nazwane Agria. llekro¢ susza w tym rejonie zagrazata owocom,
przychodzit doi kaptan Jowisza Liceusa i po ztozeniu ofiar oraz odmdwieniu modtéw
trzymang w reku gataz debu sktadat na dnie $wietego Zzrédta. Wtedy ze zmaconych wéd
wznosit sie w powietrze rozlegty opar, ktory uniesiony ku chmurom mieszat sie z nimi
tak, ze rozciggaty sie na cate niebo; z nich wkrétce potem spadat deszcz, hojnie

nawadniajac cata kraine'’. Poza wspomnianymi, o cudownosci wody rzeczy godne

' owidiusz, Metamorfozy, XV, 309 —323; 329 — 341.
" por. J6zef Flawiusz, O wojnie Zydowskiej, VI, 5,1.
® por.105,2 - 4.

7 Por. Pauza niasz, Graeciae descriptio, VI, 22, 7; VI, 38, 3.
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podziwu, nieprzekazane przez zadnego innego znanego mi autora, pisat takze wedle
swej najlepszej wiedzy lekarz Rufus z Efezu.

Pozostaje powiedzie¢ o powietrzu. Jest to zyciodajny duch, przenikajgcy
wszystkie byty, duch, ktdry niesie wszystkim zycie i posta¢, wigzac, poruszajgc i
wypetniajgc wszystko. Stad uczeni hebrajscy zaliczajg je nie do elementéw, lecz uznaja
za medium i spoiwo, taczace razem rdzine rzeczy; uwazajg je za jakby brzmigcego
ducha, instrument S$wiata. Ono bowiem, jako najblizsze niebios, skupia w sobie
wptywy wszystkich ciat niebieskich, ktére nastepnie przekazuje elementom, jak
rowniez poszczegdlnym ciatom zmieszanym. W nie mniejszym stopniu przyjmuje i
zatrzymuje w sobie formy, zaréwno ciat naturalnych jak i sztucznych oraz wypowiedzi.
Wchodzac w ciata ludzi i zwierzat przez pory i przekazujgc formy zaréwno we $nie jak i
na jawie, dostarcza materii rozmaitych snéw, cudownych przeczu¢ i wrdézb. Stad tez
mowig, ze gdy przechodzi sie koto miejsca gdzie zabity zostat cztowiek lub niedawno
pochowano zmartego, powietrze zostaje pobudzone strachem i zgrozg, a poniewaz
napetnito sie formami poznawczymi okropnego zabéjstwa, dopdty pobudza nimi ducha
ludzkiego, porusza go i drazni, az wywota lek. Wszystko bowiem, co szybko dziata,
wprawia nature w ostupienie. Stad liczni filozofowie byli przekonani, ze powietrze jest
przyczyng snéw i innych wrazen duszy przez to, ze przekazuje idole, czyli wyobrazenia,
tzn. formy poznawcze, ktdore oddzieliwszy sie od rzeczy i wypowiedzi namnazajg sie w
powietrzu i docierajg do zmystu a potem do wyobrazni i duszy przyjmujacego wrazenia,
dusza zas$ odbiera te formy. Same bowiem formy poznawcze rzeczy, chociaz ze swojej
natury przenoszg sie do zmystéw ludzi i zwierzat, mogg jednak — péki sg w powietrzu —
odebraé¢ od nieba jakieS wrazenia, z ktérych jakies, z doktadnoscig zalezng od
dyspozycji odbiorcy, lepiej dociera do jednego zmystu niz do drugiego. Stad mozliwe
jest w sposéb naturalny, a bynajmniej nie przez gusta i bez posrednictwa
jakiegokolwiek ducha, by cztowiek cztowiekowi madgt przekazaé tresci swych mysli na
jaka$ bardzo duzg, a nawet nieznang odlegtos¢ i do nieznanego miejsca w bardzo
krotkim czasie i nawet jedli czas w ktorym to sie dzieje nie moze zostac¢ precyzyjnie
zmierzony, z koniecznosci musi to nastgpi¢ w przeciggu dwudziestu czterech godzin.

Sam wiem jak to robi¢ i tak czynitem; wiedziat to takze i rowniez kiedys robit opat
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Trytemiusz. W jaki jeszcze sposdb idole duchowe oraz materialne wyptywajg z rzeczy,
np. przez wptyw jaki$ ciat na inne, i w jaki sposdb umacniajg sie w powietrzu juz to
przez sSwiatto, juz to przez ruch oraz docierajg juz to do wzroku, juz to do innych
zmystow i ukazujg w nas cuda, a niekiedy dziatajg, tego dowodzi i o tym uczy Plotyn.
My zas widzimy w jaki sposéb wiatr wiejgcy z potudnia zageszcza chmury w ktérych
jakby w zwierciadle odbijajg sie niezwykle odlegte obrazy zamkdéw, gor, koni, ludzi i
innych rzeczy, ktdre znikajg natychmiast gdy rozproszg sie chmury. W Meteorologice
Arystoteles mowi, ze: ,w chmurze powietrznej objawia sie tecza jak gdyby w

. . 18
zwierciadle”

, z kolei Albert [Wielki] moéwi: ,dzieki sile przyrody obraz ciata w
wilgotnym powietrzu moze fatwo zosta¢ wywotany w taki sam sposdb, w jaki obrazy
rzeczy znajduja sie w rzeczach”'. Arystoteles zaé opowiada, ze komus$ w skutek
ostabienia wzroku przydarzyto sie, iz otaczajgce go powietrze stato sie dla niego
zwierciadtem, gdyz promien wzroku odbijat sie od niego nie mogac sie przez nie
przebié¢. Stad gdziekolwiek poszedt wydawato mu sie, ze jego wtasny obraz zwrdcony
twarzg do niego tam go poprzedzat. Podobna [jest] sztuczka z lustrem za pomoca
ktorej chcemy wytworzy¢ w powietrzu poza zwierciadtem obrazy, o ktérych widzacy je
niedoswiadczeni ludzie sgdzg, ze ogladajg cienie demondw lub dusz, choé s3 to jedynie
jakies podobizny ich samych zupetnie pozbawione zycia. | wiadomo, ze jesli ktos w
ciemnym pomieszczeniu, zupetnie pozbawionym swiatta, dokad promier stoneczny
wchodzi jedynie przez bardzo matg szczelinke, podstawi pod niego biaty papier albo
gtadkie zwierciadto, wéwczas moze zobaczyé, co sie dzieje na zewnatrz w Swietle
storica. Jest jeszcze jedna sztuczka: jesli w jasng noc ustawié naprzeciw tarczy ksiezyca
w petni namalowane wizerunki albo litery, ktérych podobizny namnozywszy sie w
powietrzu podnoszone sg do goéry wraz z promieniami ksiezyca, wéwczas ktos inny,
Swiadom tego czynu na wiekszg odlegtos¢ widzi, czyta i rozpoznaje je w samej tarczy;
ta sztuka przekazywania tajemnic, istotnie bardzo korzystna dla miast i miasteczek w
oblezeniu, jest rzecza, ktérg juz dawno robit Pitagoras, lecz nie jest nieznana réwniez

ludziom w naszych czasach, tacznie ze mng. Wszystkie one i liczne jeszcze

1 Arystoteles, Meteorologika, lll, 4, 373b.
2 Albert Wielki, De meteotis, Ill, 4, 13.
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wymyslniejsze wywodzg sie z samej natury powietrza i majg swe zasady w matematyce
i optyce. We przypadku wzroku podobizny odbijane sg w taki [sam] sposdb jak i w
stuchu, jak to wida¢ na przyktadzie echa. Sg jednak i bardziej tajemne sztuczki, za
pomocg ktérych ktos na duzg odlegtos¢ moze ustyszec i zrozumie¢ to, co kto$ inny
potajemnie mowi lub szepce.

Z elementu powietrznego pochodzg réwniez wiatry. Nie s3 bowiem niczym
wiecej jak ruchem i wzburzeniem powietrza. Sg cztery ich gtéwne rodzaje, dmace z
czterech stron nieba, mianowicie: Notus z potudnia, Boreasz z pdtnocy, Zefir z zachodu,
Apeleotes czyli Euros ze wschodu. Pontanus ztozyt o nich dwuwiersz [...]°°. Notus jest
wiatrem potudniowym, przynoszagcym chmury, wilgotnym, cieptym i nie sprzyja
zdrowiu, wiatrem, ktdry Hieronim nazywa podczaszym deszczu. Zas Boreasz, przeciwny
Notusowi, jest wiatrem pétnocnym, porywistym, hatasliwym, ktory rozrywajac chmury,
czyni powietrze pogodnym, skuwa wode mrozem. Zefir zwany tez Fawoliusem, ktory
jest tagodng i przyjemng bryzg z zachodu, chtodng i wilgotng, wygania zime, ozywia
pedy i otwiera kwiaty. Przeciwnie Eurus, wiatr wschodni, nazywany Subsolanusem i

Apoleotesem, jest mokry, mglisty i niszczycielski. Pisze o nich Owidiusz [...]*.

* * * %

Rozdziat XIl Jak to jest, ze szczegétowymi mocami sq wypetnione poszczegdlne

indywidua, nawet tego samego gatunku

Szczegdtowe dary sg zawarte w wielu indywiduach, tak cudowne jak te w
gatunkach, takze dzieki uktadowi sfer i potozeniu gwiazd. Kazde indywiduum, kiedy
bowiem zacznie istnie¢ pod okreslonym horoskopem i uktadem nieba zbiera w swoim
istnieniu pewnego rodzaju moc dziatania i doznawania. Owa moc jest rzeczg cudowng
ponad tg, ktdrg [indywiduum] ma od swojego gatunku, juz to poprzez wptyw niebios,
juz to poprzez postuszeristwo materii bytéw zradzalnych wobec Duszy Swiata, ktére to

postuszenstwo jest takie jak postuszenstwo naszych ciat naszym duszom. My zas

% ponta nus, Meteorum, 669 — 670.

" owidiusz, Metamorfozy, |, 264 — 267, VI, 690 — 699.
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spostrzegamy, kiedy pojmujemy jakas forme, ze nasze ciato jest poruszane albo przez
pozadanie, strach lub gdy uciekamy. Podobnie [dzieje sie z] duszami niebiariskimi, gdy
pojmujg rdéine rzeczy, wowczas [wlasciwa im] materia jest poruszana poprzez
postuszenstwo wobec nich. Jak w naturze pojawiajg sie rdéine cuda dzieki
wyobrazeniom wyzszych ruchdw, tak moce pojmujg nie tylko rzeczy naturalne ale i
wytworzone sztucznie, a zwtaszcza wtedy, kiedy dusza dziatajgca ma sktonnosé do tego
samego [t.j. rzeczy naturalnych i sztucznych]. Dlatego Awicenna rzecze: ,Jakiekolwiek
rzeczy powstaja, trzeba by wpierw istniaty w ruchach i uktadach gwiazd i sfer”?%. Tak
powstajg w rzeczach rézne skutki, sktonnosci i obyczaje nie tylko od materii réznie
usposobionej, jak wielu mniema, lecz od wptywu réznego i od rozmaitej formy - jednak
nie za pomocg roznorodnosci gatunkowej, lecz jednostkowej i wtasciwej. Stopnie
owych [wptywéw i réznych form] sg rozmaicie rozdzielone przez pierwszg przyczyne
wszystkiego - Boga, ktéry trwa pozostajgc tym samym i rozdziela wszystkim bytom
[moce] jak mu sie podoba, z nimi jednak wspodtpracujg przyczyny wtére anielskie i

niebianskie dysponujgce materig cielesng i innymi im powierzonymi.

Rozdziat Xlll. Skqd pochodzq tajemne moce rzeczy

Powszechnie wiadomo, ze w magnesie jest moc, ktdra przycigga zelazo i ze
diament swojg obecnoscig te moc niweczy. Bursztyn i ‘balagius’ [natomiast] potarte i
podgrzane przyciggajg plewy; podpalony azbest nigdy, badz prawie nigdy, nie gasnie;
rubin Swieci w ciemnosciach; aetites potozony nad tonem kobiety badZ nasionem
rosliny wzmacnia je, jednak potozony pod nimi — ostabia je; jaspis tamuje krew;
echineis zatrzymuje statki; rabarbar usuwa cholere; ususzona watroba kameleona,
potozona na kalenicy, Scigga burze i pioruny; heliotrop rozmywa widocznosé, a
noszgcego [go] czyni niewidzialnym; opal usuwa przywidzenia sprzed oczu; zapach
lipiennika przywotuje wszelkie bestie; synochitis przywodzi cienie piekielne; anachitis
sprawia, ze pojawiajg sie obrazy bogdw; ennecis potozony pod $pigcym czyni z niego

wyrocznie. Jest [tez] w Etiopii zioto, ktére sprawia, ze wysychajg wody stojgce, a

22 . . . .
Awicenna, De anima in arte alchymiae, | s. 47.
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wszystko to, co byto zamkniete otwiera sie; czytamy tez o ziele zwanym , latace”, ktére
perscy krolowie dawali swoim postaricom, by - gdziekolwiek bgdz by doszli - niczego im
nie brakowato; jest i ziolo spartanskie badZz scytyjskie, ktére sprébowane lub
przynajmniej trzymane w ustach sprawia, ze Scytowie znosili dwanascie dni gtodu i
pragnienia. Apulejusz [za$], natchnieniem boskim powodowany, moéwi, ze jest wiele
rodzajéow ziét i kamieni, dzieki ktérym ludzie mogliby przedtuzaé¢ swoje zycie w
nieskonczonosé, ale nie godzi sie im miec o nich wiedzy, gdyz, skoro posiadajac jedynie
krotkie zycie poswiecajg je na chciwe zgtebianie sztuczek i nie cofajg sie przed zadng
zbrodnig, to jesli osiggneliby diuzsze zycie, nie oszczedziliby nawet bogdéw. Ale nikt z
tych, ktérzy wydali opaste dzieta na temat witasnosci rzeczy - ani Hermes, ani Bachus,
ani Aaron, ani Orfeusz, ani Teofrast, ani Tabith, ani Zenotemis, ani Zaratustra, ani
Ewaks, ani Dioskorides, ani lzaak Israeli ani Zachariusz Babiloiczyk, ani Albert, ani
Arnold - nie napisat skad pochodzg te moce; cho¢ wszyscy zgadzajg sie z tym, co
napisat Zachariusz do Mithriadeta, ze wielka sita, ale takze ludzki los tkwig w
kamieniach i ziotach. Wymaga to zatem gtebszego zbadania. Aleksander Perypatetyk,
nie wykraczajgc poza wtasne doznania zmystowe i wtasciwosci [tych mocy] twierdzit, ze
pochodzg one z zywiotdw i ich wtasciwosci, co przy odrobinie szcze$cia mogtoby byc¢
prawdg, gdyby nie to, ze wtasciwosci [zywiotéw] sg tego samego gatunku, natomiast
dziatania kamieni wielokrotnie nie zgadzajg sie ani co do gatunku ani co do rodzaju.
Dlatego Akademicy ze swoim Platonem [na czele] przypisali [pochodzenie] mocy
stwércom rzeczy. Awicenna za$ przyporzagdkowuje je inteligencjom, Hermes
[Trismegistos] gwiazdom, a Albert [Wielki] formom gatunkowym rzeczy. [...] Operacje
tego rodzaju dokonuja sie w rzeczach nizszych dzieki formom wyrazonym w niebie, to
jest dzieki mocom rozprowadzonym w inteligencjach dzieki posredniczagcym racjom,
zas w Archetypie dzieki ideom i formom wzorcowym, ktdre wszystkie muszg sie
koniecznie zgodzi¢, zeby osiggnaé jaki$ skutek w rzeczy i realizacje mocy. Zatem
cudowne sg moc i dziatanie w kazdym ziele i kamieniu, a najbardziej w gwiezdzie, poza
ktorg kazda rzecz wiele sobie zaskarbia, takze od rzgdzacych inteligencji i od najwyzszej
przyczyny, z ktdrg sie zgadzajg wszystkie [moce] wzajemne i jak najbardziej zgodnie w

swoim harmonicznym wspétbrzmieniu, jakby w hymnach, ktére zawsze wychwalajg
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swego najwyzszego stworce, jak [np.:] przez S$wietych miodziankéow [zgodnie]
Spiewajacych w piecu ognistym: ,Chwalcie Pana wszystkie rzeczy, ktére rosniecie na
ziemi, ktére poruszacie sie w wodzie, ktére wzlatujecie w niebie, dzikie zwierzeta i

bydto razem z synami ludu”?®

. I takze nie ma zadnej innej przyczyny, dla ktérej skutki sg
konieczne, niz powigzanie wszystkich rzeczy z pierwszg przyczyng i ich
odpowiedzialnos¢ wobec tych boskich wzorcow i wiecznych idei, z ktérych kazda rzecz
ma okreslone i poszczegdlne miejsce w archetypie, skad czerpie zycie i bierze swdj
poczatek i tam umieszczona jest wszelka moc ziét, kamieni, metali, zwierzat, stéw i
wypowiedzi i tego wszystkiego, co pochodzi od Boga. On to, choé dziata na to, co
ponizej, czesto jednak pomingwszy te posrednie stopnie czyni co$ zawiesiwszy ich
dziatanie; bezposrednio sam z siebie sprawia wdwczas to, co zwie sie cudami.
Albowiem chociaz wtadza pierwszej przyczyny i porzadek przyczyn wtérych, (ktére
Platon i inni nazwali stuzkami) dziatajg z koniecznosci i z koniecznosci wywotujg swoje
skutki, czesto jednak Bdg uwalnia je lub zawiesza wedle swego upodobania, w taki
sposdb, ze odstepujg od jego wiadzy i koniecznosci rozporzadzenia, i takie cuda sg

najwieksze.

* * * %

Rozdziat LXIll. W jaki sposob doznania duszy zmieniajg witasciwe ciato zmieniajgc

przypadtosci i poruszajqc ducha

Fantazja, czyli sita wyobrazni, posiada site rzgdzacg doznaniami duszy, kiedy
nastepuja one po ogladzie zmystowym. Ona bowiem swojg mocg, ze wzgledu na
réoznorodnosé doznan, najpierw w rézny sposdb zmienia i przemienia ciato wlasne za
pomocg przemiany zmystowej, zmieniajgc przypadfosci w ciele i poruszajgc ducha w
goére i w dét, na zewnatrz i do wewnatrz oraz wytwarzajac jakosci w cztonkach. W ten
sposdb w radosci duch rozrasta sie, w strachu kurczy sie, w przypadku wstydu chowa
sie w czaszce, w ten sposéb w radosci serce rozcigga sie na zewnatrz, w smutku zas

kurczy sie do wewnatrz. W podobny sposdb [dzieje sie] w gniewie i strachu tyle, ze

> Dn. 3,76 — 82, Ps 148, 7 — 10.
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szybciej. Z kolei gniew lub zgdza zemsty wytwarza gorgco, rumieniec, gorycz, ruch jelit
[Sciskanie w zotadku], strach powoduje zimno, drzenie serca, zaniemdwienie i blados¢,
a smutek wywotuje poty, niebieskawg blados¢. Natomiast zal, ktory jest rodzajem
smutku, czesto zle wptywa na ciato tego, kto zatuje tak, ze wydaje sie ono stawac
ciatem cztowieka, ktéry doznat [cierpienia]. ROwniez jest oczywiste, ze u kochankow
wiez mitosci jest niekiedy tak silna, ze co jedno z nich cierpi, to i drugie doznaje.
Niepokdj wywotuje suchos¢ i czarnos¢. Medycy wiedzg, jak duzo ciepta wzbudza
pragnienie mifosci w watrobie i pulsie, i tym sposobem sg w stanie rozpoznac imie
kochanki i przedmiotu namietnosci, jak Nausistratus poznat, ze Antioch zakochat sie w
Stratonice. Poza tym jest oczywiste, Ze kiedy doznania tego rodzaju sg bardzo
gwattowne, mogg Sciggnac smieré; wiadomo tez, ze u ludzi nadmierna radosé, smutek,
mitos¢, nienawis¢ niekiedy przynosi $Smieré, ale czesto takie podnosi z choroby.
Czytamy, ze Sofokles i Dionizjusz, tyran z Sycylii, zmarli nagle ustyszawszy o tragicznej
porazce, zmarta takze matka, ktéra ujrzata swego syna powracajgcego z bitwy pod
Kannami. Co jeszcze smutek moze zdziata¢, wszyscy wiedzg. Znane sg psy, ktore czesto
umieraty z ogromnego smutku po Smierci swoich panow.

Niekiedy tego rodzaju doznania powodujg dtugotrwatg chorobe, a czasem
ozdrowienie. W ten sposéb ludzie petni pychy z powodu ogromnego strachu drzg,
wzrok im sie maci, stabng, a czasami tracg zmysty. W ten sposdb pojawiajg sie, czasem
zas ustepujg taknienie, gorgczki, padaczka. Czasem [doznania takie] przynoszg godne
podziwu skutki, tak jak w przypadku syna Krezusa, ktérego matka urodzita niemym, a
dopiero gwattowny strach i lek wydobyt z niego gtos, ktérego natura diugo mu
odmawiata. Niekiedy w przypadku gwattowanego uczucia, zycie, zmysty, badz ruch w
jednej chwili opuszczajg cztonki i czesto natychmiast powracajg. Jak wiele sprawia
gwattowny gniew potgczony z wielkg $miatoscig okazat sam Aleksander Wielki, ktérego
widziano jak promieniowat swiattem i ogniem w ferworze bitwy w Indiach. O ojcu
Teodoryka czytamy, ze cate jego ciato wydzielato ogniste iskry z trzaskiem. i Czasem
rzeczy podobne do tych zdarzajg sie takze w przypadku zwierzat, jak u konia

Tyberiusza, z ktérego pyska wydobywaty sie ptomienie.
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Rozdziat LXIV. Jak doznania duszy zmieniajg ciato za pomocq nasladownictwa z
podobienstwa; a takie o przemianie i przeniesieniu ludzi i jakie moce wprowadza

wyobraznia nie tylko w ciafo lecz takze w dusze

Wymieniane wczesniej doznania czasem zamieniajg ciato przez nasladownictwo
ze wzgledu na moc, ktéra rzeczy upodabnia do tego, co ma ulec przemianie poruszajgc
gwattownie wyobraznie — tak jak [sie dzieje] w ostupieniu na widok czegos i bélu
zebow, gdy sie cos styszy, albo gdy widzi sie jak kto$ inny zjada co$ ostrego. Niektdrym
kwasnieje jezyk, gdy styszg, ze mdwi sie o rzeczach kwasnych. Wiadomo takze, ze
przykro$¢ spowodowana zobaczeniem czegos$ wstretnego pobudza zmyst smaku i
wechu powodujgc nudnosci. Innym na sam widok ludzkiej krwi robi sie stabo. Jeszcze
inni, kiedy widzg, ze podawany jest komus gorzki pokarm, czujg w ustach gorzka sline.
Wilhelm z Paryza®* powiada, ze widziat cztowieka, ktéry na widok lekarstwa wyprozniat
sie ile razy byto trzeba, choé ani substancja lekarstwa, ani smak, ani zapach do niego
samego nie dotarty, lecz jego wyobraznia ujeta samo ich podobienstwo. Z tego powodu
$nigcy, ze ptong lub sg w ogniu, i cierpig niekiedy nie do zniesienia, tak jakby naprawde
ptoneli, cho¢ jednak substancja ognia nie jest przy nich, a jest jedynie obrazem ujetym
przez wyobraznie.

Czesto takze same ciata ludzkie sg przemieniane i przenoszone we $nie, a
nierzadko takze i na jawie, jak to sie zdarzyto Cyprusowi, ktory zostat wybrany krélem
Italii. Kiedy przed snem uporczywie i z wielkim podziwem rozmyslat nad zwyciestwem
w walce bykdw, rano znaleziono go z rogami wyrostymi nie inaczej jak za sprawg mocy
wegetatywnej poruszonej gwattowng wyobraznig, ktdra wzniosta do gtowy humory
rogotworcze. Gwattowne myslenie bowiem porusza formy poznawcze i przedstawia w
nich ksztatt rzeczy, o ktérej sie mysli, ktéry nastepnie wprowadzajg do krwi. Krew z
kolei odciska [je] na odzywianych przez siebie cztonkach, zaréwno wtasciwych, jak i na
obcych, tak jak wyobraznia ciezarnej odciska znak rzeczy upragnionej w embrionie.
Podobnie wyobrazenie ugryzienia przez wsciektego psa odciska sie w urynie, a wielu

[wskutek gwattownych doznan] siwieje nagle, inni za$ w trakcie snu mogg sie

4 por. Wilhelm z Paryza, De universo, |, 1,65.
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przeobrazié¢ z chtopca w dorostego mezczyzne. Temu tez wielu chce przypisac¢ takze
blizny kréla Dagoberta i stygmaty Franciszka, [powstate] gdy jeden bardzo obawiat sie
kary, a drugi rozwazat rany Chrystusa.

Doznania sprawiajg takze, ze wielu jest przenoszonych z miejsca na miejsce
przekraczajgc rzeki i ogien i miejsca niedostepne, kiedy mianowicie gwattowna
pozadliwos$é albo lek lub smiatos¢ wttoczone sg w ducha i zmieszajg sie z waporami
[pochodzacymi od humoréw], poruszajg organ dotyku wraz z fantazjg, ktéra jest
zasadg ruchu lokalnego. Z tego powodu cztonki i narzady zmuszane sg do ruchu i
poruszajg sie bezbtednie ku miejscu wyobrazonemu, nie dzieki wzrokowi, lecz jedynie
dzieki wewnetrznej sile fantazji. Sita duszy dziatajgca na ciato jest tak wielka, ze
cokolwiek sama wyobraza sobie i $ni, jednoczesnie podnosi i prowadzi ciato. Z
podziwem czytamy o innych licznych przyktadach ukazujgcych jak rozposciera sie sita
duszy. Awicenna® moéwit o czfowieku, ktéry doprowadzat swe ciato do paralizu.
Opowiadajg o Galu Wibiuszu, ktéremu przydarzyto sie, ze popadt w obfed nie
przypadkowo, lecz doprowadzit sie do niego z wyboru, bowiem poéty nasladowat
szalencow sadzac, ze wsciektosé jest ponetg umystu, az nasladujgc wsciektosé sam
doprowadzit sie do niej. Réwniez Augustyn®® wspomina o ludziach, ktérzy kiedy chcieli
przesuwali do przodu i z powrotem $ciggali catg gérng czes¢ gtowy nie ruszajac nig, i
innych, ktérzy mieli w zwyczaju poci¢ sie, gdzie chcieli. Wiadomo, ze niektdrzy potrafig
wylewac obfite tzy, a o innych opowiadaja, potkngwszy rozmaite rzeczy, powoli jakby z
torebki wydobywajg te, na ktére maja ochote. | takze dzi§ widzimy licznych, ktérzy
nasladujg i wydajg gtosy ptakéw, bydta, pséw i niektérych ludzi w taki sposdb, ze
catkowicie nie mozna [tego] rozpoznac. Z kolei Pliniusz opisuje wiele przyktadéw, jak
kobiety zostaty przemienione w mezczyzn, a i Pontanus®’ zaswiadcza, ze podobne
rzeczy przydarzyty sie w jego czasach pewnej mtodej kobiecie Kajetanie i innej Emilii, z
ktorych kazda po licznych latach matzenstwa zmienita sie w mezczyzne. Nie ma nikogo,

kto by nie wiedziat ile sama wyobraznia moze [uczyni¢] w duszy, jest bowiem blizsza

2 Por. Awicenna, De animalibus, XI, XVI.
% por. Sw. Augustyn, O paristwie bozym, X1, 16

> por. Ponta nus, De rebus coelestibus, Xl, 16.
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substancji duszy niz zmysty, i z ktérego powodu bardziej niz zmysty dziata na dusze. W
ten sposdb kobiety taczg silne wyobrazenie, czy sny z najgwattowniejszg mitoscig do
kogos, najczesciej za pomocg pewnych sztuk magicznych; opowiadajg, ze tak Medea
zaptoneta mitoscig do Jazona we $nie. Dzieki gwattownej wyobrazni lub rozwazaniom
dusza nierzadko catkowicie oddziela sie od ciata, o czym méwi Celsus opowiadajac®® o
pewnym duchownym, ktdry ilekro¢ sie modlit, odchodzit od zmystéw i lezat jak niezywy
tak, ze kiedy go szturchano i przypiekano nie odczuwat zadnego bdlu i lezat
nieruchomo, a gtosy ludzi, jesli byty wykrzykiwane gtosniej, on styszat jakby z oddali. O
tych [zagadnieniach] bedziemy rozprawia¢ oddzielnie i szerzej w nastepnych

rozdziatach

przetozyt Tomasz Sebastian Cieslik

%8 por. Sw. Augustyn, O paristwie bozym, VI, 35.



