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Elementy metafizyki swiatta w filozofii G.W.F. Hegla "

W Heglowskiej filozofii sztuki znajdujemy co najmniej dwa wazne pojecia, ktére
pozwalajg tgczy¢ jg metafizyka Swiatta. Pierwsze pojecie to ,$wiatto oczu”, ktore
zwigzane jest Scisle z problematykg malarstwa epoki romantycznej, natomiast drugie
pojecie, ,przeswiecanie” Prawdy w dzietach sztuki, dotyczy Scisle ontologii dziet i
mozemy o nim moéwié¢ w kontekscie sztuki symbolicznej, klasycznej oraz romantycznej.

Nie ulega watpliwosci, iz Hegel pozostawat pod wyraznym wptywem filozofow
starozytnych i Sredniowiecznych, ktérych dzisiaj zaliczy¢ mozemy do przedstawicieli
metafizyki Swiatta. Nalezg do nich przede wszystkim Platon, $w. Augustyn oraz Dionizy
Areopagita. Problematyka ta poruszana jest na stronach Encyklopedii nauk
filozoficznych® oraz Wyktaddw z filozofii dziejéw?. Poniewaz zasadniczym problemem
jest dla mnie estetyka Hegla, dlatego tez watek historyczny zostat podjety jedynie
skrétowo. Najwazniejszymi staly sie pojecia ,$wiatta oczu” oraz ,przeswiecania”
Prawdy, a wszelkie tezy starozytnej i S$redniowiecznej metafizyki Swiatta
przywotywane sg ze wzgledu na cel, ktérym jest préba nowego i petniejszego
odczytania Heglowskiej filozofii sztuki. Przywotane pojecia zostang zinterpretowane
na przyktadach malarskich, a nastepnie zestawione z pojeciami metafizyki Swiatta w
trzech aspektach: znaczeniowym, aksjologicznym oraz ontologicznym. Podziat ten,
wykorzystany na gruncie filozofii polskiej przez Wtadystawa Strézewskiego®, wydaje
sie odpowiedni dla rozwazan nad sztukg oraz znaczeniem fenomenu piekna. Tak wiec,

interpretacja pojecia ,,$wiatta oczu” oraz ,przeswiecania” odpowiedzie¢ ma na pytania

" Wszystkie ilustracje wykorzystane w artykule pochodzg ze strony: http://www.wga.hu/index.html
'G.W.F. Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, przet. S.F. Nowicki, Warszawa 1990.

> G.W.F. Hegel, Wyktady z filozofii dziejow, przet. A. Landman, Warszawa 1958.

w. Strézewski, ,, Trzy wymiary dzieta sztuki”, w: Wokéf piekna, Krakow 2002, s. 6.
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o ich wartos¢ poznawczg, aksjologiczng (w tym szczegdlnie wartos¢ estetyczng) oraz
ontologiczna.

Poruszajgc szeroko zagadnienie sztuki pieknej, a szczegdlnie malarstwa epoki
romantycznej — w rozumieniu Hegla — odwotam sie do przyktadéw; wszelkie
dociekania filozoficzne czy tez teoretyczne powinny znalezé¢ swoje poparcie w jej
materii. Wybratam dwéch wybitnych artystéw: Rembrandta van Rijn oraz Albrechta
Diirera. Obydwaj omawiani sg szerzej na stronach Heglowskiej Estetyki, a ponadto w
dzietach obydwu artystéw swiatto odgrywa zasadniczg role. Uwazam, ze w twdrczosci
Diirera znajdujemy doskonate przedstawienie ,$Swiatta oczu”, natomiast w dzietach
Rembrandta odkrywamy wybitne przyktady obrazujgce , przeswiecanie” Prawdy.

Warto wszakze pamietaé, ze Hegel nie zajmowat sie nigdy metafizykg swiatta
jako odrebng dziedzing filozofii. Dlatego tez, aby wydoby¢ z jego uwag najistotniejsze i
najbardziej charakterystyczne elementy, wzbogacitam zakres moich zainteresowan o
filozofie Plotyna (ktérg w obszar niemieckiego idealizmu wprowadzit Schelling), Jana
Szkota Eriugeny oraz Roberta Grosseteste. Zabieg ten pozwoli zachowaé i wykazaé
ciggtos¢ rozwoju metafizyki Swiatta oraz wydobedzie réznorodnosé zawartych w niej

koncepciji.

Metafizyka swiatta w ujeciu historycznym:

Kultura starozytnej Grecji posiadata bogatg symbolike $wiatta i wydata
filozofow, dla ktérych problematyka sSwiatta stata sie istotnym problemem
filozoficznym. Pierwszym z nich, jak poswiadczaja historycy, byt Parmenides®, jednak
najwazniejszym okazat sie Platon. To jemu przypisuje sie uzycie po raz pierwszy
pojecia ,oka umystu” czy tez ,oka duszy”’, co brzmi szczegdlnie interesujaco w
kontekscie Heglowskiego pojecia ,Swiatta oczu”. Ale znajdujemy tez u Platona

metafore bardziej zmystowgq, pisat bowiem, ze oko ,to jest narzad najbardziej do

*Por. W. J. Verdenius, Parmenidesa koncepcja swiatta, , Przeglad Filozoficzny”, Nr 2 (54).

’G. Reale, Historia filozofii starozytnej, przet. E.I. Zielinski, Lublin 1997, t. 2, s. 90.
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stonca podobny ze wszystkich narzgdéw zmystowych [...] on i site swojg ze stonca
czerpie”®.

Najwazniejszymi dialogami dla poznania znaczenia Swiatta jest Uczta i Paristwo.
Platon przedstawia kilka aspektdw tego znaczenia, jak zmystowe, metaforyczne czy
symboliczne, ktére dopetniajg sie wzajemnie przyblizajgc nas do petnego zrozumienia
pojecia Swiatta. W pierwszym z dialogéw Platon wykorzystuje czytelng metafore
drabiny, aby zobrazowaé proces zdobywania wiedzy i madrosci przez cztowieka, ktory
na drodze tej wykazac sie musi konsekwencjg, wytrwatoscig, szlachetnoscig i czystym
sercem. Porzucajgc kolejne stopnie Swiata zmystowego i odrywajgc oczy od piekna
cielesnego, uczen wstepuje jednoczesnie na wyzszy szczebel poznania. Nie ustajgc w
tej trudnej drodze dochodzi wreszcie do korica — ostatniego szczebla drabiny, czyli do
miejsca, z ktorego moze ogladac jasniejace swiattem idei, piekno samo w sobie.
Prawdziwe Piekno przedstawione jest jako $wiatto najwyzszego Dobra, Piekna i
Prawdy’. Ze $wiattem faczy wiec Platon trzy najwyzsze doskonatoéci pochodzace od
najwyzszego bytu — tym samym Swiattem jasnieje najwyzisza warto$é etyczna,
estetyczna i epistemologiczna, tworzac razem dziedzine prawdziwego bytu.

Podobnie w Paristwie®, cztowiek pragnacy opusci¢ wnetrze jaskini musi
wspinaé sie stroma $ciezka w strone $wiatfa, ktére jasnieje nad grota. Swiatfo to jest
najwyzszg wartoscig, najwyzszg madroscig oraz najdoskonalszym celem, do ktérego
jednak trudno dotrze¢ — tak jak Prawda (idea) trudna jest do pojecia dla umystu
ludzkiego, tak oczy cztowieka muszg przyzwyczai¢ sie do blasku, ktorego nigdy

wczeéniej nie widziaty®.

® Platon Paristwo Ks. VI 508b; por. tez stowa Alkinousa: ,[bogowie] Ulokowawszy w twarzy oczy noszace
Swiatto, umiescili w nich swietlistg czastke ognia, te, ktéra jest delikatna i nieprzerwana i o ktorej
mniemali, ze jest ten samej natury co Swiatto dnia. To wewnetrzne Swiatto bardzo tatwo przenika cate
oko, a zwfaszcza jego czes$¢ srodkowa, zwazywszy, ze jest bardzo czyste i bardzo jasne; tgczac sie z
ogniem zewnetrznym jako podobne z podobnym, wywotuje ono wrazenia wzrokowe, w: Alkinous,
Wyktad nauk Platona (Didaskalikos), Krakéw 2008, s. 183.

7 Platon, Paristwo Ks. VII 517b-c.

® Platon, Paristwo, przet. W. Witwicki, Kety 2001.

® Platon, Paristwo Ks. VIl 515¢-517a.
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Platon faczyt proces tworczy z osSwieceniem, ale pozostawat na jasnym i
powszechnie znanym stanowisku dotyczacym sztuk pieknych. Sytuacje tg zmienit
Plotyn, u ktérego twdrczosé¢ artystyczna nabrata najwyzszej wartosci. Swiatto petnito
w filozofii Plotyna role zasadniczg, bowiem jego emanacjonizm zaktadat, ze sama
Doskonatos¢ udziela swiatta wszelkim bytom, jednoczgc wszystkie stworzenia.
Zadaniem sztuki i piekna, wedtug Plotyna, jest pomoc cztowiekowi w odwrdceniu
procesu emanacji i powrocie do Hen-Doskonatosci. W filozofii Plotyna zawarta jest

rowniez metafora ognia:

Za czym pieknym ponad inne ciata jest ogien jako taki. Oto posiada w poréwnaniu z
innymi zywiofami godnos¢ idei, goruje potozeniem, jest posrdd innych ciat ciatem
najsubtelniejszym, jak przystoi bliskiemu sgsiadowi niecielesnosci: tylko on jeden
nie przyjmuje innych ciat do siebie, a inne do przyjmuja, albowiem one sie
rozgrzewaja, atoli on nie ziebnie i on tez zasadniczo posiada barwe, a inne ciata

biorg idee barwy od niego. Swieci wiec i btyszczy niby idea.’

Dla Plotyna jedynie umyst jest bytem i jedynie o nim mozemy powiedzie¢, ze
jest piekny oraz ze istnieje. Piekno swiata zmystowego oraz rzeczy cielesnych, to ich
rozbtysniecie pieknem idei. Piekno absolutne zstepuje w ten sposéb w mrok materii
nadajgc jej ksztatt, fad oraz scalajgc w jednos¢. Dokonuje sie to dzieki duszy, ktéra
potrafi pryncypia Swiata duchowego przenies¢ w Swiat materii i za ich pomoca
uporzgdkowac go.

Swiety Augustyn oraz Pseudo-Dionizy kontynuuja nurt platonski filozofii
$wiatta, cho¢ na rézne sposoby. W Wyznaniach** Augustyn poréwnuje Boga Ojca do

Swiatta wskazujgc elementy podobne w obydwu naturach. W dziele tym czytamy:

Powiedzielismy im w gtos: Naznaczona jest nad nami swiattos¢ oblicza Twego,

Panie! Nie my bowiem jestesmy swiatfem, ktdre oswieca wszelkiego czfowieka, ale

1% plotyn, Enneady 1.VI.3

1 Augustyn, Wyznania, przet. M. Szyszko, Warszawa 2008.
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oswieceni jestesmy od Ciebie, tak, ze bedgc niegdys ciemnosciami, jestesmy

s . .12
Swiattem w Tobie.

Dionizy posuwa sie o krok dalej i samego Boga utozsamia juz ze Swiattem.
Wszystkie pisma Pseudo-Dionizego zdradzajg zamitowanie autora do filozofii
platonskiej, co dotyczy réwniez metafizyki Swiatta. W pismach tych znajdujemy
wyrazne zapozyczenia z neoplatonizmu, przyktadem jest metafora, ktérg postuzyt sie
Platon, opisujac proces poznawczy, jako droge wznoszgcy czy tez wejscie po drabinie

bytéw™. Ustanowiona wiec zostaje hierarchia bytéw:

Z niedostepnego $wiatta, ktére swym nadjasnym blaskiem przestania Prabyt [Ur-
Seienden] dla stworzen, promien, ktéry jest dla nich uchwytny, trafia do
pierwszych, najblizej Niego znajdujacych sie istot — do najwyzszych czystych
duchodw, oswieca je i, wielokrotnie ztamany, zstepuje w dét, ku nizszym porzadkom,

dochodzac az do najnizszych stworzen, ktore sg jednak zdolne do oéwiecenia."

Dionizy rozwija Teorie Opatrznosci Bozej, rozumianej jako opieka Stwodrcy nad
wszelkim stworzeniem. W szeregu Boskich Opatrznosci znajdujemy Dobro, Piekno,
Mitos¢, Madrosé, Wiare czy Sprawiedliwos$é, ale przede wszystkim — co jest wazne dla

niniejszych rozwazan — Swiatfo. Rozwazania Dionizego na temat tych pryncypiéw

2 Tamze, s. 305.

3 por. M. Manikowski, dz. cyt., s. 40 oraz B. Beckmann, ,Wstep” do: E. Stein, Drogi Poznania Boga.
Studium o Dionizym Areopagicie i przektad jego dziet, przet. G. Sowinski, Krakdw 2006, s. 49. Por. tez:
,Natomiast teraz musimy wystawi¢ duchowe imie Swietlne Dobrego i powiedzie¢, ze Dobry jest
nazywany $wiattem duchowym. Wszelkg niewiedze zas i wszelki btagd wypedza ono z dusz, w ktérych
przebywa, i przekazuje im $wiete swiatto, oczyszcza ich duchowe oczy z ciemnosci, otaczajgcej je w
nastepstwie niewiedzy, podnosi je i otwiera, zamkniete na skutek ogromnego ciezaru ciemnosci;
najpierw daje im jedynie umiarkowany blask, gdy zas potem niejako zakosztujg swiatta i gdy oczy juz
bardziej pragng swiatta, wowczas przekazuje siebie im ono w wyzszym stopniu i daje bogatsze Swiattfo,
poniewaz bardzo umitowaty, i stale unosi je wyzej, na miare stosunku, w jakim pozostajg do odnowy”
(Pseudo-Dionizy, O imionach Bozych, przet. E. Stein, Krakow 2006, s. 222).

E, Stein, dz. cyt., s. 62.
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odsytajg zawsze do kontekstu platoniskiego. Stojace na szczycie bytdw Dobro opisuje

filozof za pomocg metafory swiatta stonecznego (tak, jak to robit wczesniej Platon):

To tak jak nasze storice — nawet gdy sie nie mysli o nim ani sie go nie pragnie — przez
samo swoje bycie o$wieca wszystkie rzeczy, ktére wedle swej miary uczestniczg w
jego sSwietle, tak samo dobro, jako dobro samo [...] przez swojg egzystencje
rozlewa, odpowiednia miarg, na wszystkie byty promienie swoje

wszechobejmujacej dobroci.”®

O ile Augustyn postuguje sie pojeciem splendor, Dionizy pisze o duchowym
Swietle szerzej, poniewaz uzywa pojecia claritas. Augustyniski splendor tgczy sie
zawsze z harmonig, doskonatg formg oraz Swietnoscia (modus, species et ordo),
natomiast pojecie claritas zachowuje ten sens, jednak wzbogacone zostaje o wyrazny
akcent teologiczny.

Jan Szkot Eriugena to autor niezwykle oryginalnej metafizyki swiatta, ale jego
filozofia nie zostata zinterpretowana przez Hegla. Eriugena nie uwazat Swiata
doczesnego za miejsce kazni i pokuty, stworzyt raczej optymistyczng koncepcje
cztowieka. O jego aspekcie estetycznym pisat, ze ,to, co w jakiejs czesci wszechswiata
uchodzi za brzydkie, w catosci jest nie tylko piekne, bo pieknie utozone, lecz nawet

stanowi przyczyne powszechnego piekna”®

. Dusza ludzka nigdy nie opuszcza Boga,
bowiem ruch mitosci, ktéry panuje w Swiecie powoduje, ze kazdy byt do Stwdrcy
powraca. Ten ruch nie jest niczym innym, jak $wiattoécia Boza, teofania'’. Eriugena
podkreslat, ze wiara jest pierwotna wobec poznania intelektualnego, a filozofia
prawdziwa nie jest niczym innym jak religia, bowiem wszelka wiedza przekazana

zostata cztowiekowi w Pi$mie Swietym.

13 Pseudo-Dionizy, O imionach..., dz. cyt., s. 216.
'® Jan Szkot Eriugena, De divisione naturae V, 35, cyt. za: W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, Arkady 1988,
t. l,,s.98.

7 por. W. Tatarkiewicz Historia estetyki, dz. cyt., t. I, s. 92.
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Podobnie Robert Grosseteste ujmowat sSwiatlo jako pierwotng zasade
wszelkiego stworzenia (unum radicale principium) oraz zasade poznania®®. Pragne
zwrécic¢ jednak uwage na to, ze z biegiem czasu i rozwoju Robert sktaniat sie coraz
bardziej w strone platorisko-augustyriskiej metaforyki $wiatta'®. W konsekwencji, w
filozofii Roberta sSwiatlo nalezy rozpatrywac¢ jako element jednoczgcy wszelkie
stworzenia oraz zasade ontyczng bytéw, ktdra urzeczywistnia sie jako boza swiattos¢
(lux prima).

Z punktu widzenia ptaszczyzny ontycznej, kazde istnienie ma swdj poczatek w
Swietle, ktore promieniujgc tworzy hierarchie bytéw. W sensie aksjologicznym,
Swiattem jest aniot, dusza ludzka, ale réwniez przedmioty materialne nalezy
pojmowacé jako przygaszone, nizsze swiatto duchowe — nie ma wiec bytow ztych,
wszystko bowiem posiada w sobie iskierke swiatta pochodzacg od Boga. W akcie
tworzenia wspodtgrajg ze sobg swiatto, blask i zar, czyli niejako Bdg, Syn oraz Duch
Swiety — refleksja nad naturg $wiatta zbliza cztowieka do rozwiazania zagadki Tréjcy
Swietej.

Nieco inaczej przedstawia sie metafizyka Swiatta w koncepcji Alberta
Wielkiego, u ktérego wyrézniamy trzy najwazniejsze pojecia. Sg to: splendor —
btyszczenie, claritas — blask oraz resplendentia — rozbtyskanie. Wszystkie te pojecia
dotyczg formy, ktérg pojmowa¢ nalezy w tym przypadku w znaczeniu
Arystotelesowskim, jako istote danego bytu. Albert pisat w dziele Opusculum de
pulchro et bono, ze istota, czy tez forma rzeczy jednoczy wszystko rozbtyskujac na
powierzchni materii. Pickno materii polega, inaczej rzecz ujmujac, na ,jednosci i

2
blasku”%.

® M. Boczar, Swiatfo jako zasada poznania w Roberta Grosseteste, ,Studia Filozoficzne”, Nr 4 (245),
1986, ss. 146-158.
¥ Tamze, s. 149.

% W. Tatarkiewicz Historia estetyki dz. cyt. s. 216.
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Filozofia sztuki G.W.F. Hegla

Funkcjg kazdego dzieta sztuki, a wiec zaréwno symbolicznego, jak i klasycznego
czy romantycznego, jest ujawnienie przed cztowiekiem prawdy o nim samym, o
Swiecie, a czesto i objawienie tresci religijnych. Rzecz jasna, z punku widzenia dziejow
nie kazda sztuka dobrze spetnia tg role.

Zdaniem Hegla, najstarsza genetycznie sztuka symboliczna, stoi czesto w
sprzecznosci z prawdg, z kolei sztuka klasyczna (czyli sztuka antycznej Grecji i Rzymu)
odpowiada tresciom duchowym jedynie w sferze zewnetrznej, materialnej. Dopiero
sztuka romantyczna, powstata wraz z chrzescijanstwem, potrafi w sposdb niemal
doskonaty ,przeswieci¢” (czyli uzmystowi¢ widzowi) w swoich wytworach
charakterystyczne dla romantyzmu tresci duchowe. Odbiorca tych tresci emanujgcych
z obrazu malarskiego (dominujacy typ dziet w sztuce romantycznej to malarstwo) jest
widz oraz artysta, a wiec kazdy, kto potrafi ptaszczyzne symboliczng dzieta odczytac,
zinterpretowac i przyswoic sobie.

Uzmystowienie prawdy, ktérej doswiadcza cztowiek w kontakcie z dzietem
sztuki to najwyzszy stopien przezycia estetycznego, w ktorym obserwowane piekno
zamienia sie — dzieki naszemu intelektowi — w refleksje teoretyczng badz filozofie
samag. Stajemy sie czescig procesu, w ktorym duch rozpoznaje sam siebie w kazdym
pojedynczym przedmiocie, a nastepnie powraca do jedni z samym soba.

Istotnym staje sie tu stwierdzenie Hegla, ze piekno to zmystowe przeswiecanie
idei** w przedmiocie, ktéry zwiemy dzietem sztuki. Inaczej méwiac: prawdziwie piekne
dzieto sztuki za kazdym razem, gdy go doswiadczamy estetycznie, uzmystawia nam
jakis aspekt prawdy duchowej (czy to poprzez refleksje nad Swiatem, czy tez zyciem
cztowieka itd.). Piekno w dziedzinie twodrczosci artystycznej zdefiniowa¢ mozna jako
ceche przedmiotu, ktéra zostata mu nadana przez artyste potrafigcego przedstawic
ow przedmiot w Swietle prawdy o nim, a wiec ujawni¢ jego istote. W sensie
heglowskim nie mozina z catg pewnoscig stwierdzi¢, ze jest to wolnos¢ twdrcza

samego artysty. Uznac¢ nalezatoby raczej, ze artysta nie jest w petni Swiadomy tego, co

> G.W.F. Hegel Estetyka t. 15.186.
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tworzy. Obraz, dopiero gdy zostanie skorficzony, ujawnia przed artystg i widzem swoja
indywidualnos¢, wielkos¢ i swoje piekno — zaczyna przekazywacd tresci duchowe, na
swoj sposbb ,,przemawia”.

Piekno to uzmystowiona prawda. Dla artystéw tworzgcych w epoce sztuki
romantycznej celem byto piekno, poniewaz tworzac takie dzieto artysta wydobywat
istote przedstawianego przedmiotu. Wszystkie przestawione ponizej przyktady
malarskie sg tak zwanymi ,ideatami sztuki romantycznej” i stworzone s3 przez
mistrzow tej sztuki.

Heglowskie pojecie ,$wiatta oczu”?® posiada wielowarstwowe znaczenie
artystyczne oraz filozoficzne, moze by¢ rozpatrywane w sensie metaforycznym oraz
dostownym. Mozna tez rozumiec je jako zasadnicze kryterium, rdéznicujgce sztuke
romantyczng i klasyczng, ktérej dzieta nie posiadaty przedstawien swiatta oczu. Hegel
pisze, ze ,najdoskonalsze posagi pieknej rzezby greckiej nie patrza”?*: nie maja zrenicy
oka, ktéra mogtaby sugerowac ludzkie zycie wewnetrzne, nie maja tez nic, co mogtoby
zastapi¢ ten brak®. W sensie artystycznym ,$wiatto oczu” to element oblicza
ludzkiego, ktéry ukazywany na portretach wskazuje po pierwsze stopien
mimetycznego przedstawienia postaci, po drugie zas, jako element niezwykle nosny
symbolicznie, wspétgra wielokrotnie z ekspresjg artysty.

Zdaniem Hegla, dusza koncentruje sie w oku i sprawia, ze oko rozbtyskuje
Swiattem duchowym, ktére dostrzegalne jest w swiecie zmystowym. Niedoskonatos$é
sztuki klasycznej, to nic innego jak niemoznos¢ spojrzenia tym wszystkim postaciom

n25

,duszg w dusze, okiem w oko”*>, poniewaz swiattem duszy jest tu obdarzony jedynie

widz, ktéry przygladajac sie greckiemu posggowi nie doczeka sie od niego odpowiedzi.

22 G.W.F. Hegel, Estetyka, t. 2, s. 153.

> Tamze.

4 Pozostajemy tu w zgodzie z filozoficznymi ,faktami” Hegla, odchodzac jednak od faktéw
historycznych. Hegel mégt nie wiedzie¢ o tym, ze Grecy stosowali polichromie na rzezbach. Por. J. Gage,
Kolor i kultura, Universitas 2008, s. 11 i nast.

% G.W.F. Hegel, Estetyka, t. 2, s.154.
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Tym rézni sie sztuka romantyczna od klasycznej, ze przedstawienie cztowieka, w ktére
wpatrujemy sie jako widzowie, jest wizerunkiem , patrzacym”?.

Oczy, a wiec i tkwigce w nich $wiatto ma nie tylko portret, nie tylko cztowiek
jako taki, ale i — metaforycznie — obraz jako przedmiot fizyczny, poniewaz relacja, jaka
nawigzuje z nim widz, jest relacjg podmiotowg (widz odnosi wrazenie, ze wszedt w
kontakt z inng osoba). Obraz jest dla Hegla niczym mityczny Argus®’: posiada wielo$¢
ptaszczyzn, barw, swag wtasng kompozycje. Sztuka, jak pisze Hegel, powinna swoim
dzietom ,,w kazdym punkcie nada¢ wtasciwosci oka, w ktorym daje sie pozna¢ wolna

. .. , s o2
dusza w swej wewnetrznej nieskoficzonoéci”?.

Interpretacje:

Jak wiec mogg przedstawiaé sie zwigzki metafizyki swiatta z malarstwem
romantycznym? Wraz z rozwojem malarstwa mimetycznego nastepowat powolny zanik
zainteresowania metafizykg swiatta — u schytku epoki sredniowiecznej filozofia ta nie
byta juz intensywnie rozwijana. Swiatto nie stracito jednak swojego znaczenia i wyrazu
symbolicznego, przeciwnie — 6w wymiar symboliczny zostat ukazany dzieki malarstwu.
Ponizej przedstawiam tabele, ktdra jest prébg wiasnego ujecia, przemian jakie zaszty w
sposobie pojmowania fenomenu Swiatta. W ponizszej tabeli zestawitam ze sobg z
jednej strony po trzy przyktady malarstwa romantycznego (interpretowane w
aspektach epistemologicznym, aksjologicznym i ontologicznym), z drugiej zas po trzy
przyktady sredniowiecznych koncepcji metafizyki swiatta. Tabela podzielona zostata na
dwa zasadnicze poziomy: przyktady malarskie i koncepcje filozoficzne, ktére odniesc
mozna do Heglowskiego ,Swiatta oczu” oraz takie, ktére pozwalajg zreinterpretowad
pojecie ,przeswiecania” Prawdy. Powstata w ten sposéb tabela prezentuje sie

nastepujaco:

% Tamze.
2 G.W.F. Hegel, Estetyka, t. 2, s. 253.

2 .
& Tamze.
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Interpretowane w aspekcie...

Pojecie z dziedziny
Heglowskiej

filozofii sztuki:

Epistemologicznym

Aksjologicznym

Ontologicznym

1
Portret Michata Autoportret Autoportret
Wolgemuta z 1500 roku Mgz Bolesci
Swiatto oczu z 1522 roku
na przyktadzie malarstwa
Diirera
pojecie z obszaru metafizyki swiatta:
splendor claritas claritas
[Sw. Augustyn] [Ps.-Dionizy] [Albert Wielki]
2]
Przestawienie Zydowska Autoportret z
Swietego Pawta Narzeczona 1668
Przeswiecanie Prawdy
pojecie z obszaru metafizyki swiatta:
na przyktadzie malarstwa
Rembrandta
iluminacja lux lucisima blask
[Jan Sz. Eriugena] | [R.Grosseteste] [Plotyn]
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Portret Michata Wogelmuta — heglowskie ,,swiatto oczu” jako splendor:

A
WXL AW, Gy uir
/RG] g

Augustynskie pojecie splendor potgczone zostato w tabeli z portretem Michata
Wolgemuta autorstwa Diirera. Na obrazie tym doszukuje sie przedstawienia
heglowskiego ,$wiatta oczu”. Splendor to Swiatto, ktdre pochodzi z wnetrza bytu
(réwniez cztowieka), zawiera sie z nim samym i przeSwieca z niego do Swiata
zmystowego oraz jest przez innych doswiadczane jako takie.

,Swiatto oczu” ukazane na portrecie posiada znaczenie dla aspektu
epistemologicznego poniewaz wyraza — przez swg intensywnos$¢ — wybitng madrosg,
mistrzostwo i osSwiecenie osoby przedstawionej. Diirer obdarzyt portret swojego
mistrza bardzo mocnym i wyraznym Swiattem oczu, ktdre wyraza doskonatosé i petnie,
jaka osiggnat Wolgemut jako malarz, artysta i prawdopodobnie cztowiek. Wyraza wiec
pewnego rodzaju modus, species et ordo samego cztowieczenstwa. Tu doskonatos$é
cztowieka, jego petnia wyrazona zostaje poprzez wartosci duchowe, poprzez geniusz

przeswiecajacy przez oczy malarza. Na twarzy Wolgemuta swoje pietno odcisnat czas,
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jednak wpatrujgc sie w jego przedstawienie nasz wzrok koncentruje sie na samych
oczach, w ktérych jasnieje intensywne swiatfo zycia wewnetrznego.

Wydaje sie, ze to co uzmystowit swoim malarstwem Diirer, wczesniej opisywat
w Wyznaniach swiety Augustyn. W nizej przytoczonych stowach filozofa czytamy o

doswiadczeniu doskonatosci i petni cztowieczenstwa:

Napomniany tedy, zebym wrdcit do samego siebie, za Twoim przewodnictwem
zagtebitem sie wewnatrz siebie, i potrafitem to, poniewaz Ty states sie pomocnikiem
moim. Wstgpitem wewnatrz siebie i obaczytem niejako okiem duszy mojej, w gorze
nad tymze okiem duszy mojej, nad myslg mojg, Swiatto niezmienne, nie to pospolite i
widoczne kazdemu ciatu, ani jakoby wieksze tegoz samego gatunku, lub daleko
Swietlejsze i wszystko obejmujgce swojg wielkoscig. Nie takim byto to $wiatto, lecz
zupetnie odmiennym od tego wszystkiego. [...] Kto poznat Prawde, poznat to swiatfo;
a kto ono poznat, poznat wiecznos¢. Mitosé poznata je.

[...] Ty jestes Bog mdj. [...] Promienie Twoje uderzyty staby wzrok mdj, i caty przejety
bytem mitoscia i bojaznig. Poznatem, ze daleko bytem od Ciebie w krainie
odmiennosci i jakbym styszat gtos Twdj, wotajacy z wysokosci: ,Jestem pokarmem
dorostych; rosnij, a zakosztujesz mnie. | nie Ty Mnie w siebie zmienisz, jako pokarm

. . . . . . »n29
ciata Twojego, lecz Ty sie zmienisz we mnie”"".

%% $w. Augustyn, Wyznania, dz. cyt., s. 92.



PAULINA TENDERA:// ELEMENTY METAFIZYKI SWIATEA W FILOZOFII G.W. F. HEGLA

Autoportret Diirera z 1500 roku — heglowskie ,,Swiatto oczu” jako claritas

Pseudo-Dionizego Areopagity:

Van der Heiden pisze o tym portrecie: ,Niezwyktg cechg obrazu jest wpisanie
swej podobizny w schemat ikonograficzny Salvator Mundi, scisle frontalny,
symetryczny, o uroczystym charakterze, zastrzezony dla przedstawien Zbawiciela.

Diirer jeszcze raz potaczy swe rysy z Chrystusem w 1522 roku w rysunku Vir Dolorum —

Maz Bolesci”*°.

Zauwazmy, ze utozsamiajgc sie z Chrystusem w swym autoportrecie, Diirer

nadaje jednoczesnie Swiattu w swoich oczach dodatkowe, sakralne znaczenie. Dla tej

%0 Sztuka Swiata, t. 6, Warszawa 1991, s. 296.
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interpretacji wazine okazujg sie badania, ktére swego czasu przeprowadzit Jan
Biatostocki. W swej ksigzce Symbole i obrazy w swiecie sztuki** wskazuje on na
réznorodnosé ksztattédw biatych plamek malowanych przez artystéw na powierzchni
oka i na ich znaczenie symboliczne. Jako przykfad przywotany zostaje tez autoportret
Diirera — Biatostocki dopatruje sie w jego oczach odbicia okna. Okno to jest
czwordzielne, dlatego tez cien jego ram przywotuje na mysl skojarzenia z krzyzem,
symbolem Meki Panskiej.

Okno spetnia tu dodatkowg wazng role, bowiem stuzy do wygladania, czy tez
patrzenia na rzeczywistos¢, ktéra znajduje sie poza pomieszczeniem. Aby skorzystaé z
okna potrzebne nam sg tylko oczy. Pozostajgc w ,swoim Swiecie” (patrzgc jako
widzowie na obraz przed nami) mozemy jednoczesnie wpatrywaé sie w to, co
przynalezy juz do innego, wyzszego, duchowego $wiata. Przy czym okno nie stuzy nigdy
do przechodzenia na drugi Swiat — pozwala patrzeé, nawet poznawaé, ale nie
wspotuczestniczyé. Symbolika okna zachowuje wiec konieczny dystans miedzy tym, co
realne i nalezgce do naszego Swiata, a tym co niedostepne i tajemnicze.

Koncepcja Pseudo-Dionizego bardzo silnie zwigzana jest z platonizmem, gtéwna
inspiracja filozofa byto jednak Pismo Swiete. Swiatto jest znakiem mitosci, zaufania,
posiada site spajajgcy, dlatego tez ,Swiatto oczu” przedstawione w autoportrecie z
1500 roku (a czesciowo powtdrzone pdzniej w 1522) jest swiattem cieptym, bliskim a
przez to i jednoczacym, wzywajgcym i intensywnym. Ponizsze stowa Pseudo-Dionizego
podkreslajg aspekt aksjologiczny swiatta. Filozof uzywa metafory, aby opisac¢ i
uzasadnié¢ wartosciowos¢ kazdego bytu i jego relacje z innymi Bozymi stworzeniami.
Konieczne zwigzki, jaki zachodzg we wszechswiecie budujg jego wewnetrzng harmonie

i gwarantujg dobro i piekno kazdego pojedynczego bytu.

Otéz sSwiatta wielu lamp ustawionych w jednym pomieszczeniu, chociaz
zjednoczone w jedno, wzajemnie sie przenikajg, niemniej jednak sg niezmieszane i
doktadnie rozdzielone, co pozwala im istnie¢ osobno; s3 zjednoczone w
zréznicowaniu i zréznicowane w zjednoczeniu. Tak wiec w pokoju petnym wielu

pojedynczych sSwiatet bedziemy rzeczywiscie widzie¢ sSwiatto, ktére jest

31 ). Biatostocki, Symbole i obrazy w swiecie sztuki, Warszawa 1982.
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zespoleniem wszystkich sSwiatet w jedno s$wiatto sSwiecagce jednym, jasnym i
niezréznicowanym blaskiem [...] Mozna wiec powiedzie¢, ze ich wzajemny zwigzek
jest petny i doskonaty, a przy tym nie niszczy ich niezaleznosci i jednoczesnie nie

prowadzi do zmieszania jakiejkolwiek ich czes’ci.32

32 Pseudo-Dionizy, O imionach BozZych, dz. cyt., ss. 200-201.
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Autoportret Diirera jako Meza Bolesci z 1522 - heglowskie ,,Swiatto

oczu” jako claritas Alberta Wielkiego:

W

4

Albert Wielki ktadt szczegdlny nacisk na piekno duchowe, ktére polega¢ miato
na blasku i jasnosci. Przez blask rozumiat Albert forme w znaczeniu
arystoteleskowskim. Technika rysunku utrudnia przedstawienie tego blasku, gdyz w
mniejszym stopniu operuje kolorem, czesto jedynie go sugerujgc. Diirer, poprzez
siegniecie jeszcze bardziej dostowne, do wyobrazenia Chrystusa ukazuje nam inne,
wewnetrzne, duchowe znaczenie istoty cztowieka. Wskazuje jednoczesnie na jednos¢
istoty ludzkiej z istotg Syna Bozego, co sktonito mnie do zinterpretowania tego rysunku
w aspekcie ontologicznym. Przedstawiajac siebie jako Chrystusa malarz dostownie
ukazuje rozbtyskiwanie czy tez przebijanie sie istoty cztowieczedstwa przez materie
ciata. Zauwazimy, ze w przeciwienstwie do przedstawienia z 1500 roku, gdzie ,$wiatto

oczu” posiadato ksztatt okna, tutaj ,Swiatlo oczu” przypomina ryse Swietlng
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wydobywajgca sie zza uchylonych drzwi. To symboliczne pogtebienie relacji z Bogiem,
gotowos$¢ petnego poswiecenia sie dla Chrystusa: o ile okno pozwalato jedynie na
obserwacje, o tyle uchylone drzwi zachecajg do przejscia na drugg strone, na
porzucenie Swiata doczesnego i udanie sie w strone Swiatta, przekroczenie progu.

W kontekscie Heglowskiego pojecia ,Swiatta oczu” nalezatoby stwierdzi¢, ze
sposrod trzech pojeé, ktorymi postugiwat sie Albert Wielki, tzn.: splendor, claritas i
resplendentia, najblizsze temu przedstawieniu bedzie pojecie resplendentia, czyli
rozbtyskania formy, ktére wyraza punktowos¢ i momentalnosé doswiadczenia prawdy.
To doswiadczenie, odbywajgce sie przez oczy, wtasnie taki charakter posiada — jest
krotkg chwilg, ISnieniem czyichs oczu, w ktdorych doswiadczamy boskiej natury
drugiego cztowieka. To krétki moment, w ktérym artysta staje sie dla nas — widzow —

Chrystusem. Ta chwila na rysunku zostata zatrzymana.
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Swiety Pawef Rembrandta z 1629-30 — heglowskie ,,prze$wiecanie”

Prawdy jako illuminatio (Jan Szkot Eriugena):

Swiety Pawef na obrazie Rembrandta przedstawia moment iluminacji
cztowieka, ktéry dostepuje jej dzieki wierze, ktdrg kierowat sie w swoim zyciu. Wiara,
jak powiedziatby Eriugena, umozliwita Pawtowi dostgpienie oswiecenia duchowego
oraz wszelkie poznanie intelektualne. Jego dusza, w chwili przedstawionej przez
malarza, otworzyta sie i doswiadczyta najwyzszych prawd wiary. Stad obraz
Rembrandta rozpatrywany jest w aspekcie epistemologicznym. Swiatto ptynie do Pawta
z Pisma Swietego, poniewaz na jego stronach zawarta zostata cata substancja wiary

chrze$cijanskiej. Pismo Swiete jest jedynym Zrédtem prawdziwej madrosci. Pograzony
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w gtebokiej modlitwie i medytacji poznaje Pawet, ze swiat istnieje z woli Boga, ktory
wypromieniowujgc $wiatfo, sprawia, ze wszystko co materialne, staje sie znakiem tego,

co duchowe.
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»

Zydowska Narzeczona Rembrandta z 1665 — heglowskie , przeswiecanie

Prawdy jako lux lucisima Roberta Grosseteste:

Zydowska Narzeczona to dzieto, w ktérym znajdujemy przedstawienie
najdoskonalszej, najwznio$lejszej mitosci wyrastajgcej ponad doczesnos¢. Dla
Grossetesta najistotniejszymi wtasciwosciami sSwiatta byty: oswiecenie duchowe,
oczyszczenie, sprowadzanie ponowne do Jednosci oraz integracja. Te elementy zawiera
przedstawienie mezczyzny i kobiety, ktdrzy darzg sie uczuciem mitosci czystej i
bezinteresownej. Swiatto Boze to przede wszystkim boska opieka sprawowana nad
Swiatem i wszelkimi jego bytami. Petne zespolenie duchowe mitujgcych sie ludzi jest
symbolem jednosci. Z obrazu emanuje do widza blask i barwa, ktére sa
przeswiecaniem prawdy o zwigzku tych dwojga. To sSwiatlo sprawia, ze piekno
przedstawienia i samych postaci jest widzowi dostepne zmystowo, mieszajg sie tutaj
pojecia splendor oraz claritas. Blask zmystowego $Swiatta, ktore emanuje z postaci, w

sposob metaforyczny pozwala doswiadczy¢ nadzmystowego Swiatta ich dusz.
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Rembrandt przedstawit tu chwile rozbtysniecia (coruscat) wewnetrznego swiatta, ktére
nosi w sobie kazdy cztowiek. Na przedstawieniu tym cztowieczeistwo i kobiety, i
mezczyzny realizuje sie w petni poprzez bliskos¢ z drugim cztowiekiem. Motyw ten,

rozumiany jako szczescie i spetnienie, interpretuje w aspekcie aksjologicznym.
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Autoportret Rembrandta z 1668 — heglowskie , przeswiecanie” Prawdy

jako plotynski blask:

Autoportret Rembrandta pochodzgcy z 1668 roku najlepiej, jak sgdze, obrazuje
Plotyriskg koncepcje blasku, co tgcze z heglowskim pojeciem ,przeswiecania” Prawdy.
W obrazie tym doswiadczy¢ mozemy doskonatosci, ktéra ptynie z oblicza malarza.
Moze by¢ ona wynikiem przebudzenia, ktore otworzyto dusze artysty na doswiadczenie
prawdziwego Piekna. Obraz ten usytuowany zostat w interpretacyjnym aspekcie

ontologicznym, gdyz blask, ktéry bije od postaci odkrywa przed widzem istote



PAULINA TENDERA:// ELEMENTY METAFIZYKI SWIATEA W FILOZOFII G.W. F. HEGLA

cztowieka. Swiatto, ktérym jasnieje oblicze malarza, pochodzi z jego wnetrza, jest
Swiattem, ktéore od narodzin istniato w tej osobie, ale ujawnione zostato dopiero
poprzez doswiadczenie piekna zmystowego oraz sztuke, ktéra w przypadku obrazow
Rembrandta wielokrotnie i bez watpienia to piekno ukazywata. Plotyn mawiat, ze w
przeciwienstwie do Dobra, Piekno staje sie celem dla cztowieka dopiero wtedy, gdy

zostanie przezen doswiadczone. W Enneadach czytamy:

A jest tu zaiste piekno jeszcze bardziej prawdziwe, kiedy mianowicie ujrzysz w kims$
i uwielbisz madros¢, nie patrzac zgota na jego twarz, bo twarz moze sobie by¢
brzydka, kiedy po prostu pominiesz catg jego posta¢ zewnetrzng i bedziesz ,$cigaé”
tylko jego wewnetrzne piekno. Jezeli ono cie jeszcze tak nie wzrusza, by takiego
cztowieka nazwaé pieknym, to, spojrzawszy we wtasne wnetrze, i sobg sie nie
cieszysz jako pieknym. Wiec daremnie szukatbys tamtego piekna, bedgc sam w
takim stanie, albowiem szukac¢ go bedziesz brzydotg, a nie —tym, co czyste. Dlatego
tez, stowa o tych sprawach nie sg dla wszystkich. Jezeli jednak i ty ujrzates sie

pieknym, to teraz to sobie przypomnij.33

Dla Plotyna swiatto i piekno sg swoistg miarg istnienia, w tej interpretacji
Rembrandt jawi sie jako jednostka spetniona duchowo, w petni swiadoma siebie,
szcze$liwa, noszgca w sobie tajemnice wtasnego istnienia. By¢ moze spokdj
wewnetrzny, ktéry udziela sie widzowi z portretu malarza, jest wynikiem pogodzenia
sie z kolejami losu oraz koniecznoscig pewnych, czasem tragicznych zdarzen, ktére
jednak majg swoj gtebszy sens. Plotyn pisat, ze nasze wtasne $wiatto udzielone jest
nam niczym taska od bytéw wyzszych. Rozpoznanie u siebie samego pierwiastka
duchowego jest pierwszym krokiem prowadzgcym do zawrdcenia procesu emanacji i
powrotu do Hen-Doskonatosci. Plotyn wyznaje: ,Usituje odda¢ z powrotem to, co
boskie we mnie, boskiemu we wszechswiecie”.

Janusz Krupinski pisze:

Autoportret Rembrandta, 1668 (na reprodukcji: usmiechniety starzec): Cud wytania

sie — z i spoza materii, z i spoza ziemskich substancji farb — twarz cztowieka.

* Plotyn, Enneady, V, 8
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Pozamaterialnej, akosmicznej twarzy (gdy sie jg widzi, nie widzi sie bruzd zmarszczek,
skéry, ciata...). To druga twarz? To Twarz? <<Cztowieka wewnetrznego>>? Fantom
tylko? W ten sposdéb, takze dzieki odczuciu materialnych jakosci malowidta, w dziele

Rembrandta wyraza sie pewna antropologia, wrecz metafizyka cztowieka.*

A nastepnie:

Materia tego obrazu uderza. Nie potrzeba przybliza¢ <<nosa>> do ptétna, nawet z tej
odlegtosdci, z jakiej zwykliSmy oglagda¢ portrety wida¢ ten chaos. Plamy? Raczej
poplamienia, skrzepy, wykwity. Nic nie zapowiada zadnej catosci. Jednak gdy
zmieniam nastawienie wzroku, promieniem spojrzenia mierzac gdzies$ dale;j..., poza...,
nie patrzac juz na..., lecz w... Cud! Przemiany? Przeskok w Inne? Wytania sie jasna,
promieniujgca od wewnatrz twarz cztowieka. Nie, to nie rysy, nie zmarszczki, nie
skora, lecz od razu pogodne sSwiatto spojrzenia. Jego. Pogodne — Zzadnej trwogi.

. . s , -~35
Ztociste — nie$miertelnosci?

Przedstawiona powyzej tabela prezentuje zwigzki sredniowiecznej metafizyki
Swiatfa z malarstwem romantycznym. Interpretacja ta jest jednak specyficzna: nie jest
wynikiem badan historyka czy tez po prostu filozofa sztuki. To interpretacja z punktu
widzenia filozofii sztuki jakg zaproponowat Hegel. Niemniej jednak, jest ona réwniez
wzbogacona o wyniki mojego osobistego doswiadczenia dzieta sztuki, ktore taka a nie

inng konfiguracje elementéw w tabeli podpowiedziato.

Uwazam, ze konczgca sie wraz ze Sredniowieczem metafizyka sSwiatta, data
jednoczesnie poczatek wzrastajgcemu zainteresowaniu malarzy fenomenem $wiatta.
Tak wiec stwierdzi¢ mozna, ze artysci przejeli po filozofach caty dorobek metafizyki
Swiatfa i wzbogacali go z czasem poprzez réznorodne formy wyrazania tresci, ktére

wczesniej wypowiadali filozofowie. Wraz z wzrastajgcym, az do wieku dziewietnastego,

3. Krupinski, Obraz a malowidfo. Rembrandt contra Ingarden, ,Estetyka i krytyka”, nr 11 (2/2006), ss.
15-16.

3 Tamze, s. 40.
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znaczeniem malarstwa mimetycznego, pogtebiato sie réwniez znaczenie
epistemologiczne, ontologiczne oraz aksjologiczne $wiatta, jako metafory stuzgcej

wyrazeniu tresci duchowych.

Podziat na trzy aspekty znaczeniowe dzieta sztuki jest tylko narzedziem analizy
filozoficznej. Doskonate przezycie dzieta sztuki wymyka sie werbalizacji, a co dopiero
ujmowaniu w tabelach czy wzorach. Metafizycy Swiatta pisali czesto jezykiem
poetyckim, metaforycznym, byli to przeciez niejednokrotnie gnostycy. Moze ich stowa,
pomimo (lub dzieki) swojej tajemniczosci i wieloznacznosci, lepiej nadajg sie do
dyskursu nad sztukg piekng? ...nad sztukg dawng? Trudno bowiem jednoznacznie
stwierdzi¢, w jakim stopniu metafizyka swiatta funkcjonuje w sztuce wspodifczesnej. Czy
symbolika swiatta, ktorg zgromadzito sredniowiecze jest dla wspotczesnego odbiorcy

sztuki czytelna i zrozumiata?



