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Czas egzystencjalny i funkcja wiecznosci w filozofii Mikotaja Bierdiajewa

Zawsze uwazatem czas za chorobe

Mikotaj Bierdiajew

Problem czasu moze bez watpienia postuzy¢ za o$ interpretacyjng do
naszkicowania ontologii Mikotaja Bierdiajewa. Bardzo stusznie zauwaza Marek
Styczynski, ze: ,Nie do zrozumienia sg Bierdiajewowskie analizy dotyczgce osoby,
zwyciestwa nad $miercig czy ztowrogg obiektywacjg, jesli nie odniesie sie ich do
czasu”!. Sam rosyjski mysliciel uwazat, iz owo zagadnienie nie ma charakteru
teoretycznego, lecz praktyczny i odpowiednie postawienie go bedzie stanowic
przyczynek do przebdstwienia rzeczywistosci. W swojej autobiografii duchowej
wskazuje, iz jego filozofia jest prébg przezwyciezenia czasu, przyblizania jego korca
poprzez transcendowanie ku wiecznosci’.

Dlatego tez nie wydaje sie w petni uzasadnione, aby pojmowac rozwazania

rosyjskiego mysliciela jako koncepcje czasu, ktérg mozina przeciwstawia¢ innym

M. Styczyniski, Umitowanie przysztosci albo filozofia spraw ostatecznych, t6dz 2001, s. 151

> M. Bierdiajew, Autobiografia filozoficzna, przet. H. Paprocki, Kety 2002, s. 284.
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koncepcjom, cho¢ byty podejmowane préby takiej interpretacji’. Przeciwko temu
Swiadczg przede wszystkim intencje Bierdiajewa, ktory z zatozenia byt
antysystematyczny i nie tworzyt teorii mogacych by¢ uznanymi za petne i spdjne. Po
drugie, jak zostanie ukazane to w niniejszej pracy, Bierdiajewowski namyst nad czasem
po prostu wykracza poza pojecie czasu. Czas w refleksji Bierdiajewa, niezaleznie od
jego rozumienia, stanowi negatywny punkt odniesienia wymagajacy przekroczenia na
rzecz wiecznosci, ktdra nie przystaje do pojmowania jej jako formy czasu, w zwigzku z
tym nie moze by¢ traktowana jako przyczynek polemiczny do innej koncepcji czasu.
Jest to raczej imperatyw eschatologiczny wypowiedziany ustami proroka i duchowego
rewolucjonisty, niz spekulacyjne ujecie fenomenu czasu.

Mikotaj Bierdiajew wskazuje na trzy wymiary istnienia ludzkiego. Sg to catkiem
odmienne formy czasowosci, w ktérych rozgrywa sie dramat ludzkiej egzystenciji:

1) Czas cykliczny — jest to najbardziej naturalna, gdyz najblizsza procesom
przyrodniczym, forma przezywania czasowos$ci oraz najstarsza koncepcja czasu.
Narodzita sie w kulturze starozytnej Grecji i jest odzwierciedleniem obserwacji
odwiecznych cykldw natury: nastepowania po sobie pdr roku, narodzin i $mierci, ruchu
planet, etc. Uchwytuje ona najbardziej podstawowe prawidtowosci wystepujace w
Swiecie otaczajgcym cztowieka, co z reszty, nie pozostaje bez konsekwencji dla jego
przetrwania.

Symbolem, w ktérym zawiera sie istota cyklicznosci jest okrag. Jest to figura
geometryczna, na ktoérej jest mozliwe wykonanie pewnych matematycznych operacji,
mozna wyodrebnié jego wycinek, wyliczy¢ promien, obliczy¢ obwdd, etc. Wskazuje to
na bardzo wazng ceche czasu cyklicznego, na jego mierzalnos¢ i policzalno$é: mozna
wyrézni¢ w nim sekundy, godziny, miesigce, lata, tysigclecia. Jest to mozliwe poniewaz
dokonujgce sie w jego obrebie zmiany majg charakter jedynie ilosSciowy. Wszechswiat
sktada sie z nieskonczonej ilosci atoméw dobierajgcych sie razem i tworzgcych

pierwiastki, ktore po spetnieniu swojego cyklu trwania podlegajg rozpadowi. Jego

> Por. S. Dama, Czas jako kategoria zachodnioeuropejskiej filozofii a koncepcja wiecznosci M.

Bierdiajewa. Ich konsekwencje i znaczenie dla wspdtczesnego cztowieka, [w:] W. Rydzlewski, L. Augustyn

(red.), Granice Europy, granice filozofii. Filozofia a tozsamos¢ Rosji, Krakéw 2007, s. 215.
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elementy rekonfigurujg sie wedle pewnych poznanych lub jeszcze niepoznanych przez
cztowieka regut.

Jest to wizja statyczna, spojrzenie na wszechswiat jako kosmos — na jednosé, w
obrebie ktdrej zachodzg zmiany. Podlega ona prawom, ktdre mozna wspdlnie okresli¢
mianem obiektywizacji. Sam termin jest jednym z pojec¢-kluczy Mikotaja Bierdiajewa i
zostanie w dalszym toku wyjasniony, jednak juz teraz nalezy zaznaczyd, iz obejmuje on
swoim zakresem ogét sit odpowiadajgcych za sposdb, w jaki funkcjonuje wszechs$wiat —
jest to kosmiczny determinizm przeciwstawiany wolnosci.

Swiadomosé¢ zwigzana z ta forma odczuwania czasowoséci ma charakter
kosmocentryczny, co oznacza, ze zycie cztowieka jest w niej ujete jako drobna i wrecz
niezauwazalna czes$¢ cyklow zachodzgcych we wszechswiecie. Siegajac po literacki
jezyk rosyjskiego filozofa, mozna stwierdzi¢, ze jest to kosmiczna nieskoriczonos¢, w
ktéra wlewa sie ludzka historia®. Owo cykliczne ujecie zaktada ciagta wymiane
jednostek wskutek nastepstwa narodzin i $mierci. Cztowiek przynalezy do tego
porzadku jedynie jako biologiczne indywiduum, wymienny fragment swojego gatunku®.

W czasie cyklicznym, gdzie nieobecna jest wieczno$¢ w chrzescijaniskim
rozumieniu, to znaczy, gdzie nie ma niesmiertelnosci, osoba ludzka nie istnieje. Osoba
ma nature bogocztowieczg, w harmonijny sposob taczy w swej naturze element boski i
ludzki, a zatem jest w niej wiecznos¢, ktdra nie miesci sie w ramach kosmosu — osoba
ludzka nie jest z tego $wiata®.

2) Czas linearny — to koncepcja o zrédtach iranisko-judeo-chrzescijariskich’, ktéra
ujmuje czas jako historie. Mozna jg zobrazowac poprzez symbol linii prostej. Podlega
periodyzacji i jest zwigzana ze swiadomoscig mesjanistyczno-eschatologiczng.

Jest to ujecie skoncentrowane wytgcznie na dziejach ludzkosci, przedstawionych
w swojej réznorodnosci pod postacig historii narodéw, sztuki, filozofii, panstw, religii,

etc, a nie catej rzeczywistosci. Z tego, jak pojmowany jest w niej cztowiek,

M. Bierdiajew, Zarys metafizyki eschatologicznej, przet. W. i R. Paradowscy, Kety 2004, s. 135.
> A. Ostrowski, Bierdiajew. Egzystencja w perspektywie eschatologicznej, Lublin 1999, s. 157.
* M. Bierdiajew, Sens twdrczosci, przet. H. Paprocki, Kety 2001, s. 9.

M. Bierdiajew, Zarys metafizyki eschatologicznej, op. cit., s. 135.
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wyprowadzane jest pojmowanie kosmosu — wiec jest to koncepcja antropocentryczna.
Sens zycia cztowieka na tej ptaszczyznie lezy w wypetnianiu historii. Jednak nie moze
by¢ tu zrealizowana petnia ludzkiej egzystencji, ktéra wymaga nie nieskoriczonego
trwania w czasie, lecz wiecznosci, czyli wykroczenia poza czas.

Podobnie jak w czasie cyklicznym, w czasie historycznym wystepujg pewne
czgstkowe powtdrzenia i podobienstwa, ktére mogg by¢ uchwycone w formie regut
rozwoju spotecznego. Jednak zawierajg w sobie zawsze jakas nowo$é, nie sg nigdy
identyczne z tym, co byto w przesztosci, bo w linearnej koncepcji nie jest mozliwe
powtdrne zajscie tego samego zdarzenia w ten sam sposéb.

Stad wynika specyfika tej formy czasowosci — jest bardzo dynamiczna i
ukierunkowana w strone przysztosci. Jest to stawanie sie istniejgcym tego, co jeszcze
nie istnieje. Zorientowanie ku przysztosci jest jedng z putapek tego pojmowania
czasowosci, gdyz, jak wskazuje rosyjski mysliciel, jest ona ukierunkowana ku ztej
nieskoriczonosci®. Jest to oczekiwanie na wyjawienie sensu obecnej rzeczywistosci w
przysztoéci®. Historia ma wyjasni¢ znaczenie zdarzen, ktére teraz wydaja sie
niezrozumiate — jednakze tak sie nie stanie, gdyz ich sens tkwi poza historig, a nie w
niej samej.

Czas historyczny znamionujg tragiczne rozdarcia. Pierwsze dotyczy jego
dwoistosci: z jednej strony zawiera w sobie pamieé¢ o przesztosci, a z drugiej pewne
projekty przysztosci. Wynikajg z tego dwie iluzje rozpowszechnione w Swiadomosci
historycznej — iluzja konserwatyzmu bedaca poszukiwaniem w przesztosci czego$
wspaniatego i lepszego od terazniejszosci oraz iluzja postepu, gdzie doskonatos¢ moze
by¢ osiggnieta w obrebie nadchodzgcego czasu. Sg to formy obiektywizacji w historii.
Drugie rozdarcie to dwa sposoby wyjscia z historii'®. Cztowiek nie potrafiac odnalez¢ w
tym planie wiecznosci, oddaje sie kosmicznym sitom (wtedy czas historyczny taczy sie z
czasem kosmicznym) albo przyjmuje postawe eschatologiczng, co oznacza

poszukiwanie najgtebszego wymiaru istnienia i dziatanie na rzecz nadejscia Krélestwa

& M. Bierdiajew, Sens historii, przet. H. Paprocki, Kety 2002, s. 50.
° M. Bierdiajew, Niewola i wolnos¢ czfowieka, przet. H. Paprocki, Kety 2003, s. 186.

% por. A. Ostrowski, op. cit., s. 159.
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Bozego. Réwnoznaczne jest to z wytamaniem sie spod determinizmu historycznego i
przyrodniczego.

3) Czas egzystencjalny — to czas wewnetrzny, ktdrego dtugos¢ zalezy od przezy¢ w
ludzkim istnieniu. Nie moze byé w zaden sposéb mierzony i liczony. Wymyka sie
wszystkim intuicjom odnosnie czasu, stad samo w sobie okreslenie go jako czasu moze
by¢ sporne. O ile poprzednie formy czasowosci zwigzane byly z przestrzenig, miaty
nature horyzontalng, to znaczy, stanowily forme dla fenomendéw, o tyle czas
egzystencjalny to optyka wertykalna. Tkwigca pod powierzchnig bytu realnosé
przebtyskuje przez zakrywajaca jg pokrywe — wychodzi na jaw. Sg to przeswity niczym
niezaposredniczonych noumendw: wolnosci, wiecznosci, dobra, mitosci, etc.

Upraszczajac intuicje Bierdiajewa mozna stwierdzié, ze jest to doswiadczenie
egzystencjalne, ktére jest nakierowane na wiecznosé¢, na przebdstwienie swojej osoby i

;. . . . . . . 11
Swiata — ,Dokonuje sie w nim wieczne misterium ducha”

. Moze istnie¢ jedynie w
optyce eschatologicznej, gdyz w przeciwnym wypadku, jezeli jest nastawione ku
doczesnosci, to niweluje samo siebie. Jezeli cztowiek pragnie niesSmiertelnosci, lecz
pojmuje jg jako nieskoriczong dtugosé swojego istnienia w takiej formie, w jakiej
obecnie istnieje, to aspiruje do ztej nieskoniczonosci, do trwania w bezsensownej
czasowosci — co dla rosyjskiego mysliciela jest rownoznaczne z piektem.

Radykalne stwierdzenie Bierdiajewa, ze: ,Koniec swiata jest koricem czasu. Czasu

712 \wydaje sie najlepiej oddawaé jego intuicje wiecznosci jako

wiecej nie bedzie
absolutnego zaprzeczenia rzeczywistosci, z ktorg obcuje sie na ziemi. Dla rosyjskiego
filozofa czas kosmiczny, jak i historyczny, zwigzany sg z grzechem. Ta wspoétzaleznos$é
ma dwa wymiary. Po pierwsze, ma ona charakter, ktdry mozina nazwad
ontogenetycznym. Czas jest pochodng upadku Swiata, odejscia stworzenia od Boga.
Jego istnienie jest wyrazem upadtej kondycji doczesnej rzeczywistosci. Kluczowe
wydaje sie powigzanie czasu ze $miercia. Smier¢ istnieje wtedy i tylko wtedy, kiedy
istnieje czas. Na tej ptaszczyznie wystepuje zatem rdwnowazinos$¢ miedzy czasem,

grzechem i $miercig. Drugi wymiar wspotzaleznosci czasu i grzechu ma charakter

m. Bierdiajew, Zarys metafizyki eschatologicznej, op. cit., s. 141.

2 M. Bierdiajew, Autobiografia filozoficzna, op. cit., s. 282.
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ontyczny — zawiera sie w nim paradoks obiektywizacji. Najogdlniej rzecz ujmujac, jest
to problem eksterioryzacji ducha. Wszelkie zrywy ku innemu swiatu, cho¢ wykraczaja
poza doczesnos$é, to jednak w konsekwencji skutkujg powstawaniem kolejnych bytéw
w tym sSwiecie. Tworczos$é, ktéra ma by¢ wyzwoleniem spod wiadzy determinizmu,
dotarciem do sfery noumenalnej, poprzez swoje produkty pogtebia rozdarcie miedzy
tym, co jest, a tym, co by¢ powinno.

W interesujgcej nas kwestii obiektywizacja oznacza przemiane bycia w byt. W
ontologii Bierdiajewa byt jest wtdorny wzgledem pierwotnej realnosci — wzgledem
wolnosci. Swiat w catoéci swojego istnienia jest nadbudowa, jest ptaszczem
zakrywajgcym swoje realne zrédto. Wszystko co jest, powstato w akcie twdrczym,
wytonito sie wskutek aktu twodrczego z wolnosci. Jednakze wystepuje tragiczna
rozbieznos¢ miedzy tworczoscig a owocami tworczosci. Tworczosé jest przeswitem
wiecznosci w czasie, natomiast byty, ktére sg stwarzane, istniejg w czasie — co juz samo
przez sie oznacza determinizm. W pojeciu obiektywizacji zawiera sie niezrozumiaty,
gdyz paradoksalny, fakt przechodzenia wolnosci w niewole. Obiektywizacja dotyczy
osoby™®, ktéra posiada istnienie duchowe, element boski w sobie, lecz jako jednostka
musi mierzy¢ sie z zastang faktycznoscig. Thumaczy to zatem wzajemny stosunek osoby
do czasu — czas jest potrzebny osobie, bo osoba realizuje sie w czasie, ale réwnoczesnie
czas jest zagrozeniem dla osoby, stad wewnetrzny brak zgody na jego istnienie
przejawiajacy sie w eschatologii**.

Czas egzystencjalny nie jest tozsamy z wiecznoscig. Pomimo, iz Bierdiajew wyraza
te my$él niejednokrotnie explicite’®, to nalezy ona do tych najbardziej niejasnych i
zawitych momentéw w jego dorobku filozoficznym, przez co bywa ignorowana w

opracowaniach’®. Podstawowa trudnoscia, z jaka nalezy sie tu zmierzy¢, jest jezyk

B Nalezy pamietac, ze w personalizmie Bierdiajewa, Bog rowniez jest osobg; jest najbardziej ludzki z
ludzi.

M. Bierdiajew, Rozwazania o egzystencji, przet. H. Paprocki, Kety 2002, s . 83.

5\, Bierdiajew, Niewola i wolnos¢ czfowieka, op. cit., s. 187.

'® por. A. Ostrowski, op. cit., s. 162. Autor traktuje oba pojecia jako wtasciwie réwnoznaczne. Pisze: , W

oméwionym wypadku niebagatelng role odgrywa wspomniana wyzej twdrczos¢. Wystepuje ona tylko w
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filozofa, cho¢ literacko piekny, to bardzo niescisty i wyraznie wskazujacy, iz owa mysl
nalezy do kategorii tych, ktorych, ze wzgledu na ich specyfike, w sposdb pozytywny
wyrazi¢ nie mozna. Cho¢ cata twdrczos¢ Bierdiajewa boryka sie z podobnym
problemem, na co zwraca uwage wiekszoé¢ badaczy'’, w tym konkretnym wypadku
jest on spotegowany.

Mozna na dwdéch liniach sprébowad ustali¢ zakresy tych pojeé¢, w ten sposéb, aby
je od siebie odrdzni¢. Pierwszym kryterium, ktére wydaje sie pomocne ku temu, jest
subiektywnos¢ doswiadczenia czasu egzystencjalnego. Bierdiajew wprost stwierdza, ze:
,Jest to czas swiata subiektywizmu, a nie obiektywizmu”ls.

Wiecznos¢ natomiast jest terminem spoza kategorii obowigzujgcych w méwieniu
o tym Swiecie — jest stanem dokonanego theosis. Po przebdstwieniu zostanie
rozwigzany paradoks twodrczosci. Tworczy akt cztowieka nie bedzie juz podlegat
procesowi degradacji. Stosujgc terminologie Kantowska, od ktdrej Bierdiajew nie
stronit — noumenowi nie bedy towarzyszy¢ fenomeny. Sfera tego, co sie jawi, nie
bedzie istnie¢, gdyz osoby ludzkie beda obcowaty ze sobg w Bogu w sposéb
niezaposredniczony. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze wiecznos¢ jest pozbawiona
tego, co subiektywne. Jest idealna. Bardzo dobrze obrazuje to metafora czasu
egzystencjalnego jako punktu, gdyz punkt nie posiada powierzchni. Jest on
momentem, w ktorym czas przestaje istnie¢ i nastepuje przejscie do wiecznosci.
Wydaje sie catkiem zasadne stwierdzi¢, iz jest on jak wrota do innego wymiaru, gdzie
przestajg obowigzywac dotychczasowe kategorie.

Odzwierciedla sie to rowniez w samej strukturze osoby ludzkiej. Wyrywajac sie z

wiezdw doczesnego Swiata poprzez teurgiczny, czyli wspot-boski czyn, cztowiek

czasie egzystencjalnym, czyli w wiecznosci, poniewaz czas egzystencjalny nalezy rozumie¢ jako wytom
wiecznosci w czasie kosmicznym i historycznym”.

Y7 Ppor. P. Przesmycki, W strone Bogocztowieczeristwa. Teologicznomoralne studium mysli Nikotaja
Bierdiajewa, t6dz 2002, s. 17; M. Styczyniski, Umitowanie przysztosci albo filozofia spraw ostatecznych,
tédz 2001, s. 12; L. Stotowicz, Historia filozofii rosyjskiej, przet. B. Zytko, Gdarsk 2009, s. 270; S. Mazurek,
Rosyjski renesans religijno-filozoficzny, Warszawa 2008, s. 158. Podobng opinie podzielajg prawie
wszyscy pozostali badacze, ktorych nie sposdb wymieni¢ w niniejszej pracy.

B\, Bierdiajew, Niewola i wolnos¢ czfowieka, op. cit., s. 187.
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odzyskuje swojg utracong integralnos¢. W czasie egzystencjalnym nastepuje jego
reintegracja, ujawnia sie on jako osoba ludzka i wyzbywa sie pojmowania siebie jako
indywiduum (obecnego w czasie historyczym) i jako czesci jakie$ catosci (w czasie
kosmicznym). Poprzez akt twodrczy nastepuje przemienienie catego swiata,
zjednoczenie danej osoby z drugg osobg, przy czym — pamietajgc o tajemnicy
bogocztowieczenstwa, ktéra w jednej ze swoich mozliwych wyktadni méwi, iz Bég jest
najbardziej ludzki sposrdd ludzki; ze jest Osobg — oznacza to zjednoczenie z Bogiem.
Jest to uzyskanie najwyzszej formy jednosci, ktérej nie mozna opisaé korzystajgc ze
stéw zaczerpnietych z tego swiata, gdyz jest to jednos¢, ktéra pozostaje tu jeszcze
tajemnicg. W tym sensie moina mowié, ze w wiecznosci nie ma aspektu
subiektywnego, ktory jest obecny jeszcze w przejSciu do wiecznosci. Bierdajew,
podobnie jak wiekszos¢ myslicieli rosyjskiego renesansu religijno-filozoficznego,
postrzegat zbawienie na sposéb holistyczny — jako apokatastasis’®. Wiecznoéé
obejmuje sobg absolutng cato$¢ stworzenia, stagd nie moze mie¢ charakteru
subiektywnego®.

Cztowiek w tym $wiecie, nazywanym przez rosyjskiego mysliciela arymanicznym,
jest istotg utomng i rozdarty, nie tylko pomiedzy realizacjg swojego boskiego
powotania a mozliwoscig popadniecia w nieautentyczng egzystencje, lecz réwniez
rozdartg na dwie ptcie. Wieczny cztowiek jest androgyne, istotg przezwyciezajaca
obiektywizujgce sity kosmiczne. Tutaj uwidacznia sie rdoznica miedzy wiecznoscig a
czasem egzystencjalnym, gdyz do wiecznos$ci nastepuje wkroczenie poprzez czas
egzystencjalny, ktéry jest wytomem w pozostatych formach czasowosci, a osoba
przezywajaca ekstaze wyjscia poza historie jest jeszcze istotg ptciowa. Dopiero w czasie
egzystencjalnym, ktory w tej perspektywie oznacza reintegracje poprzez mitos¢,
nastepuje przejscie od ztej nieskoriczonosci ptci (rodzenia, ptodzenia, umierania) do
wiecznosci, w ktérej nie ma pfici. Jest to przejscie jakosSciowe. Pte¢ i zwigzana z nig

energia erotyczna jest czyms$ subiektywnym, dlatego nie moze istnie¢ w wiecznosci,

* por. S. Mazurek, Utopia i taska. Idea rewolucji moralnej w rosyjskiej filozofii religijnej, Warszawa 2006,
s. 215.

% por. M. Bierdiajew, Egzystencjalna dialektyka Boga i cztowieka, przet. H. Paprocki, Kety 2004, s. 136.
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ktdra nie zna kategorii subiektywnego i obiektywnego. Wieczna jest jedynie osoba
integralna, a nie jej rozcztonkowane elementy?”.

Drugga osig majacg utatwié odrdznienie czasu egzystencjalnego od wiecznosci jest
kwestia $mierci. W czasie egzystencjalnym mozliwa jest twdrczos¢ rozumiana jako
dokonanie wytomu w rzeczywistosci historycznej, a zatem jako koniec $wiata
doczesnego. Zdaniem rosyjskiego mysliciela prawdziwy akt twérczy oznacza
przebdstwienie zaréwno pojedynczego cztowieka, jak i wszystkich ludzi. Realizacja idei
bogocztowieczenstwa ma swaoj spoteczny wymiar, co byto juz wspomniane. Jednakze
dramat porywu twodrczego polega na tym, ze jego rezultat jest o wiele nedzniejszy niz
jego cel. Zamiast osiggniecia innego zycia — w skutek zobiektywizowania sie twdrczosci
— pojawia sie ksiazka, obraz, czy instytucja prawna®2. S3 to pewne znaki wskazujace, iz
cztowiek podejmuje wyzwanie twdrczosci — one nigdy by nie zaistniaty, gdyby osoba
ludzka byta pozbawiona owego egzystencjalnego wymiaru swojego istnienia. Porywy
tworcze realizujg sie w przeswitach czasu egzystencjalnego.

A jak jest z wiecznoscia? W imie tego, iz w zyciu cztowieka wszystko jest
zniszczalne i wszystko neguje wieczno$¢®®, émieré zostaje uznana przez rosyjskiego
mysliciela za warunek konieczny dla zaistnienia wiecznosci. Pisze: ,Sens, wyfaniajgcy
sie z innego $wiata, dziata na cztowieka tego Swiata jak ogien i wymaga przejscia przez
Smier¢. [...] Sens Smierci polega na tym, ze w czasie niemozliwa jest wiecznosé, ze brak

n24

korica w czasie jest bezsensem”?*. Smieré ma funkcje wyzwalajaca od form ludzkiego

poznania, lecz réwniez smier¢ jest wyzwoleniem od niej samej. Istotg cztowieczenstwa
. . , ; . . , . 02 . ;7 .

jest bogocztowieczeristwo, a Chrystus ,$miercia podeptat $mier¢”®. Wiecznosé¢ jest
rébwnoznaczna ze zmartwychwstaniem, miedzy nig a czasem egzystencjalnym

przejSciem jest witasnie Smieré. Czas egzystencjalny jest przygotowaniem do

M. Bierdiajew, Zarys metafizyki eschatologicznej, op. cit., s. 143.

2\, Bierdiajew, Sens twdrczosci, op. cit., s. 100.

23 Ibidem, s. 49

M. Bierdiajew, O przeznaczeniu cztowieka. Zarys etyki paradoksalnej, przet. H. Paprocki, Kety 2006, s.
255.

% Ibidem.
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powtdrnego przyjscia Chrystusa, ktdre — co, stanowi gtéwng mysl Bierdiajewa — musi
dokona¢ sie na drodze twodrczej aktywnosci cztowieka. Z tym zwigzany jest jego
postulat aktywnej eschatologii.

Bierdiajew analizujgc problem czasu dochodzi do pierwszej Kantowskiej
antynomii czystego rozum. Pruski filozof w swoim opus magnum, w Krytyce czystego
rozumu, wyrazit ja przeciwstawiajac teze, ze ,Swiat posiada poczatek w czasie,
przestrzennie jest réwniez ograniczony”, antytezie, ze ,Swiat nie ma poczatku i nie ma
granic w przestrzeni, lecz jest nieskonczony zaréwno co do czasu, jak i co do
przestrzeni”?®. Antynomia ta nie posiada rozwiazania w granicy $wiata fenomendw — w
czym obaj mysliciele sg zgodni, jednak Bierdiajew idzie o krok dalej i rozwigzuje jg sub
specie aeternitatis. Ujmuje te antynomie w formie apokaliptycznego problemu konca
w czasie i sprowadza do sposobu interpretacji Apokalipsy.

Antynomia istnieje ale tylko na poziomie tego Swiata, w wiecznosci, ktéra jest
zniesieniem tworzgcych jg kategorii, juz jej nie bedzie. Ten, podobnie jak wszystkie
paradoksy, istnieja jedynie poprzez obiektywizacje. W osnowach $wiata jest tylko
wolno$é — jej paradoks jest wtorny wobec niej i zwigzany z przejawianiem sie jej w
ztym Swiecie.

Istotg przekazu rosyjskiego mysliciela jest, aby nie pojmowac korica Swiata jako
pewnego punktu wienczgcego historie, jako wydarzenia, ktére zaistnieje w okreslonym
momencie czasu, lecz jako koniec czasu sam w sobie. Przejscie do wiecznosci dokona
sie w czasie egzystencjalnym, ktéry jest subiektywnym doswiadczeniem, a nie stanowi
czesci historii, czy cyklicznego zycia przyrody. Bedzie to koniec eonu — Bierdiajew
rozumie pod tym terminem nie epoke, okres czasu, lecz catoksztatt rzeczywistosci —
ktory jednoczesnie stanie sie poczatkiem czegos nowego.

Sensownos$¢ stanu upadku tkwi w jego przezwyciezeniu. Przektada sie to na
kwestie czasu i historii. Zasadnos¢ wszelkich wydarzen, jakie dokonaty sie w dziejach

ludzkosci, lezy w koncu sSwiata. Podobnie sensem czasu kosmicznego jest jego

%% |. Kant, Krytyka czystego rozumu, przet. R. Ingarden, Kety 2001, s. 380.
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ostateczne rozerwanie. Brak korica oznaczatby bezsensownos¢ wszystkiego, co istnieje.
Co gorsza, bytaby to bezsensownos¢ wiecznego cierpienia, gdyz swiat jest go peten.

Wiecznos¢ to stan, gdy nie bedzie wiecej obiektywizacji, a zatem, gdy nie bedzie
wiecej samego S$wiata, ktdry jest produktem obiektywizacji twodrczosci. Istnienie
zostanie pozbawione wszelkiej nieautentycznosci, bedzie miato wymiar jedynie
noumenalny.

Wiecznos$¢ nie istnieje w czasie, jest stanem spoza czasu. Istnieje w kazdej
osobie, jest to ow boski pierwiastek wspottworzgcy cztowieczenstwo. Dzieki niej
mozliwa jest tworczo$é — sg to chwile, kiedy wiecznos¢ wkracza w czas. Rosyjski
mysliciel stwierdzi: ,,Krélestwo Boze przychodzi nie tylko przy koricu czasu, ale w kazdej
chwili”?’. Bierdiajew stara sie rozerwaé pospolita intuicje taczaca wieczno$é z
nieskonczonym czasem. Nie moze ona by¢ nawet przyrownywana do tych kategorii.
Wiecznos¢ to gteboka realnos$¢ spoczywajgca u osnéw Swiata, za stowami filozofa,:
,-.jest pograzeniem bytu w boskiej wolnosci”?%, a wiec jest stanem przebdstwienia.

Nadejscie wiecznosci — rozumiane w chrzescijanstwie jako nadejscie Krélestwa
Bozego — bedzie zatem jakosciowym przemienieniem (przebdstwieniem) wszystkiego.
Zniknie smier¢ — na rzecz zycia wiecznego; grzech — bedzie to powrdt do realnosci,
gdzie nigdy go nie byto; pte¢ — jako tragiczne rozdwojenie zwigzane z samotnoscig,
poprzez integracje dokona sie powrdt do androgyne; czas — nie bedzie wiecej czasu a
tylko wiecznos¢; swiadomosé indywidualna — rozptynie sie w soborowej (jednakze
wolnej od kolektywizmu i personalistycznej) mitosci w Jezusie Chrystusie.

Totalne przemienienie bedace nadejsciem Krolestwa Bozego jest dla Bierdiajewa
réwnoznaczne z nowym objawieniem®’. O ile dotychczas nastapito objawienie w
przyrodzie, jakim byto pojawienie sie cztowieka, objawienie w historii, ktorym byto
przyj$cie Bogocztowieka, o tyle objawienie eschatologiczne bedzie pojawieniem sie

zupetnie nowego kosmosu i nowego cztowieka. Bierdiajew, nawigzujagc do grona

7M. Bierdiajew, O przeznaczeniu cztowieka. Zarys etyki paradoksalnej, op. cit., s. 292.
2 M. Bierdiajew, Zarys metafizyki eschatologicznej, op. cit., s. 120.
2 M. Bierdiajew, Krdlestwo Ducha i krdlestwo cezara, przet. H. Paprocki, Kety 2003, s. 83; oraz M.

Bierdiajew, Egzystencjalna dialektyka Boga i cztowieka, op. cit., s. 135.
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rosyjskich myélicieli postulujacych nadejécie nowej $wiadomosdci religijnej®°, stwierdzi,
7e bedzie to objawienie Ducha Swietego.

Zagadnienie czasu dla Bierdiajewa odnajduje swodj ostateczny sens w koricu
czasu, czyli w Apokalipsie®'. Stanowi ona punkt paradoksalny dziejéw $wiata, gdyz z
jednej strony jest ich zwienczeniem, a z drugiej, nie przynalezy o nich. Apokalipsa jest
wydarzeniem egzystencjalnym i jest najpetniejszym wyrazem Bierdiajewowskiego
pojecia tworczosci. Rosyjski filozof wyrdznia dwa podejécia do sprawy korica $wiata*2.
Jedno polega na pasywnym oczekiwaniu, to postawa zydowsko-chiliastyczna®® bedaca
wyrazem przyjecia fatalizmu i determinizmu®®. Drugie to aktywna eschatologia, ktéra
swdéj najmocniejszy wyraz uzyskata w filozofii czynu Mikotaja Fiodorowa — mysliciela
bedacego najblizszym Bierdiajewowi’>. Zawiera sie ona w nakazie dokonywania korica
Swiata poprzez tworczy wysitek. Jak zostato to juz powiedziane, kazdy akt twoérczy jest
nadejsciem Krdlestwa Bozego. Poprzez mito$¢, mitosierdzie, ofiare — poprzez czyny
moralne — nastepuje przebdstwienie rzeczywistosci. Nie moze dokonaé sie to bez
udziatu cztowieka, ktéry musi wykorzystaé ku temu swojg boskg nature. U osndéw tych
pogladéw tkwi fundamentalne przekonanie, ze cztowiek aktywnie tworzy raj i piekto®®
— one nie istniejg poza samym cztowiekiem. Stagd wyptywa wielka odpowiedzialnos¢,
ktorg Bierdiajew ktadzie na cztowieku i w tym uwidacznia sie totalny, rewolucyjny
charakter jego etyki, a takze religii tworczosci, ktorej jest prorokiem. Zwraca sie do
swoich uczniéw: , Nie mozna jedynie biernie oczekiwaé¢ na nadchodzgcego Chrystusa,
nalezy aktywnie is¢ ku Niemu. [...] Chrystus nigdy nie przyjdzie w mocy i chwale do

ludzi, ktérzy nie dokonajg twodrczego aktu, nigdy nie ujrzg oni Oblicza Chrystusa w

*° Nawiazuje do D. Merezkowskiego i W. Rozanowa.
3 wm. Bierdiajew, Niewola i wolnos¢ czfowieka, op. cit., s. 189.

2 M. Bierdiajew, Egzystencjalna dialektyka Boga i cztowieka, op. cit., s. 135.

3\ Bierdiajew, Niewola i wolnos¢ czfowieka, op. cit., s. 211.

* M. Bierdiajew, O przeznaczeniu cztowieka. Zarys etyki paradoksalnej, op. cit., s. 267.
® M. Bierdiajew, Autobiografia filozoficzna, op. cit., s. 284.

36 M.

Bierdiajew, O przeznaczeniu cztowieka. Zarys etyki paradoksalnej, op. cit., s. 292.
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powtdrnym przyjsciu, On wiecznie bedzie zwrdcony ku nim swoim ukrzyzowanym,

ofiarnym Obliczem?®’.
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