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Pawetl Florenski (1882-1937) to posta¢ nieco zapomniana w
historii filozofii w ogdle, ale w historii filozofii rosyjskiej sytuacja ma sie
zgota inaczej. Teoretycy od dawna analizujg jego idee, co niewatpliwie
Swiadczy o warto$ci mysli Florenskiego. Dzieki swym zdolno$ciom w
rozmaitych dziedzinach nazywany byt ,Leonardem da Vinci w epoce
rewolucyjnych przemian”!, rosyjskim Pascalem, encyklopedysta i
Lomonosowem dwudziestego wieku?. Sergiusz Bulgakow, znany
rosyjski teolog pisat, ze byt najwiekszym z jemu wspoétczesnych:
»stanowit nie tylko uosobienie genialnos$ci, ale i dzieto sztuki: taki
harmonijny i przepiekny byt jego obraz”3. Opinie te potwierdzaja
réwniez wspotczesni badacze zajmujacy sie historig idei w Rosji.

Florenski znany jest gtéwnie jako ksigdz i historyk piszacy o
ikonie. Jednak historia sztuki to tylko jeden z aspektéw jego tworczosci,
natomiast gtéwnym wymiarem jego mys$li byta swoista synteza
platonizmu i chrze$cijanstwa, ktéra stanowita takze zasadniczg ceche
rosyjskiej filozofii religijnej przetomu XIX i XX w. w ogble. Czesto mozna
spotka¢ sie z okreSleniem Florenskiego jako jednego z
najwybitniejszych platonikdw chrzescijaniskich XX w. Wspdiczesny
polski badacz pisze, ze byt on: ,cztowiekiem, ktory przetozyt na jezyk
prawostawia mys$l Platona, a prawostawie przetozyt na jezyk wielkiego
systemu filozoficznego”*. Baza jego mysli byta Sotowjowowska filozofia

1 I.®. l'apaeBa, [lagea Anexcarndposuu Daopenckutl, KpacHomap 2007, s. 2. Wszystkie
ttumaczenia sg moje o ile nie zaznaczytam inacze;.

z Zob. Z.]. Kijas, Homo creatus est. Ekumeniczne studium antropologii Pawta A.
Florenskiego i H. Ursa von Balthasara, Bratni Zew, Krakow 1996, s. 28.

3 Por. C.H. BysrakoB, CesaweHHuk o. [lasgen Daoperckutl, [w:] tenze, CouuHeHus1 8 dgyx
momax, T. 1, Hayka, MockBa 1993, , s. 538.

4 T.P. Terlikowski, Pasja ojca Pawta, ,,Zycie" 2004, 10-12 kwietnia, s. 7.
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wszechjednoSci, poniewaz, podobnie jak Wtodzimierz Sotowjow, dazyt
do  caloSciowego  uchwycenia  rzeczywistos$ci>.  Krytykowat
réwnoczes$nie nowozytng filozofie zachodnig za jej racjonalizm i
niewtasciwg interpretacje lub w ogo6le pominiecie idei religii
chrzescijanskiej. ChrzeScijanstwo, a w zasadzie jego odtam -
prawostawie - byto bowiem jedyng stuszng tradycja, w ramach ktérej
mozliwe stawato sie filozofowanie na temat pytan najwazniejszych.
Takie skrajnie nieco stanowisko Florenskiego wynikato z faktu, ze
zarowno historyczne jak i wspo6tczesne prawostawie rosyjskie posiada
wiele koincydencji z platonizmem i neoplatonizmem, do ktérych
mysSliciel zywil nieskrywang sympatie. Najjaskrawszym przyktadem
moze tu by¢ wschodniochrzes$cijanski apofatyzm, ktéry swe Zrédta miat
w apofatyzmie Plotynskiej Jedni.

Mys$l Florenskiego wpasowuje sie nurt wspomnianej juz metafizyki
wszechjednoSci, ktéra stanowi oryginalny twoér niemarksistowskiej
filozofii rosyjskiej. Gléwna jej cecha to Sciste powigzanie =z
prawostawiem, natomiast gtéwnym pytaniem jakie sobie stawiata byto
okreslenie relacji Boga do cztowieka i $wiata. Filozofia wszechjednosci
stanowita zatem nie filozofie religii, a filozofie religijna, czyli taka, ktora
postuguje sie pojeciami teologicznymi. Pawet Rojek nazywa ja filozofiag
teologiczng. Pisze on:

najbardziej charakterystyczng cechg filozofii rosyjskiej jest to, ze w
duzej mierze byta podjetg na wielky skale proba stworzenia filozofii
teologicznej. Filozofowie rosyjscy od czaséw stowianofilow
Swiadomie przejmowali z teologii chrzescijanskiej kluczowe pojecia i

twierdzenia, aby stosowac je w rozmaitych dziedzinach filozofii®.

W tym projekcie filozofii teologicznej mieszcza sie takze
rozwazania Florenskiego. Cho¢ rozwazania te byly wielowatkowe i
wieloptaszczyznowe, bez zbytniej przesady mozna powiedzie¢, ze
koncentrowaty sie gtéwnie na pojeciu Boga. Mysliciel nie pozostawit
nam spojnego wyktadu nauki o Bogu, ale wydaje sie, Ze mozna go

5 Zob. ]. Kapuscik, Miedzy dyskursem filozoficznym, teologicznym i naukowym. Pawet
Florenski na rozstajach mysli o cztowieku, [w:] A. Gildner (red.), Postmodernizm rosyjski
i jego antycypacje, Collegium Columbinum, Krakéw 2007, s. 21.

6 P. Rojek, Rosyjski projekt filozofii teologicznej, [w:] Rosyjska metafizyka religijna,
(red.) T. Obolevitch, W. Kowalski, Biblos 2009, s. 24.
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zrekonstruowac i taki tez jest cel artykutu. Analiza pism Florenskiego
sktania do przekonania, Ze swe rozwazania na temat Boga wypracowat
na bazie trzech r6znych, ale przeplatajgcych sie nauk: 1. Prawostawia, 2.
Nauki o Sofii - Madrosci Bozej oraz 3. Filozofii greckiej, przede
wszystkim platonizmu. Ponizej scharakteryzuje te trzy podpunkty, na
koncu za$ wyciagne wnioski.

1. Prawostawie i tradycja Ko$ciota Wschodniego

W przypadku Florenskiego dostrzegamy paradoksalng sytuacje. Z
jednej strony, byt on bowiem skrajnym obroncg tradycji, co ujawniato
sie m.in. w niecheci do idei ekumenizmu, z drugiej za$ jego filozofia w
sposéb jawny wykraczata poza dogmaty Cerkwi Prawostawne;.
Niemniej, w jego pismach wielokrotnie mozemy spotka¢ sie z
deklaracjami prawowiernosci. Duza cze$¢ swych dziel poswiecit
analizom historii Ko$ciota i ruskiej tradycji religijnej. Zdaniem
Florenskiego wspétczesne rosyjskie prawostawie to prawowity
kontynuator prawostawia bizantynskiego, réwnoczesnie jednak to
pierwsze, w toku historii zyskato nowy, indywidualny wymiar’.
Rosyjskie prawostawie sktadato sie zatem z nastepujacych elementéw:
bizantynizmu, stowianskiego poganstwa, kultu béstw stonecznych oraz
kultu przodkéws. Natomiast rosyjska wiara powstata z interakcji trzech
odrebnych sit:

greckiej wiary, przyniesionej nam przez bizantynskich mnichéw i
kaptanéw, stowianskiego poganstwa, ktore spotkato te nowa wiare,
oraz rosyjskiego ludowego charakteru, ktéry po swojemu przyjat
bizantynskie prawostawie i przeksztalcit je we wtasnym duchu®.

Dymitr Obolensky stwierdzit w zwigzku z tym, Ze Ru$ nie
pozostawata bierna w przyjmowaniu kultury bizantynskiej,
dostosowywata raczej te nowe sity do swych potrzeb, cze$¢ ich

7 Zob. I1. ®yiopenckui, [Ipasocaasue, B: TOT 3Ke, COUUHEHUs 8 UemblpeX MmomMax, MbICJIb,
MockBa 1994, s. 642.

8 Por. A.B. Enbuanunos, [1.A. ®nopenckuii, lIpasocaasue, B: IIpasocaasue: Pro et
contra, J.K. bBypnaka (pen.), MHWsmatenbctBo Pycckoro  XpuCTHAHCKOTO
['ymanuTtapHoro UHctutyTa, CankT-IleTep6ypr 2001, s. 137.

9 I1. dnopenckui, [Ipasocaasue, op. cit., s. 641.
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przyjmowata, cze$¢ odrzucata, a cze$¢ przeksztatcatall. Nalezy jednak
pamietaé, Ze Ru$ przed przyjeciem chrzescijanistwa, byta krajem
prymitywnym i barbarzynskim. Dlatego tez, po przyjeciu chrztu
jedynym Zrodtem kultury stat sie z koniecznosci Kosciot i na tym polu
zaden rywal nie mogl zagrozi¢ jego supremacji, twierdzit John
Meyendorffll.  Kosci6t  Ruski, jako spadkobierca  Kosciota
bizantynskiego, roscit sobie wytgczne prawo do miana ortodoksyjnego,
tzn. gtoszacego prawowitg wiare chrzescijaniska!?. Polski badacz Pawet
Ogoérek zauwazyl, ze rowniez rodzaca sie ruska teologia prawostawna
przejeta charakter i metode teologii bizantynskiej, ktéra zajmowata sie
gtownie okresleniem relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem13.
Prawostawie nie ma jednego obowigzujacego systemu
teologicznego, poniewaz duchowos$¢, ktéra z definicji jest mniej
usystematyzowana, S$ciSle taczy sie z doktryngl4. Panuje tu zatem
wzgledna swoboda interpretacji, o ile nie narusza sie symbolu wiary
(credo nicejsko-konstantynopolitaniskiego) i dogmatéow. Co wiecej,
tradycja wschodnia nie widzi r6znicy miedzy mistyka a teologig, miedzy
osobistym doswiadczeniem tajemnic Bozych a gloszonymi przez
Kosciét dogmatami, zresztg catg teologie chrzescijannstwa wschodniego
okreslano mianem mistycznej, Wtodzimierz Losski stwierdzit nawet, Ze
kazda teologia jest mistyczna, o ile manifestuje Boza tajemnicels. To
prawda, ze teologia powinna opiera¢ sie na Pismie Swietym, na
doktrynalnych zatoZeniach Kos$ciota, na swiadectwie $wietych, ale aby
byta prawdziwa, musi siega¢ poza litere Pisma, poza formuty uzyte w

10 Por. D. Obolensky, The Byzantine Inheritance of Eastern Europe, Valorium, London
1982,s.9.

11 Por. A. Meyendorff, N.H. Baynes, Dziedzictwo bizantyriskie na Rusi, [w:] N.H. Baynes,
L.B. Moss, Bizancjum. Wstep do cywilizacji wschodniorzymskiej, przet. E. Zwolski, Pax,
Warszawa 1964, s. 325-326.

12 Por. H.W. Haussing, Historia kultury bizantynskiej, przet. T. Zabtudowski, PIW,
Warszawa 1969, s. 39.

13 Por. P. Ogoérek, Mistyka chrzescijariskiego Wschodu i Zachodu, UKSW, Warszawa
2002, s. 79.

14 Zob. ]. Klinger, Z zagadniern wplywdéw biblijnych na nowe rozumienie niektdrych
elementdéw doktryny wczesnochrzescijaniskiej, [w:] tenze, O istocie prawostawia. Wybdr
pism, Pax, Warszawa 1983, s. 155.

15 Por. W.N. Losski, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, przet. 1. Brzeska,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2007, s. 13.
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definicjach, jak zastrzegat wspomniany juz Meyendorffle. Wynika z
tego, ze

[T]eologiem dla prawostawia jest ten, kto sie naprawde modli. Cate
zycie prawostawia jest zyciem modlitwy. W tradycji Wschodu
prawdziwy teolog jest nie tylko teoretykiem Zycia chrzescijanskiego,
lecz «medrcem Bozym — gnostykiem», mistykiem znajacym zycie
Boze z wlasnego doswiadczenia (gr. pabeolg 100 Oe0d -
«posiadajacym wiedze o Bogu») - pisat Jan Pryszmont?’.

Przypomnijmy, Ze Prawowierne wyznanie katolickiej i
apostolskiej Cerkwi wschodniej, utozone okoto 1640 r. przez Piotra
Mogite i zatwierdzone w 1643 r. przez synody w Kijowie i Jassach,
gtosito, iz dogmaty moga by¢ dwojakie: wyrazone zaréwno na pi$mie,
jak i ustniel8. Z takg interpretacjg tradycji utozsamiat sie Florenski.

Ostatecznym celem cztowieka wedlug teologii chrzescijanstwa
wschodniego jest przebdstwienie (gr. 0¢éwotg)l?, Kktére oznacza
stosunek bliskosci cztowieka i Boga, stawanie sie Bogiem poprzez
unicestwienie wiasnego ,ja”. Czlowiek nie moze jednak dokonac tego
sam, pomaga mu w tym taska boza. Doktryna przebdéstwienia w catej
swej pelni zostata sformutowana przez bizantynskiego teologa
Grzegorza Palamasa, ktory utozsamiatl przebdstwienie z widzeniem
Boga. Palamickie przebostwienie cztowieka bezposrednio wynikato z
rozréznienia w Bogu jego niepoznawalnej istoty (gr. ovoia) i
poznawalnych boskich energii (gr. evépyetat lub Suvapeig)?20. Przy czym
zarOwno istota, jak i energie byty niestworzone. Istota Boga pozostaje
niepoznawalna, lecz Boskie energie ujawniajgq sie poprzez $wiattosc,
ktérej moga doswiadczy¢ wierni dzieki modlitwie. Wspomniana

16 Por. J. Meyendorff, Teologia bizantyriska, przet. ]. Prokopiuk, Pax, Warszawa 1984, s.
21.

17 Por. ]J. Pryszmot, Prawostawna teologia moralna, ,Collectanea Theologica” 1975,
fasc. 2, s. 41.

18 Por. R. Dabrowski, Tradycja wedtug nauki prawostawnych teologéw rosyjskich,
Warszawa 1932, s. 17.

19 Tamze, s. 14.

20 Zob. Teophanes, PG 150, col. 910-960; zob. takze Grzegorz Palamas, Obrona
szczegbtowa, przet. 1. Zogas-Osadnik, [w:] L. Kiejzik (red.), Palamas, Butgakow, t.osiew.
Rozwazania o religii, imieniu Bozym, tragedii filozofii, wojnie i prawach cztowieka,
Scholar, Warszawa 2010.
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Swiatto$¢ jest Swiatto$cig przemienienia na gorze Tabor (Mk 9,2-8)2L
Bég jest Deus absconditus w swojej istocie, a Deus revelatus w swoich
energiach?2.

Koncepcja energii boskich byta, jak wyrazit sie Paul Evdokimov,
niejako konsensusem pomiedzy dogmatem KosSciota wschodniego
postulujacego absolutng niepoznawalno$¢ istoty Bozej a konkretnym
doswiadczeniem tzw. hezychastow (gr. ‘nouvxla — «spokoj»)23.
Hezychazm jako stan kontemplacyjny nawigzywat do monastycyzmu
pustyni i catej tradycji monastycznej w ogoble, ale swa petnie osiggnat w
po6Znym Sredniowieczu bizantynskim w republice mniszej, na gorze
Athos?*. Hezychazm byt nurtem skrajnie spirytualistycznym, a jego
wielcy mistrzowie czesto poruszali sie na granicy gnostycznej koncepcji
Swiata, chociaz nauczali o powszechno$ci zbawienia odnoszonego
réwniez do materialnej sfery bytu. Ten wielki bizantynski nurt
monastyczny charakteryzowat sie radykalnym i cato$ciowym dazeniem
do przebdstwiajgcej przemiany, pisze Izabela Trzcinska2>. Warto dodac,
ze hezychasSci z Palamasem na czele odrzucali platoniski dualizm w
cztowieku. Cztowiek byt zaréwno ciatem, jak i dusza. Oba elementy
nalezg bowiem do Boga i oba majg Mu stuzy¢ i Go wystawiac.

Ta swoiscie mistyczna tradycja wschodniochrze$cijariska
stanowita ideowa baze dla koncepcji Boga u Florenskiego, najlepiej
wida¢ to na przykladzie jego koncepcji sofiologicznej, ktéra
bezposrednio inspirowana byta doktryng Palamasa i czeSciowo nauka
Atanazego Wielkiego o Madrosci Bozej.

2. Nauka o Sofii - Madrosci Bozej

Sofia - Madro$¢ Boza, jesli interpretowac ja filozoficznie,
nalezata niewatpliwie do najbardziej intrygujacych i kompleksowych
poje¢ w nowozytnej mysli rosyjskiej. Przedstawiano ja co najmniej w

21 Palamas w wielu miejscach pisat o Swietle, ktérego doswiadczaja hezychasci, np.
Homiliae, PG 151, col. 433B.

22 7ob. P. Evdokimov, Prawostawie, przet. |. Klinger, Pax, Warszawa 1964, s. 16.

23 Zob. Tamze, s. 30.

24 Tamze, s. 167.

25 Por. I. Trzcinska Wstep, [w:] ].Y. Leloup, Hezychazm. Zapomniana tradycja
modlitewna, przet. H. Sobieraj, Znak, Krakéw 1996, s. 10.
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dwéch postaciach: literacko-mistycznej oraz religijno-filozoficznej26. Na
przetomie XIX i XX w. Zaden rosyjski filozof religijny nie m6gt poming¢
w swych rozwazaniach problemu Sofii, co czesto prowadzito do
formutowania doktryny sofiologicznej. Polska badaczka, Monika
Rzeczycka, pisata, ze sofiologia byta doktryng metafizycznego poznania
Absolutu przez kontemplacje jego hipostazy — Sofii?’. Takie
rozumienie sofiologii, wilaczajagc w to jeszcze inspiracje filozofig
przyrody Friedricha Schellinga?®, prowadzito rosyjskich filozoféw do
tzw. sofijnego postrzegania Swiata. Rosyjski historyk filozofii, Wasyl
Zienkowski, pisat, Ze to sofijne rozumienie $wiata posiadato cztery
aspekty: gnoseologiczny, kosmologiczny, filozofii przyrody i
estetyczny??. Mimo to sofijno$¢ Swiata swoje apogeum osigga w
cztowieku. Mozna zatem powiedzie¢, ze wedtug sofiologdw rosyjskich
nie sposéb zrozumiec¢ cztowieka w systemie naturalizmu i racjonalizmu,
istota ludzka nosi w sobie bowiem tajemnice czasu i pozaczasowosci,
ograniczonosci i nieograniczonos$ci3?. Z powyzszej tezy wynika gtéwna
idea sofiologii - nie ma absolutnego rozdziatu miedzy Bogiem a
Swiatem, poniewaz idee dotyczace $wiata sa odwiecznie zawarte w
naturze samego Boga, tak wiec Bog, tworzac $wiat ex nihilo, stworzyt go
wilasciwie ze swej wiasnej istoty, ktorg jest boska Sofia, czyli odwieczna
Madros¢ Boza.

Gtowna praca Florenskiego na temat Sofii w jej wersji
filozoficznej byt Filar i podpora prawdy (wyd. ros. 1914, pol. 2009), a
doktadniej jej list dziesigty. Zaczyna sie on dos$¢ smutno: kilkoma
osobistymi przemys$leniami na temat kondycji ludzkiej. Jednak autor
szybko przechodzi do rzeczy konkretnych. Pierwsza z nich byto
przypomnienie sofiologii Sotowjowa. Florenski cytuje jego list do
hrabiny Sofii Totstoj, w ktérym Sotowjow pisal, Ze odkryt trzech
specjalistow od Sofii, ktérzy doswiadczyli tych samych mistycznych

26 Zob. M. Sergeev, Sophiology in Russian Orthodoxy, Edwin Mellen Press, New York
2006, s. 1.

27 Por. M. Rzeczycka, Fenomen Sofii-Wiecznej kobiecosci w prozie powiesciowej
symbolistéw rosyjskich, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 2002, s. 13.
28 Zob. B.B. 3eHbKOBCKUH, [IpeodosieHue naamoHu3ma u hpob.siema cogutiHocmu mMupa,
LyT” 1930, H. 24, s. 4.

29 Zob. tamze, s. 8; zob. takze: B.B. 3eHbkoBckuit, Hcmopus pycckoii ¢pusocoduu, T. 2,
®enukc, PoctoB-Ha-/loHy 2004, s. 436.

30 Zob. tamze, s. 39.
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stanéw, co on. Byli to: Johann Georg Gichtel, Gottfried Arnold i John
Pordage. Wydaje sie jednak, ze swe koncepcje mistyczne ufundowali na
nauce Jakuba Boehmego. Dlatego tez — jak stwierdza autor Filara —
Sotowjow uznat wtasnie Boehmego i dodatkowo Paracelsusa oraz
Emanuela Swedenborga za jedynych prawdziwych mistykéw3l.
Nastepnie Florenski przytacza obszerne fragmenty niepublikowanej
pracy Aleksandra Jelczaninowa Materialy do badan nad mistykq
hrabiego M.I. Speranskiego3?, powotujac sie przy tym na niektére
poréwnania Sofii zastosowane przez tego autora. Michait Speranski byt
mistykiem i wolnomularzem, a idee masonskie nie byty obce autorowi
Filara. Oddzialywaty na niego gtéwnie za posrednictwem jego mato
znanego ojca duchowego Serapiona Maszkina (1854-1905).

Florenski utrzymywat, ze idea Sofii - ,madroSci poprzedzajacej
Swiat, wysokiego Jeruzalem, KoSciota w jego aspekcie niebieskim albo
krélestwa Bozego, Aniota Stréza albo hipostatycznego systemu
tworczych mysli Bozych, prawdziwego bieguna i nieSmiertelnego
momentu stworzonego bytu” - jest obecna w catym Pi$mie Swietym i w
dzietach ojcoéw Kosciota33. Dowodzit on, jak podaje Izabella Malej, ze
doktryna sofiologiczna pojawia sie w trzech gtéwnych okresach:
najpierw u ojcow Kosciota Wschodniego, gdzie miata charakter
teologiczny, a Sofia byta Chrystusem; nastepnie u dawnych Stowian,
ktérzy z kolei za najwazniejszy uznawali aspekt moralny Sofii jako
wecielenia Matki BozZej, natomiast signum temporis czaséw nowozytnych
stat sie jej aspekt kosmologiczny i eklezjalny, z czym wigzato sie
postrzeganie Sofii jako elementu jednoczacego Swiat3*. W swej

31 Por. P. Florenski, Filar i podpora prawdy. Préba prawostawnej teodycei w dwunastu
listach, przet. ]. Chmielewski, Wydawnictwo KR, Warszawa 2009, s. 266.

3z Zob. A.B. EapuanunoB, Mucmuyusm M.M. Cnepatckozo, ,borocioBckuii BecTHUK”
1906, 1. 1, H. 1, s. 90-123; A.B. EabyanunoB, Mucmuyuzm M.M. CnepaHckozo
(OxonuaHue), ,borocioBckuii BectHuk” 1906, T. 1, H. 2, s. 207-245. W nauce
Speranskiego pojawia sie idea Sofii, dw6ch Adamoéw, na poly gnostycka wizja Jezusa
oraz problematyka Tréjcy Swietej. Twierdzit on m.in, ze wszelka rzecz sktada sie z
trzech elementéw na podobienistwo Boga Troéjjedynego oraz ze poganstwo stanowito
niezbedng faze wstepng przed pojawieniem sie chrze$cijanistwa. Zob. A.B.
EnbyanuHoB, Mucmuyusm M.M. Cnepanckozo (OkoH4aHue), op. cit,, s. 220, 233.

33 P. Florenski, Filar i podpora prawdy. Préba prawostawnej teodycei w dwunastu
listach, op. cit., s. 267.

34 Por. 1. Malej, Eros w symbolizmie rosyjskim. Filozofia — literatura — sztuka,
Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2008, s. 132.
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koncepcji Florenski taczyt wszystkie te trzy interpretacje twierdzac, ze
w stosunku do stworzen Sofia byta ich pierwotng naturg, $ladem
Bozym, obrazem i cieniem madrosci3®. Sofia byta jedna w Bogu, a
mnoga w stworzeniach, poniewaz nie posiadata wtasnego bytu poza
Bogiem. Ponadto petnita role idealnej osoby Swiata, stwarzajacego
rozumu, urzeczywistnionej madroSci Bozej, wielkiego korzenia catego
stworzenia. Stanowita tre$¢ rozumu Boga, tworzong przez Ojca i Syna, a
zwieniczong w Duchu Swietym36. Sofia stanowila ,poczatek i centrum
zbawionego stworzenia, cialo Chrystusa, czyli oczyszczong w
Chrystusie nature stworzong pojeta boskim stowem. (..) [B]yla
panienstwem, bo tak objawiat siebie Duch Swiety stworzeniu”3.
Florenski uwazat, ze jesli Sofia jest catym stworzeniem, to ,dusza i
sumienie stworzenia, czyli ludzko$¢, jest Sofig par excellence. A jesli
Sofia jest catg ludzkos$cig, to dusza i sumienie ludzkosci — Kosciét —
takze jest Sofig par excellence”38. MysSliciel okreslat Sofie jako monade,
ktéra wspoélnie z innymi monadami tworzyta urzeczywistniong
odwieczng madros$¢ Boza. Kazda monada mogta istnie¢ jedynie o tyle, o
ile dopuszczata do siebie mitos¢ Boza. Sofia byta stworzeniem
obejmujacym wszystko, zasadg jednoczaca wszystkich ze wszystkimi3®.
Florenski pisat:

przeniknieta troista mitoscia Sofia z religijnego, nie z intelektualnego
punktu widzenia nieomal zlewa sie ze Stowem, Duchem i Ojcem, tak
jak z madroscia, krélestwem i rodzicielstwem Bozym. Z
intelektualnego punktu widzenia za$ byta czyms$ zupetnie ré6znym od
tych trzech hipostaz*.

Pod katem hipostazy Ojca Sofia byta idealng substancja, zasada
stworzenia, mocg i sita Jego bycia, pod katem hipostazy Stowa —
rozumem stworzenia, jego sensem, istotg, natomiast z punktu widzenia

35 Por. P. Florenski, Filar i podpora prawdy. Préba prawostawnej teodycei w dwunastu
listach, op. cit., s. 277.

36 Por. Tamze, s. 262.

37 Tamze, s. 104.

38 Tamze, s. 279.

39 Por. ]. Kapuscik, Miedzy dyskursem filozoficznym, teologicznym i naukowym. Pawet
Florenski na rozstajach mysli o cztowieku, op. cit., s. 37.

40 P, Florenski, Filar i podpora prawdy. Préba prawostawnej teodycei w dwunastu
listach, op. cit., s. 265.
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hipostazy Ducha odnajdujemy w Sofii duchowo$¢ stworzenia, jego
pieknos¢#l. Powotujac sie na pisma hrabiego Spieranskiego dowodzit,
ze Sofia byta siostrg Syna, odwieczng Ewg, ktdéra otrzymata prawo bycia
matka wszystkich zyjacych na ziemi*2. Brata udzial w zZyciu
Trojhipostatycznego Bostwa, wchodzita do wnetrza Tréjcy i dzieki
temu otrzymata Zycie wieczne. Bedac jednak czwartg, stworzong, a
zatem niewspotistotng osobg, nie ,tworzyta boskiej jednosci”, nie byta
mitoscia, lecz jedynie uczestniczyta w mitosci. Zostata dopuszczona do
tego uczestnictwa poprzez niepojeta pokore Boga. Wprowadzata
réznice w stosunku do samej siebie w opatrzno$ciowym dziataniu
hipostaz Trojcy*3.

Sofia byta rzeczywisto$cig idei, tj. praobrazéw stworczych,
bytéw archetypicznych*4, zebranych przez Absolut. Nauke te przejat
Florenski od Grzegorza z Nazjanzu. Z kolei idee Sofii jako obrazu
madrosci Bozej - od Atanazego Wielkiego. Sofia byla czwartym
elementem Triady, ale nie mogta istnie¢ samodzielnie, cho¢
uczestniczyta w zyciu Boga przez mito$¢ — nie ze swej istoty, lecz
dzieki przyzwoleniu Boga. Niemniej to wtasnie dzieki niej stworzenie
miato korzenie w Absolucie, ktére mozna byto pojac¢ tylko poprzez
czysto$¢ serca i catkowita niewinno$¢. Serce bylo organem, ktory
przyjmowat $wiat gorny, tylko dzieki niemu mozna bylo spostrzec
pierwotny Korzen osoby*>.

Swiat gérny, czyli rzeczywisto$é Sofii niestworzonej, byt
dostepny dla czlowieka, ale nie bezposrednio, a tylko poprzez Sofie
stworzong, rozumiang jako ,piecze¢ Boza wyciSnieta na stworzeniu”.
Jakos¢ relacji miedzy Sofig stworzong i niebianska zalezata takze od
cztowieka - od jego aktywnosci. Im jego aktywnos$¢ byta wieksza, tym
cztowiek bardziej sie doskonalit, tym bardziej wspoétistniat z innymi
stworzeniami i tym bardziej stawat sie wolny. Sofia zatem posiadata

41 Por. Z. Kijas, Maryja w tajemnicy wcielenia w swietle antropologii trynitarnej Pawta
Florenskiego, ,Salvatoris Mater” 2000, nr 2, s. 104.

42 Por. Tamze, s. 266.

43 Tamze, s. 278.

44 Komentarz do: P. Florenski, Sofijna mariologia, przetl. A. Turczynski, [w:] L. Kiejzik
(red), Niemarksistowska filozofia rosyjska. Antologia tekstéw filozoficznych XIX i
pierwszej potowy XX w., cz. 1, Ibidem, £.6dZ 2001, s. 106.

45 Zob. P. Florenski, Filar i podpora prawdy. Préba prawostawnej teodycei w dwunastu
listach, op. cit., s. 280.
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dwa oblicza. Jerzy Kapuscik, interpretujgc ten watek mysli
Florenskiego, wyrdznit wizerunek Sofii jako pierwotnej istoty
stworzenia, istoty poprzedzajacej Swiat, byt to jej aspekt absolutny
(Sofia niebianska). Z kolei drugi wizerunek Sofii odzwierciedlat zasade
mistyczng kosmosu, petnigcg role Aniota Stréza stworzenia (Sofia
ziemska)*6. Przy rozwazaniach na ten temat Florenski cytowat fragment
Drugiego Listu do Koryntian o przybytku ziemskim i niebieskim (2 Kor
5,1-5). W pojeciu Sofii podkreslat wewnetrzng hierarchizacje jej
aspektow. Na szczycie hierarchii znajdowata sie zawsze Matka Boska.
Andrzej Walicki uwaza, Ze rozréznienie na Sofie stworzong i niebianska
stanowito zabezpieczenie przed panteizmem?’. Ta swoista synteza obu
Sofii, wedle stéw rosyjskiej badaczki Natalii Boneckiej, byta kosmiczng
rzeczywistoscia zebrang w jedno przez mito$s¢ Boga i o$wiecong
pieknem Ducha Swietego*S. Dzieki niej kosmos stanowit jednos¢ i byt
catoscia. Sofia byta trzecim typem bytu, przynalezacym zaréwno do
stworzenia, jak i do Boga. Dopiero ona potwierdzata jednos$¢ i
niepodzielno$¢ kosmosu.

Z wywodu Florenskiego o zwigzku dwéch Sofii - ziemskiej i
niebianskiej - bezposrednio wynikata teza o otwarto$ci natury
cztowieka. Badacze twierdza, ze wyprzedzit on w pewnym sensie pisma
Martina Heideggera i wczes$niej niz on przywrdcit antropologii
filozoficznej czasownikowe znaczenie stowa ,by¢”4°. Wedlug autora
Ikonostasu istnie¢ to znaczy by¢ mys$lanym, pamietanym, poznawanym
przez Boga. Ci, ktérych ,Bog zna”, sg realni. Mozna dostrzec tu pewne
podobienstwo takze do koncepcji angielskiego idealisty subiektywnego,
George’a Berkeleya, zawierajaca sie w stwierdzeniu: esse est percipi.
Jednak w opracowaniach mys$li Florenskiego nie wspomina sie o tym.

Cztowiek przez swoj grzech pierworodny naruszyt mistyczny
porzadek $wiata i tylko otwarcie jego serca na sity boskie — do czego
byt w zasadzie predestynowany i o czym moéwita teza o otwartosci jego

46 Por. ]. Kapuscik, Omnia coniugo. Kategoria Sofii w metafizyce Pawta Florenskiego,
,Slavia Orientalis” 2001, nr 1, s. 34.

47 Zob. A. Walicki, Zarys mysli rosyjskiej. Od oswiecenia do renesansu religijno-
filozoficznego, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakéw 2005, s. 808.

48 Zob. H.K. Bonerkas, bopvba 3a s1020c 8 Poccuu e XX seke, ,Bonpocel ®usocopun”
1998, H. 7, s. 167.

49 Pisze o tym m.in. Z.]. Kijas, Homo creatus est. Ekumeniczne studium antropologii
Pawta Florenskiego i H. Ursa von Balthasara, op. cit., s. 59.
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natury — stwarzato warunki do ujrzenia zaréwno celu istnienia jego
samego jak i istnienia $wiata. Swiat widzialny byt ,dziejacym sie
potbytem”, za ktérym stata inna rzeczywistos¢ i Florenski poprzez swa
nauke o Sofii chciat ukierunkowa¢ podmiot na transcendencje, wpisujac
go réwnoczes$nie w kontekst platonizmu, w kontekst nauki Platona o
Erosie0.

Transcendencja i niepojetno$¢ Boga w trzech postaciach
przejawiata sie w zjawisku antynomii trynitarnej. Antynomia ta,
paradoksalnie, pozwalata odnaleZ¢ doskonata réwnowage mysli
ludzkiej. Odbywato sie to jednak nie poprzez jej odrzucenie, a poprzez
jej przyjecie. Odrzucajac Troéjce jako jedyng podstawe wszelkiej mysli,
wstepuje sie na droge donikad, co niechybnie konczy sie obtedem i
Smiercia duchowa, twierdzit Wtodzimierz bLosski®l. Ten trynitarny
model wplywat na komunikacje miedzyludzka w ten sposéb, ze przekaz
w jej ramach nie byt czyms, ,,co - jak stwierdzit Donald Nicholl - mozna
byto przenosi¢ z nadajnika do odbiornika, ale znaczeniem, ktére rodzito
sie z obecnosci co najmniej trzech oséb i byto tym, co taczyto je w
komunii”>2, Florenski odkryl troista asymetrie myslenia cztowieka i
wywnioskowat, jak podaje Tomasz Spidlik, ze byta ona niemozliwa do
wyjasnienia bez przyjecia dogmatu o Troéjcy niebianskiej3. Nie mogt
jednak znalez¢ w tradycji KoSciota prawostawnego jasnego
stwierdzenia dogmatycznego na temat trynitarnego charakteru
stworzenia. Podpora okazata sie dla niego poboznos$¢ ludowa, ktéra
opiera swg duchowos$¢ wiasnie na tajemnicy Troéjcy>*. Florenski
uwazany jest za jednego z najbardziej wnikliwych teologow
zajmujacych sie tajemnicg Tréjcy Przenajéwietszej, a Spidlik nazywat go

50 Eros byt synem Dostatku (gr. [16pog) i Biedy (gr. [levia). Ojciec (Dostatek) nie
wiedziat o jego istnieniu, dlatego Eros, dazac do madrosci (tj. do ojca), nie moze jej
osiggna¢, jednak nie rezygnuje z wysitkéw. Podobnie cztowiek, ktory znajduje sie
pomiedzy $wiatem boskim i ziemskim, réwniez powinien dazy¢ do madrosci i
przekracza¢ swa ziemska nature.

51 Zob. W.N. Losski, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, przet. 1. Brzeska,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2007, s. 67.

52 D. Nicholl, Pawet Florenski. Uczony meczennik, ,,Znak” 2005, nr 10, s. 84.

53 Por. T. §pidlik, Mysl rosyjska. Inna wizja cztowieka, op. cit, s. 68; Zob. takze B.
Sokotow, Michait Buthakow. Leksykon zycia i twdrczosci, Wydawnictwo Trio,
Warszawa 2003, s. 145.

54 Zob. Z. Kijas, Maryja w tajemnicy wcielenia w swietle antropologii trynitarnej Pawta
Florenskiego, op. cit,, s. 143.
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nawet wybitnym teologiem trynitarnym®°. Teologia trynitarna, ktéra
opart na nauce $w. Augustyna, byta podstawg mysli teologicznej
Florenskiego, dlatego tez wszystkie spory dogmatyczne sprowadzat do
dwéch:  trynitarnego oraz inkarnacyjnego. @ Wedtug Piotra
Przesmyckiego Tréjca Swieta byta dla Florenskiego gléwnym tematem
catej teologii, wszelkiego kultu i prawdy, a wrecz catego Zycia, poniewaz
zasadg bytu byta wedtug niego troistos¢s6. W Filarze pisat, ze cyfra 3
stanowita immanentng cze$¢ prawdy oraz gtdwna kategorie Zycia i
mysSlenia.

Wracajac do dyskursu o Sofii warto doda¢, ze wprowadzajac to
pojecie do swych rozwazan, Florenski chcial ideowo wzbogaci¢ teologie
oraz wyjasni¢ wspotistotnos¢ bytéw. Roscistaw Koztowski zauwazyt, ze
mysliciel nadawat Sofii miano hipostazy, jednak w jej filozoficznym, a
nie dogmatycznym znaczeniu, poniewaz kazda hipostaza jest osoba
absolutng. Wynika stad zatem, Ze wraz z czwartg hipostazg zaczynata
sie zupelnie nowa istota®’. Sofia miata by¢ realnoscig religijna,
symbolem wszechjedno$ci, nalezata zatem do kategorii ontologicznych.
Jawita sie jako hipostatyczny system twérczych mysli Bozych. Niektérzy
badacze upatrujg tu podobienistwo Sofii do ,samopowodujacego sie
podmiotu” Barucha Spinozy®8. W ujeciu Florenskiego Sofia
reprezentowata rzeczywisto$¢ kosmiczng, za sprawa mitoSci Boga
stanowigcg monadyczng cato$¢ i oswiecona pieknem Ducha Swietego®°.
Pojecie Sofii zblizato sie u niego do Kosciota i do Matki Bozej®0. Zresztg
nie bez powodu, jako Ze z religijnego punktu widzenia pojecia te
naktadajg sie na siebie.

55 Zob. T. Spidlik, MysI rosyjska. Inna wizja cztowieka, op. cit., s. 67.

56 Zob. P. Przesmycki, Swiadek czystego swiatta, ,W drodze” 2002, nr 1 (341), s. 56.

57 Por. R. Kozlowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku,
Chrzescijanska Akademia Teologiczna, Warszawa 1988, s. 45-46.

58 Zob. ]. Seiling, Kant’s Third Antinomy and Spinoza’s Substance in the Sophiology of
Florenskii and Bulgakov,
http://www.geocities.com/sbulgakovsociety/seiling_florensk_conf final.rtf [26 V
2012].

59 Por. 1. Malej, Eros w symbolizmie rosyjskim. Filozofia — literatura - sztuka, op. cit,, s.
61.

60 Por. I'.®. I'apaeBa, [lagesa AnekcaHdposuu PaopeHckuti, op. cit., s. 29.
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Florenski przedstawiat pojecie Sofii przez pryzmat platonskiego
rozumienia bytu®l. Jego sofiologia byla S$wiadoma transpozycja
antycznego Swiatopogladu i platonskiej ontologii®2. Wedtug
Florenskiego korzenie Swiata tkwity w absolucie, a wiec kontemplacja
jednosci musiata by¢ sercem filozofii. Zauwazyt on takze, Ze teoria
wszechjednos$ci nie daje sie pogodzi¢ z ideg stworzenia ex nihilo,
dlatego wprowadzit do teologii prawostawnej kategorie Sofii, aby
sprzecznosci tej zapobiec®3, jednak jak zauwaza Galina Garajewa idea
posrednictwa, ktérg wyraza Sofia takze stoi w opozycji do dogmatu®4.
Mimo powyzZszych trudnosci, zazwyczaj uwaza sie, ze sofiologia byta
jedng z udanych préb opracowania systemu konkretnej metafizyki
wszechjednoSci i cato$ciowego obrazu Swiata.

3. Filozofia grecka

Florenski byt niewatpliwie jednym z najwiekszych apologetow
kultury chrze$cijanskiej, rozumial jg jako nastepczynie poganskich
misteriow, jako ucielesnienie filozofii platoniskiej®>. Bez watpienia
antyczno$c¢ byta ciggle powracajagcym tematem w jego pismach, znany
byt z tjczenia prawostawia z platonizmem i w ogoéle z tradycja
starozytng, za co z jednej strony go krytykowano®®, z drugiej za$

61 Zob. L. Kiejzik, Przyjazn Sergiusza Butgakowa z Pawtem Florenskim w kontekscie ich
nauki o Sofii-Mqgdrosci, ,Studia Philosophica Wratislavensia” 2008, t. 3, fasc. 2, s. 68.

62 Zob. C.C. Xopyxwui, Cogpus — kocmoc — mamepus, B: [A.K. Bypnak (pen.), C.H.
byazakos: Pro et contra, U3gaTtenbcTBo Pycckoro Xpuctuanckoro I'yMaHuTapHOro
WuctutyTa, CankT-IleTep6ypr 2003, s. 838.

63 Por. H. Paprocki, Sofiologia, [w:] A. de Lazari (red.), Idee w Rosji, t. 3, Ibidem,
Warszawa 2000, s. 418.

64 I.®. 'apaeBa, [lasen AnekcaHdposuu PaopeHckuii, op. cit., s. 30.

65 Zob. H.K. TaBpromuH, Bexu pycckoll peau2uo3Hol scmemuku, B: TOT xe (pen.)
Qusnocodus pycckoeo peausuosHozo uckyccmea XIX-XX e., [Iporpecc, MockBa 1993, s.
30.

66 G. Ftorowski uwaza, ze prawostawie Florenskiego wydawato sie czyms$ watpliwym,
a platonizm — oczywistym; w $wiecie prawostawnym Florenski jest przybyszem. Zob.
I. ®aopoBckuii, [lymu pycckozo 6ozocaosusi, YMCA-PRESS, Paris 1988, s. 497; A.
Tichotaz, Platonizm w Rosji, przel. H. Rarot, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagielloniskiego, Krakéw 2004, s. 128. Z kolei S. Choruzy zarzucit mu nadmiar
hellenizmu, owocujacy antycznym fatalizmem i chrzescijanstwem bez Chrystusa. Zob.
A. Walicki, Zarys mysli rosyjskiej. Od oswiecenia do renesansu religijno-filozoficznego,
op. cit,, s. 810.
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powazano®’ jako prawdziwego tworce syntetycznego $wiatopogladu:
prawdziwej filozofii wszechjednosci. Pozostawat pod silnym wptywem
platonizmu, dlatego konsekwentnie nazywat sie platonikiem. Cata
kulture i religie postrzegal przez pryzmat ich podstawy, czyli
platonizmu. Twierdzit takze, Ze filozofia europejska wyszta z rak
Platona®8, a platonizm jest najpotezniejszym ,zaczynem kultury”®°. Jego
interpretacja Platona, ktéra uwazano za wartosciowg’?, byta
charakterystyczna, interpretowat on bowiem idee platonskie jako zywe,
konkretne postaci, a nie pojecia abstrakcyjne. W Nowym Testamencie
idee osobowe miaty sie wedlug niego wecieli¢ w aniotow’!. Garajewa
zauwazyla, ze w swej filozofii przyjmowat kilka paradygmatow
wspoélnych z metafizyka Platona. Po pierwsze, $wiat byt zawsze
ptynnym, przemijajacym péibytem, tj. bytem nieprawdziwym. Po
drugie, u podstaw stworzenia i rzeczy lezata natura boska. Po trzecie, w
podobnych przedmiotach istniata podobna zasada, poczatek,
nadempiryczna rzeczywisto$¢, czyli Swiat idei. Po czwarte wreszcie,
idea miata substancjalng site i moc. To ona formowata byt Swiata
rzeczy’?.

W Ogdlnoludzkich korzeniach idealizmu pytal przeciez: ,czyz
chrzes$cijanie nie byli zrodzeni przez poganskich przodkéw? W podobny
sposéb my jesteSmy synami starozytnego Proroka Attyki”73. Pisat dalej:

67Zob. C.H. Bysirakos, CesweHHuk o. [lasea @aopenckuii, op. cit., s. 542.

68 Zob. Il.LA. ®sopeHckui, Obujevesoseyeckue KopHu udeanu3md, ,BOrocaoBCKUN
BectHuk” 1909, T. 1, H. 2, s. 286; zob. takze T. Obolevitch, Ogélnoludzkie korzenie
idealizmu. Filozofia ludéw, [w:] tenze, Sens idealizmu. Metafizyka rodzaju i oblicza i
inne pisma, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2009, s. 103.

69 Por. P. Florenski, Sens idealizmu. Metafizyka rodzaju i oblicza, [w:] tenze, Sens
idealizmu. Metafizyka rodzaju i oblicza i inne pisma, Wydawnictwo IFiS PAN,
Warszawa 2009, s. 15.

70 Aleksy Losiew, analizujac zwigzki pogladéw Florenskiego z platonizmem, pisat: ,to
on podat koncepcje platonizmu, gtebig i subtelno$cia przewyzszajacg wszystko, co
sam kiedykolwiek czytalem o Platonie”. Zob. A.®. JloceB, Ouepku aHmMu4Ho20
cumsoauszma u mugoozuu, Mpicsab, MockBa 1993, s. 692-693.

71 Zob. M. tosski, Historia filozofii rosyjskiej, przet. H. Paprocki, Antyk, Kety 2000, s.
212.

72 Por. I'.®. 'apaeBa, [lasesa Anekcandposuu PaopeHckut, op. cit., s. 27.

73 T. Obolevitch, Ogdlnoludzkie korzenie idealizmu. Filozofia ludéw, op. cit, s. 102; zob.
takze: II.A. ®nopeHcku#t, O6ueuesogeveckue kopHu udeaausma (Puaocodus
Hapodos), B: TOT xke, COYUHEHUs1 8 uemblpex momax, op. cit., s. 145-146 (byt to prébny
wyktad wygtoszony w Moskiewskiej Akademii Duchownej 17 IX 1908 r.).
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»wspomina¢ swoich poganskich przodkéw jest wypelnianiem
chrzescijanskiego obowigzku wzgledem nich”74. Mysliciel zgadzat sie
zatem ze stwierdzeniem starozytnych apologetéw, ktérzy nazywali
Platona ,chrze$cijaninem przed Chrystusem”, a w nim samym widzieli
kogo$ w rodzaju proroka. Sam przeciez w swych pracach usitowat
»chrystianizowa¢ platonizm”, dlatego charakterystyczng cecha jego
filozofii byt stop chrzescijanstwa z platonizmem?>. W Sensie idealizmu
wykazal, ze platonizm ma bezposrednie pochodzenie religijne.
Florenski 1aczyt chrzes$cijanstwo z platonizmem, poniewaz obie te
doktryny zasadzaly sie na symbolizmie oraz dazyty do wiecznoSci.

kskk

Nie wulega watpliwosci, Ze pojecie Boga u Florenskiego
wykraczato poza dyskurs Scisle racjonalny. Mysliciel faczyt ten dyskurs
z dyskursem pozaracjonalnym - idealistycznym, a takze mistycznym.
Bég Florenskiego to prawda, ktérg cztowiek moze poznaé w przezyciu
religijnym, uprawomocnionym przez samg religie. Religia rozumiana
jako relacja z Bogiem sktada sie z dwoch elementéw: teodycei i
antropodycei’®. W przedmowie wygtoszonej przed obrong pracy
magisterskiej z dziedziny teologii O prawdzie duchowej, pisat: ,W jaki
sposéb cztowiek przekonuje sie, Zze Bog jest Bogiem? Na jakiej drodze
cztowiek przyjmuje w sobie zbawienie i w jaki spos6b zbawia sie dzieki
swemu Zbawicielowi?”. Dzieki religii oczywiscie, a drogi religii s3 tylko
dwie: ,apologia Boga — teodycea (nasze wstepowanie ku Bogu)” oraz
»,apologia cztowieka — antropodycea (zstepowanie Boga ku nam —
dokonuje sie za sprawa Bozych energii). (...) Drogi te nie sg od siebie
izolowane, zbiegajg sie w Zyciu religijnym”’7. W teodycei prawda
znajduje sie w Swiecie wyzszym, w antropodycei za§ — w nizszym,
tacza sie one w pojeciu symbolu, gdyz pytanie o symbol jest pytaniem o

74 Tamze, s. 101.

75 Zob. ]. Kroczak, Ikona jako symbol wiecznosci, [w:] Symbol w kulturze rosyjskiej,
(red.) T. Obolevitch, K. Duda, Wyd. WAM, Krakéw 2010, s. 260.

76 E.B. MouasnoB, AHmponosozuveckue memwvl 8 usocoguu eceedurHcmea 8 Poccuu
XI1X-XX 6., Huxeropoackuit I'ymanutapHusii Llentp, Hrxkauii Hosropog 2002, s. 212.
77 P. Florenski, Rozum i dialektyka, przet. A. Turczynski, [w:] L. Kiejzik (red.),
Niemarksistowska filozofia rosyjska. Antologia tekstow filozoficznych XIX i pierwszej
potowy XX w., cz. 11, Ibidem, £.6dZ 2002, s. 34.
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potaczenie dwoch bytéw, dwoéch warstw: wyzszej 1 nizszej’s.
Najwiekszym z symboli jest B6g-Prawda i celem cztowieka powinno by¢
jego poznanie i zrozumienie.

78 T1. dyiopeHckul, Y 8odopaszdesnos mbvicau, B: TOT Xe, [lemsam moum. BochnomuHaHus
npouiivix dHetl, B: TOT ke, KmeHa, Ikcmo [lpecc, Mocka 2008, s. 300.
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ABSTRACT

THE CONCEPT OF GOD IN THE PAVEL FLORENSKY METAPHYSICS
OF ALL-UNITY

Pavel Florensky is well-know Russian religious philosopher, famous
above all for his works on orthodox icon, though his thought is
considerably more extensive as it contains original reflections on
theology, philosophy, philology and natural science. God was situated in
the centre of all his deliberations. Therefore the theme of an article
seems to be well-founded. I divided my analysis into three parts
according to three fields of Florensky’s interests: orthodox christianity,
sophiology and Greek philosophy. I will focus my attention on each of
them respectively and then try to answer what Florensky understood
by the term of God.
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