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NIETZSCHE KONTRA NIHILIZM. GENEALOGICZNE
PRZYCZYNKI DO DYSKUSJI NAD WARTOSCIA WARTOSCI
MORALNYCH

Na wstepie proponuje dookresli¢, co, wedtug Nietzschego,
oznacza nihilizm. Pozwoli to, jak sadze, uscisli¢, przeciwko czemu
obraca sie, zaanonsowany w tytule, filozoficzny wysitek niemieckiego
mysliciela. W pismach Nietzschego, zwtaszcza w ostatnim,
niedokonczonym dziele pod tytutem Wola mocy mozemy odnalez¢
wiele okres$len tego, co oznacza lub czym jest nihilizm. Za punkt wyjscia
dla naszych rozwazan proponuje wybra¢ wzglednie najprostsze
wyjasnienie pojecia nihilizmu, jakie podsuwa autor Woli mocy,
mianowicie, iz nihilizm oznacza sytuacje, w ktorej ,najwyzsze
warto$ci tracg warto$¢” [Nietzsche, 2006, 11]1. Pozostaje wiec

1 W kontekscie wielosci okreslen nihilizmu stosowanych przez Nietzschego nalezy
zwroci¢ uwage, ze Wola mocy, o ile stanowi¢ bedzie tu dla nas cenny materiat
zrédlowy, o tyle nie moze by¢ traktowana jako dzieto skoniczone. Przywotajmy tu
Hanne Arendt, ktéra w swojej pracy, zatytutowanej Wola, pisze o Nietzschem, ze
"nigdy nie napisatl on ksigzki zatytulowanej Wola mocy” [Arendt, 1996, 225]. I chociaz
istnieja wyraznie przestanki za tym, ze Nietzsche planowat ukonczy¢ dzieto o takim
albo podobnym tytule, to faktem jest, ze wydana po Smierci niemieckiego filozofa
Wola mocy zostata zredagowana do spotu przez siostre niemieckiego filozofa, Elzbiete
Forster-Nietzsche oraz jego wieloletniego przyjaciela, kompozytora Petera Gasta.
Trudno wiec sie nie zgodzi¢ z Arendt, gdy zaznacza, ze Wola mocy utworzona ,z
chaosu nie powigzanych i czesto sprzecznych ze sobg mysli autora”, stanowi swoiste
redakcyjne naduzycie ,dajace ten irytujacy efekt, ze czytelnik z niemalym trudem
potrafi zidentyfikowa¢ i uporzadkowaé chronologicznie poszczegélne fragmenty”
[Arendt, 1996, 225]. Dlatego w niniejszej pracy nihilizm bedziemy rozumie¢ przede
wszystkim jako odwarto$ciowanie najwyzszych wartosci i wigza¢ z dokonang we
wcze$niejszych, w peni autorskich dzietach Nietzschego genealogiczng krytyka
warto$ci moralnych.
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zapytac jeszcze: jakie ,najwyzsze warto$ci” ma tutaj na mysli Nietzsche?
Odpowiedz na to pytanie zdaje sie tatwa. Ot6z najwyzsze wartosci, o
ktérych pisze autor Woli mocy, to przede wszystkim te warto$ci, ktére
stanowiag fundament europejskiej kultury — wyznaczajac cel i sens
funkcjonujgcemu w ramach tejze kultury cztowiekowi. Za swego
rodzaju zbiér tych ,najwyzszych wartos$ci” Nietzsche uznawat wartosci
moralne, ktore stanowity, wedlug niemieckiego mysliciela, zlepek
warto$ci  wywodzacych sie z filozofii platonskiej i religii
chrzescijanskiej. Wobec tego, parafrazujac autora Woli mocy, mozemy
stwierdzi¢, iz nihilizm oznacza utrate wartosci przez dotychczas
uznawane wartos$ci moralne. W kontekscie tytutu niniejszej pracy takie
pojmowanie znaczenia nihilizmu moze przysparza¢ pewnych trudnosci.
Trudno$ci owe wynikajg stad, ze filozofia autora Woli mocy w znacznym
stopniu stanowi wiasnie krytyke dotychczasowych wartos$ci moralnych
— krytyke prowadzaca do zakwestionowania a nawet odwrocenia
wartosci tychze wartosci, co za tym idzie, do ich dewaluacji i destrukciji.
Tak wiec zdawac sie moze, Ze w obrebie filozofii Nietzschego mamy do
czynienia z pewng sprzeczno$cig dazen. O ile bowiem zaktadamy, Ze
niemiecki filozof chciat z nihilizmem walczy¢, to analizujac filozofie
autora Woli mocy mozemy doj$¢ do catkowicie przeciwnego wniosku.
Zapytajmy zatem: w jaki sposéb ten, ktory wzigwszy gtéwne wartosci
kultury Zachodu ,pod mtot” krytyki, skruszyt je i przyczynit sie do ich
niszczenia, moze zarazem walczy¢ z nihilizmem, ktory przeciez okresli¢
mozemy wtasnie jako zjawisko destrukcji (niszczenia) ,najwyzszych
wartosci” naszej (dotychczasowej) kultury? Dopiero odpowiedz na tak
postawione pytanie odstoni przewrotng istote filozoficznej walki, jaka
niemiecki mysliciel podejmuje przeciwko nihilizmowi. Samag odpowiedz
postaram sie tutaj uzyska¢ poprzez wydobycie zarysu drogi, ktdra
podaza Nietzsche, usitujac przezwyciezy¢ nihilizm. Droga ta wie$¢ za$
bedzie, wedtug mnie, ku otwarciu dyskusji o wartosci tego, co zdaje sie
cztowiekowi najwazniejsze, a wiec na temat warto$ci samych wartosci
(tutaj moralnych).

Zwatpi¢ w niewatpliwe. Przeciwko apologetom ,dobra”

Chcac wyjasni¢, w jaki sposéb krytyka, ktorej Nietzsche poddaje
warto$ci moralne, sytuuje niemieckiego filozofa w opozycji wzgledem
nihilizmu, nalezy przyjrze¢ sie gtéwnemu, jak sadze, narzedziu tejze
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krytyki, mianowicie Nietzscheanskiej genealogii. Metoda genealogiczna,
najprosciej rzecz ujmujac, polega¢ ma na badaniu historycznych
warunkow powstawania (a takze rozwoju) lub tez pochodzenia tworéw
kultury (tu wartosci moralnych). Z metodologicznego punktu widzenia,
Nietzsche nie rozni sie specjalnie od wiekszoSci wspotczesnych mu
uczonych i filozoféw, inspirujacych sie osiggnieciami nauk
pozytywistycznych. Jednakze autor pracy Z genealogii moralnosci idzie
w swoich badaniach o krok dalej. Badanie pochodzenia wartosci
moralnych stuzy bowiem Nietzschemu jako pretekst do krytyki
wartosci moralnych. ,Potrzeba nam krytyki moralnych wartosci, sama
warto$¢ tych warto$ci nalezy raz poda¢ w watpliwosc”
[Nietzsche, 2003b, 9] — postuluje niemiecki mysliciel. Zapytajmy
jednak: dlaczego w ogole Nietzsche chce krytykowaé moralnosc,
dlaczego chce podawa¢ w watpliwos¢ tworzace jg wartosci? Otéz po
pierwsze dlatego, Ze dotychczas ,przyjmowano warto$¢ tych ‘wartosci’
jako dang, jako oczywistg, jako lezaca poza wszelkim podawaniem
w watpliwos¢” [Nietzsche, 2003, 9]. Krytyczne nastawienie Nietzschego
wzgledem moralno$ci zdaje sie wiec wynika¢, miedzy innymi, z faktu, ze
kwestia wartoS$ci samych warto$ci moralnych nigdy nie byta obiektem
rzetelnych filozoficznych rozwazan. Tym samym, jak mogliby$my
powtoérzy¢ za wybitnym badaczem filozofii Nietzschego, Gillesem
Deleuze, autor Genealogii moralnosci wchodzi w polemiczne zmagania
z ,zwyrobnikami filozoficznymi”, a wiec ,z tymi, ktérzy chronig wartosci
przed krytyka, zadowalajagc sie inwentaryzowaniem wartoSci
istniejgcych albo krytykowaniem rzeczy w imie ustanowionych
wartosci” [Deleuze, 1993, 6]. Jak zauwaza bowiem niemiecki mysSliciel,
filozofowie zajmujacy sie dotychczas ,nauka moralnosci”, tacy jak
chocby Schopenhauer, tworzyli w istocie jedynie kolejne uzasadnienia
dla ,moralnos$ci panujacej” [Nietzsche, 20053, 91]...

Zauwazmy tu jeszcze, co w toku naszych rozwazan moze okazac
sie istotne, ze rzetelno$¢ filozoficznych rozwazan nad wartoScia
wartosci moralnych wymaga¢ bedzie zakwestionowania dychotomii
ocen wartosciujgcych (dobro; zlo) — dotychczas uznawanej za
oczywista. To wiasnie z tych przeciwstawnych, wartosciujacych ocen
(,osadzajacych punktéow widzenia”) wyptywa bowiem wartos¢
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wszelkich wartosci, a takze ich hierarchia2. Zdaje sie wiec, iz
bezkrytyczne  dotychczas  podejscie  wzgledem  tworzacych
obowigzujacg moralnos¢ wartos$ci wynika réwniez stad, ze jak zauwaza
Nietzsche, ,nie bylo dotad nawet cienia zwatpienia i wahania
w przyznawaniu ‘dobremu’ wyzszej wartosci niz ‘ztemu’ [Nietzsche,
2003b, 9]. Tymczasem niemiecki mysSliciel zapytuje: ,Jesliby
odwrotno$¢ byta prawda? Jak to? Jesliby w ‘dobrem’ takze tkwit objaw
cofania sie, a wiec niebezpieczenstwo, uwiedzenie, jad, narkotyk (... —
RD)” [Nietzsche, 2003b, 9]. Nietzscheanskie krytyczne watpienie
w warto$¢ warto$ci moralnych jest wiec rowniez podszyte
podejrzeniem, Ze to, co dotychczas ludzie bezkrytycznie cenili najwyzej,
moze by¢ swego rodzaju zagrozeniem dla cztowieka.

Genealogia jako sztuka interpretaciji

Krytyka warto$ci moralnych wymaga jednak kryterium, na
ktérego podstawie wartos¢ tychze wartosci bedzie mozna okresli¢. Dla
autora Genealogii moralnosci takim kryterium zdaje sie by¢ przede
wszystkim pozytek badZz szkoda, jakie wartosci moralne niosg dla
ludzkiego zycia. Zycie za$ niemiecki filozof pojmuje przede wszystkim
jako wole (ku) mocy, ktéra stanowi, wtasciwe wszelkim istotom
organicznym, dazenie (przezwyciezanie sie) ku zwiekszaniu swej mocy
(sity). I tak, dla Nietzschego, kluczem do ustalenia warto$ci wartosci
moralnych jest rozstrzygniecie, czy wartosci te ,wstrzymywaty (... —
RD), czy popieraty rozwoj cztowieczy? Czy sa oznaka niedostatku,
zubozenia, zwyrodnienia zycia? Lub przeciwnie, czy zdradza sie w nich
petnia, sita, zadza zycia, jego odwaga, jego ufnos¢, jego przysztosc?”
[Nietzsche, 2003b, 7]. Nietzscheanska genealogia zdaje sie wiec mie¢ na
celu powtdrng ocene warto$ci moralnych ze wzgledu na to, czy
stanowig one oznake (symptom), poprzez ktéra zdradza sie wzrost i sita
lub upadek i zwyrodnienie ludzkiego zycia — rozumianego jako wola
mocy.

2 Sugeruje sie tutaj spostrzezeniem Gillesa Deleuze’a, zawartym w pracy Nietzsche
i filozofia, gdzie francuski badacz zaznacza, ze ,Pojecie wartosci implikuje w istocie
krytyczne odwrocenie. Z jednej strony warto$ci jawia sie czy tez oferuja jako zasady:
ocena zaktada warto$ci, na podstawie ktérych szacuje ona zjawiska. Ale z drugiej
strony, i to w gtebszym sensie, wtasnie wartosci zaktadaja oceny, ‘osadzajace punkty
widzenia’, z ktérych wywodzi sie sama ich wartos$¢.” [Deleuze, 1993, 5]
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Traktowanie wartosci moralnych jako oznak (symptomoéw)
zyciowej kondycji cztowieka stanowi dla naszych tutaj rozwazan istotng
wskazowke. Jak zauwaza bowiem Deleuze, Nietzscheanska ,filozofia
jest w catej rozciggtosci symptomatologia i semiologig” [Deleuze, 1993,
8] — innymi stowy — sztuka interpretacji. Sam autor Genealogii
moralnosci w pewnym miejscu okresla podlegajaca genealogicznemu
badaniu historie moralnosci jako trudne do odcyfrowania,
yhieroglificzne pismo” [Nietzsche, 2003b, 10]. Tak wiec krytyczna
perspektywa, ktdrag wzgledem moralnosci obiera Nietzsche, kaze
traktowa¢ moralno$¢ jak pismo, ktore nalezy dopiero odczytac,
odcyfrowa¢ — pismo, ktore od czytelnika wymaga wiec opanowania
sztuki interpretacji. W kwestii Nietzscheanskiej genealogii interesowac
nas bedg dwa konteksty tejze sztuki interpretacji. W pierwszym z nich
interpretacje moglibySmy okresli¢c jako metodologiczng praktyke,
traktujgca warto$ci moralne jako wyraz (oznaki) kryjacych sie pod tymi
warto$ciami (zawtaszczajacych je) sit [por. Deleuze, 1993, 8].
Wypowiadajac sie w ,kwestii naturalnej historii moralnosci”, Nietzsche
konstatuje bowiem, ze wszelka moralnos¢ jest w istocie ,znakowym
jezykiem afektow?” [Nietzsche, 2005a, 93] — jezykiem ukrytych
pragnien i emocji realizujacych sie wtasnie poprzez moralnos¢.
W procesie odczytywania tego afektywnego jezyka moralnosci
przydatna wydaje sie sugerowana przez autora Genealogii moralnosci
metoda poznawcza, wedle ktorej ,mozna uzywac (...) rozmaitosci
perspektyw i uczuciowych interpretacji”, a takze uzywac ,wielu oczu”
[Nietzsche, 2003b, 93]. Taka interpretacyjng praktyke odczytywania
jezyka moralno$ci moglibySmy okresli¢ za Deleuzem réwniez ,sztuka
przywdziewania masek i odkrywania, kto i dlaczego maske zaktada”
[Deleuze, 1993, 9]. Jak sie wiec zdaje, stosujac taka perspektywiczng
metode interpretacji, Nietzsche poszukuje psychologicznych przestanek
dla krytycznej oceny warto$ci moralnych.

Przeciwko interpretacyjnej naiwnosci ,badaczy” moralnos$ci

Stosowana  przez niemieckiego mysliciela  rozmaitos¢
perspektyw (oczu) czy tez masek naprowadza z kolei na drugi
interesujacy nas tutaj kontekst Nietzscheanskiej sztuki interpretacji.
Zdaje sie on wynika¢ z przeSwiadczenia niemieckiego mysliciela
o,perspektywiczno$ci” jako podstawowego warunku ,wszelkiego
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zycia” [Nietzsche, 2005a, 6]. W opinii autora dzieta Poza dobrem i ztem,

zycie sktada sie z wieloSci perspektyw — za$§ w istotnym dla
Nietzscheanskiej genealogii kontekscie badan historycznych — réwniez
z ,wielu moralnosci” [Nietzsche, 2005a, 91] — inaczej mowigc,

perspektyw badZ interpretacji moralnych. Dlatego tez krytyczne
badanie moralno$ci wymaga¢ bedzie réwniez patrzenia z jednej
perspektywy moralnej na druga, celem ich wzajemnego wzgledem
siebie poréwnywania [por. Nietzsche, 2006, 10]. Ta perspektywiczna
metoda badan genealogicznych wigze sie z krytycznym nastawieniem
Nietzschego wzgledem wspotczesnych mu badaczy (genealogéw)
moralno$ci, ktéorzy w mniemaniu niemieckiego filozofa wnioskowali
o pochodzeniu wartos$ci moralnych, a takze o ich wartosci, jedynie na
podstawie ,dowolnie? wyciggnie?” lub juz zastanych, i rzekomo
obiektywnych ,factéw [tac. -orum] moralnych” np. moralnosci wtasnej
epoki. W tej materii polemiczne nastawienie Nietzschego skierowane
jest  zwlaszcza  przeciwko  naiwno$ci  wspdiczesnym < mu,
utylitarystycznie zorientowanym, angielskim badaczom moralnosci3.

Korzystajac wiec z konstatacji Nietzschego, wspartych
komentarzem Deleuze’a, moglibySmy stwierdzi¢, ze Nietzscheanska
genealogia, aby rozstrzygna¢ kwestie wartoSci wartosci moralnych,
bada réznorodne moralnosci jak perspektywiczne maski, swoiste
powierzchnie, kamuflujace ukryte (milczace) afekty — tym sposobem
poszukujac psychologicznych przestanek dla krytycznej oceny wartosci
moralnych. Genealogiczne przenikanie pod maske (maski) moralnosci
jest zarazem poszukiwaniem jej Zrédet, a wiec stopniowym
odkrywaniem pochodzenia i zyciowych warunkéw powstawania samej
moralnosci, jak i skladajgcych sie na nig warto$ci. Warto tu
przypomnie(, ze dla Nietzschego podstawowym warunkiem powstania
warto$ci moralnych jest cztowiek, ktérego niemiecki mysliciel czyni
twérczym dawcg wartoSci*. Badajagc wiec roznorodne warunki

3 Por. w tej sprawie: [Nietzsche, 20053, 93]; rowniez: [Nietzsche, 2003b, 38], a takze:
[Deleuze, 1993, 17].

4 Jak bowiem zaznacza autor dzieta Wiedza radosna: ,Co tylko w dzisiejszym czasie ma
warto$¢, to nie posiada jej w sobie, wedle natury swej — natura jest zawsze bez
warto$ci — : jeno nadano, darowano temu kiedy$§ warto$¢, a my byliSmy tymi
dawcami i darowujacymi! My dopiero stworzyliSmy §wiat, kt6ry obchodzi co$
cztowieka!” [Nietzsche, 1991, 246].

[20]



powstania warto$ci moralnych, autor Genealogii moralnosci spodziewa
sie odkry¢ ztoZzong zyciowa kondycje twoércéw owych wartosci.

Antagonizm u Zrdodel. Nietzschego dwoista typologia moralnosci

»,Wedrujac przez wiele subtelnych i prymitywnych moralnosci”
[Nietzsche, 2005a, 179], Nietzsche wyréznia w koncu dwa
przeciwstawne wzgledem siebie typy moralno$ci: moralno$¢ panéw
i moralno$¢ niewolnikéw. Niemiecki mysliciel zaznacza przy tym, zZe
zjednej strony we wszystkich wyzszych, bardziej mieszanych
kulturach”, a ,nawet w jednym i tym samym cztowieku” pojawia sie
»,préoba pogodzenia obu moralno$ci, a jeszcze czeSciej ich pomieszanie
i wzajemne niezrozumienie, niekiedy tez twarde wspdtistnienie”
[Nietzsche, 2005a, 179] — z drugiej za$ obie te moralnosci prowadza ze
sobg bezwzgledng walke o absolutng dominacje nad $Swiatem
cztowieka.

W  genealogicznym (historycznym) porzadku powstawania
moralnos$ci Nietzsche nadaje pierwszenstwo moralno$ci panow.
W opinii niemieckiego filozofa bowiem to wtasnie dostojny, panujacy
gatunek cztowieka, odczuwajacy w sobie mocarza, ktéry ,tworzy
warto$ci” nadat sobie prawo do ,wykuwania mian wartoSci”
[Nietzsche, 2005a, 16]. Jak czytamy w Genealogii moralnosci, Zrédtem
podstawowego dla kazdego systemu wartoSci rozréznienia: ,dobry”,
,zty” jest wtaéciwy ludziom dostojnym ,patos odlegloséci”. Ow
patos Nietzsche okresla jako ,uczucie wyzszego i wtadnacego gatunku
wzgledem gatunku nizszego, pewnego ‘u dotu” [Nietzsche, 2003b, 17].
Wedtug niemieckiego filozofa, uczucie to sprawiato, ze ludzie dostojni
,odczuwali i oznaczali siebie samych i swa dziatalno$¢ jako dobryg,
w przeciwienstwie do tego, co niskie, matoduszne i gminne” [Nietzsche,
2003b, 16] — zte. Wartosci moralne ludzi dostojnych moglibySmy
okresli¢ tutaj jako wyraz tworczego samouswietnienia cztowieka, jak to
podkresla Nietzsche, ,wedle typowego rysu charakteru” (na
przyktad ,prawdomownos$c¢”). Tak wiec Nietzscheanski cztowiek
dostojny w pierwszej kolejnosci czci w sobie ,dobro” — wyrastajaca
ponad przecietno$¢ moc, wyrdzniajgca go i predestynujacag do zadan
wyzszych, ktéra to moc dopiero odréznia dostojnego od tego, co ,zte”,
rozumiane jako ,liche” — stabe, niskie, niedorastajace do szlachetnych
cech, ktére sam soba reprezentuje. Wedtug Nietzschego, ,zatozeniem
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(warunkiem — RD)” [Nietzsche, 2003b, 21] powstania i utrzymania
takiej arystokratycznej oceny jest nieprzecietna Zyciowa energia ludzi
typu dostojnego oraz wszystko, co 6w typ ,utwardzato” (czynito
twardym) pozwalajac przezwyciezy¢ ,niesprzyjajace warunki”, ktore
w ocenie niemieckiego mySliciela zawsze towarzysza powstawaniu
silnego typu cztowieka. W opinii niemieckiego filozofa bez patosu
dystansu, stanowigcego Zrodito dostojnej oceny wartosSci, nie bytoby
mozliwe ,nieustanne ‘samoprzezwyciezenie cztowieka
wyzszego (silniejszego) ,typu” [Nietzsche, 2005a, 177-178]. Stad tez
autor Poza dobrem i ztem odczuwajaca tenze patos ,zdrowa
arystokracje” nazywa ,wcielong wolg mocy”. Nietzsche nie ukrywa, ze
wlasnie w dostojnej ocenie warto$ci upatruje Zrdédia wiasciwego

na drodze do

postepu cztowieka ku wiekszej zyciowej potedze.

Niemiecki mysliciel inaczej z kolei opisuje poczatki moralnosci
niewolnikow. Wedtug Nietzschego ten rodzaj moralnosci powstaje, gdy
,moralizujg gwalceni, uciskani, cierpigcy, niewolni, niepewni samych
siebie i znuzeni (...)” [Nietzsche, 2005a, 181]. Co wazne, autor
Genealogii moralnosci uwaza, ze moralno$¢ niewolnikéw nie ,wyrasta
w tryumfujgce potwierdzenie samej siebie”, jak to sie ma w przypadku
moralno$ci panéw, lecz stanowi reakcje wzgledem wladczej
dziatalno$ci ludzi dostojnych (panéw). Bezsilno$¢ niewolnika sprawia
jednak, iz owa reakcja to nie ,wtasciwa reakcja, reakcja czynu”, lecz
,Zzemsta w imaginacji”, ,zepchnieta nienawi$¢” — uczucie, Kktére
Nietzsche okreSla mianem ressentiment iczyni zrodtem powstania
moralnos$ci niewolnikéw. Jak pisze autor Genealogii moralnosci, ta
owladnieta uczuciem ressentiment ,moralno$¢ niewolnika méwi z gory
‘nie’ wszystkiemu, co ‘poza nim’, co ‘inne’, co nie jest ‘nim samym”: i to
‘nie’ jest jej czynem tworczym”. Nietzsche zaznacza przy tym, ze tej
negujgcej (msSciwej) tworczosci, charakterystycznej dla uczucia
ressentiment, wtasciwe jest ,odwrocenie ustanawiajacego wartosci
spojrzenia” [Nietzsche, 2003b, 24]. Stad tez moralnos$¢ niewolnikow w
pierwszej kolejnosci znajduje swdj wyraz w koncepcji ,ztego” (wroga),
w ramach ktorej niewolnik ms$ci sie wimaginacji na wizerunku
cztowieka dostojnego — oczerniajac go poprzez odwrocenie
(przemiane, znieksztatcenie, zafalszowanie) dostojnej hierarchii
wartosci. Dopiero na podstawie tej zafatszowanej, pesymistycznej wizji
cztowieka (dostojnego) Nietzscheanski niewolnik wymysla sobie
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, dobrego’ — samego siebiel..” [Nietzsche, 2003b, 27]. Wedtug
Nietzschego, to podszyte uczuciem ressentiment odwrdcenie dostojnych
ocen wartosciujgcych moralno$¢ niewolnicza utrwala pod pojeciem
»Sprawiedliwosci”, pod ktérym to pojeciem uswieca sie duchowa
zemsta (,wyrownanie”) niewolnika na cztowieku dostojnym. Co
znamienne, miarg i usankcjonowaniem tak pojetej sprawiedliwosci
niewolnik nie czyni siebie, lecz jaki§ czynnik nadnaturalny —
pierwotnie, wedtug Nietzschego, ,sprawiedliwego Boga” — wobec
ktérego autorytetu wszyscy sg rowni, i ktory pewnego dnia
(sprawiedliwie) ukaze ztych (niesprawiedliwych — panéw)
i wynagrodzi (,zbawi”) dobrych (niewolnikéw) [por. Nietzsche, 2003b,
32-33]. A wiec moralno$¢ niewolnicza — tak jak interpretuje ja
Nietzsche — opierajagc sie na wyimaginowanym, nadnaturalnym
(zaswiatowym) autorytecie, odwraca (fatszuje) wartoSci dostojne:
potepia wiec to, co w cztowieku silne i niezalezne, w konsekwencji za$
unosi do rangi zastugi (sprawiedliwosci): stabos$¢, cierpienie, a takze
wszystko, co istnieniu stabych i cierpigcych ma nie$¢ ulge i pozytek
[por. Nietzsche, 2005a, 181]. Dlatego tez niemiecki mySliciel
deprecjonuje warto$ci tworzgce moralno$¢ niewolnicza, dopatrujac sie
w nich objawu decadence — wynaturzenia, schytkowego rodzaju zycia,
bedacego wola ,zwracajaca sie przeciw zyciu” (brakiem woli mocy).
Te wole Nietzsche okres$la rowniez wolg nicosci — nihilizmem
[Nietzsche, 2003a, 8].

Nihilistyczna podszewka najwyzszych wartosci kultury
europejskiej

Tymczasem, w opinii autora Genealogii moralnosci, to wtasnie
warto$ci niewolnicze, a wraz z nimi tendencje nihilistyczne
niepostrzezenie> zwyciezaja przez ,tysigclecia trwajacg walke"
[Nietzsche, 2003b, 36] o prymat nad kulturg cztowieka Zachodu. Czynig
to przede wszystkim pod postacig chrzescijaiistwa (,platonizmu dla
ludu”) [Nietzsche, 2005a, 6], aby wreszcie znaleZ¢ swoje ujscie
wnaukowo i demokratycznie zorientowanej ,nowoczesnoSci’.
Wspolnym mianownikiem zaréwno dla chrze$cijanstwa, jak i pozornie

5> Na kartach Genealogii moralnosci Nietzsche zauwaza, ze dlugotrwaty charakter
procesu, w ktédrym warto$ci niewolnicze zwyciezaja warto$ci dostojne, sprawia, ze 6w
proces ,trudno jest ujrzeé, przejrzec¢”, [Nietzsche, 2003b, 22-23].
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zrywajacej z chrze$cijanstwem ,nowoczesnosci” jest, wedlug
Nietzschego, faworyzowanie ,hieegoistycznego pierwiastka”
(bezinteresownosci, litoSci, altruizmu) jako ,wartosci samej w sobie” —
ekwiwalentu samego pojecia moralnosci [Nietzsche, 2003b, 8 i 17].
Niemiecki mys$liciel demaskuje w ten sposoéb wspétczesne sobie ,idee
nowoczesne”, takie jak cho¢by utylitaryzm, jako swoiste przedtuzenie

pierwotnie niewolniczej — “nieegoistycznej” — moralnoSci
chrzescijanskiejé. Tymczasem, pod tym us$wieconym przez Kkulture
europejska  ,nieegoistycznym  pierwiastkiem”, zwanym przez

Nietzschego réwniez ,ideatem ascetycznym”, wcigz kryje sie, wedtug
niemieckiego filozofa, wola nicosci — niewolnicze pietnowanie
i stawianie w obliczu winy wszystkiego, co w cztowieku silne
i niezalezne.

Jak jednak stwierdza autor Genealogii moralnosci, 6w ideat
ascetyczny, swoisty rdzen moralnosci niewolniczej, pomimo swego
nihilistycznego podtoza spetniat, jak dotychczas, wielka role w dziejach
cztowieka. Nietzsche zauwaza bowiem, ze 6w ideal, jako swoisty zbior
spokrewnionych ze sobg warto$ci, nadawat ludzkiemu istnieniu
przekonujacy cel i sens [por. Nietzsche, 2003b, 125]. Perswazyjna sita
ideatu ascetycznego polega¢ by miata na tym, Ze stanowit przemys$lang
i dogmatyczng interpretacje $wiata, umotywowang dodatkowo przez
,Lautorytet nadludzki” — badZ to religiiny (Bég), badz
filozoficzno-naukowy (prawda) [por. Nietzsche, 2003b, 114-116].
Tym samym, jak podkres$la niemiecki mysliciel, ludzka wola ,zostata
uratowana” wilasnie przed nihilizmem — brakiem celu.
Jednoczes$nie jednak wola ta, ,ktora otrzymata kierunek swdj od ideatu
ascetycznego”, jak zdazyliSmy zauwazy¢, nie jest wtasciwa zdrowemu
zyciu wolg mocy, lecz zdegenerowang (ostabiajgca) wolg nicosci,
szerzaca bunt ,przeciw najbardziej zasadniczym warunkom zycia”
[Nietzsche, 2003b, 125]. Stad, w opinii Nietzschego, wartosci
niewolnicze, o ile przez dtugi okres chronity przed nihilizmem, o tyle

6 Nalezy zwro6ci¢ uwage, ze z perspektywy filozofii Nietzschego, punktem zbieznym
miedzy utylitaryzmem i chrze$cijanstwem zdaje sie by¢ w duzej mierze ich ,stadny”
charakter. Niemiecki mysliciel okresla chrzescijanstwo ,religia stadng” [Nietzsche,
2006, 104]. W przypadku utylitaryzmu éw instynkt wyraza¢ sie ma w postaci zasady
uzytecznos$ci, faworyzujacej dziatania powszechnie uzyteczne spotecznie [por.
Nietzsche, 2003b, 16-17].
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w ostateczno$ci nieuchronnie do niego prowadza. Przyczyng tego sa
same te wartos$ci, a konkretnie ich zaswiatowy, metafizyczny charakter,
ktéry z czasem w ludzkich oczach coraz bardziej traci na
wiarygodnosci. Nie odzwierciedlajac bowiem zasadniczej dla rozwoju
zycia woli mocy, wyidealizowane warto$ci niewolnicze stopniowo traca
swg warto$ci — czlowiek w koncu dostrzega ich fatszywo$¢ (nicos¢)
i oderwanie od doczesnej rzeczywistosci.

Nihilizm jawi sie tutaj jako wypadkowa wielowiekowego
procesu, jakim sg, wedtug Nietzschego, dzieje kultury zachodu. Proces
ten rozpoczyna sie wraz ze zdobyciem przez -chrzeScijanstwo
dominujacej pozycji w kulturze Zachodu 1 ustanowieniem,
podbudowanych boskim autorytetem, niewolniczych wartos$ci
moralnych jako warto$ci najwyzszych. Nadejscie nihilizmu zbiega sie
z upadkiem kulturowej hegemonii chrze$cijanistwa. Sytuacje te
Nietzsche wyraza pod postacig hasta ,$Smierci Boga”, ktére wyraza
postepujaca wraz z rozwojem nauki i filozofii ateizacje cztowieka
Zachodu. Wraz ze”$miercia Boga” nastepuje stopniowy upadek
moralnosci chrze$cijanskiej. Co ciekawe, jak zaznacza Nietzsche,
chrze$cijanistwo ginie ,wskutek wtasnej moralnosci” [Nietzsche, 2006,
9] — Kkonkretnie za$ przez zawarty w owej moralnoSci nakaz
s,prawdomoéwnosci” (,prawosci”) [Nietzsche, 1994, 205]7, ktéra
niemiecki mysliciel okres$la réwniez mianem ,woli prawdy” [por.
Nietzsche, 20053, 11]. Owa wola prawdy wyraza sie przede wszystkim
jezykiem filozofii i nauki, ktére demaskujg fatszywos$¢ religijnie
podbudowanej wyktadni chrze$cijanskiej — zarazem bezskutecznie
usitujac zajac jej miejsce. Owa bezskuteczno$¢ wynika stad, ze — jak
wspomnieliSmy — nauka i filozofia zadowalajg sie inwentaryzowaniem
pozostatego po religii chrzescijanskiej moralnego systemu wartosci,
tworzac dla tego systemu jedynie nowe, podbudowane metafizycznym
(a nie religijnym) autorytetem uzasadnienia. Ten etap moglibySmy
nazwac za Nietzschem ,nihilizmem niezupetnym”, ktory pojawia sie w
réznych, zastepczych formach — pod postacia wiary w jakis$
bezwzgledny, moralny autorytet (sumienie, rozum, instynkt spoteczny
etc.)8. Jednakze, jak przewiduje autor Woli mocy, ta sama wola prawdy,
ktéra za posrednictwem nauki i filozofii ,u$émierca Boga”, w koncu

7 Por. w tej sprawie réwniez: [Nietzsche, 2006, 17].
8 Por. w tej sprawie: [Nietzsche, 2006,. 12, 15].
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odmawia prawdziwos$ci rowniez samej moralnosci w ogéle; ,,odkrywa
jejteleologie,jejinteresowne podejscie” [Nietzsche, 1994, 204]
oraz metafizyczne zaklamanie? i ostatecznie niweluje najwyzszy status
warto$ci moralnych. Ten etap Nietzsche okresla jako nihilizm radykalny
— przekonanie ,o0 absolutnej niemoznoSci utrzymania istnienia, gdy
chodzi o najwyzsze wartosci, ktére sie uznaje; z dodatkiem
przeSwiadczenia, iz nie mamy najmniejszego prawa twierdzic, ze
jaki$ zaswiat lub jaka$ «samo$¢» rzeczy istniejq” [Nietzsche, 2006, 16].
Tym samym, wraz zodwartoSciowaniem najwyzszych wartosci,
réwniez czlowiek traci wiare w warto$¢ samego siebie, oraz
otaczajacego go Swiata, ktéry odarty z dotychczasowych wartosci,
wydaje sie przedstawia¢ sobg juz tylko to, co dotychczas potepiano 10.
[stotnym zagrozeniem, jakie zdaje sie pociaga¢ za sobg
odwarto$ciowanie najwyzszych wartos$ci, jest uczucie permanentnej
nihilistycznej pustki. Dotychczasowa moralna interpretacja $wiata
uchodzita bowiem za jedyna ,wtasciwa (prawdziwa — RD)
interpretacje”, z chwilg zas$ jej upadku wydaje sie ,jakoby nie byto
zadnego sensu w istnieniu, jakoby wszystko bylo daremne”
[Nietzsche, 2006, 17]. To poczucie bezkresnej nihilistycznej pustki,
odmawiajgce prawdziwos$ci wszelkim warto$ciom i zaprzeczajace
istnieniu jakiegokolwiek celu czy sensu, jest wedtug Nietzschego
ostateczng, skrajng forma nihilizmu — ostatnim wnioskiem
wynikajagcym z hotdowania wartosciom tworzacych moralnosé

9 Chcialbym sie odnies¢ tutaj do jednej z bardziej znaczacych wspotczes$nie
interpretacji filozofii Nietzschego, ktdrej autorem jest Martin Heidegger. W drugim
tomie dzieta pod tytulem Nietzsche Heidegger stusznie zauwaza, Ze ,wraz
z odwartoSciowaniem dotychczas najwyzszych wartoSci muszg zosta¢ usuniete
przede wszystkim odpowiadajace im miejsca, tj. istniejagce w sobie 'Ponadzmystowe"”
[Heidegger, 1999, 270-271].

9 Zaznaczmy tu jednak, ze Heidegger w swojej interpretacji filozofii autora Woli mocy
odbiega od linii rozwazan, ktéra obieramy w niniejszej pracy. Wedlug
Heideggerowskiej wyktadni, Nietzsche to ostatni metafizyk, ktéry tworzac metafizyke
woli mocy ostatecznie wikta sie w nihilizm, zamiast go przezwyciezy¢ [por. Heidegger,
1999, 335]. Jak jednak sugeruje uczen Heideggera, Hans-Georg Gadamer, Nietzsche,
ktérego ,pojecie interpretacji nie oznacza odkrywania sensu, ktéry jest, ale jego
ustanawianie w stuzbie woli mocy”, jest w swym antymetafizycznym nastawieniu
bardziej radykalny niz jego nadal odkrywajacy (nie ustanawiajacy) sens interpretator
— Heidegger [por. Gadamer, 2004, 103].

10 Por. w tej sprawie: rozdz.: Nihilizm europejski [Nietzsche, 2006].
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niewolniczg. Ten etap nihilizmu grozi za$§ unicestwieniem
pozbawionego wartos$ci ludzkiego zycia, ktére pojmujac sie ,jako rzecz
bez wartosci”, w koncu sie ,unicestwia” [Nietzsche, 2006, 13]...

Ku przewartosciowaniu wszystkich wartosci. Genealogia
Nietzschego jako inicjacja dyskusji nad wartos$cia wartosci
moralnych

Powzieta zatem przez niemieckiego filozofa genealogiczna
krytyka zachodnich wartoSci moralnych wyptywa 2z odkrycia
niebezpieczenstwa, jakie niosa one dla zycia cztowieka.
Niebezpieczenstwem tym jest nihilizm, bedacy Kkonsekwencjg
bezkrytycznego hotdowania wartoSciom zrodzonym, wedtug
Nietzschego, z uczucia ressentiment — ukrytego pragnienia zemsty na
samym Zzyciu, tym, co w nim silne i niezalezne. Niejako zatrute tym
uczuciem warto$ci okazujg sie nosi¢ w sobie zalazki decadence —
zepsucia, ,zycia przeciw zyciu”, ktére z czasem staje sie udziatem nawet
najsilniejszych jednostek, skrepowanych ascetycznymi ideatami.
Czyniac to niepokojace odkrycie, autor Woli mocy sam jednak staje sie
skrajnym nihilista deprecjonujacym aksjologiczne podstawy kultury
Zachodu. Paradoksalnie, w opinii niemieckiego mysliciela, wtasnie ta
droga, wiodaca przez catkowita destrukcje dotychczasowych wartosci
Zachodu — nihilizm czynny (aktywny) — stanowi jedyng szanse
wyjscia z nadchodzacego nihilistycznego impasu [Nietzsche, 2006, 6].
Jak bowiem podkres$la Nietzsche, nihilizm czeka kulture europejska
w sposOb  nieodwotalny, a wszelkie ,préby unikniecia
nihilizmu”, podejmowane na zasadzie odwotywania sie do coraz to
nowych, uniwersalnych autorytetéw, skutkujg jedynie kolejnymi
rozczarowaniami, ktore ,zaostrzaja problem” [Nietzsche, 2006, 15].
Stad tez krytyczne (polemiczne) nastawienie niemieckiego filozofa
wzgledem tych sposrod filozoféow oraz uczonych, ktorzy z réznych
pobudek i na rézne sposoby probuja zachowaé niepowatpiewalny
i monopolistyczny status znajdujacych sie w stanie rozktadu zachodnim
warto$ciom moralnym.

Tymczasem, wedtug Nietzschego, jedynym sposobem
przekroczenia nihilistycznej pustyni jest ,przemiana wszystkich
wartosci”, ktorg moglibySmy okresli¢ tutaj jako przejscie od (wyjscie
poza) dotychczasowej, niewolniczej moralnosci ku przekletemu
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dotychczas, dostojnemu sposobowi doswiadczenia i warto$ciowaniall,
takze dostojnemu (arystokratycznemu) rodzajowi cztowieka. Owa
przemiana (przewartoSciowanie) wszystkich wartosci, ma by¢, wedtug
autora Woli mocy, formulta wyrazajagca ,ruch przeciwny”
wzgledem nihilizmu. Zarazem jednak owa przemiana wartosci stanowi,
wedtug Nietzschego, ruch, ktéry, jak zdazyliSmy juz wcze$niej
wyakcentowaé¢, nihilizmu bezwzglednie wymaga. Nietzscheanska
genealogia zdaje sie preludium i warunkiem rozpoczecia
wspomnianego ruchu w kierunku przeciwnym niz nihilizm. Poprzez
swa niszczycielska krytyke autor Genealogii moralnosci przemysliwuje
(odkrywa) bowiem do korica ,logike nihilizmu” [por. Miiller-Lauter,
2003] — jego ukryta pod ptaszczem moralnosci Zachodu historie —
zarazem polemicznie odgradzajac [sie?] od wszelkich proéb
przywrocenia podszytych taka moralno$cia wartosci. W ten sposéb
Nietzsche zamyka sobie i swojej filozofii droge wszelkiej ucieczki przed
nihilizmem — nieuchronnie dazac do konfrontacji. Wtasnie w tym
filozoficznym dazeniu do konfrontacji zdaje sie inicjowa¢ droga ku
przezwyciezeniu nihilizmu. Zauwazmy tutaj, Ze o ile Nietzsche
krytykuje wartosci moralne jako wartosci niewolnicze, o tyle zdaje sie
czyni¢ to jako ich antagonista, a wiec z perspektywy blizszej
perspektywie dostojnej, wtasciwej moralno$ci panéw. Jak bowiem
proponuje niemiecki filozof, jego genealogia stanowi¢ ma swoisty
zaczyn nowego rodzaju filozofii, ktérej zadaniem jest ponowne
ustalenie (przewartosciowanie) ,stopni wartosci” [Nietzsche, 2003b,
38], tym razem jednak nie pod ostong jakiego§ uniwersalnego
autorytetu, lecz (jak sie zdaje) na podstawie dostojnego patosu
dystansu — Kkierujaca sie wola mocy twdrczos¢ — filozoféw, bedacych
Jsozkazodawcami i prawodawcami” [Nietzsche, 2005a, 123]
dos$¢ silnymi, aby méc ,przedstawia¢ nowe wartosci” i kreowac
przysztos¢ ludzkosSci [Nietzsche, 2005a, 167]. Krytykujac niewolniczy
charakter europejskich wartosci moralnych, autor Poza dobrem i ztem
zdaje sie szykowac grunt pod nadejscie takiej filozofii.

Pamietajmy tu nadal, Ze od strony metodologicznej genealogia
stanowi  sztuke  interpretacji (wyktadania) uwzgledniajaca
perspektywiczny charakter Zycia cztowieka, w twérczym procesie

11 Por. w tej sprawie: [Nietzsche, 2006, 53], a takze: [Nietzsche, 2003b, 38].
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ustanawiania wartosci. ,Wtasciwy filozof”, jak twierdzi Nietzsche, musi
wpierw ,przemierzy¢ krag ludzkich warto$ci i odnoszacych sie do
warto$ci uczu¢” [Nietzsche, 2005a, 167], aby moéc ze swoich
doswiadczen wykuwa¢ nowe wartosci oraz uktadac¢ ich hierarchie
wedle woli mocy. Tak wiec zadanie tworzenia wartos$ci bedzie wymagac
od filozofa  poréwnywania (interpretowania) réznorodnych
wartosciujacych punktow widzenia — umiejetnosci przezwyciezania
siebie celem otwarcia sie na nowe zyciowe doswiadczenia. Stad filozof,
jakiego zyczytby sobie Nietzsche, musi mie¢ odwage, aby zy¢
i filozofowa¢ poza wigzacymi go normami moralnymi — musi postawic¢
sie ,poza dobrem i zlem”. Ograniczenie sie bowiem do jakiej$
uniwersalnej perspektywy moralnej (niezaleznie od tego, jaka by ona
byta), oznaczatoby z jednej strony filozoficzng naiwno$¢, z drugiej
strony, grozitoby ulegnieciem nihilistycznemu ideatowi ascetycznemu,
ktdéry neguje wszystko, co inne.

Wyrastajacej z Nietzscheanskiej filozofii genealogii nie mozna
wobec tego rozumie¢ jako wyktadni roszczacej sobie prawo do
bezwzglednego obowigzywanial2. Predzej oznacza ona otwarcie
dyskusji na temat warto$ci, przy jednoczesnym zajeciu wyraZnego
w niej antynihilistycznego stanowiska [Nietzsche, 2003b, 38]. Wszelkie
trwanie nihilizmu nieodtgcznie zwigzane bedzie bowiem z brakiem
konstruktywnej dyskus;ji i brakiem namystu nad problemem warto$ci
— namystu tylez Kkrytycznego, co otwartego na réznorodnos¢
i poszukujacego nowych wartosci. Tymczasem, jak wskazuje Nietzsche
w swej filozofii, taka poroéwnujgca wartosci dyskusja zdaje sie
warunkiem przysztosci (zycia) cztowieka w ogdle — w gre bowiem
wchodzi trwanie i dalszy, postawiony pod znakiem zapytania, rozwoj
ludzkosci. Aby jednak podja¢ sie takiej dyskusji i by¢ moze ja
rozstrzygnac, cztowiekowi musi zosta¢ przywrécone dostojne poczucie
przywileju w tworzeniu, a takze niszczeniu warto$ci, wyptywajace ze
stymulujacej zycie woli mocy. Jak bowiem zaznacza Nietzscheanski
Zaratustra, ,kto musi by¢ twérca, zawsze niszczy” [Nietzsche, 2005b,
55].

12 Jak zaznacza Karl Jaspers w pracy Nietzsche — wstep do rozumienia jego filozofii:
»~Wykladnia Nietzschego jest w istocie wyktadnig wyktadania, odrézniajaca sie dzieki
temu od wcze$niejszych, stosunkowo naiwnych wyktadni, nie u§wiadamiajgcych sobie
wlasnego statusu wyktadni” [Jaspers, 1997, 233].
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ABSTRACT

NIETZSCHE VERSUS NIHILISM. GENEALOGICAL CONTRIBUTIONS
TO DISCUSSION ON THE VALUE OF MORAL VALUES

The object of this work is to show Nietzsche’s philosophical
attitude towards nihilism as focused on overcoming nihilism. The way
leading towards overcoming nihilism guides through criticism of moral
values descended from Platonism and Christianity. Therefore, the
overcoming of nihilism necessitates a moment of radical nihilism —
destruction of the highest European values — resulting from
undertaking the critique of moral values. Genealogy is considered here
to be the main tool used by Nietzsche in his criticism — an art of
interpreting the condition’s in which moral values emerge in order to
determine their value with regard to human life (understood as the will
to power). At the same time, the Nietzschean genealogy is considered to
unfold the path towards overcoming nihilism, as it shows the ability of
the human being to represent and bestow values to life — and through
the category of the will to power, sets a criterion for comparison of
different values in terms of their strengthening or weakening influence.
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