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WOBEC CYWILIZACJI HIPOTETYCZNE]J. SPAEMANN,
(PO)NOWOCZESNOSC, POSTSEKULARYZM

Chociaz Robert Spaemann nalezy do czotowych filozoféw
wspotczesnych skupiajgcych swéj namyst wokot etyki chrzescijanskiej,
to dotyczacy go referat - ktérego poszerzong wersje stanowi niniejszy
artykut - wygtositam podczas IX Zlotu Filozoficznego w panelu
poswieconym nie filozofii religii czy etyce, tylko filozofii kultury. Sama
jego tres¢ powinna wykaza¢ zasadno$¢ tego przyporzadkowania,
wynikajgca z faktu, ze koncepcja Spaemanna stanowi intrygujace
spojrzenie na wspoéiczesng (nie)rzeczywisto$¢ (zaznaczong tu negacje
wyjasnie dalej), czyli to, co nazywa on cywilizacja hipotetyczna.
Przedstawie jego =zapatrywania na pewne kluczowe dylematy
(po)nowoczesnosci i rozwaze, czy mozna taczy¢ jego mysl z nurtem
postsekularyzmu.

Najpierw wszakze wypada uprzedzi¢ nasuwajgce sie
przypuszczenie, ze bohater tego tekstu a priori diagnozuje
spoteczenstwa zachodnie przez pryzmat teologii katolickiej. Ot6z, jak
sie wydaje, mimo gtebokich zwigzkéw z Kosciotem rzymskim oraz
niecheci do podazania przezen za przemianami obyczajowymi
(tendencjami liberalizujgcymi) Spaemann nie ma na celu forsowania
doktryny, dzieli sie raczej witasnymi, unikajagcymi uproszczen
intuicjami. Méwi o sobie, iz charakteryzuje go bardziej krytycyzm i
sceptycyzm anizeli dogmatyzm, aczkolwiek w epoce dominacji
krytycyzmu sceptycyzm winien zwracac sie w pierwszej kolejnosci w
strone obowiazujacych kryteriéw krytyki [Spaemann 2009e, 278]1. Na
marginesie pozwole sobie na osobiste zastrzeZenie, ze nie bed3ac tej

1 Przypisy, ktore nie wystepuja bezposrednio przy nazwiskach, réwniez odsytaja do
prac Spaemanna.
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konfesji co rzeczony mysliciel, nie jestem sktonna podchodzi¢ do jego
idei bezkrytycznie, lecz wtasnie pomimo to niektore z nich uwazam za
cenne w filozoficznej refleksji nad kultura i warte przesledzenia.

Wyjs¢ poza kredowe koto subiektywnosci

Zasygnalizowane zostaty dwa weztowe dlan problemy tej
refleksji: (nie)rzeczywisto$¢ oraz podwazanie pewnikow aktualnie
rozpowszechnionej krytyki, czyli tego, co pozostaje poza jej ambicjami
demaskatorskimi. Oba splatajg sie w pojeciu nowoczesnosci, do ktorej
Spaemann [2012d, 6-7] zdaje sie podchodzi¢ niczym ,mistrzowie
podejrzen” pokroju Nietzschego czy Marksa, badajacy ukryte
determinanty mys$lenia i regulujace je czynniki: ,Zrozumienie nomosu
obecnego bycia, Swiadomosci czasu na podstawie horyzontu, ktory nie
jest zdefiniowany przez te $Swiadomo$¢, jawito mi sie zawsze jako
zadanie filozofii. Dlatego dzisiaj filozofia musi by¢ explicite lub implicite
teoria nowoczesnosci [podkr. K.Sz.]”. Ow nomos - prawo wytyczajace
ramy praktyk spotecznych, kulturowego funkcjonowania hic et nunc -
przypomina epistemy w ujeciu Foucaulta, tyle Ze Spaemann, jakby
spogladajac sponad autora Archeologii wiedzy, stara sie na swoéj sposob
szdekonstruowa¢” roéwniez jego wilasny dyskurs jako jeden z
aksjomatéow dzisiejszej humanistyki. Wystepujac przeciw
oczywisto$ciom kojarzonym z szeroko rozumianym postmodernizmem
(acz sam nie uzywa tego pojecia wytrychu, ktorym mysliciele
chrze$cijaniscy niejednokrotnie obejmuja wszelkie niepokojace ich
zjawiska wspotczesnego Swiata), pragnie on podazac za Sokratesem w
kwestionowaniu tego, co méwig wszyscy [Spaemann 2012d, 8], wszak
nie kazdy nad dang kwestia osobiscie sie zastanawial, czesto
przyjawszy za dobrg monete slogany zaakceptowane przez autorytety.
Trzeba zaznaczy¢, ze o ile ateficzyk byt swoistym burzycielem i
wolnomyslicielem, o tyle wierzyt w prawde obiektywng (metaforycznie
mowigc: przez duze ,p”), zastapiong obecnie mnogoscia
réwnowaznych, a zarazem rdéwnie pozbawionych metafizycznego
fundamentu prawd indywidualnych. Podobnie jak Sokrates zatem -
wbrew Foucaultowskiemu [2006, 63] zwatpieniu w tacznos¢ stow z
rzeczami - Spaemann argumentuje, ze cztowiek zdolny jest przekraczac
siebie ku rzeczywistosci obiektywnej, a przy tym poznawalne;j.

Nasze (po)nowoczesne mysSlenie dogtebnie naznaczyta teza
Hume’a, iz nie potrafimy wydostac sie z zakletego kregu wiasnych pojec
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czy wyobrazen? a miniony wiek jeszcze zradykalizowat owo
przeSwiadczenie - zamiast mianowicie postrzega¢ mys$lenie jako
odstanianie (sie) tego, co jest (na zasadzie adaequatio intellectus et rei),
dostrzezono w nim funkcje wladzy i samopotwierdzania. Chociaz
Spaemann broni filozofie przed taka redukcja do $wiatopogladu danego
autora, to jednocze$nie przyklaskuje jej anarchicznosci i
nierozstrzygalnym kontrowersjom [2012b, 60], pod warunkiem Ze nie
sprowadzaja sie do niezobowigzujacego betkotu pod dewizg ,anything
goes”. Nie chodzi o drapowanie sie filozofow w szaty naukowcdw,
stosowanie hermetycznej terminologii czy elitarystyczne pojmowanie
swojej dziatalno$ci, przeciwnie - winni oni zajmowac sie nie tym, co
naukowo mierzalne i powtarzalne, ale vita brevis. Warto zauwazy¢, iz
mimo bankructwa nadziei niektorych filozofow na znalezienie
ostatecznych rozwigzan (a tym bardziej tzw. pierwszych zasad), jak tez
dosy¢ powszechnej zgody na traktowanie wtasnych idei jako
niewyrédznionej cze$ci uniwersum dyskursus3, filozofii w dalszym ciggu
przypisuje sie cele poznawcze (cho¢by na zasadzie negatywnej -
,rozjasniania mysli” [Wittgenstein 1970, teza 4.112]), w czym wyrazZnie
kontrastuje ona z odwotujagcg sie do pozaracjonalnych przestanek
religia. W jaki sposéb relacje obu dziedzin postrzega Spaemann? Ot6z
wybiera stanowisko poniekad podobne do tomistycznego modelu
»,dwoch drég” - wedle autora Odwiecznej pogtoski wiara nie wyjasnia
wszystkich tajemnic, filozofia natomiast nie jest w stanie zasymilowac
wiary; nie powinna jednak arbitralnie sie na nig zamyka¢, lecz réwniez
na tym polu nasladowac¢ Sokratesa, ktérego sam Spaemann mianuje
swoim przewodnikiem na drodze ku wydobyciu sie z platonskiej jaskini
pozoru [2009a, 110-111]. Przeciez gdybySmy byli w sobie ,,uwiezieni”,
de facto nie moglibySmy tego wiedzie¢ (paradoks solipsyzmu), jesli zas,
przyktadowo, neurolog twierdzi, ze prawda oznacza po prostu stan
umystu, to wszak traktuje owa teze jako prawdziwa w sensie zgodnoSci
z faktami.

2 Do renesansu tego twierdzenia oraz nieufnosci wobec jezyka postrzeganego jako
neutralne medium komunikacji w znacznym stopniu przyczynit sie m.in. Nietzsche
[1993,181-199].

3 Warto przywota¢ tu np. znang konstatacje Baumana [1998, 269-298], iz
wspéblczesnie filozofowie zmuszeni s3 wustagpi¢ ze stanowiska ekspertéw-
s,prawodawcéw” za sprawa wzrastajacej opiniotworczej roli autorytetéow
nieintelektualnych.

[82]



Katarzyna Szkaradnik

Wobec cywilizacji hipotetycznej. Spaemann, (po)nowoczesnosc, postsekularyzm

O niedogodnosci hipotetyzmu

Niemniej jednak niemiecki mys$liciel zauwaza, Ze analogicznie do
filozoféw takze naukowcy czesto nie roszczg sobie prawa do stawiania
»twardych”, kategorycznych tez, dystansujac sie wobec swych ustalen w
obawie przed ich zdyskredytowaniem przez gwattowny postep wiedzy.
Co wiecej, postawe te przejmuja zwykli ludzie w odniesieniu do
wilasnych przekonan. Tego rodzaju asekuracja (typowa dla
wspoétczesnych mieszkancéw Zachodu), majaca dzieki ujmowaniu
wszystkiego w cudzystow uchroni¢ przed zawodem, prowadzi do
sytuacji, ktoéra moglibySmy powigza¢ z tzw. ponowoczesnym
nomadyzmem [Bauman 2000, 133-155]. ,Nasuwa sie mysl - sugeruje
bowiem Spaemann [2012e, 231] - Ze aby uchroni¢ sie przed losem
wypedzenia z domu, najlepiej bedzie w ogble sie nie zadomawiac”.

Owo zjawisko uwaza on za znamienne dla wspomnianej w tytule
niniejszego szkicu cywilizacji hipotetycznej, za ktdérej sztandarowy
slogan winno by uchodzi¢ hasto: ,wszystko mogtoby by¢ catkiem
odmienne”. Brak stanowczosci sagdow przydaje sie w dochodzeniu do
porozumienia i ma zalety, kiedy utozsamiamy go z antydogmatyzmem,
lecz autor Krokéw poza siebie nie waha sie okresli¢ tego ostatniego
stanowiska mianem ,ostatniej formy europejskiego uniwersalizmu”,
odmawiajagc mu gtéwnej jego chluby, czyli tolerancji, skoro
przekonania, ktorych nie chcemy pozostawi¢ pod osad nieskoniczonemu
dyskursowi, 6w antydogmatyzm opatruje z gory etykieta
yfundamentalizmu” [Spaemann 2009b, 192-194]. W tym przypadku
wyraznie wida¢, ze rowniez idee liberalne - podobnie jak inne -
suponuja fatszywos$¢ pozostatych, aczkolwiek otwarto$¢ na odmienne
idee wydaje sie konieczna (na to przystajg wszyscy gtosiciele dialogu
jako nieodzownego medium naszego spotecznego i miedzykulturowego
funkcjonowania w ,epoce interpretacji” [Vattimo 2010, 53-66; Zabala
2010, 13]4), by mogtly one tworczo sie tagczy¢ lub konfrontowa¢ zgodnie
z wlasng moca, pomimo braku gwarancji, Ze géore weZmie najlepsza

4 Vattimo podkres$la za Nietzschem, Ze interpretacyjnosc jest sposobem ludzkiego
dos$wiadczania $wiata, jednak nie poczytuje jej za rodzaj uniwersalnej metafizycznej
struktury, lecz podkresla jej dziejowe ,usytuowanie”, a zatem zwigzek z tradycja
(przekazem) okreslonych wspoélnot i z historig nowoczesnosci (por. tez przypis 7).
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ewentualnos¢s. Wszelako zdaniem Spaemanna nie nalezy zdawac sie
wytacznie na dyskurs czy Habermasowskie ,dzialanie komunikacyjne”,
bedace dlan forum, ktére moze testowac normy, korygowaé, rozjasniac¢
czy kontaminowa¢ wnoszone przez uczestnikow prawdy, ale ich nie
wytwarza [2009e, 279]. Wbrew opinii zwolennikéw trybunatu, jakim
miataby by¢ powszechna (?) racjonalna komunikacja, przekonania nie
sg tym, co dostosowujemy do swoich zachcianek, co lezy w naszym
interesie, a te istotnie warto$ciowe bywajg osadzone gtebiej anizeli
hipotezy przyjete przez dyskutantdw na danym etapie rozmowy.
»,Milosierdzie Antygony, daimonion Sokratesa [..] czy imperatyw
kategoryczny Kanta nie byly rozumiane jako wynik konsensu
obywateli” - przypomina niemiecki filozof [2012e, 241].

Hipotetyzacja przekonan, a w rezultacie takze rzeczywisto$ci
jako niesamoistnej - trwajgcej w zawieszeniu i muszacej podlegac
ustawicznej weryfikacji - ma konsekwencje praktyczne zaré6wno wobec
drugich (poniewaz dziatania, inaczej niz dyskurs, s3 ostateczne,
nieodwotalne), jak i dla postrzegania siebie. Jesli bowiem $wiadomos$¢
(czy raczej intersubiektywny rozum komunikacyjny) wyznacza to, co
»istnieje”, to sama, na zasadzie dialektycznego odwrocenia, pada ofiarg
wszechobecnej przypadkowosci i niesamoistnosci - pogladu, iz to byt ja
okresla, warunki zewnetrzne i kauzalizm determinuja cztowieka wedle
zasad statystyki. W Swietle owej tezy podmiot nauki mozna bez
zadnych ,strat” odtworzy¢ jako jej przedmiot [Spaemann 2012d, 14],
skutkiem ubocznym staje sie tez woOwczas problem tozsamo$ci
osobowej - nieobecny, poki istniato normatywne pojecie doskonatosci
cztowieka jako takiego, za$ kryterium opinii stanowita poznawalna
prawda [Spaemann 2009i, 155-156]°. Tozsamo$¢ ponowoczesng
opisuje sie w  kategoriach  ptynnos$ci, fragmentarycznosci,
mozaikowato$ci etc, tymczasem tozsamoS$¢ ex definitione winna
umozliwia¢ (samo)identyfikacje, a nie rozmywac sie w ,by¢ moze” -
brak poczucia wtasnej oraz cudzej spojnosci i ciagto$ci wprowadza w

5 Trzeba pamieta¢, Ze czesto nie tyle ,wewnetrzna sita” idei decyduje o ich przyjeciu
przez odbiorce, ile rézne - nie zawsze uczciwe - chwyty retoryczne ich propagatoréw.
6 Por. tez np. twierdzenia Baumana, podkreslajgcego, ze nasi przodkowie mogli
odwota¢ sie do ,standardow, ktérych nie wolno bylo tama¢, ale ktére dawaty
bezpieczenstwo [...] - my juz nie mamy statych [...] przepiséw na Zycie, nie wiadomo,
co jest konieczno$cia, a co przypadkiem, to gra, w ktérej wazne sg tylko ruchy i
pokerowa twarz” [Bauman 2000, 140-141].
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codzienne zycie niestabilnos$¢ i fundamentalny lek [Giddens 2001, 76-
77, 93, 138]. W tym miejscu dostrzega Spaemann [2009d, 143-144] -
niczym gros mysSlicieli chrzescijanskich - potrzebe religii,
przywracajacej cztowiekowi godno$¢?, inaczej labilnej tozsamosci grozi

nieograniczone  wysuwanie  subiektywnych  roszczen i = gotowos¢
bezwarunkowego [...] podporzadkowania sie tym mechanizmom, ktére [...] ich
zaspokojenie [...] obiecuja. Religia wydaje sie tym residuum, ktére stoi na drodze
doskonaleniu spoteczenstwa beyond freedom and dignity [okre$lenie
behawiorysty B. F. Skinnera - przyp. K.Sz.], tj. takiemu [...], ktére rezygnuje z
pojecia dobrego zycia, przeksztatcajac je w funkcje zachowania stanu rzeczy.

W ,dobrym zyciu” chodzi o cenno$¢ wtasciwego przezywania go
niezaleznie od okres$lonych celéw. Spaemann [2009e, 304] nieco
przewrotnie powotuje sie na Sartre’a, wedle ktorego ateista okazatby
sie hipokryta, jesli procz skutkéw czynu miatby na wzgledzie zycie
piekne moralnie, podczas gdy chrzescijanin czuje sie odpowiedzialny za
wilasne zycie jako zwierciadto Boga, moze by¢ wiec nieegoistycznie
zainteresowany sama postacig dziatania.

Potrzeba luki w pancerzu (po)nowoczesnosci

Czy autor Odwiecznej pogtoski nie wprowadza tutaj deus ex
machina? Jak sie wydaje - i co stanowi gtéwng teze tego artykutu - jego
mys$l mozna wpisa¢ w zréznicowany, acz coraz wyrazniej dochodzacy
do glosu w ostatnich dwdch dekadach nurt intelektualny okreslany
mianem postsekularyzmu, ktérego istota byltoby zakwestionowanie
dychotomii ,religijne” - ,niereligijne”, a co za tym idzie, pogtebienie
namystu nad fenomenem religii i samej wiary oraz nad teologia z
perspektywy wspdiczesnej filozofii i aktualnych przeobrazen

7 Warto przywotac tu np. Johna D. Caputo i Gianniego Vattimo, o ktérych bedzie mowa
przy okazji postsekularyzmu, a ktérzy sg tez wigzani z tzw. hermeneutyka radykalna.
Akcentujac ontyczng niestabilno$¢, upltyw (flux) czy ostabienie bytu, godnos¢
cztowieka dostrzegaja oni wtasnie w pogodzeniu sie z brakiem metafizycznych
pewnikéw, przystaniu na przygodno$¢ i trwate niedookreSlenie, porzuceniu
pragnienia komfortu poznawczego [Caputo 1987, 188]. Jak pisza Vattimo i Peter
Engelmann w Jenseits vom Subject: ,Taka koncepcja bytu, zyciowo-upadajaca, tzn.
$miertelna, [...] lepiej oddaje znaczenie do$wiadczenia w $wiecie, w ktérym [...] nie ma
juz [...] rozréznienia pomiedzy pozorem a bytem. Nasz §wiat zawiera jedynie [...] gre
zjawisk, istno$ci, ktére pozbawione sa wszelkiej substancjalno$ci tradycyjnej
metafizyki” [cyt. za: Potepa 1997, 99].
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spoteczno-kulturowych; proby zrozumienia procesu dziejowego,
nowoczesnej emancypacji jednostki i przestanek wspolnotowosci przez
pryzmat na nowo dzi§ podejmowanych zwigzkéw historii z
eschatologia, sekularyzacji z objawieniem. Za znamienne mozna uznac
w tym kontekScie propozycje z domeny teologii politycznej, czy tez
inspiracje mesjanizmem, wyrazane w rozmaitych koncepcjach
odwotujacych sie do idei ,Boga (jeszcze) nie-obecnego” [Bielik-Robson
2008]38.

Ze wzgledu na szeroko$¢ tego nurtu z konieczno$ci pomine czes$¢
jego odndg?, skupiajac sie na - waznym w odniesieniu do Spaemanna -
punkcie widzenia pewnej grupy jego przedstawicieli, z ktérego
»,nowoczesno$¢ okazuje sie epoka, w ktorej dominuje nie imperatyw
sekularyzacji za wszelka cene, ale wiasnie subtelny model negocjacji
miedzy transcendencja a immanencja, gdzie stawka jest ocalenie
ludzkiej wolnosci” [Bielik-Robson 2013, 12]. Niektérzy posuwajg sie
dalej, twierdzac, iz gmach nowoczesnosci z pominieciem sfery religijne;j
sprawia wrazenie zbudowanego na piasku [Bogalecki, Mitek-Dziemba
2012, 28], albo - gdyby zastosowac inne poréwnanie - ta pierwsza
okazuje sie droga emancypacji wiodaca ostatecznie w S$lepy zautek.
Mimo rozpowszechnionego wspoétczesnie oporu wobec ,wielkiej
narracji emancypacyjnej” [Lyotard 1997, 174-175] sporo przestanek
nowoczesnosSci przetrwato w jej poOznej fazie, nazywanej tez
ponowoczesnoscia (stad na potrzeby niniejszego tekstu przyjeto zapis
»(po)nowoczesno$¢”, oddajacy dialektyke obu epok). Jakie bylyby wiec
owe po dzi$ dzien zywe podwaliny doby nowoczesnej?

Zdaniem Spaemanna szanse zrozumienia rzeczonej epoki
zyskuje ten, kto zrozumie role nauki w cato$ci bycia-w-$wiecie, co nie
jest proste dlatego, ze przewodnia idea nowoczesnos$ci powoduje

8 Notabene, przywotana praca ta nosi wymowny tytut: ,Na pustyni”. Kryptoteologie
péZnej nowoczesnosci.

9 Istnieje wiele préb klasyfikacji mys$licieli wigzanych z postsekularyzmem [por. np.
McLennan 2010, 4]. Nie spos6b charakteryzowac¢ tu koncepcji ich wszystkich, stad
poprzestane na odestaniu do kilku sztandarowych, przettumaczonych juz pozycji,
ktérych same tytuly mozna uzna¢ za symptomatyczne: Kukta i karzet Perwersyjny
rdzen chrzescijaristwa [Zizek 2006]; Kruchy absolut, czyli dlaczego warto walczyé o
chrzescijariskie dziedzictwo [Zizek 2009]; Apokalipsa i polityka. Eseje mesjariskie
[Taubes 2013]; Czas, ktéry zostaje. Komentarz do Listu do Rzymian [Agamben 2009];
Bdg bez bycia [Marion 1996].
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paradoksalne konsekwencje. Oto osiggnieta wiedza moze by¢ zaledwie
tymczasowa; bazujac na sprawdzalnych hipotezach, $lizga sie po
powierzchni fenomendéw, a odrzuca wglad w istote. W kontekscie
kluczowego tu zagadnienia religijnosci okazuje sie, iz alternatywe dla
wiary w Boga, opozycje wobec niej tworzy nie tyle sama nauka, ile jej
epistemiczny punkt dojscia, czyli stwierdzenie irracjonalnosci Swiata,
uwiktania jego elementéw w sie¢ (w istocie przypadkowych)
uwarunkowan, za czym idzie - jak konkluduje filozof [2009h, 280] -
konstatacja ludzkiej bezradnoSci oraz wykluczenie rozumienia
rzeczywistosci, co kitdci sie z nasza autopercepcja jako racjonalnych i
decydujacych o sobie. Jak juz wspomniano, nowoczesno$¢ nie stawia
pytania o prawde jako taka (innymi stowy ,w stanie czystym”), lecz o
polityczne, spoteczne, biologiczne zaplecze przekonan; ponadto usuwa
wiarygodne probierze wyboréw, pozostawiajac ludzi §lepymi. Metafora
ta wydaje sie szczegllnie trafna przy charakterystyce pogladow
Spaemanna, gdyz wlasnie wierzacym w byt transcendentny bywa
niejednokrotnie przypisywane zaSlepienie. Sam mySliciel, by
zilustrowa¢ aktualne dylematy towarzyszace podejmowaniu decyzji,
przywotuje przyktad wyboru spomiedzy dwoch kopert, z ktorych jedna
zawiera czek na imponujaca kwote, natomiast druga - wyrok $mierci, a
komentuje go nastepujaco:

Przymus wyboru bez wiedzy o tym, co sie wybiera, jest najskrajniejsza forma
braku wolnosci. I odwrotnie - nie mozna mdéwi¢, ze decyzja nie byta wolna, tylko
dlatego, ze kazdy moze przewidzie¢, na co padnie wyboér. Gdyby wolno$¢ byta
réwnoznaczna z nieokreslono$cia, to nalezatoby powiedzie¢, ze wszyscy ludzie,
ktérym dana jest wizja Boga, tracg wolnos¢. Nie znajdg bowiem zadnego powodu,
aby opowiedziec sie przeciw Bogu [Spaemann 2012c, 256].

Nie chodzi jedynie o religie, lecz takze o normy, racje
nieodzowne do dziatania. Uznajac korzysci z cywilizacji hipotetycznej
(poluznienie gorsetu przymusu instytucjonalnego, nowe horyzonty
doswiadczenia), Spaemann utrzymuje, iz obdarza ona wolnoscig, jednak
natychmiast jg odbiera, poniewaz nie oferuje kryteriow tlumaczacych,
czemu robi¢ raczej to niz tamto, a tylko wyjasnia, dlaczego robimy to, co
robimy (bo tak uksztattowaly nas geny, tak funkcjonuje nasz uktad
nerwowy, tak wptyneto na nas wczesne dziecinstwo...). Innymi stowy:
podaje przyczyny, lecz nie dostarcza powodéw. Pojawia sie wszakze
watpliwos¢, czy opowiedzenie sie za wiedza niehipotetyczng - jak czyni
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Spaemann - nie przeczy ideatowi spoteczenstwa otwartego [Popper
2006]. Filozof dowodzi, Ze rowniez ono opiera sie na nieusuwalnych
przekonaniach (takich jak prawa podstawowe), a Zeby na przyktad
narazac zycie w imie walki z totalitaryzmem, trzeba upatrywac¢ w tym
sens:

Aby wzbudzi¢ [..] motywacje, nie wystarczy (wiczenie racjonalnego
rozwigzywania probleméw. Potrzebny jest horyzont w postaci sensu, ktérego w
ogole nie mozna uja¢, jesli pojmie sie go jako falsyfikowalne hipotezy. [...] ktos,
kto wobec swoich wszystkich przekonan zajmowatby krytyczny dystans, dla
swoich bliznich bylby istota pozbawiong tozsamos$ci i dziejéw. Jemu samemu
brakowatoby za$ pewnosci, bez ktérej pewne formy krytyki nie sg mozliwe.
Kryteria krytyki stawalyby sie bowiem dla niego niepostrzezenie czystymi
hipotezami [Spaemann 2012e, 237].

Cywilizacje hipotetyczng zadowala tymczasem odpowiedZ na
pytanie, na jakiej zasadzie co$ dziata i w jaki sposob da sie to
sfunkcjonalizowaé. Pod katem wymiernych skutkéw oraz uzytecznos$ci
patrzy sie zaréwno na prace (ktora nie ma sensu per se, lecz z uwagi na
oczekiwany wynik i zysk), jak i na cztowieka, ktory musi nieustannie
potwierdza¢ swojg przydatnos$é, przekwalifikowywac sie i zmieniaé
role, by nie zosta¢ zastgpionym. Reguta ,moze by¢ tak, ale réwnie
dobrze inaczej, potraktujmy to jako wersje testowq” wiedzie do
desubstancjalizacji wiezi miedzyludzkich® (po co ryzykowat
zaangazowanie, skoro jutro mozna rozpocza¢ nowa karte zycia), lecz
takze nadwerezenia wiezi o charakterze bardziej fundamentalnym. Gtos
Spaemanna wspo6tbrzmi tu z tym, co Tadeusz Stawek [2012, 16] pisze o
postsekularyzmie jako potrzebie takiej luki w Swiecie, ktora ,taczy nas z
byciem tego, co istnieje; wcigga na powr6t tam, skad mysl prowadzona
przez [..] »matematyczne przyrodoznawstwo« wyprowadzita
cztowieka”.

Zgubne skutki deteleologizacji

Wbrew pozorom niemiecki mysSliciel postrzega wspomniang
alienacje w pierwszej kolejnosci nie jako odtaczenie od Boga, ale mozna
rzec: w sposob radykalnie historyczny, jesli odwotamy sie do etymologii

10 W kwestii zastgpienia mentalno$ci ,dtugiego trwania” przez mentalno$¢ ,krétkiego
trwania” w odniesieniu do zatrudnienia i zwigzkéw miedzyludzkich por. tez np.
Bauman 2006, 227 i nn.
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stowa ,radykalny”, czyli ‘siegajacy do korzeni’. U owych korzeni
natrafimy na wieZ cztowieka z natura, ktérg (wedlug rozmaitych
koncepcji umowy spotecznej itp.) ludzie zerwali, by odtad wie$¢ zywot
we wspblnotach rzadzacych sie okreSlong polityka, jak réwniez -
kalendarzem. Spaemann $ledzi ewolucje pojecia natury ze szczegélnym
uwzglednieniem Rousseau, w ktorego pismach (oraz zyciu)
skrystalizowal sie zasadniczy dylemat nowozytnosci: pomiedzy
przynalezno$cia homo sapiens do natury i do spoteczenstwa. Dawniej
przyrody nie rozumiano wszak ,naturalistycznie” - zawierala ona w
sobie, co podkreslat Arystoteles, zasade ruchu, wewnetrzny cel, a
paradygmatem takiego jej wyobrazenia byl, rzecz jasna, cztowiek.
Niemniej stopniowo ewoluowato ono ku wizji natury jako biernego
przedmiotu, podlegtego prawom mechanicznym, co, jak przekonuje
Spaemann, okazuje sie zludnym wyzwoleniem z antropomorfizmu,
poniewaz o przyczynie sprawczej takze méwimy, opierajac sie na (nie
zawsze Swiadomej) analogii do dziatajagcego podmiotu ludzkiego.

W perspektywie natury, ktéra pozbawiona jest teleologii,
samozachowanie i samorealizacja stojg ze sobg w sprzecznoSci;
cztowiek nie moze postrzega¢ siebie jako istoty przyrodniczej, a
zarazem osoby, lecz ,albo rozwija¢ historyczng samoswiadomos$¢ w
hermeneutycznej fenomenologii, albo »rekonstruowaé« siebie na
podstawie przyrodniczych warunkéw swej genezy i traktowac swoje
samodos$wiadczenie jako sposdb opanowywania Swiata w celu
zachowania zycia” [Spaemann 2006a, 111]. Po jednej stronie zatem
podejscie egzystencjalistyczne, akcentujgce ,projektowanie” wtasnego
bycia, sfere wewnetrzna, introspekcje i poczucie czasowosci; po drugiej
sytuowatby sie scjentyzm, ktory przyzwala na tego typu ,idealistyczne”
dywagacje, gdyz one same nie pretenduja do miana twierdzen
obiektywnych. Jak wspomniano, owa dychotomia uwypukla sie,
zdaniem niemieckiego filozofa, w czasach Rousseau - historia przestaje
juz by¢ zawarta w naturze czlowieka niczym Arystotelesowska
entelechia, lecz staje sie jego emancypacja z natury [Spaemann 2011a,
34], a nie dos¢, ze ,wyjscie” z tej ostatniej jest przypadkowe, to jeszcze
nie dysponujemy miarg ani celem postepu. Oznacza to

[albo] ciagla rewolucje, wszelka instytucja bowiem stanowi represje tak
rozumianej natury, albo konsekwentne poddanie anarchicznej natury
instytucjonalnym warunkom jej przetrwania. Rousseau [...] wewnetrznie przezyt
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obydwie mozliwosci - ,lewicowa” i ,prawicowg” [...] sta[jac] sie ojcem wszelkich
nowoczesnych modernizméw i antymodernizmédw: rewolucji i restauracji,
liberalnego panstwa prawa i populistycznej dyktatury, przeciwnej zasadzie
autorytetu pedagogiki i totalitaryzmu [...] [Spaemann 2011b, 11-12].

Arystoteles [1968, ks. II, 8] nie utrzymywal, Ze w samej
przyrodzie istnieje Swiadomo$¢, natomiast uwazat procesy organiczne
za urzeczywistnianie wewnetrznej teleologii, form potencjalnie juz
zawartych w bycie. Rozwijajac intuicje Stagiryty, Spaemann [2006b, 58]
ironizuje: ,Nagle wigczenie - wraz z cztowiekiem - kategorii celu w
przyrode rozumiang wytacznie przyczynowo stawia przed wiarg w
cuda wieksze wymagania niz teleologiczne moéwienie o procesach
przyrodniczych” i podkre$la, iz bycie-skierowanym-na oraz dazenie
napotykamy nie tylko w formie racjonalnej woli, lecz takze instynktu
czy popedow [2006a, 119], odczuwania bdélu etc. W tym kregu
zagadnien - zdecydowanie bardziej anizeli w kwestiach stricte
religiinych - tezy autora Krokéw poza siebie majq charakter
postulatywny. ,Jesli czlowiek rozumie siebie przez odniesienie do
przyrody, ktora [...] nie jest rozumiana przez analogie do cztowieka, to
wraz z przyroda staje sie przedmiotem pozbawionej podmiotu
manipulacji” - przestrzega [2006b, 57]. Spojrzenie na przyrode
sugerowane przezen osobiscie nie jest ukierunkowane na praktyczne
wykorzystanie, lecz takie jej przyswojenie, abySmy byli w stanie
realizowac¢ przynalezno$¢ do niej bez wyrzeczenia sie rozumienia siebie
jako dziatajacych [Spaemann, Low 2008, 17-18], odzyskali poczucie
zadomowienia w $wiecie, a zarazem mogli czu¢ sie istotami otwartymi
na bezwarunkowe doswiadczenia estetyczne tudziez poznawcze
[2006a, 118-119]11.

Jego poglady sa przeto zbiezne z nawotywaniami chociazby
zwolennikow  ekologii  gtebokiej [Devall, Sessions 1995]12,
wystepujacych przeciwko upatrywaniu w cztowieku ,pana i posiadacza
przyrody” [Descartes 1970, 72]; réwnoczeS$nie za$ dystansuje sie on
wobec idealistycznego postrzegania istoty ludzkiej jako diametralnie
odmiennej od tego, co naturalne, fizyczne. Opisany wcze$niej dualizm
samorozumienia i nauki uwaza Spaemann za nieunikniony, aczkolwiek

11 Podkre$la on réwniez, ze to, co bezwarunkowe (np. co§ dobrego, a nie ,dobrego
do”), nie moze pojawi¢ sie w ramach poszukiwania uwarunkowan.
12 Symptomatyczny jest podtytut owej pracy: Zy¢ w przekonaniu, iz Natura cos znaczy.
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przestrzega przed absolutyzacja ,warunkéw powstania” Zycia czy
Swiadomosci, poniewaz bycie samoistne oznacza wtasnie emancypacje
z owych warunkéw [2009g, 74-75]. Z drugiej strony proponuje -
zamiast materialistycznego lub idealistycznego redukcjonizmu -
teleologie przyrody jako jej sui generis hermeneutyke, ktéra zmierza do
rozumienia poprzez ,stopienie horyzontéw”, utozsamienie sie z
procesami przyrodniczymil3. Do hermeneutyki zblizaloby tez teleologie
ryzyko w interpretacji oraz niemozliwo$¢ precyzyjnego przewidywania
[Spaemann 2006b, 53-54]. W samym mysS$leniu niemieckiego etyka
mozna dostrzec pochylenie sie nad temporalnoscig ludzkiego bycia,
ukontekstowionym, ,usytuowanym” jego dos$wiadczeniem, nacisk na
rozumienie wlasnego potozenia, na wzmiankowane vita brevis, ktorego
horyzont nalezy odczytywac z perspektywy istnienia ,tu-oto”.

Ocali¢ nowoczesnos¢

Rzecz jasna, w zarysowanym wyzej ujeciu teleologii na
podobienstwo hermeneutyki - mimo wszelkich zastrzezen do takiej
analogii - blizszy bytby Spaemann klasycznemu, Gadamerowskiemu
pojmowaniu tej ostatniej niz proponowanemu na przyktad przez
Gianniego Vattimo, ktéry podejmuje perspektywizm Nietzschego
[Potepa 1997]. Jak wspomniano, autor Granic nie zamierza zgodzic sie z
teza, iz wszystko jest interpretacjg, chociaz potrafi wykorzysta¢ owa
teze, by obrdcic¢ ja przeciwko nowoczesnosci, gdy pisze:

Spod nowoczesnego S$wiatopogladu mozna sie wyzwoli¢ nie przez
»antymodernistyczng decyzje” [...], lecz jesli w ogoble jest to mozliwe, to przez
oswiecenie [podkr. K.Sz.], tj. [...] proste odkrycie, ze sie¢, w ktorg uwiklane jest
mys$lenie, jest tylko siecia pomyslang. [..] Nowoczesnos$¢ [..] nie dysponuje
zadnymi argumentami, opiera sie na petitio principii. Je$li kto$§ zignoruje ten
paradygmat i [...] nadal pyta o prawde, a stéw ,dobry” i ,zty” [...] uzywa bez
cudzystowu, ten nie spotyka sie z kontrargumentami, lecz z banalng forma
zastraszenia: tak dzisiaj nie mozna juz moéwi¢, mysle¢ ani pyta¢ [Spaemann

13 Trzeba tu wnie$¢ zastrzeZenie, ze pojecie hermeneutyki zostaje przez Spaemanna
wyrwane z macierzystego kontekstu i traci zwigzek z okreslong koncepcja
filozoficzng, stajac sie po prostu synonimem postawy empatycznej, otwartej i
,rozumiejacej”. Z takim rozszerzeniem tej kategorii trudno sie jednak zgodzi¢, cho¢by
ze wzgledu na zasadnicza role, jaka dla myslicieli hermeneutycznych odgrywa jezyk
(stowo); do tego, co Gadamer nazywa ,fuzja horyzontéw”, dochodzi wszak w toku
rozmowy (do ktoérej zalicza sie tez lektura tekstu).
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20124, 8].

Nowoczesnos$¢ odstania sie przeto jako konstrukcja, aczkolwiek
zapomniata ona o tej swojej cesze, uznawszy wytworzone przez siebie
normy za absolutne. Jak zauwaza Stawek [2012, 14], cho¢ nie mozemy
zy¢ bez jej osiaggnie¢, to aby ,prze-zy¢”, a nie tylko biologicznie
przetrwac (przypomina sie opozycja samozachowania i samorealizacji),
potrzeba nam pewnego naddatku. Nie da sie jednakze niczego do $wiata
doda¢, nie odbierajac mu wczes$niej uznania wtasnej rutyny za jedyna
opcje oraz bezrefleksyjnej zgody na 6w porzadek. W Swietle takich
zalozen nurt postsekularny chce przemysle¢ na nowo (podskdrna)
obecno$¢ religii w spoteczenistwach Zachodu; jak wyjasnia Agata Bielik-
Robson [2010, 70], ,nie tylko [...] nie walczy z nowoczesnoscia, ale
uwaza sie za jej najwierniejsza sojuszniczke: bronigc o$wiecenie przed
nim samym, przypomina mu o jego wilasciwej stawce”. Spaemann
stawia sobie identyczny cel: pragnie broni¢ oSwiecenie przed jego
wtasng dialektyka abstrakgji.

Aby ocali¢ nowoczesno$¢ - tlumaczy z kolei Stawek - trzeba w jej
zwyciestwie rozpozna¢ znamiona porazki [..], sprzeciwi¢ sie
»Swojskiemu”, to za§ moze dokona¢ sie tylko za sprawg ,obcego”. Tym
,obcym” jest, najogdlniej rzecz ujmujac, ,duch”, [..] wyparty przez
instytucje uciele$niajace rzeczywistos¢, bedaca niczym wiecej jak tylko
konstelacja przedmiotdéw do wykorzystania, [..] pozbawionych
tajemnicy [Stawek 2012, 12].

Wida¢ w tych stowach wyrazng wspétbieznos¢ z myslg autora
Odwiecznej pogtoski. Trzeba tu dodaé, Ze nawet ,obrazoburczy”
Nietzsche przestrzegat przed krachem wszelkiej duchowosci, w obliczu
ktérego pojawia sie ,ostatni cztowiek”, z braku poczucia sensu zajety
jedynie  tatwymi  przyjemnoSciami; by  przeto  zachowac
autotranscendencje, autor Jutrzenki stworzyt idee nadcztowieka, wedle
Spaemanna [2009c, 61-62] - funkcjonalng namiastke idei Boga. Religii
jednak nie mozna, zdaniem omawianego mysliciela, sprowadzi¢ do
funkcji, przyktadowo do recepty na przygodno$¢, gdyz dopiero w religii
przygodnos$¢ sie ujawnia. To, ze konkretne zdarzenie nie jest Scisle
zdeterminowane, nie implikuje automatycznie ,mozliwosci”
alternatywnego biegu rzeczy, chyba ze w gre wchodza wolne podmioty
- przeciez to odnos$nie do ludzkiego dziatania mozemy snu¢ hipotezy
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kontrfaktyczne.

Mys], [...] Ze prawa przyrody sa przygodne, mogta pojawic sie tylko w
kontek$cie idei, ze Zrédtem $wiata jest wolna decyzja. [...] Ateistyczne
radzenie sobie z przygodnos$cia [...] polega na [jej] likwidacji [...]. Jest
jednak - moze z powoddw psychologicznych - niemozliwe. Ludziom
trudno rozstac sie z mys$la, ze rzeczy mogltyby by¢ inne, niz s3. To jednak
moze znaczy¢ tylko to, ze ludziom trudno sie rozsta¢ z mys$la o Bogu
[Spaemann 2009f, 24-26].

Dostrzeganie przygodnosci wokét siebie zaktada wiec antycypacje
sensu, ktory uzmystawia cztowiekowi, ze fakty to nie wszystko [tenze
2009d, 137-138].

Ortodoksja czy postsekularyzm?

Przedstawione dotad poglady pozwalajg wigza¢ niemieckiego
filozofa z postsekularyzmem, chociaz prad ten kojarzy sie gtownie z
namystem postmetafizycznym (na przyktad ,teologia stabosci Boga”
Johna D. Caputo [2012]), podczas gdy Spaemann broni metafizyki.
Niemniej, jak wspomniano, nurt postsekularny jest szeroki i obejmuje
réznorodnych myslicieli, poczawszy od lewicowych aktywistow typu
Alain Badiou po tzw. Radykalng Ortodoksje. Ot6z wypada zaznaczy¢, ze
w znacznie wiekszym stopniu niz w tym ostatnim ruchu - uwazajacym
teologie za ,dyskurs rzadzacy” filozofig, polityka etc, za$
chrzescijanstwo za jedyne rozwigzanie probleméw wspoétczesnosci
[Oliver 2010, 43] - wtasnie u Spaemanna mozna zauwazy¢ ,twoérczy i
niepozorowany dialog ze wspoétczesnoscia” [Wozniak 2010, 16].
Poniewaz podobnie jak mysliciele kojarzeni z hermeneutyka (réwniez
ponowoczesng, ,radykalng”) wychodzi on z zatozenia, Ze nie wolno
ignorowa¢ znakow czasu [Zawadzki 2006, XIV]14, nie potepia w
czambut aktualnej epoki i przejawia ambiwalentny stosunek do ,konca”
(zdawatoby sie, pietnowanej przez siebie) nowoczesnos$ci. Rzeczony
koniec mdégtby bowiem oznacza¢ kres jej zdobywczego - a ostatecznie
wiodgcego na manowce - marszu, ale tez, z drugiej strony, ,ocalenie
[jej] ludzkiej tresci [...] przez inne samorozumienie, [...] przypomnienie
nie ustanowionych przez nowoczesno$¢ naturalnych i historycznych

14 Warto w kontekscie signum temporis spojrze¢ na namyst Vattimo nad fenomenem
»powrotu religii” wlasnie w czasach obecnych i nad sekularyzacja jako pozytywnym
komponentem dziejéw chrzescijafistwa [por. Vattimo 2005, 119].
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tresci, z ktérych zyje [...]” [Spaemann 2012d, 16].

W zwigzku z tym, co powiedziano o zapatrywaniach
niemieckiego etyka na problematyke natury, za nieodzowne uwaza on
przemys$lenie na nowo pojecia wladzy oraz przyznanie takze innym
istotom ,bycia wsobnego”. Ow postulat myslenia symbiotycznego
[tenze 2006b, 58], widzenia przyrody jako poniekad podobnej do ludzi,
ma glebokie konsekwencje etyczne. I chociaz zajmuje on przeciwne
stanowisko niz na przyktad Peter Singer, jesli chodzi o status osoby
[por. Singer 2003 i Spaemann 2001], to jego my$l Zywo przypomina
coraz popularniejsze wspoétczes$nie idee holistyczne czy ekofilozoficzne,
kiedy zapytuje w odniesieniu do przyrody, ,czy swojskos¢ w kregu
przyjacioét [nie] jest bardziej pozadana od pewnosci uzyskanej dzieki
stopniowemu opanowywaniu tego, co obce” [Spaemann, Low 2008, 16],
oraz kiedy, pragnac oddac¢ sprawiedliwo$¢ sferze pozaludzkiej, odrzuca
antropocentryzm (ktéremu mozna by przypisa¢ dewize: ,natura dla
nas”) na rzecz antropomorfizmu (natura - per analogiam do cztowieka
- w pewien sposéb autonomiczna). Bytby to zarazem postsekularny
powrdt do jednos$ci w wieloscil® i racja przemawiajgca za istnieniem
Stwércy:

Jesli Bég jest [..], [w]éwczas wyjasnienie ,naturalne” nie jest
réwnoznaczne z redukcjonizmem, poniewaz sama natura zawdziecza
swoje istnienie odwiecznej wolno$ci, a wraz z pojawieniem sie w niej
wolnych [...] i poczytalnych istot jedynie powraca do tego, czym jest u
Zrédta [Spaemann 2009f, 38].

Zarazem Spaemann nie twierdzi, Ze Zyjemy na najlepszym ze
Swiatéw, i pospotu z takimi myslicielami jak Vattimo akcentuje w
chrzescijanstwie role nie tyle dogmatdw, ile praktycznego wezwania do
caritas oraz pietas [Vattimo 1997, 137], przestania odpowiedzialno$ci i
wspotczucia - nieuwarunkowanie dobra pozwala, wedtug niego, na
wole zaangazowania sie w troske o $wiat z nadzieja, iZ nie jest to
absurdalne z winy absurdalnos$ci rzeczywistosci, z kolei mito$¢ oznacza
dlan swego rodzaju praktykowanie prawdy: stawanie sie drugiego
Jrzeczywistym dla mnie” [Spaemann 2009h, 290]. Zgadzatoby sie to z

15 Owa jedno$¢ przypomina ,Ogarniajgce” Jaspersa, ale bytaby tez tym, co np. Aldo
Gargani [1999, 151-152] okre$la mianem tertium, boskoSci nie jako transcendencji,
lecz ta codziennego Zycia.
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taka definicjg postsekularyzmu, w mys$l ktérej 6w nurt nie ma na celu
restytuowania dogmatow, lecz aktywne wspoétbycie z innymi w
warunkach (po)nowoczesnosci, powigzane z refleksjg nad jej ,innym
wymiarem” (by odwota¢ sie do tytutu znanej ksigzki Louisa Dupré),
albo, inaczej méwigc, ,rekonfigurowanie doswiadczenia religijnego jako
istotnego elementu splotu okolicznosci [...], w jakich podejmujemy
wazkie postanowienia i bedace ich konsekwencjg dziatania” [Stawek
2012, 22].

Co prawda postsekularyzm czestokro¢ czerpie ze stownika
postmodernistycznego, nie tylko o blizej niedookreslanej boskosci, lecz
takze o chrzescijanskim sacrum wyrazajac sie w metaforycznych
kategoriach wydarzenia, pustyni [Vitiello 1999, 167], $ladu, pragnienia
etc., jednak nawet u bardziej ortodoksyjnego Spaemanna [2012a, 294]
odnajdziemy podobne intuicje:

Dobra religia - to by¢ moze taka [...], w stosunku do ktérej pragniemy,
aby byta prawdziwa. [...] Mamy [...] sktonno$¢ do wishful thinking i to
prowadzi nas czesto do ztudzen [...], jednak tylko w wypadku [...]
przypadkowych prawd. Z pragnieniami, ktére sa konstytutywne dla
cztowieka, jest raczej tak, ze sa one silnym argumentem za
prawdziwoscia swojej tresci. Oaza na pustyni moze by¢ halucynacja,
ktérej ulega spragniony [..], [ale] co$ takiego jak pragnienie nie
istnialoby w ogéle bez wody. Czy odwieczna pogloska o Bogu nie moze
by¢ sposobem, w jaki daje o sobie zna¢ Bog?

Spaemann ma $wiadomos¢, ze tzw. dowody na istnienie Boga nie
sg ,naukowe”, lecz majg charakter argumentéw ad hominem, zaktadajq
konkretnego cztowieka jako odbiorce oraz przyjecie pewnych hipotez.
A naleza do nich rowniez kwestie jezykowe. Gdy niemiecki filozof snuje
rozwazania nad czasem zaprzysztym, futurum exactum, mozna w tym
rozpoznac rozwiniecie solilokwium $w. Augustyna [1999, ks. I (XV 27-
30) i ks. II (II 2)] poswieconego wiecznos$ci prawdy. Otéz stwierdzi¢, ze
cos jest teraz, to zarazem powiedzie¢, iz bedzie istniato w przysztosci
jako ,przeszte”, nawet jesli zniknie Swiadome zycie. I vice versa: gdyby
kiedy$ miato staC sie prawda, Ze piszacej niniejsze stowa oraz ich
czytelnika tu nie byto, de facto nie ma nas juz teraz. Jaka przeto realnos¢
posiada minione? Wedle Spaemanna [2009h, 291-292; takze 2001, 139-
150] niezbedna okazuje sie Swiadomos$¢, ktora przyjmuje w siebie
wszystko, co sie wydarza:
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Zadne stowo nie moze by¢ potem od-powiedziane, zaden bél od-
cierpiany, zadna rado$¢ od-przezyta. Co sie wydarzyto, moze by¢
wybaczone, ale nie mozna sprawi¢, zeby sie [...] od-stato. Jesli [...]
[istnieje] rzeczywistosé, to futurum exactum jest nieuniknione, a wraz z
nim postulat realnos$ci Boga.

Osobliwy to argument - z faktu, Ze tu-oto-jesteSmy i wbrew
Szestowowi wierzymy, ze nie da sie tego anulowaé, wynikatoby
istnienie Bogal®. Nie podejme sie obalania tej logiki, pozostajac przy
konstatacji pewnej dwuznaczno$ci: wedle Spaemanna religia zarazem
wprowadza przygodnos¢ (czyli ,$wiat mégtby by¢ urzadzony inaczej”) i
sprzeciwia sie przygodnosci postawionej na piedestale (jak w
»cywilizacji hipotetycznej”), przekonujac przy tym: to, ze tu (i - co
réwnie wazne w kontek$cie postsekularyzmu - teraz) jesteSmy, ma
sens. Nawet jesli nie wierzymy w 6w sens religijny, niewatpliwie
sensowny jest namyst nad kulturg i nad przygodnos$cig, takze ten
proponowany przez Spaemanna, ktéry mimo filiacji z okreSlonym
Kos$ciotem wpisuje sie we wrazliwo$¢ postsekularng, wskazujaca na
(po)nowoczesng potrzebe something more. Kleszcz nie wie o Swiecie
zewnetrznym wzgledem niego, ,ludzie zrobili natomiast taki krok poza
siebie, [...] Ze mogg wiedzie¢ o perspektywicznosci swego odniesienia
do Swiata i wtasnie dlatego moga ja przekracza¢” [Spaemann 2012c,
245]. 1 Spaemann nie tylko jako chrze$cijanin, ale tez jako filozof
przekonuje, Ze owo przekroczenie nie prowadzi w nicos¢.

16 Warto przypomnie¢, ze wedtug Szestowa odwrotnie - Boég jest zdolny wbrew
y2koniecznym prawdom” rozumu odwrdcic los, zmieniajac réwniez to, co juz sie stato.
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ABSTRACT

IN THE FACE OF HYPOTHETIC CIVILIZATION. SPAEMANN,
(POST)MODERNITY, POSTSECULARISM

Robert Spaemann is one of the leading contemporary philosophers
whose thought is focused on Christian ethics. Despite his bonds with
the Catholic Church he does not use philosophy to “prove” a doctrine
but proposes individual ideas avoiding reductions. His reflections on
people’s naturalness and historicity, teleology, paradoxicality of science
do not lead to simple solutions but are the consequence of participation
in the society of contingency. The authoress of this sketch considers if
Spaemann’s thought could be inspiring for non-Catholics, as well as
ponders over its connections with postsecularism, working out the
modernity in respect of religiosity. This article shows what appears
from his interpretations to the critical members of (post)modern
society and where today is a place for heading for “the immortal
rumor”. The authoress explains how Spaemann argues for the potential
of anthropomorphic view and human ability to go beyond himself -
which does not lead into nothingness.

KEYWORDS: Robert Spaemann, postsecularism, postmodernity,
teleology, postmodern religion
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