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WIE DAS ABSOLUTE ICH DAZU FUHRT, DASS EINE QUAE
QUAESTUM CORPORE EXERCENT IHR GEWERBE NICHT
FUR IHREN EIGENEN GENUSS, SONDERN LEDIGLICH FUR
DEN GEWINN BETREIBEN KANN. J. G. FICHTES
UBERLEGUNGEN ZUR ONTOLOGIE DER WEIBLICHKEIT

Was es heifdt, dass das absolute Ich die in dem Titel angesprochene
Tatsache (Tatsache benennen) bewirkt, wird sich im Verlaufe des
Aufsatzes zeigen. So fangen wir mit Fichtes Uberlegungen iiber die
Weiblichkeit und ihren ontologischen Mafdstab — namlich die Liebe —
bei der Prostituierten an. Ich denke, dass uns diese — Fichtes Ansicht
nach — vertierte Form von Liebe die ontologische Dimension der Frau
an sich am besten enthiillt. Dieser entartete Eros bildet die dunkle Seite
von Fichtes Idee der Frau und noch schlimmer: Er stellt ein ernsthaftes
Interpretationsproblem dar. Im Paragraph 21 der Deduktion der Ehe, im
Teil Grundlage des Naturrechts nach Prinzipien der Wissenschaftslehre:
Das Eherecht, schreibt Fichte: ,Der Staat kann (...) gegen Hurerei keine
Gesetze machen und keine Strafen darauf setzen” (Fichte, 1797, 194).
Da solch ein Benehmen zweifellos Siinde ist, muss es jedoch durch
kirchliche Gesetzgebung (in Bausch und Bogen) verurteilt werden.
Trotzdem aber kann der Staat die Anwesenheit von Prostituierten auf
seinem Territorium nicht dulden: ,(..) er muss Sie des Landes
verweisen” (Fichte, 1797, 200). Die aufierhalb des jeweiligen Staates
verbleibenden Prostituierten, darunter auch diejenigen, die ihr
Gewerbe nicht eingestehen wollen, befinden sich aufderhalb des
jeweiligen Staates in dem Sinne, dass sie keine Biirgerrechte haben
und keinen Schutz seitens des Staates geniefden, auch wenn sie
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korperlich innerhalb der Grenzen des gegebenen Staates sind: ,(...) die
Frage iiber Gewalt kann hier nicht vorkommen” (Fichte, 1797, 201). Der
polizeilichen Kontrolle soll auch die Gesundheit der Prostituierten nicht
unterliegen: ,Wer liederlich sein will, der mag denn noch auch die
natiirlichen Folgen seiner Liederlichkeit tragen” (Fichte, 1797, 201).
Aus einer von zwei im Fichte-Jahr veroffentlichten Biographien des
Philosophen, dem von Manfred Kiihn geschriebenen monumentalen
Werk (der Autor der zweiten Biographie ist Wilhelm G. Jacobs (Jacobs,
2012,) konnen wir entnehmen, dass auch Fichtes geliebter Bruder,
Samuel Gotthelf, solche Konsequenzen erfahren musste, der jahrelang
mit  Prostituierten = verkehrte @ und sich  dadurch eine
Geschlechtskrankheit zuzog. Zur Verzweiflung von Johann Gottlieb ist
auch er daran (im Jahre) 1800 gestorben (Kiihn, 2012, 25). Ist auch
Fichte der Kunde von Prostituierten gewesen? Ging er auch wie etwa
W. von Humboldt ins Bordell? Heute ist es kaum moglich dies
festzustellen, obwohl man weif3, dass manche Umstiande in Fichtes
Leben vorhanden waren, welche Gelegenheit dazu hatten geben
konnen.

Erstens geht es um den Studienaufenthalt in Jena, wo Fichte
wahrscheinlich Mitglied eines dort ansassigen Studentenordens war,
namlich des Harmoniestenordens. In diesem Orden herrschten ganz
ungewohnliche Sitten: ,Er [Fichte] wahlte sich ein Madchen aus dem
niederen Stande zur Scharmanten aus, d.h. zur eingebildeten Geliebten;
er sprach nie mit ihr, aber griff jeden an, der sich ihr irgendwie ndahen
wollte.” (Kiithn, 2012, 64) Fichte lebte damals im Einklang mit den
Worten eines Liedes, das im Studentenorden gelaufig war:

,Alle schwarzen Bruder, die leben so wie ich und Du,
Alle schwarzen Bruder, die leben so wie wir,

Sie legen sich besoffen nieder,

Stehen auf und saufen wieder.” (Kithn, 2012, 67)

Zweitens, als Fichte tiber die Prostitution schrieb, war er schon
seit drei Jahren mit der sieben Jahre alteren Maria Johanna Rahn
verheiratet. Wir wissen aber, dass: ,Their shered religiosity fund
expression above all in a highly spiritualized ideal of love between a
man and a woman and in their accompanying confidance that the
emotion they ewoked in each other however intense it might become,
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was clearly different from erotic passion.” (La Vopa, 2001, 156-7)
Auflerdem verhielt er sich schon zwei Jahre nach der Trauung kiihl und
tiberheblich ihr gegeniiber. Uberdies soll er Informationen verbreitet
haben, dass er diese Frau nur darum geheiratet hat, weil sie eine gute
Hausfrau und Koéchin war. Im Jahre 1759 sah ihre Physiognomie so aus:
,sie sieht wie ein lebendiges Scelet — Gramm, Eifersucht, Kummer, (...)
von alle Grazien verlassen (...) der Zahnlose Unterkiefer ragt traurig
hervor. Sie war eine ehrwiirdige Matrone, deren Schonheit verblasst
war (...) Sie benahm sich unklug und musste mit ansehen, wie Fichte die
Hofratin Schutz zartlich kiisst und streichelt, sie alle Tage besucht”
(Kiihn, 2012, 287).

Eine andere interessante Frage lautet: lies Fichte
pornographische Literatur, die damals in voller Bliite stand? Wir diirfen
nicht vergessen, dass die pornographische Literatur im Frankreich des
18. Jahrhunderts zur philosophischen Literaturgezahlt wurde und
schiarfe Kritik am absolutistischen Regierungssystem darstellte
(Nijakowski, 2010, 118). Ihr Gegenstand war — gemafd der
griechischen Wortherkunft — eben die Prostitution. Man sagt Fichte
nach, er hatte sehr gute Kenntnisse tiber die deutsche Literatur, aber
stand da in seiner Bibliothek irgendwelche der tiber 200
pornographischen Bilicher und Pamphlete, die zwischen 1789 und 1792
in Frankreich veroffentlicht worden sind? In Paragraph Drei fiigt Fichte
hinzu, dass eine Prostituierte ihr Gewerbe nicht fiir ihren eigenen
Genuss, sondern lediglich fiir den Gewinn betreiben kann. Es ist eine
duflerst zu allgemeine Charakteristik, um entscheiden zu koénnen,
welche Art der Prostitution hier verdammt wird. Im Jahre 1769 schrieb
Nicolas Edmonde Restif de la Bretonne sein Werk ,Der Pornograph”, in
dem er zwolf Arten von Prostituierten unterscheidet. Fichtes
Uberlegungen gelten fiir mindestens zwei dieser Prostituiertenarten:

1. Scorti, d.h. Metzen bzw. Dirnen — professionelle
Prostituierten, deren einzige Unterhaltsquelle die Prostitution war

2. Mercenariae, d.h. — Halbtugendbolde  bzw.
Halbscheinheilige — Frauen, die aufier Prostitution auch einen
anderen Beruf ausiibten.

Die Frage, die ich an dieser Stelle offen lasse, lautet: soll
Prostitution als ein romantisches oder als ein eher aufkldrerisches
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Element der Diskussion tliber die Weiblichkeit betrachtet werden?
Einerseits symbolisierte die Prostitution eine Sinnlichkeit ohne jegliche
geistige und emotionale Dimension und entbléfste die Frau als vertiert
und sittenwidrig. Andererseits war sie aber eine Verkorperung des
aufklarerischen Gleichheitsideals, denn bereits in der Renaissance
bedeutete salarium iniquitatis (die Gebiihr fiir die Stinde) auch oder
vielleicht vor allem den Preis fiir eine Begegnung mit einer Frau die so
gut ausgebildet war wie ein Mann. Sicher ist jedoch, dass eine solche
Weiblichkeitsdimension der fichteanischen religiosen Romantik voéllig
fremd war. Diese hat ihren Beginn im heutigen Italien, und prazise
gesagt, in Veltlin (Valtellina). In einem in der Nahe von diesem Ort
liegenden Tal spielt die Handlung Fichtes friihesten, (im Jahre) 1786
entstandenen Werkes ,Tal der Liebenden“. Dieser Novelle kann man
Fichtes Vorstellungen iiber die Frau entnehmen. Der religiose Geist ist
hier genauso gut spiirbar wie in den Vornamen seiner Geschwister. Die
Frauen, unter ihnen zwei Marien, beten viel und oft, und sind wie Engel
unschuldig, rein und voller Vertrauen und kindlicher Zartlichkeit. Thr
einziger Schatz sind Jungfraulichkeit und Tugend. In schwierigen
Situationen konnen sie sich nicht anders als nur mit Gottes Hilfe retten,
ganz anders als Dorothea, die in ].W. Goethes Burgerepos ,Herman und
Dorothea” vier Rauber selbst niederschlagt. Die Frauen im ,Tal der
Liebenden“ leiden geduldig, auch wenn sie zu Opfern einer
Vergewaltigung werden.1

Fichte selbst gibt uns den Hinweis, was eigentlich ein
romantisches Frauenbild bedeutet. Es wird durch die Sorgen der
Frauen, die man mitleiden kann, und durch ihre Gebete bestimmt. Es ist
somit eine sentimentale und moralische Romantik, die in eine Pieta

,In sisse Schwirmereien versunken, i(iberraschte uns einst die schonste
Sommernacht in unserer Laube. Ich bestiirmte ihre Tugend, und ich merkte mit jeder
Minute ihren Widerstand schwacher werden. Schon glaubte ich gesiegt zu haben, als
sie in Thranen zerflieffend meine Fufde umschlag — <Mann mit der stirkeren Seele,
schluchzte sie, schone die schwichere weibliche. Siehe, ich bin in deiner Gewalt; du
kannst der Schwachen, die jetzt ihr Leben fiir dich verbluten wiirde, das rauben, was
ihr mehr ist als Leben; aber schone der Armen, sey grossmuthig und thu’es nicht> —
Kalter Schauer tiberfiel mich; die Tugend fing an, in mein Herz zurlickzukehren; aber
— <besiegst du sie jetzo nicht, so entfernt sie dich nun auf immer von sich> —
fliisterte der feindliche Ddmon, und — er siegte”, (Fichte, 1971, 442-443).
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Figur gut hineinpasst. Ich denke, dass dieser Gedanke in der Grundlage
des Naturrechts eine neue, nicht mehr religiose Rechtfertigung finden
wird. Solch ein romantisches Frauenbild konnen wir vermutlich als ein
Vorbild fiir Fichtes Erdérterungen tiber Weiblichkeit in seinem Werk aus
dem Jahre 1796 befindet.

In Deduktion der Ehe fing Fichte mit dem Gedanken an, dessen
sich auch heute kein evolutionistischer Biologe schamen wiirde: Warum
haben wir eben in der Natur Zweigeschlechtlichkeit?

Fichtes Gedankengang sieht so aus: Die ganze Natur wird durch
eine Kraft durchdrungen, deren hdochste Form der Mensch ist. Unter
entsprechenden Bedingungen kann diese Kraft pausenlos wirken,
indem sie selbst einen Schopfungsakt, ein reines Gestaltungsprinzip
(das transzendentale ,Ich“) darstellt. Wenn die entsprechenden
Bedingungen erfiillt wiirden, wiirde sich die Natur selbst zeigen als
nichts mehr als eine stindige Transformation, ein Ubergehen einer
Form in eine andere, sie wiirde jedoch nie eine Existenz mit einer
zumindest relativ festen Gestalt hervorbringen. Fichte kommt hier zum
Schluss, dass die so vorgestellte Welt, auf ein aktives Prinzip par
excellence, auf das Wirken allein zuriickgefiihrt, sich als ,ein ewiges
Werden” (Fichte, 1797, 160) ohne jegliches Sein erweisen wiirde. Solch
eine Welt bliebe daher eine absolute Intelligenz, die nichts Anderes als
ein Tun ist. Wenn es jedoch keine Geschopfe giabe, schiene das
Voriibergehen unsinnig zu sein. Dies wiirde wiederum zur
Schlussfolgerung fiihren: ,so ist keine Natur moglich” (Fichte, 1796,
160).

Schon hier sieht man, wie die Rechtfertigung der Existenz des
Geschlechts eng mit der metaphysischen Ebene zusammenhingt,
dadurch dass sie eine andere Variante des Vorgangs darstellt, in dem
sich das ,Nicht-Ich” aus dem ,Ich“ ausgliedert. Denn die urspriingliche
Aktivitat des schopferischen Weltprinzips musste sozusagen geteilt
werden in ,(...) zwei absolut zusammen gehérende, und nur in ihrer
Vereinigung ein sich fortpflanzendes Ganzes ausmachende Halften”
(Fichte, 1796, 160). Eine Folge dieser Teilung ist somit das Entstehen
des Individuums, obwohl es fiir Fichte lediglich Tendenzen zur
Gattungsgestaltung darstellt.

Wir wissen somit bereits, wie die tiefe und natirliche
Begriindung der Existenz des weiblichen und mannlichen Geschlechts
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lautet. An der Realisierung der durch den Geschlechtstrieb gestellten
Aufgabe, an seiner Befriedigung, beteiligen sich beide Geschlechter,
obwohl der Charakter dieser Beteiligung schlechthin unterschiedlich
ist. Solch eine aus der Natur hervorgehende Charakteristik der
Geschlechter ist durchaus romantisch. Das mannliche Geschlecht
verhadlt sich ausschlief3lich aktiv, eine absolute Passivitdat entspricht
dagegen der Natur des weiblichen Geschlechts. Mehr noch, fiir Fichte
symbolisiert es oder eher verwirklicht es das allgemeine System der
Bedingungen, die fiir die Befruchtung eines Korpers notwendig sind.
Also die Frau symbolisiert hier erstens einen Ort, in dem sich ein neues
Leben entwickeln kann. Das einzige, woran es der weiblichen Erotizitat
mangelt, ist ,das erste bewegende Prinzip“ (Fichte, 1796, 161), denn
dieses Prinzip muss — wie wir bereits festgestellt haben —
ausgegliedert werden, damit ein Geschopf irgendeine feste Form
annehmen kann. Diese Kraft selbst und ihre innere Entwicklung scheint
das Wesen des mannlichen Geschlechts zu sein. Die menschliche
Sexualitdt teilt sich somit im Grofen und Ganzen in zwei vollig
unterschiedliche Formen: das gestaltende mannliche Element und die
gestaltete weibliche Materie. Es scheint, dass der Mann fast die ganze
auslosende Macht der Natur reprasentiert.

Das ,Andere Geschlecht” taucht jetzt als ein logisches und
zugleich  ontologisches Problem auf. Denn seine bisherigen
Uberlegungen bereiten Fichte in Paragraph drei immer grofere
Schwierigkeiten. Am Anfang, gewissermafien als Begriindung des
mannlichen Eros, charakterisiert er dort den Vernunft als eine ,absolute
Selbstthatigkeit” (Fichte, 1796, 161). Dieser Terminus selbst hat hier
grundlegende Bedeutung, denn als ,(...) Neigung des Ich zur eigenen
Handlung fiir es selbst” (Copelston, 1995, 68), unterscheidet er das
menschliche ,Ich” von allem Anderen. In Folge bleibt das mannliche
Geschlecht, dessen Trieb hier die Stromung einer ekstatischen Aktivitat
und Ziel seine aktive Befriedigung ist, in der vélligen Uberreinstimmung
mit der doch im bestimmten Sinne verntinftigen Natur. Im Gegensatz zu
ihm ,es ist schlechthin gegen die Vernunft, dass das zweite einen
bloflen Leiden zum Zwecken machen wiirde. Es entsteht somit eine
ernsthafte Schwierigkeit mit der bereits festgelegten Bestimmung des
weiblichen Geschlechts. Denn besonders der Mensch, wie auch die
ganze Natur, sind bei Fichte verniinftige Wesen, aber wenn man die
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bereits genannte Definition der Verniinftigkeit annimmt, schliefdt man
die Frau aus dem Kreis der menschlichen Wesen aus, wogegen Fichte
protestiert. Alle Wege, die der Autor der Wissenschaftslehre in seinen
weiteren Uberlegungen durchliuft, fithren jedoch eindeutig zu
Widerspriichen:

1. Denn entweder ist das ,zweite” Geschlecht gemaf3
seiner Eigenschaften nicht verniinftig, aber das ware eine
Verneinung seiner Menschlichkeit

2. oder auch ihre geschlechtliche Identitit bzw. ihr
besonderer Charakter konnte sich nie verwirklichen, was
wiederum auf eine Aporie in Gestalt von Natur hinauslauft,
welche alleine eine nicht realisierbare Potenz herausbildet

3. oder auch die Befriedigung des weiblichen
Geschlechtstrieb kann eigentlich nie fiir das ,zweite” Geschlecht
zum Ziel werden, aber solch eine Zielgerichtetheit der Natur und
ihre Verniinftigkeit heben sich einander auf

Um die Ansicht aufrechtzuerhalten, dass die Frau ein
menschliches Wesen ist, muss Fichte die bisherige Charakteristik der
Frau revidieren, welche den Inbegriff einer absoluten Passivitat
darstellt, was jedoch der fundamentalen Annahme iiber die
Verniinftigkeit der Natur widerspricht. Da die Frau ein Teil ihres Planes
ist, muss somit auch ihre Erotizitat natirlich sein, was bedeutet, dass
der weibliche Geschlechtstrieb, damit man ihn mit der Verniinftigkeit in
Einklang bringen kann, letztendlich doch ein , Trieb zur Tatigkeit” sein
muss (Fichte, 1796, 161). Fichte ist mit solch einer Lésung zufrieden
und halt sie fiir die Grundlage der ganzen Geschlechtstheorie. Im Fall
des weiblichen Geschlechts nimmt Eros letztendlich die Gestalt eines
natiirlichen Triebes zur volligen Passivitit. Da die Ehe, um die es
schliefdlich hier geht, eine moralische Gemeinschaft darstellt und die
einzige Stelle fiir die Realisierung dieses weiblichen Triebes ist, muss
auch dieser Trieb in der ethischen Sphare verwurzelt werden.

Mehr noch, er ist eine natiirliche, stetige, eigenstindige
Notwendigkeit, auf welche die Frau keinen Einfluss hat. Sie kann ihn
lediglich in sich selbst finden als: ,(...) etwas gegebenes, urpriingliches
und aus keiner ihrer vorhergehenden, freien Handlungen zu
erklarendes” (Fichte, 1796, 163).
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Die Erotik des Mannes konzentriert sich in der reinen
Zeugungskraft, deswegen der Geschlechtstrieb und vor allem bewusste
Handlungen, um ihn zu befriedigen, die maéannliche Wiirde nicht
herabsetzen. Obwohl der Mann ein ,roher” Mensch ist, wenn er sich in
seinem Handeln ausschlief}lich nach solch einem Motiv richtet. Es
scheint jedoch, dass Fichte auch diese Tatsache moralisch fiir nicht
besonders abstofdend hélt, denn letztendlich ist die gesamte verniinftige
Natur durch ihre urspriingliche Rohheit gekennzeichnet. Der Mann
erscheint hier als Eroberer aus dem Willen der Natur, der sich gemaf3
seinem eigenen Wesen seine kinftige Gattin wahlen kann. Die freie
Wahl ist fiir ihn etwas Natiirliches und deswegen wenn seine Werbung
ausgeschlagen wird, ist die Ablehnung fiir ihn ertraglich, denn sie
bedeutet, dass sich ihm die jeweilige Frau einfach nicht unterordnen
will (Fichte, 1796, 165). Fiir die Frau ware dagegen die Ablehnung
durch einen Mann vernichtend. Sie wiirde in der Tat eine Degradierung
ihrer Erotizitit bedeuten, eine Tragddie der Ablehnung ihrer sich
bereits vollziehenden Unterordnung unter den Mann.

Warum? Weil das Geschlecht ihr Dasein viel stirker als das
Dasein des Mannes bestimmt. Mehr noch, es verursacht, dass sie
notwendig einen anderen Menschen — den Mann — braucht, um ihre
ontologische Identitiat zu gewinnen. Darum ist die Ablehnung fiir sie
fast dem Nicht-Sein gleich.

Eben deswegen, um die Frau zu beschiitzen, verweigert Fichte
ihr das Recht, gemaf? ihrer eigenen Neigung heiraten zu konnen.

Bei den Uberlegungen iiber das Recht der Frauen, aus ihrer
eigenen Wahl zu heiraten, gerdt Fichte allzu sehr in theatralische
Naivitdt: ,wer ihnen denn dieses Recht streitig mache und warum sie
denn sonach desselben sich nicht bedienen. Es ist dies gerade so, als ob
untersucht wiirde, ob der Mensch nicht eben sowohl das Recht habe, zu
fliegen, wie der Vogel. Lassen wir lieber die Frage vom Rechte so lange
ruhen, bis einer wirklich fliegt” Fichte, 1796, 165).

Da der weibliche Eros bestenfalls stumm zu sein scheint, ist die
Frau gemafd dem Naturrecht durch Schamhaftigkeit gekennzeichnet,
und der Mann vor allem durch Wolllust. Die Stummbheit der weiblichen
Geschlechtlichkeit scheint in dieser Denkweise permanent zu sein: Der
Sexualtrieb der Frau ist ein natiirlich und moralisch festgelegter Wille,
jeglichen Willen von sich zu weisen, d.h. eine vollige Passivitat, eine
absolute Unterstellbarkeit. In Anbetracht dessen konnte man denken,
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dass die Frau im Prinzip keine sexuellen Bediirfnisse hat. Eine
Bestdtigung meiner bisherigen Konstatierungen stellen Fichtes Worte
in Paragraph 4 dar: ,das Weib kann tiberhaupt sich nicht hingeben der
Geschlechtslust, um ihren eigenen Trieb zu befriedigen(...)” (Fichte,
1796, 166). Jedoch dadurch, dass die sich hier aus Fichtes Erwdgungen
ergebende vollige erotische Stummbheit der Frau keine Passivitit in
reiner Gestalt darstellen kann, kann ihr Geschlechtstrieb nur noch die
Gestalt des Willens annehmen, den Mann zu befriedigen. Trotz solch
einer Vergegenstandlichung verliert die Frau nichts an ihrer Wiirde,
wenn sie sich freiwillig und gemafd dem Naturtrieb hingibt, der sich
letztendlich als Liebe erweist.

Liebe als ,die Gestalt unter welcher der Geschlechtstrieb im
Weibe sich zeigt” (Fichte, 1796, 166) stellt die endgtltige Losung des
Problems ihres Strebens nach absoluter Passivitit dar, was mit der
Loslosung der Frau vom menschlichen Geschlecht drohte. Ihr Eros, ihr
weibliches Geschlecht gestaltet sich letztendlich in einer Form der
Gefiihlsmafiigkeit, deren libergeordnetes Ziel die Selbstaufopferung ist.
Die Liebe stellt somit eine aufdergewohnliche Synthese von Moral,
Vernunft und Natur. Fichte ist sich jedoch dessen im Klaren, dass eine
liebende Frau, indem sie lediglich zum Mittel fiir die Befriedigung des
mannlichen Eros wird, nach wie vor ein Naturphdnomen darstellt und
eine Verkorperung der reinen Passivitat bleibt. Das bedeutet, dass der
weibliche Eros bisher nichts fiir sich selbst gewinnt. Der Grund dafiir ist
die Tatsache, dass die Frau ihren Geschlechtstrieb selbst nicht
befriedigen kann, weil dort, wo die Liebe ist, ist prinzipiell kein Trieb,
die Befriedigung der mannlichen Begierde erweist sich als
,Befriedigung des Herzens“ (Fichte, 1796, 167), denn die Frau will
ausschliefdlich lieben und geliebt sein. Der weibliche Eros wird somit
auch zu einem Ziel fiir die Frau selbst. Fichte ermahnt alle, die solch
einen Tatbestand als den in ihr endgiltigen Triumph des
Geschlechtstriebes betrachten! Mit dem fiir ihn charakteristischen
Engagement eines Predigers schreibt er, dass solch eine Interpretation
ware: ,(...) eine dogmatische Verirrung. Das Weib sieht nicht weiter,
und ihre Natur geht nicht weiter als bis zur Liebe” (Fichte, 1796, 168).

Befriedigung des Herzens und die Liebe sind die ontologischen
Fundamente des weiblichen Geschlechts. Die Frau ist darum ein
durchaus moralisches Konstrukt, vielleicht nicht ein Mensch, doch aber
ein Erziehungfunktionaleselement. Sie wird als solche domestiziert,
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aber wegen Fichtes Angriffes auf den schrankenlosen und raffinierten
Kultus der Sinnlichkeit im Zeitalter des flirstlichen Absolutismus
verursacht das bei ihr, anders als in der Anthropologie Plessners, die
Vermehrung des Geschlechtstriebes. Die Prostituierte als ein Symbol
der anderen weiblichen Sexualitat, des tdtigen und selbststindigen
weiblichen Geschlechtstriebes, ist natiirlich eine gewaltige Bedrohung
fiir Fichtes Erorterungen iiber die Natur der Frau an sich. Sie passt gar
nicht zu seiner Heteronormativitit, welche die gesellschaftliche
Heteronormalitidt bildet. Und zwar nicht nur moralisch, sondern auch
ontologisch. Fiir den Mann bedeutet das Geschlecht das Tun, fiir die
Frauen das Sein, aber in Fichtes philosophischem System symbolisiert
das eine Vergegenstindlichung und keine urspriingliche Form der
Existenz. Anders als bei Prostituierten, die ihre Sexualitit auch fiir
eigene sinnliche Lust benutzen kénnen.
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ABSTRAKT

Perspektywa historii seksualno$ci — jak sugeruje M. Foucault —
wydaje sie uzyteczna takze do rozpoznania roli Erosa w filozofii
Fichtego jako przyktadu rozpowszechnionego w wieku XVIII szerokiego
zainteresowania ludzka seksualno$cig. Zainteresowania, ktére w
przypadku Fichtego miato szczegélny cel. JeSli bowiem przyjrzymy sie
jego przemysleniom na temat mitosci trudno bedzie tam szukac czegos,
co wykraczatoby poza uprawomocnienie racjonalno$ci natury. Mitos¢
nie nadchodzi tutaj nieoczekiwanie, nie wyraza sie we wtasnym jezyku,
za$ czutos¢ i zmystowos$¢ erosa wyrastajg raczej z odpowiedzialnosci i
stuzby samoposwiecenia. Takze w kwestii przezwyciezenia
oSwieceniowego paradygmatu mys$lenia o kobiecie Fichte zawodzi.
Cho¢ nalezatoby by¢ moze unikac takiej jednoznacznosci, biorac pod
uwage szczeg6lny charakter niektdérych jego dziet, jak wczesnych i mato
znanych préb poetyckich, czy noweli Dolina kochankéw pisanej
niewatpliwie w duchu romantyzmu. Nie moze zatem zaskakiwac¢, ze J.
W. Goethe nie tylko nazywal Fichtego filozofem-artysta, lecz takze
istotng inspiracjg dla tak zwanego "romantyzmu jenajskiego".

SLOWA KLUCZOWE: réznica ptci, matzenstwo, kobieta, mezczyzna,
prostytucja
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ABSTRACT

The perspective of the history of sexuality, as suggested by M. Foucault,
seems to be useful for the recognition of Eros in Fichte's philosophy as
an element of the 18th Century widespread interest in human sexuality.
An interest which, however, had a specific purpose. If one looks at the
shape of his own thoughts about love, it is still difficult to find any
motives that go beyond the legislation of the rational nature. Love did
not come here to the people unexpected, it does not have any separate
dialect here, and the sensitivity and sensuality of Eros are based more
on the responsibility and the duty of self-sacrifice. Fichte also failed to
overcome the Enlightenment paradigm in thinking about the woman.
However, this review should not be definitive, in view of the peculiar
character of Fichte's work, like his little-known early poetic attempts or
the novella The Lovers’ Valley, certainly written in the spirit of
Romanticism. It should therefore come as no surprise that for J. W. von
Goethe Fichte not only rapidly becomes an artist-philosopher, but in
particular a great inspiration behind the so-called "Jena Romanticism".

KEYWORDS: sex difference, marriage, man, woman, love, prostitution
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