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Sposrod najwazniejszych Sredniowiecznych okreslen cztowieka, jakimi
sa Iimago Dei, mikrokosmos oraz osoba, dwa pierwsze byty
przedmiotem $ciSle antropologicznego namystu, ostatnie zas,
nazywajace cztowieka osobg, wystepowato przewaznie w kontekscie
dyskusji trynitarnych. Historia odwrdcita tendencje wiekéw $rednich i
dzi$ wtasnie pojecie osoby oraz jej godnoSci dominuje dyskurs
antropologiczny, natomiast pozostate dwa wymienione pojecia
dyskutowane sg w obrebie namystu teologicznego, rzadko wystepujac
w debacie antropologiczno-filozoficznej. W swojej hermeneutycznej
syntezie watkéw antropologicznych, obecnych w wielu tradycjach:
augustianskiej, dionizyjskiej, arystotelejsko-tomistycznej,
karmelitanskiej nurtu terezjanskiego oraz ro6znorodnej tradycji
fenomenologicznej, Edyta Stein zreinterpretowata trzy sredniowieczne
okreslenia cztowieka, szczegdlng uwage poswiecajac pojeciu osoby. W
artykule przedstawie jej konceptualizacje tego pojecia, osadzajac
dokonania XX-wiecznej filozof na tle historii jego powstania. Pozwoli to
na identyfikacje waznego rysu bycia osobg, ktorego znaczenie
odnotowuje zaro6wno wczesna koncepcja tego pojecia, jak i XX-wieczna
teoria Stein. Przewodnie pytanie analizy brzmi: jak pojecie osoby rézni
sie od pojecia cztowieka? Analiza cech i kryteriéw bycia osobg postuzy
jako uzasadnienie odpowiedzi na to pytanie.

1. Etapy refleksji nad pojeciem osoby

Pojecie osoby i refleksja nad nim wystepuja we wszystkich
etapach filozoficznych dociekan Edyty Stein. Dywagacje nad
znaczeniem terminu ,0soba” zostaty podjete juz we wczesnym okresie
dziatalno$ci niemieckiej filozof (Zum Problem der Einfiihlung [Stein
2008, 108-140], Beitrdge zur philosophischen Begriindung der


https://doi.org/10.18778/1689-4286.35.2.06

Jadwiga Guerrero van der Meijden

Cztowiek i jego duchowos¢. Edyty Stein rozumienie osoby

Psychologie und der Geisteswissenschaften [Stein 2010a, 80-98, 185-
198], Einfiihrung in die Philosophie [Stein 2010b, 101-231]), jednak jego
dojrzata forma pojawia sie w pracach z pdZniejszego okresu, w ktérym
autorka wyrazata swoje stanowisko, korzystajac z aparatu pojeciowego
poznanych przez nig tradyciji filozoficznych (Potenz und Akt. Studien zu
einer Philosophie des Seins [Stein 2005a, 82-152], Der Aufbau der
menschlichen Person. Vorlesung zur Philosophischen Anthropologie
[Stein 2004, 78-112, 134-158], Was ist der Mensch? Theologische
Anthropologie [Stein 2005b, 12-71], Bildung und Entfaltung der
Individualitdt [Stein 2001, 15-49, 169-170], Endliches und ewiges Sein.
Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins [Stein 2006, 290-421]). Ten
pdZny etap badan, cho¢ precyzyjniejszy i bardziej rozwiniety niz etap
wczesny, pozostaje wierny poczatkowym intuicjom mtodej Stein.
Rozwdj siatki pojeciowej stuzacej do opisu fenomenu osoby ma zatem
charakter ewolucyjny [por. Baseheart 1997, 21-29; Borden Sharkey
2010, XV-XXIV, Borden Sharkey 2003, 33-45], prowadzone badania
nosza zas$ charakter hermeneutyczny: poczatkowe intuicje dotyczace
pojecia zostaja doprecyzowane i uzupetnione w dialogu z tradycjami
filozoficznymi, studiowanymi przez Stein. Spéjnos¢ stanowisk Stein w
réznych okresach dziatalnosci pozwala na catoSciowe ujecie problemu
osoby w jej mys$li [por. Baseheart 1897, Beckman-Zoller 2004,
Machnacz 2011; Wulf 2005; Wulf 2010; Sancho Fermin 2012].

2. Osoba a osobowos¢

Charakterystyczne dla wczesnej mysli Stein jest podkreslanie
powigzania pojecia osoby z pojeciem osobowos$ci. W swej pracy
doktorskiej rozréznita osobe duchowg i osobe empiryczng, okreslajac te
pierwsza jako aprioryczny zespdt cech charakterologicznych,
konstytutywnych dla danej osoby, te druga zas — uznajac za realizacje
owego a priori w konkretnym czasie i warunkach. ,Struktura osobowa
wyznacza pewien obszar mozliwej zmienno$ci, w obrebie ktérego moze
sie «zaleznie od okoliczno$ci» rozwijac jej realne oblicze” — pisze Stein
[Stein 2014, 222; Stein 2008, 128]. Rozwoj ten moze w mniejszym lub
wiekszym stopniu realizowaé aprioryczne rysy charakteru. Wczesna
praca Beitrdge zur philosophischen Begriindung der Psychologie und der
Geisteswissenschaften okres$la osobe samg jako to, ,,co konfrontuje nas z
charakterem — w jego najbardziej autentycznym znaczeniu — a
pozostate wiasnosci sa dla niej jakby zewnetrzne” [Stein 2010a, 190].
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Stein twierdzi, Zze ,rozpoznajemy, czym dana osoba jest, gdy poznajemy,
na jaki $wiat wartos$ci odpowiada i jakie zadania podejmuje, kierowana
tymi warto$ciami” [Stein 2010a, 190]. PézZniejsze prace podejmuja
natomiast temat bycia osobg obok tematu posiadania i rozwijania
osobowosci. Analizy pojecia osoby nieodnoszace sie wprost do
zagadnienia osobowo$ci koncentrujg sie woko6t problemu ontycznej
struktury osoby. Pierwotna intuicja nie zostata jednak przez Stein
zatracona, gdyZz owa ontyczna struktura pozostaje podstawg
indywidualnego charakteru, co jest wyraZne takze w poéZniejszych
etapach refleksji.

3. Osoba jako dana i zadana

Podejmujgc zagadnienie cech i kryteriow bycia osoba, warto
zauwazy(, ze takie postawienie tematu postuguje sie rozumieniem
osoby jako bytu wyposazonego w zesp6t wiasnosci koniecznych do jej
ukonstytuowania. Nie jest to wcale jedyne rozumienie pojecia , 0soba”,
jakie daje sie wyczyta¢ z pism Stein. W takim ujeciu spetnienie
warunkow bycia osobg traktowane jest jako wstepna dana, punkt
wyjscia dla zaistnienia kazdej osoby, pewne minimum, ktére musi by¢
speinione, by mozna méwic¢ o osobie. Pojmowanie osoby jako danej,
wstepnego zespotu wiasnosci, nalezy uzupetnié¢ o bardziej dynamiczne
podejscie do tego pojecia, zaktadajace, ze bycie osoba to cel i zadanie,
ktéore moga byC osiggniete w trakcie $wiadomego rozwoju
potencjonalnosci tkwigcej w cztowieku. Osoba jako dana i zadana — by
sparafrazowa¢ wyrazenie Jana Pawta II, ktory nazywat cztowieka jako
osobe ,darem i zadaniem” — to dwa bieguny wyznaczajace spektrum
mozliwo$ci pomiedzy minimum tego, czym cztowiek musi by¢, jesli ma
by¢ osobg, oraz maksimum tego, czym czlowiek moze sie stac,
realizujac w petni bycie osoba.

4. Definicje osoby

W niektorych ze swych pdzniejszych prac Stein sformutowata
zwiezte okreS$lenia pojecia osoby, ktére mozna nazwac definicyjnymi.
,By¢ osoba to znaczy: by¢ wolng i duchowg osobg” [Stein 20153, 161,
Stein 2004, 78] — czytamy w jej wyktadach z roku 1932. ,Rozum i
wolnos$¢ sg wiec zasadniczymi cechami oséb” [Stein 1995, 359; Stein
2006, 294] — zauwaza Stein w swoim opus magnum — Endliches und
ewiges Sein, dodajac w innym miejscu: ,[...] osobe okreSlamy jako
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nosiciela natury obdarzonej rozumem” [Stein 1995, 374; Stein 2006,
307]. ,Pojecie substancji duchowej — stwierdza Stein w pierwszej
wersji swej planowanej habilitacji Potenz und Akt — stosuje sie do
kazdej osoby” [Stein 2005a, 86]. Wreszcie, we wspomnianych
wyktadach Stein pisze takze:

Dysponujemy zarysem ludzkiej osoby: cztowiek jest istota zlozong z ciata i
duszy; ciatlo i dusza maja u niego osobowa posta¢. To znaczy, mieszka w nich ,ja”,
ktére jest Swiadome samego siebie; ktére patrzy na $wiat; ktére jest wolne i ktoére
moca swojej wolno$ci moze uksztattowac ciato i dusze; ktére zyje ze swej duszy i
przez strukture istotowa duszy, przed i obok wolitywnego ksztattowania samego
siebie, formuje duchowo aktualne Zycie i trwaty cielesno-psychiczny byt [Stein 201543,
182, Stein 2004, 92].

Analiz wymagajg wszystkie z wymienionych kryteriow:
duchowos¢, wolno$é, rozumnosé, bycie swiadomym Ja, zdolno$¢ do
formowania; pierwszym jednak w kolejnosci wyjasniania winno by¢
pojecie duchowosci: ,Bycie osobowe jako takie [...] pozostanie dla nas
catkiem ciemne, jezeli dla jasno$ci nie uda nam sie lepiej niz dotychczas
wyjasnic [...] istoty ducha” [Stein 1995, 373-374; Stein 2006, 307] —
sugeruje bowiem autorka omawianej koncepcji.

5. Kryteria bycia osoba
5.1. Duchowos¢

Trwatym okreSleniem przypisywanym osobie w antropologii
filozoficznej Edyty Stein jest ,duchowos¢”. Duch, obok duszy i ciala, jest
jednym z trzech podstawowych wymiaréw konstytuujgcych ontyczna
strukture czlowieka. Rola ducha w strukturze osoby ludzkiej Scisle
wigze sie z jego dynamicznym charakterem, co czyni sfere duchowa
cztowieka bogata 1 zarazem trudno uchwytng. Omoéwie kilka
najwazniejszych okreslen ducha.
5.1.1. Duch jako s$wiadomosSciowe otwarcie do wnetrza i na
zewnatrz

Podczas wyktadéw poswieconych filozoficznej refleksji nad
cztowiekiem z 1932 r. Stein okreslita duchowos$¢ jako Swiadomos¢
otwartg ku wnetrzu i na zewnatrz. Czytamy:

Osoba duchowa oznacza bycie czuwajacym i bycie otwartym. Nie tylko jestem
i nie tylko zyje: {takze} wiem o swoim byciu i zyciu. [...] Pierwotng forma wiedzy,
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nalezaca do bytu duchowego i Zycia, nie jest podazajaca za nim, refleksyjna wiedza, dla
ktorej zycie staje sie obiektem: ta pierwotna forma jest jak $wiatto, ktére przeswietla
zycie duchowe jako takie. Rownie pierwotnie, jak wiedzg o samym sobie, Zycie
duchowe jest wiedza o innych {bytach}. Oznacza ono {Ze czlowiek} siega ku rzeczom,
spoglada na swiat, ktory znajduje sie naprzeciw {jego} osoby. Wiedza o samym sobie
jest otwarto$cig ku wnetrzu, wiedza o czym$ innym jest otwarto$cia na zewnatrz
[Stein 2015a, 162; Stein 2004, 78-79].

Duch zostaje zatem okre$lony jako dynamiczne otwieranie sie
Swiadomosci na §wiat wewnetrzny — siebie samego i swe wlasne Zycie
— oraz zewnetrzny: zjawiska i ludzi wokoét nas. Obiekty owych
wewnetrznych eksploracji nie sg u Stein rozumiane jedynie aktowo —
jako zbior przezy¢ i aktéw Swiadomosci. Stein przejeta z terezjanskiego
nurtu mys$li karmelitanskiej przestrzenng metafore duszy jako zamku
lub twierdzy (niem. Seelenburg), zas od $w. Augustyna z Hippony jezyk
opisu duszy jako rozlegtych pdl czy przestrzeni, ktére pozwalaja mowic
nie tylko o SwiadomosSci wewnetrznych aktow, lecz takze o strukturze
duszy jako obiekcie doswiadczenia ducha. Dziatalno$ciga duchowg jest
wiec dla Stein wszelkie Swiadome dos$wiadczanie wewnetrznych i
zewnetrznych ,przestrzeni”, a osobowg dziatalno$cia duchowg —
dosSwiadczanie bedace wynikiem wolnej decyzji, gdyz ,wolnos¢ i
Swiadomos¢ konstytuuja osobowos$¢” [Stein 2015a, 197; Stein 2004,
102]. Motyw wolnosci rozwine ponizej, teraz zas chce podkresli¢, ze tak
opisana dziatalno§¢ ducha powigzana jest 2z czynno$ciami
SwiadomoS$ciowymi i poznawczymi. Stein w swej filozofii, spornej w
wielu kwestiach z fenomenologia Edmunda Husserla, przyjmowata jego
teorie intencjonalnosci. Wybieganie ducha ku wewnetrznym i
zewnetrznym obiektom jest wiec dziatlalnoscia intencjonalng,
nakierowang na swe obiekty. Pytanie, jakie moZna zatem postawic,
brzmi: na ile ta intencjonalna aktywno$¢ jest rozumiana jako
dziatalnos$¢ intelektualna?

5.1.2. Duch jako umyst: rozum i wola

OdpowiedZ na to pytanie zawarta jest w analizach Stein
dotyczacych rozumu i woli. Sposréd catego spektrum dziatalnosci
intencjonalnej Stein wyrdznita dziatalno$¢ zmystowa, refleksyjng i
abstrakcyjna, wszystkie je nazywajac szczeblami funkcjonowania
intelektu lub rozumu: ,Duch, ktéry za pomoca swego zZycia
intencjonalnego [...] wglada w pewien Swiat przedmiotowy, zwie sie
rozumem {Verstand} albo intelektem {Intellekt}. Postrzeganie
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zmystowe stanowi jego pierwsza, najnizsza funkcje. Moze on jeszcze
wiecej: zwraca¢ sie wstecz — dokonywac refleksji, [...] dalej, moze
odréznia¢ budowe formalng: abstrahowac¢” [Stein 2015a, 165; Stein
2004, 81]. Wtasnie tak rozumiana dziatalno$¢ intelektualna okres$lona
zostala jako aktywnos$¢ duchowa par excellence: ,,duch i rozum zdajg sie
naleze¢ do siebie w sposéb nierozdzielny” [Stein 1995, 374; Stein 2006,
307].

Uwagi Stein dotyczace rozumno$ci uzupetnione s3 niemal
tautologicznym rozumowaniem, ktére wprowadza do opisu osoby
pojecie wolnos$ci: skoro kazda osoba ma mozliwo$s¢ prowadzenia
aktywnos$ci poznawczej, w jej gestii lezy rozporzadzanie tg zdolnoScig, a
to czyni osobe wolng do takiego rozporzadzania. Wtadza
odpowiedzialng za dysponowanie owymi mozliwo$ciami jest wola. Tak
ujete pojecie woli, jako zdolno$ci do podejmowania aktywnos$ci
intelektualnej, czyni z niej wiadze silnie powigzang z wtadza rozumu.

Uznanie dziatalnos$ci duchowej za wspétwystepowanie woli i
rozumu prowadzi do pytania o wzajemna relacje poje¢ ducha i duszy. W
klasycznej metafizyce, zwtaszcza arystotelejsko-tomistycznej, z ktorej
Stein obficie czerpata, dziatania rozumu oraz woli sg przeciez funkcja
duszy rozumne;.

5.1.3. Duch jako dusza

Teoria duszy w antropologii filozoficznej Stein skrystalizowata
sie w polemice z koncepcjami $w. Augustyna z Hippony i $w. Tomasza z
Akwinu oraz pod wptywem lektury pism karmelitanskich mistykéw,
dlatego liczne ustalenia dotyczace duszy sa specjalistyczne, a ich
szczegOtowa charakterystyka przekracza ramy prowadzonej tu analizy.
Odniose sie jednak do kilku waznych, z perspektywy omawianego
problemu, rysow tej teorii, podkres$lajgc jednak, ze nie omawiam tu
wszystkich znaczen terminéw Seele i Psyche, lecz jedynie te relewantne
dla tematu.

Po pierwsze, dusza cztowieka jest podtozem jednoSci przezy¢
danego indywiduum i jako taka ma charakter niematerialny i duchowy,
dlatego Stein nazywa ja dusza duchowg (niem. geistige Seele). Po drugie
zas, w przypadku os6b ma ona charakter osobowy, stad Stein moéwi
czasem o ludzkiej duszy duchowo-osobowej (niem. geistig-personlichen
Menschenseele).

[stotnym aspektem teorii duszy Stein jest teza o jedno$ci bytu
ludzkiego gloszaca, ze kazdy proces zachodzacy w cztowieku jest
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procesem cielesno-psychicznym. Stein zdecydowanie odzegnywata sie
od koncepcji paralelizmu psychofizycznego, zakladajacego ze w
cztowieku istniejg obok siebie sie dwie substancje: duchowa i fizyczna
— rownolegle, lecz niezaleznie funkcjonujace. Dystansowata sie takze
od koncepcji wzajemnego oddzialywania, utrzymujacej, ze w cztowieku
1acza sie dwie substancje, wzajemnie sie warunkujac [por. Stein 201543,
200-204; Stein 2004, 104-107]. Jej zdaniem, podstawowym biedem
tych koncepcji jest wstepne zatozenie, ze w cztowieku tacza sie dwie
odrebne, samoistne realnosci. Stein proponowata miast tego uznac cate
indywiduum psychofizyczne za wstepnie dang realno$¢ i to
indywiduum uczyni¢ punktem wyjscia dla antropologii. W
konsekwencji podkreslata teze o jednosci bytu ludzkiego.

Dusza duchowa jest zatem zasadg jedno$ci natury ludzkiej,
natury wyposazonej w osobowe ciato. To duchowa dusza jest jednak ,w
centralnym i dominujagcym miejscu. Nadaje catosci charakter osobowy i
autentyczng indywidualno$¢; przenika tym samym wszystkie jej
stopnie” [Stein 2015a, 192; Stein 2004, 99]. W efekcie, dusza jest takze
pojmowana indywidualnie, nie jako przejaw idei gatunkowej, lecz jej
konkretna specyfikacja.

5.1.4. Dynamizm ducha

Przyjecie tezy o jednosci bytu ludzkiego nie prowadzi do
uznania, Ze dziatalno$¢ ducha jest rzadzona prawami obowigzujgcymi
materie. ,Wychodzenie poza siebie nalezy z istoty do bytu duchowego”
— zauwaza Stein, wskazujac na fundamentalne znaczenia aktywnosci
intencjonalnej dla ducha [Stein 2015a, 206; Stein 20044, 198], jednak
nie prowadzi to do rozptyniecia sie podmiotu owej dziatalnosci, jak
bytoby w przypadku fizykalnego rozumienia ruchu. Wychodzac ku
rzeczom, duch nadal jednoczesSnie tkwi we wnetrzu cztowieka.
Wszystko, co jest duchowe — a wiec takze osoby — ma swe wnetrze
[por. Stein 1995, 247; Stein 2006, 192] i do tego wnetrza przynalezy.
Wskazuje to na wazny element struktury osobowej kazdej duchowej
istoty i kazdej osoby: posiadanie wnetrza. To wnetrze za$ jest $cisle
powigzane z posiadaniem pierwszoosobowej perspektywy, czyli
byciem Ja.

5.1.5. Perspektywa pierwszoosobowa

»,10, co duchowe okre$liliSsmy jako nieprzestrzenne i
niematerialne; jako co$, co posiada ,wnetrze” o znaczeniu catkowicie
nieprzestrzennym i co pozostaje «w sobie», a przy tym z siebie
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wychodzi” — stwierdza Stein [Stein 1995, 374; Stein 2006, 307]. Owa
perspektywa bycia w sobie, pierwszoosobowego ogladu $wiata, jest
charakterystyczna dla os6b. Nie konstytuuje ona jedynie opozycji Ja —
$wiat, Ja — druga osoba czy Ja — obiekt. Wprowadza podobna opozycje
podmiotu i przedmiotu wewnatrz samej duszy cztowieka: Ja a moje
przezycie, Ja a moja psychika, Ja a moje wyczuwanie wartosci (niem.
Gemiit lub Wertempfinden). Tym samym Ja staje sie ruchomym punktem
w duszy cztowieka, z perspektywy ktérego ogladane lub uruchamiane
sg wewnetrzne wtadze i akty. Moze ono aktualizowa¢ wtadze duszy,
realizujagc mozliwosci stosowne dla ich funkcji. Takie rozumienie Ja
wykracza poza ramy husserlowskiego czystego Ja — identycznego,
pozbawionego jako$ci bieguna intencji czy podmiotu strumienia
Swiadomosci. Ja u Stein rozumiane jest jako wolne, duchowe, a zatem
dynamicznie i ksztaltujgce swym dziataniem byt cztowieka. Mozna
zatem powiedzie¢, ze Ja u Stein rozumiane jest na sposéb osobowy: ,[]Ja]
nazwaliSmy wolng, duchowa osobg, jej zycie to akty intencjonalne”
[Stein 2015, 169; Stein 2004, 83]. Konstatacja ta nie prowadzi do
podwojenia iloSci os6b w cztowieku. Ja, rozumiane jest jako rdzen
osoby (niem. personaler Kern, der Kern der Person), nie za$ druga wobec
osoby perspektywa pierwszoosobowa.
5.1.6. Samoswiadomos¢

I[stnienie owego Ja, konstytuujacego wewnatrz duszy opozycje Ja
— obiekt, jest gwarantem wystepowania samos$wiadomosSci w bycie
osobowym. ,Przez ja rozumiem byt [...], ktéory w tym [swym] istnieniu
uswiadamia sobie sam siebie. [...] «Mieszka» ono w ciele i w duszy,
obecne w kazdym punkcie, gdzie jako obecne i zywe co$ odczuwa”
[Stein 1995, 386, Stein 2006, 18]. Samos$wiadomo$¢ umozliwia
formowanie przez Ja wnetrza danej osoby. Ja jest takze tym, co
warunkuje stynny fenomen wczucia (niem. Einfiihlung), gdyz to wtasnie
Ja poszczegolnych os6b sg tym, co umozliwia wczucie jednej osoby nie
tylko w dany stan, lecz takze w przezywanie przez druga osobe swych
aktow jako wtasnych: ,kiedy patrze cztowiekowi w oczy, dostrzegam w
nich rowniez jego bycie-Ja” [Stein 2010b, 158].
5.1.7. Duch obiektywny

Na zakonczenie uwag o duchu dodac nalezy, ze w niektorych
pismach Stein rozszerza jego pojecie takze na sfere kultury, nazywajac
ja duchem obiektywnym [np. Stein 2005a, 84-85; Stein 2015a, 213-
215; Stein 2004, 113-117; Stein 1995, 390-392; Stein 2006, 322-323].
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Sfera kultury jest sferg zobiektywizowanej dziatalnosci duchowej oséb,
majacych swe wnetrze oraz indywidualny charakter i wyrazajacych je
w tworach Kkulturowych. Pojecie to jest zatem rozszerzeniem
pierwotniejszego pojecia ducha osobowego.

5.2. Wolnos¢ i formowanie — samostanowienie os6b

Ludzki duch nie jest zniewolony w wybieganiu ku obiektom
zewnetrznego czy wewnetrznego Swiata. Czlowiek jest ,panem swej
duszy: otwiera badzZ zamyka swoje wrota. Jest w stanie wyj$¢ z siebie i
wnika¢ w rzeczy” [Stein 2015a, 161; Stein 2004, 78]. Kontrola, jaka nad
swa aktywnos$cig duchowa ma cztowiek, wyrédznia go na tle wszystkich
innych stworzen — jedynie cztowiek sam do siebie nalezy i moze sobg
dysponowac tak, aby decydowa¢ o wnikaniu w giab siebie badz
wychodzeniu na zewnatrz. Co wiecej, dla Stein zdolno$¢ do aktywnoSci
duchowej, a wiec Husserlowskie ,Ja moge”, samo w sobie jest wyrazem
wolnosci: ,Moze, to znaczy jest wolny” [Stein 2015a, 165-167; Stein
2004, 81]. Moznos$¢ ta nie jest jedynie wolno$cig do poznawania, lecz
takze wolnoscig do ksztattowania.

Formowanie duszy dokonywane jest przez dynamiczne ]a,
poniewaz to, ,gdzie” w duszy przebywa owo Ja, ma znaczenie dla jej
uksztattowania. Wolno$¢ Ja nie jest bezgraniczna. Osoba ludzka, jako
ograniczona, dysponuje wolno$cig realna, lecz ograniczong do tych
mozliwosci, w ktdre jest wyposazona. Paradoksem wolnosci jest, ze
wtasnie uznanie owych ograniczen — budowy duszy, jej wtadz,
skonczonego charakteru bytu — umozliwia petnie wolnosci [por. Wulf
2003, 175-182]. Dopiero bowiem akceptacja struktury osobowe;j
pozwala Ja na odnalezienie punktu, z ktérego moze dysponowac sobg w
sposéb najbardziej wolny i w ktérym moze w petni korzysta¢ ze swych
mozliwosci. Punktem tym jest gtebia duszy (niem. die Tiefe der Seele),
stanowigca miejsce, z ktérego rdzen osoby — Ja — moze objac catos¢
swego bytu i najpetniej nig rozporzadzac¢ [por. Wulf 2004, XI]. Miejsce
to jest zatem takze miejscem peini wolnosci Ja.

Formowaniu podlega¢ moze takze ciato: w sposéb bezposredni
lub posredni poprzez czyny oraz mimowolnie poprzez strukture duszy.
Wysitek formowania ciala moze prowadzi¢ do tego, ze udoskonalony
organizm bedzie wierniej stuzyt duszy duchowo-osobowej. Zdarza sie
jednak, zauwaza Stein, ze w skarlalym ciele tkwi niepokonany duch, a
nierozwinietej duszy stuzy zdrowe ciato. Zasadniczo, osobowe ciato jest
jednak wyrazem i narzedziem ducha, dlatego podlega wolnosci i
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wynikajacej z niej powinnosci do ,brania go we witasne rece”, a wiec —
formowania.

Powyzsze uwagi dotyczace pojecia osoby u Stein skonfrontuje
teraz z historycznymi poczatkami tego pojecia. Pozwoli to na
identyfikacje waznego rysu bycia osobg i przejScie do komentarza
dotyczacego warunkéw bycia osoba w filozofii Stein.

6. Historyczne poczatki pojecia osoby
6.1. Zamaskowane znaczenie

Powstanie i etymologia pojecia osoby sg do$¢ czesto przytaczane
w tekstach filozoficznych, poniewaz wydaje sie, ze stosunkowo tatwo
jest wskaza¢ historycznie wazne momenty ksztattowania sie tego
pojecia. Zawdzieczamy ten fakt kilku uwagom Boecjusza, ktéry w swym
traktacie Przeciw Eutychesowi i Nestoriuszowi [Boecjusz 2007, 124-
127], spisanym najprawdopodobniej na przetomie wiekéw V i VI, opisat
uzycie greckiego pojecia mpoowmov. Od Boecjusza dowiadujemy sie jak
on — u schytku starozytnos$ci — pojmowat znaczenie, zastosowanie i
etymologie tego starogreckiego terminu. Po pierwsze, stowo ,0soba”
miato zosta¢ zapozyczone od maski teatralnej. Greckie mpdowmov
oznacza, zdaniem Boecjusza, maske — przedmiot zaktadany przez
aktoréw w teatrze, stosowniejszym za$ okres$leniem na to, czym jest
»substancja indywidualna natury rozumnej”, czyli osoba, jest okreslenie
hipostaza (gr. vmdotdaoic). Etymologicznie stowo mpdowmov miato by¢
zwigzane z wyrazeniem oznaczajagcym zakrywanie twarzy przed
wzrokiem widza. Skoro za$ aktorzy w maskach reprezentowali
indywidualne postacie, Grecy stowem tym zaczeli oznacza takze
poszczegblnych ludzi — ttumaczy Boecjusz. Wtasnie te uwagi Boecjusza
staty sie — jak mozna przypuszcza( — zaczatkiem do$¢ czesto
powielanego btedu dotyczacego najwazniejszego znaczenia greckiego
stowa mpdowmov.

6.2. Oblicze zakryte maska

Wydaje sie bowiem mato prawdopodobnym, aby okreSlenie
nmpdowmov postato dopiero z potrzeby nazwania teatralnej maski. Stowo
to wystepuje juz w eposach homeryckich, za$ rozkwit greckiej tragedii
datuje sie na V wiek przed Chr. Pojawia sie takze w ksiegach
Septuaginty, spisanych juz za istnienia teatru greckiego, lecz w
kontekstach pozbawionych odniesien do jego realiow. Wspotczesna
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lingwistyka historyczna jednomys$lnie nadaje temu stowu znaczenie
~twarz” czy ,oblicze” — jako pierwotne i wystepujace najczesciej — w
dalszej kolejnosci jako znaczenie tego stowa wskazujac takze przod
rzeczy (np. armii), spojrzenie, wyraz twarzy, oraz — wreszcie — maske,
a takze fikcyjna postac¢ tragedii lub komedii oraz role spoteczng [por.
Crane 2015; Lidell-Scott-Jones 2015; Jurewicz 2000; Korpanty 2001;
takze: Kijewska 2008, 21, Pauly-Wissowa 1957, 867-878].
Przypuszcza¢ mozna zatem, Ze wyrazenie oznaczajace przede
wszystkim ludzka twarz z czasem okazato sie przydatne do okreslenia
teatralnej maski. Twarz czy oblicze jako ttumaczenia stowa mpdowmov
sprawdzaja sie w przypadku Iliady i Odysei, podczas gdy alternatywne
ttumaczenie — mpdowmov oddane jako maska — budzi spore
watpliwosci. Uznaé nalezatoby, na przyktad, Ze Achilles sypigc popiét na
swa glowe, szpeci tym swg piekng maske, a nie oblicze [Homer 2000,
XVIII, 23-24]. Znaczenie ,twarz” sprawdza sie réwniez w licznych
kontekstach z okresu istnienia teatru greckiego, cho¢by w dialogach
Platona czy komediach Arystofanesa [por. Teajtet 144e, Chmury 410-
411]. Takze w kontek$cie starotestamentowego uzycia tego stowa,
lepiej przyja¢ znacznie ,twarz”, mowa bowiem np. o ogladaniu Boga
[por. Genesis 32, 31] czy tez aniota [Sedziow 6, 22] ,twarza w twarz”,
nie za$ ,maska w maske”. Zwtaszcza w konteks$cie wypowiedzi Gedeona
przektad ,maska” jest niedorzeczny, trudno zatem zrozumie¢, dlaczego
ttumacz Ksiegi Sedziow miatby siegng¢ po stowo oznaczajace przede
wszystkim maske. Tym niemniej, uwagi Boecjusza — nie informujace o
tym, ze dla Grekow stowo to miato inne, dawniejsze i popularniejsze
znaczenie — s3 czesto odczytywane jako rozstrzygajace, przestaniajac
— niczym nieco karykaturalna maska — oblicze greckiego stowa
TPOCWTIOV.

Lacinscy autorzy pdZnej starozytnosci i Sredniowiecza
starogreckie stowo mpdowmov, w niektdérych z jego znaczen, oddawali
za pomocy tacinskiego stowa persona. Po stowo persona siegneli takze
w konteks$cie debat dotyczacych trynitarnej natury Boga. Wywodzili je
wowczas od greckiego mpdowmov, lecz — w przypadku Boecjusza lub za
nim — niestusznie przyjmujac, Ze stowo to oznaczato dla Grekéw
jedynie — czy tez przede wszystkim — maske.

Siegniecie przez tacinnikbw po grecki termin jest chwilg
doniosta, gdyz wskazuje przelomowy moment historii pojecia osoby. W
obliczu intelektualnej potrzeby ukucia terminu stosownego do
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nazwania wzglednie nowej idei — idei Boga Tréjjedynego, tj. jednego w
istocie, a zarazem w trzech osobach — siegneli po stowo, ktére w ich
pojeciu miato niewiele wspdlnego z tym, co chcieli wyrazic¢ i postuzyli
sie nim dla nazywania owej idei.

Persona jako tlumaczenie mpdowmov w znaczeniu pierwotnym
(oblicze) S$wietnie sie jednak do wyrazenia owej idei nadaje. Po
pierwsze, Stary i Nowy Testament méwig o ,twarzy” Boga, po drugie
za$, sformutowanie, Ze Bdg jest jeden, lecz ma trzy oblicza, dos¢
sensownie oddaje niewyrazalng przeciez do konca idee TroéjjedynoSci.
6.3. Indywidualizm osdb

Co wiecej, pojecie twarzy niesie ze sobag silny wydzwiek
indywidualistyczny. Twarz jest tg czeScig ciata, ktora — z ludzkiej
perspektywy — jest najbardziej unikatowa i najlepiej odzwierciedla
jednostkowy, niepowtarzalny charakter danej osoby. Boecjusz
wskazujgc na warunki orzekania pojecia osoby, wymienia — obok
warunkow bycia naturg, dalej substancja zywg i rozumng — takze
warunek indywidualno$ci obiektu orzekania. Takze Ryszard ze S$w.
Wiktora powtoérzyt kryterium bycia indywiduum, wyrazajac go
przymiotnikiem incommunicabilis. Przeformutowat on boecjanska
definicje osoby (tac. persona increata est rationalis naturae individua
substantia), zastepujac pojecie substancji pojeciem egzystencji tak, aby
definicja nie prowadzita do uznania, ze w Tréjcy Swietej istniejg trzy
substancje (tac. persona est naturae intellectualis incommunicabilis
existentia). Rys indywidualno$ci odnotowuje takze prawo rzymskie,
definiujace osobe jako sui iuris est alteri incommunicabilis [por. Crosby
2007, 36]. tLacinskie pojecia individualis 1 incommunicabilis,
powtarzajace sie we wspomnianych definicjach, oznaczaja przede
wszystkim nieudzielalno$¢: niemozliwo$¢ bycia podzielanym czy
zastepowanym przez kogo$ innego, niepodmienialno$¢. Ta za$
prowadzi wprost do wspdtczesnego rozumienia indywiduum jako
unikatu.

Indywidualistyczny charakter koncepcji osoby Stein jest
widoczny  zwlaszcza ~w  pracach z  wczesnego  okresu,
niewprowadzajacych jasnego rozrdéznienia osoby (w znaczeniu
ontycznej struktury) i osobowosci (czyli charakteru). Jesli do osoby
przynalezy jej charakter, fenomen unikatowos$ci musi towarzyszyc¢
kazdej osobie, czynigc ja tak niepowtarzalng, jak niepowtarzalne sa
ludzkie charaktery. Fragmenty okreslajace osobe jako cel i zadanie,
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wyrazne w poézniejszych pracach Stein, wyrazajg indywidualizm
koncepcji osoby poprzez wskazanie na wyjatkowosc¢ i niepowtarzalno$¢
zadan oséb. Mozliwos¢ i powinnos$¢ ksztalttowania siebie zawsze
przybiera indywidualng forme, zalezng od ostatecznej, najdoskonalszej
postaci, jaka przybra¢ moze dusza ksztattowana przez indywidualne Ja.
Co wiecej, dusza w antropologii Stein jest zawsze jednostkowa, bedac
konkretng specyfikacja idei gatunkowej. Cztowiek nigdy nie jest tylko
osobnikiem gatunku: jego byt zawsze jest indywidualny i taka tez jest
osoba.

7. Wnioski
7.1. Czlowiek a osoba

Analiza wybranych watkéw dotyczacych pojecia osoby na tle
antropologii filozoficznej Stein prowadzi do stwierdzenia, Ze osoba nie
jest terminem tozsamym z pojeciem cztowieka [por. Wulf 2010b; X-XII,
Beseheart 1987]. Wskaza¢ trzeba trzy wazne powody takiej konkluzji.
Po pierwsze, istniejg osoby niebedace ludZmi (duchy czyste, Bog), co
czyni pojecie osoby szerszym niz pojecie cztowieka. Po drugie, to, co w
cztowieku jest atrybutem osoby, jest jedynie aspektem catosci, jaka jest
cztowiek rozumiany jako psychofizyczne indywiduum. Po trzecie zas,
omoOwione cechy oséb majg charakter kryteriow bycia osoba.

Aby o danym indywiduum orzeka¢ pojecie osoby, musi ono by¢
wyposazone w duchowo$¢ o pierwszoosobowej strukturze,
przyjmujacej forme intelektualnego i wolitywnego dziatania,
dokonywanego przy zatozeniu ograniczonej, lecz realnej wolnosci. Aby
orzekac za$ pojecie cztowieka, nalezy uzupehmi¢ powyzsze warunki o
kwestie cielesnosci indywiduum, o ktérym pojecie ,cztowiek” sie
orzeka, w przeciwnym razie termin ten nie odrozni cztowieka od bytu
anielskiego.

Pojecie osoby odnosi sie zatem do tego, co w cztowieku
duchowe, za$ orzekanie go jest zalezne od wystepowania elementéw
wilasciwych tej sferze. Wystepowanie funkcji roslinno-animalnych nie
jest warunkiem bycia osobg — osobami mogg by¢ takze istoty
niematerialne. Sam fakt wystepowania owych funkcji nie wptywa
negatywnie czy pozytywnie na bycie osoba, cho¢ jesSli osoba jest
cielesna, ma to — w konsekwencji przyjecia tezy o jednosci bytu
ludzkiego — swe konsekwencje takze dla jej cielesnosci (stad pojecie
ciala osobowego). Istniejga elementy budowy ontycznej cztowieka,
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bedace warunkami bycia osobg (np. pierwszoosobowo$c¢), lecz mogace
wystepowa¢ w bytach nieosobowych — w formie pozbawionej
samo$wiadomosci i wolnego dziatania — nie prowadzac do uczynienia
z ich istnienia egzystencji osobowej. Koniecznym i wystarczajagcym
warunkiem  bycia osobg jest zesp6t omoéwionych cech
wspotwystepujacych w jednym bycie.

7.2. ZaKkres pojecia osoby

Czyni to z pojecia osoby pojecie nazywajace duchowy aspekt
jednosci, jaka jest cztowiek i wykluczajgce ze sfery specyficznie
osobowej wszelkie czynnoSci i wladze nieS§wiadome, nie-intelektualne,
nie-wolne. Takie dziatania nie sg dziataniami osobowymi, nawet jesli
dokonujg ich osoby. W obliczu tej konstatacji postawi¢ mozna
nieobojetne dla filozofii chrzescijanskiej — ktéra Stein reprezentuje —
pytanie o to, czy okreslenie ,0soba” przystuguje wszystkim ludziom.

Wiadze duchowe, w szczeg6lnosci wola i rozum, mogg zostac
przeciez u niektérych ludzi niewyksztalcone (w przypadku matych
dzieci czy wrodzonych chordb uposledzajacych zdolnosci intelektualne)
lub wygaszone (Alzheimer, demencja, $pigczka). Egzystencja ludzi z
bardzo ograniczonymi zdolnoS$ciami intelektualnymi nie speinia
warunkow bycia osobg: duchowosci rozumianej jako rozumnos¢ i
wolno$¢. Problem ten znajduje jednak swoje rozwigzanie na gruncie
teorii osoby Stein.

Wskazujac passusy pozwalajgce interpretowac bycie osobg jako
nieurzeczywistniony zesp6t wiasnosci, twierdzi¢ mozna, Zze wypowiedzi
Stein, w ktérych mowa nie o spetnianiu warunkéw bycia osobg w
aktach, lecz o zdolnosci do wolnego i duchowego dziatania, gwarantuja
kazdej istocie ludzkiej — takze tej upoS$ledzonej i pograzonej w
nieSwiadomosci — bycie osoba. Podstawg orzekania pojecia osoby jest
w wypadku tych ludzi drzemigca w kazdym z nich potencjonalnos¢
bycia osoba. Nawet jesli nienarodzone dziecko czy dotkniety demencja
cztowiek nie majg intelektualnych zdolnosci réznych od inteligentnych
zwierzat — réznig sie od nich tkwigca w nich potencjonalnoscia do
rozwoju lub ozdrowienia, a w efekcie — bycia osobami. Cho¢ nie sposob
powiedzie¢, ze spelnione sg tu kryteria bycia osobami, wystepuje taka
mozliwo$¢ lub — w przypadku nienarodzonych — ukierunkowanie ich
rozwoju na spetnienie owych kryteriow.

Kwestie te nalezy rozwazy¢ Swietle fragmentu, w ktorym Stein
omawia poglad Tomasza z Akwinu mowigcy o zastepowaniu nizszej

[91]



Jadwiga Guerrero van der Meijden

Cztowiek i jego duchowos¢. Edyty Stein rozumienie osoby

formy duszy przez wyzsza w trakcie rozwoju Zycia ptodowego [Stein
2015a, 236-241]. Stein rozpoczyna od stwierdzenia, Ze jeSli przez
dusze rozumie¢ istnienie osobowo-duchowe, w embrionalnej fazie
rozwoju nie sposéb stwierdzi¢ takiego istnienia. Jednakze, akceptacja
rozwigzania Tomasza jest problematyczna, zdaniem Stein, w Swietle
nauk o grzechu pierworodnym i o niepokalanym poczeciu. Miast
koncepcji  zastepowania, Stein proponuje teze akcentujaca
wystepowanie jednej i tej samej formy substancjalnej cztowieka na
wszystkich etapach rozwoju, koncepcje umozliwiajaca uznanie
niepokalanego poczecia osoby, a nie organizmu. Embrion posiada dusze
osobowg, ktéra od poczatku nakierowana jest na zycie osobowe, nawet
jesli na poczatkowym etapie ,dusza [...] nie jest jeszcze rozwinieta” do
stopnia realizacji owego zycia [Stein 2015a, 240]. Kwestia
potencjalnosci osobowych charakterystyk, zarazem bedaca kwestig
potencjonalnosci kryteriéw bycia osobg, jest zatem rozwigzana w
odniesieniu do nienarodzonych, za$ analogiczne rozumowanie
przeprowadzi¢ mozna dla chorych.

Pamieta¢ nalezy takze, Ze koncepcja Stein powstata w trakcie
pierwszych lat funkcjonowania III Rzeszy, lecz jeszcze przez
koszmarami II wojny $wiatowej. Dopiero powojenny dyskurs
antropologiczny podjat temat niezbywalnos$ci godnosci ludzkiej i
wynikajgcych z niej praw cztowieka. Zjawisko ludobdjstwa (ang.
genocide), zyskalo swa nazwe dopiero w 1944 r. dzieki publikacji
polskiego prawnika, Rafata Lemkina [Lemkin 2005, 79-98]. Dyskusja
nad bezwarunkowa godnoscig kazdej osoby rozpoczela sie wiec w
obliczu zbrodni, ktére przed 1944 rokiem pozostawaty czeSciowo
nienazwane.

Ponadto, zauwazy¢ nalezy, ze istniejg w pismach Stein analizy,
podkres$lajace specyficzng warto$¢ cztowieka, a nie tylko osoby.
Godnos$¢ istoty ludzkiej jest zalozeniem koncepcji imago Dei:
stworzenia cztowieka na obraz i podobienstwo Boga. Akcentowanie
zadania rozwoju osobowego postawionego przed kazdym ludzkim
indywiduum [Stein 2001; Stein 2010c] wskazuje, co wiecej, na
mozliwo$¢ nabywania przez czlowieka doskonatosci, za$ przyjecie
doktryny taski — na mozliwo$¢ otrzymania przez cztowieka godnosci z
nadania boskiego. Najczestsze uzasadnienie dla specyficznej wartosci
cztowieka ma wiec w pismach Stein nature teologiczng i odnosi sie do
pojecia cztowieka, nie za$ osoby. Obecnos¢ watkéow godnoSciowych w

[92]



Jadwiga Guerrero van der Meijden

Cztowiek i jego duchowosé. Edyty Stein rozumienie osoby

teorii czlowieka rozwigzuje zatem kwestie waskiego zakresu
obowigzywania pojecia osoby, ugruntowujac wartos¢ ludzkiego
indywiduum na poziomie natury cztowieka.

Mozliwg odpowiedzia na kwestie odrebnos$ci poje¢ osoby i
cztowieka pozostaje takze wskazanie na zalety owego podejsScia. Teoria
Stein zaktada wyjatkowa warto$¢ kazdego cztowieka jako takiego, a
réwnoczeSnie niesie ze sobg pewien teoretyczny potencjat
dywersyfikacji wymiennych — w przeciwnym wypadku — poje¢ osoby
i cztowieka. Opis osoby w kategoriach duchowych wprowadza pojecie,
ktoérego dalsze Kklasyfikacje dotyczy¢ powinny réznorodnosci
duchowych wtadz i aktywnosci, ich specyfiki i charakteru. To za$
otwiera pole do analiz, ktére czynig z cielesno$ci oséb kwestie
drugorzedng dla ich bycia osobami, traktujgc choéby kwestie fizycznego
zdrowia oséb jako nietrafnie postawiony problem. Na gruncie teorii
Stein kategorie os6b o takich czy innych fizycznych uwarunkowaniach
s3 nieprzydatne, uzasadnione natomiast wydajg sie kategorie oso6b
nakierowanych bardziej na wnetrze lub na to, co zewnetrzne,
formowanych przez Ja lub biernych, ¢wiczgcych wole lub kierowanych
impulsami, zywo odpowiadajagcych na warto$ci specyficznie
intelektualne lub np. specyficznie spoteczne itd. Specjalizacja dyskursu
dotyczacego osoby ludzkiej, wystepujacego obok dyskursu na temat
cztowieka, pozwala zatem na odmiane optyki prowadzonej refleksji, a
to stanowi¢ moze niewatpliwg zalete wypracowanej przez Stein siatki
pojeciowe;j.
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ABSTRACT

A human being and his spirituality. Edith Stein’s understanding of
a person

This article discusses the concept of a person in Edith Stein’s
philosophical anthropology. It is a key-concept of Stein’s early and later
philosophical theories. I discuss the properties and conditions of being
a person, in particular: spirituality, rationality, freedom, being an ego
and the individuality of persons. Analysis is confronted with the
historical beginnings of the term ‘person’. The main focus of the article
is the relation between the two concepts: ‘person’ and ‘human being’.
Thus, the article’s final section discusses the exclusive character of
Stein’s theory of a person.

KEYWORDS: person, human being, criteria of being a person,
rationality, free will, I, individuality.

SEOWA KLUCZOWE: osoba, czlowiek, Kkryteria bycia osobg,
racjonalno$¢, wolna wola, ja, indywidualnos$¢
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