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C.G. JUNG A DYSKURS POSTMODERNISTYCZNY

Prawda nie jest wieczna, to tylko program. Im bardziej wieczna jest jakas prawda, tym
mniej jest Zywa, tym bardziej jest bezwartosciowa, nie méwi nam bowiem niczego,
poniewaZz jest truizmem.

[C.G. Jung, Typy psychologiczne]

Mys$l Junga jest rozproszona po pismach z réznych faz
aktywnos$ci badawczej i zalezna od perspektywy wypowiedzi, ktora
przybiera autor. Mysl ta, czesto hermetyczna, wydaje sie $wiadomie
skrywac niektére sprzecznosci i niekonsekwencje przed niepowotanym
okiem. Stwarza to wiele mozliwo$ci interpretacji i teoretycznych
podpiec. Chociaz Jung, jako filozof pierwszej potowy XX wieku, nie mégt
znaC postmodernizmu (zmart w 1961 roku), trudno oprzec sie
wrazeniu, Ze niektére z jego tez s3 bliskie mysSlicielom
postmodernistycznym. Mimo zZe ogdlny rys teoretyczny systemu
Jungowskiego zdaje sie zaprzecza¢ najwazniejszym zatoZeniom
postmodernizmu, to przenikajac do gtebszych struktur obu sposobow
mySlenia mozemy odkry¢ interesujace zbieznosci. W mojej pracy
chcialbym ukaza¢ owe zbieznoSci i zapyta¢ na ile uprawniona jest
interpretacja  Junga jako proto-postmodernisty, lub nawet
postmodernisty par excellence.

Na wstepie zapytajmy jednak czym jest postmodernizm?
OdpowiedZ nie jest jednoznaczna, odsyta nas do poszczegdlnych
autorow i konkretnych orientacji, czasem przeczacych sobie nawzajem.
Postanowitem wiec wstepnie omowic postmodernizm,
wyszczegolniajac najistotniejsze i najczesciej spotykane jego cechy, aby
w dalszych czeSciach pracy moc dookreslic owa charakterystyke i
przedstawi¢ wtasne rozumienie postmodernizmu jako racjonalizmu.

Hastem, ktére bodaj natychmiast przychodzi na mys$l, gdy
wspominamy dyskurs postmodernistyczny jest koniec wielkich narracji.
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Owa Lyotardowska konstatacja odsyta nas do rozumienia
postmodernizmu jako epoki nastepujgcej po wygasnieciu tradycyjnych
sposobéw moéwienia o Swiecie. Jak stwierdza Lyotard: ,Skrajnie
upraszczajac, za ,postmodernistyczng” uznajemy nieufno$¢ w stosunku
do metanarracji” [Lyotard 1997, 20]. Do owych metanarracji zaliczamy
miedzy innymi chrzescijanstwo, marksizm i modernizm opierajacy sie
na logice przezwyciezania. Jednorodng, jednowymiarowa wizje historii,
ktérej pierwowzorem mogtaby by¢ $wiadomos$¢ ludéow pierwotnych,
zastepuje tu wielo$¢ historii; jedno$¢ narracyjna ustepuje miejsca
pluralizmowi mikronarracji. Wolfgang Welsch m6éwi nawet o ,stanie
radykalnego pluralizmu” [Welsch 1998] rezerwujac dlan nazwe
postmoderny, postmodernizm za$ uznaje za ,koncepcje tego stanu”
[Welsch 1998, 8]. Zapytajmy jakie konsekwencje filozoficzne niesie za
sobg wyzej zarysowana transformacja kulturowa? Najtatwiej dostrzec
odmienno$¢ postmodernizmu na poziomie teorii poznania, a
konkretnie w rozumieniu prawdy. Postmodernizm odzegnuje sie od
wszelkich substancjalnych koncepcji prawdy, powotuje w zamian teorie
prawdy  dyskursywnej, charakteryzujacej sie  zmiennoscia,
relatywnos$cig, brakiem ostatecznego uzasadnienia. Na przyktad
Richard Rorty nawigzuje do mysli Nietzschego i rozumie prawde jako
metafore. Prawda to zbiér metafor, wchodzacych ze sobg w relacje,
okreslajacych i definiujacych nawzajem. Jak stwierdza filozof: “Swiat nie
wyposaza nas w zadne kryterium wyboru pomiedzy alternatywnymi
metaforami, jezyki i metafory mozemy poréwnywac jedynie miedzy
sobg, a nie z jakim$ bytem pozajezykowym zwanym faktem” [Rorty
2009, 40]. Stad juz krok do niezwykle istotnej w kontekscie mysli Junga
konstatacji: ,nie istnieje Zadna pozajezykowa gteboka, obiektywna
Swiadomos$¢” [Rorty 2009, 42]. Zauwazamy tu wiec pierwsza
rudymentarng sprzeczno$¢ z systemem Jungowskim - o ile u
szwajcarskiego psychologa istniata rzeczywistos¢ gteboka i ostateczna,
tozsama ze Swiatem archetypow, w postmodernizmie tego rodzaju
rzeczywistos¢ jest odrzucana niejako w punkcie wyjscia. Miejsce
twardej rzeczywistosci obiektywnej istniejacej niezaleznie od cztowieka
i niejako przedustawnie, zajmuje rzeczywisto$¢ catkowicie ludzka -
rzeczywistos¢ kulturowa i spoteczna warunkujgca to czym cztowiek
jest. Jak stwierdza Rorty: ,jezyki zmieniaja sie z biegiem historii, a
zatem istoty ludzkie nie moga uciec od swej historycznosci. Wszystko
co mogg zrobi¢, to manipulowac naprezeniami wewnatrz wilasnej epoki
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po to, by wytworzy¢ zaczatki epoki nastepnej” [Rorty 2009, 81].
Postmodernizm operuje zatem na poziomie kultury, cztowiek to
swoisty bohater kultury, podlegajacy jej wptywom. Moze jg ksztattowac
tylko reaktywnie, tym wiec czemu ostatecznie podlega, co go przenika,
jest zewnetrzna, i w duzym stopniu podlegajgca zmianom, kultura, nie
za§ wewnatrz-ludzki i substancjalny archetyp. Roéznica miedzy
postmodernizmem a myslg Junga jest tu wiec az nadto jaskrawa, warto
jednak wskaza¢ réwniez na podobienstwo, ktére pdzniej moze okazaé
sie kluczowe. Chodzi o ponadindywidualnos¢, tak kultury w
postmodernizmie, jak nieSwiadomosci zbiorowej w przypadku mysli
Junga. W obu koncepcjach cztowiek podlega poteznym czynnikom
niezaleznym od woli jego indywidualnego i w gruncie rzeczy stabego ja,
w obu jest wytworem okoliczno$ci, w obu tez przed ja ludzkim stoi
zadanie wyzwolenia pewnego wysitku $wiadomosci, ktérego celem
bytaby daleko idgca akceptacja obiektywno$ci, bezalternatywnosSci i
przemoznosci sfery ontologicznej do ktérej owo ja nalezy. Quantum
tego wysitku zalezy od konkretnej koncepcji postmodernistycznej lub
okreslonej interpretacji filozofii Junga. Inaczej bedzie sie przedstawiat
trud cztowieka podejmujacego zadanie akceptacji wtasnej
mieszczanskosci (w my$l rozstrzygnie¢c Odo Marquarda), inaczej
podazenie za Baumanowskim imperatywem moralnosci bedacym
odpowiedzig na marazm postmoderny. Analogicznie, prawdopodobnie
bardziej ambitnym zadaniem bedzie podjecie wyzwania indywiduacji
niz minimalistyczny postulat powrotu na tono wspoélnoty wyznaniowej;
a przeciez obie wzmiankowane mozliwosci s3 dopuszczalne w obrebie
teorii (i terapii) Jungowskiej. W tym momencie poprzestane na
zaproponowanym wyzej wstepnym porownaniu i wywazeniu sit obu
dyskutowanych  koncepcji filozoficznych. Kolejne réznice i
podobienstwa wyklaruja sie podczas omawiania zaleznos$ci miedzy
psychologia gtebi, a (wyodrebnianym przeze mnie ponizej) czarnym
postmodernizmem.

Poniewaz bedziemy tu rozprawia¢ o podobienstwach mysli
Junga do koncepcji postmodernistycznych, a jak sie rzekto, Jung w
0og6lnym rozrachunku postmodernista nie byt, nie od rzeczy bedzie
zapytaC jakie cechy stanowig o rozmijaniu sie Junga z wyzej
wzmiankowanym nurtem. Jedng z takich cech mogtaby by¢
postulowany przez psychologa naukowy charakter jego teorii. Jung,
podobnie jak Freud, przy kazdej nadarzajacej sie okazji podkreslat
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empiryczny charakter swoich rozstrzygnie¢ (Teorie mniej mnie
interesuja niz fakty [Jung 2010, 21]), odZegnujac sie jednocze$nie od
przynaleznosci do wspotczesnych nurtéw filozoficznych, ktére uwazat
za jatowa aktywnos¢ akademicka, nijak nie zwigzang z autentycznym
zyciem filozoficznym. Jung pragnat mienic sie psychologiem, badaczem i
lekarzem. Juz sama ta deklaracja zwraca naszg uwage na rozbieznos$¢ z
postmodernizmem - nurtem na wskro$ filozoficznym, kontestujgcym
naukowos¢ filozofii, uznajacym ja za fetysz epoki pozytywizmu,
przezytek nie przystajacy juz do Swiadomosci cztowieka drugiej potowy
XX wieku i poczatku wieku XXI. Dla postmodernisty nie istniejg fakty
pozakulturowe, naukowiec za$ pragnatby najczesciej ulokowac¢ swoje
odkrycia w obiektywnej rzeczywisto$ci pozapodmiotowej, w
realistycznym uniwersum czystej nauki. O ile Jung nie byt typowym
naukowcem - realistg/materialistg (warto przywota¢ chociazby jego
teze paralelizmu psychofizjologicznego) i pomimo wielu sprzecznych
wypowiedzi, wyraZnie ulegat on pozytywistycznej aurze XIX wieku, z
ktérego dorobku teoretycznego czerpat catymi garsciami (jako badacz-
empiryk oraz jako filozof)1.

1 Mimo, ze zagadnienie naukowosci/nienaukowosci mysli Junga,
naukowosci/nienaukowos$ci postmodernizmu, nie jest kluczowe dla tej pracy warto
zalaczy¢ krotkie rozwazania na ten temat. Zadaniem karkolomnym bytaby obrona
zapewnien Junga o naukowosci jego mysli (w Swietle pozytywistycznego rozumienia
nauki, gdzie o naukowoSci zaswiadcza empiryczne odkrywanie prawd, lustrzane
odbijanie prawd przyrody w teorii naukowej, czy to na drodze eksperymentu, czy
odpowiednio obwarowanej formalnie obserwacji klinicznej). Teoria archetypu, mimo
ze wypada wierzy¢ Jungowi, iz faktycznie zrodzila sie z obserwacji klinicznych,
musiata mie¢ wiecej niz tylko to jedno Kklinicystyczne Zrédio. Jej pochodzenia
nalezatoby szuka¢ we wptywach Freuda i jego szkoty, watkach filozofii kontynentalnej
(Kant, Schopenhauer, Nietzsche), motywach literackich (Goethe), wptywach
orientalnych (hinduizm, taoizm itd.). Rozwazania nad naukowo$cig teorii Junga
moglaby nas zatem poprowadzi¢ do dekonstrukcji samego pojecia naukowosci,
odrzucenia mozliwosci oparcia sie na samych tylko czystych faktach, czy
obserwacjach, przyjecia za podstawe naszych naukowych sadéw o Swiecie szerokiego
kontekstu kulturowego i historycznego. Prowadzi nas to do postmodernistycznego
rozumienia nauki, gdzie prawda formulowana przez badacza - przyrodnika, czy
humaniste - nigdy nie jest czysta, tzn. pozbawiona zaposredniczen kulturowych lub
osobistych; przeciwnie, na nich sie wtasnie opiera. Cho¢ psychologie gtebi trudno
zakwalifikowa¢ jako naukowa psychologie (tak jak rozumie sie dzi§ psychologie
poznawczo-behawioralng), a to ze wzgledu na jej wysoko spekulatywny charakter
jungizmu, jego liczne watki ezoteryczne i religijne, nie nalezy odbiera¢ jej zacnego
miana psychologii. Psychologia junga nie musi by¢ naukowa sensu stricto, aby by¢
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Inng, tym razem kluczowg kwestig, sytuujaca Junga poza
spektrum postmodernizmu jest wcze$niej juz wzmiankowany
substancjalizm, czy tez, inaczej méwiac, Platonizm. “W nie§wiadomo$ci
zbiorowej cztowiek jest jak ludzie innych ras, ma te same archetypy, tak
jak ma takie same oczy, serce, watrobe i tak dalej” [Jung 2010, 63]. W
powyzszym cytacie widzimy wyrazne nawigzanie do naukowego
naturalizmu. Jung przyroéwnuje archetypy do cze$ci ciata, pragnac
zaakcentowac ich obiektywnos¢ i swoistg namacalno$¢. Archetyp to
klon Platonskiej Idei. Tak jak Idea, jest on odwieczny i niezmienny,
wyprzedza tez nasza rzeczywisto$¢ - zardOwno empiryczng jak i
kulturowa. Jak przekonuje Jung - psyche jest wiec w swej rdzennej
charakterystyce jednakowa dla kazdej jednostki ludzkiej [Jung, 1997,
541]. Takze w Jungowskiej definicji prawdy znajdujemy wyraZne

warto$ciowa poznawczo i skuteczng terapeutycznie. O ile z fatwo$cia moge przystac
na pozbawienie filozofii Junga waloru naukowosci (na miare wspoétczesnych nauk
przyrodniczych), miatbym klopot z tatwym naznaczeniem mys$li Junga mianem
irracjonalizmu. Takze w tym przypadu postmodernistyczne odczytanie Junga moze
okaza¢ sie pomocne. Sam postmodernizm czesto okreslany jest jako irracjonalny. Maja
o tym $wiadczy¢ zawarte w nim elementy relatywistyczne, i desubstancjalizujace.
Klasyczny racjonalizm o proweniencji o$wieceniowej przyzwyczait nas do
pojmowania racjonalizmu jako poszukiwania twardych, niezbywalnych komponentéw
rzeczywistosci, ktore mogliby$my zamkng¢ w ramach spdjnej, dobrze dowiedzionej i
zrywajacej z przesadami epok minionych, teorii realistycznej. MySlenie
ponowoczesne, podobnie zreszta jak psychologia glebi, w znacznej mierze zrywa z
tym paradygmatem, co nie oznacza, ze zrywa z racjonalizmem w ogole. Racjonalizm,
uprawiany konsekwentnie, a zdobywajacy pewna, relatywna dojrzatos¢ w
modernizmie, akcentuje przezwyciezanie, jako zasade ozywiajgca rozum i prowadzaca
do poznania prawdy. W ten sposéb postmodernizm ustosunkowuje sie do tradycji
oSwieceniowej, tak samo jak o$wiecenie ustosunkowato sie do tradycji Sredniowiecza
i nowozytnosci. Rozum postmodernistyczny nie neguje wiec warto$ci rozumu w imie
wartosci li tylko emotywnych, czy anarchizmu teorio-poznawczego, jakkolwiek by go
rozumie¢. Postmodernizm rozwija raczej watki tkwigce w samym rozumie, pisze
kolejny rozdziat racjonalistycznej krytyki, przezwyciezajac starg formute rozumu, aby
zrodzi¢ formute nowa. Najwiekszym za$ odkryciem rozumu ponowoczesnego jest to,
Ze rozum u swoich podstaw nie jest rozumem. Widzimy to doskonale w hermeneutyce
(idea kota hermeneutycznego, bez poczatku i konca), dekonstrukcji (plenienie
sens6w), psychoanalizie (koncepcja nieSwiadomosci) i innych nurtach nowoczesnych.
W tym sensie zaré6wno postmodernizm, jak i my$l Junga, sg podobne. Nie zrzekajg sie
rozumu, lecz dzieki mocom samego rozumu odkrywaja jego Zrédtows irracjonalnos$¢.
Systemy te s3 wiec racjonalizmami opisujacymi rzeczywisto$¢ jako czesciowo (!)
irracjonalna.
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akordy substancjalistyczne. ,Prawdg jest dawne wierzenie, Ze to cos$, co
z gruntu zmienia cztowieka, jest zywa prawda; a zatem kryterium jest
tu zmiana, ktéra dowodzi, ze w tych formach czy przekonaniach tkwi
jaka$ tajemna magia” [Jung 2010]. Prawda tkwi wiec immanentnie w
cztowieku i jest dlan ostateczng instancjg poznawcza i zyciowa. To w
odniesieniu do niej cztowiek powinien ksztattowaé swoje $wiadome
poczynania. Tym jednak co najciekawsze jest tu powigzanie prawdy ze
zmiennos$cia. Chociaz sama prawda sie nie zmienia, to wszelako potrafi
sktania¢ do zmiany. Zmiana ta moze sie dokona¢ w $wiadomym zyciu
cztowieka, ktore, w przeciwienstwie do psyche nieSwiadomej, jest
podatne na zmiany - cztowiek moze uzgodni¢ swoje poczynania z
instancjq archetypu, lub nie; zgodzi¢ sie na wtadze zawarta w nim
samym, lub prébowaé¢ na witasng reke Kksztattowa¢ swoje zycie,
opierajac sie na (jakkolwiek niegodnym zaufania) ja Swiadomym.
Przywotana tu definicja prawdy zwraca uwage tylko na jeden jej aspekt.
Cztowiek akceptujacy absolutng nadrzedno$¢ psyche nieswiadome;j
moze wej$¢ na droge indywiduacji, ktéra oznacza: ,sta¢ sie odrebna
istotg, a takze swojg wlasng jaznig o tyle, o ile przez indywidualno$¢
rozumiemy nasza najbardziej wewnetrzng, ostateczna,
nieporéwnywalng jedynos$¢" [Jacobi 1993, 147]. Proces ten mozna by
przyréwnac do Platoniskiego postulatu powrotu do $wiata Idei, ktére,
podobnie jak archetypy w obliczu dysfunkcyjnego rozwoju ludzkiej
cywilizacji, zostaly zapomniane; zadaniem cztowieka jest wiec ich
przypomnienie. U Junga spotykamy sie réwniez z opozycyjnymi
ujeciami prawdy, poOzniej zobaczymy, ze potrafia by¢ one niemal
catkowicie kontradyktoryczne w stosunku do wyzej wzmiankowanej
definicji.

Wspominajac o prawdzie Jazni oraz o indywiduacji, warto
rowniez przywota¢ Jungowska koncepcje Boga. Jung, jako filozof
zorientowany na psychologiczng restytucje religijno$ci, umieszcza w
swoim systemie mySlowym figure Boga. Jest ona niezwykle bliska
pojeciu Jazni, jednak Bog Junga, na wzor Boga chrzescijanskiego,
pozostaje w swojej istocie suwerenny. Tak pojety Bog to uosobienie
tradycyjnie pojetej prawdy obiektywnej; w systemie Junga znajduje sie
on nie w ,rzeczywisto$ci zewnetrznej”, transcendentnej wobec $wiata,
lecz we wnetrzu kazdego cztowieka. Bég domaga sie od cztowieka
bojazni - uwzglednienia jego mocy i autonomii - podlegtosci cztowieka
wobec $wiata archetypow i uwarunkowan na ktore nie mozemy miec
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wptywu. Bég to zatem rodzaj ostatecznej, lokujacej sie w podmiocie
zasady metafizycznej.

Tak filozofia Junga jak i postmodernizm czesto sg kojarzone z
irracjonalizmem. Sadze, iZ mozemy ad hoc stwierdzi¢, Ze sg to asocjacje
w og0lnych zarysach btedne, jednak nie catkiem pozbawione podstaw.
Postmodernizm niewatpliwie rezygnuje z tradycyjnie pojetej
racjonalnosci pozytywistycznej, z realizmu ontologicznego i klasycznej
teorii prawdy, powotujac do zZycia uniwersum charakteryzujace sie
swojego rodzaju ptynnos$cig, niejednoznacznoscia, czy nawet (jak chca
krytycy) metnos$cig. Z kolei Jung, zaprzega do pracy potezny zastep
tradycji filozoficznej, ezoterycznej i religijnej, ktory rzadko przystaje do
sztywnych ram dyskursu naukowego i zdaje sie wykracza¢ znacznie
poza ramy tradycyjnego oswiecenia. Jednak, w przypadku Junga,
podkres$lajacego przeciez swojg przynalezno$¢ do S$wiata nauki,
osobiscie za$ typu intuicyjnego, lecz przeciez takze myslowego, byto
niezwykle istotnym aby odpowiednio dowarto$ciowac sfere rozumu.
Pomimo to znajdziemy w jego pismach wiele passusow pietnujgcych
racjonalizm, ukazujacych 6w nurt myslowy jako miazmatyczny wykwit
epoki, ktora zapomniala o swoich odwiecznych, psychologicznych
podstawach. Sprébuje tu rzuci¢ troche swiatta na Jungowska krytyke
racjonalizmu, wplatajac w nig elementy analogicznych krytyk
przeprowadzonych w tonie postmodernizmu. Zacznijmy od
przywotania esencjalnej dla tej sfery rozwazan perspektywy
filozoficznej, a mianowicie krytyki kultury. Jung jako godny swojej
epoki krytyk nowoczesno$ci zauwaza szereg zjawisk patologicznych
charakteryzujacych psychologie czlowieka jako indywidualnej
jednostki (osobnika), jak i bedace poktosiem tej psychologii zaburzenia
w sferze spotecznej i kulturowej. Wedtug Junga jesteSmy uczestnikami
wielowiekowego kryzysu kultury opartego na przeroscie sfery
racjonalnej czlowieka. Rozum - funkcja stabo rozwinieta u ludéw
pierwotnych - na skutek trudnych do zlokalizowania wydarzen w
zamierzchtej historii ludzkoSci, zaczat sie niepomiernie rozrastaé, co
spowodowato poszerzenie spektrum S$wiadomosSci cztowieka i
zaowocowato powstaniem cywilizacji (rozumianej jako materialny,
powierzchowny odprysk kultury). Na skutek wyzej przywolywanych
zmian duchowos$¢ ludzka zaczeta karle¢, napedzajac w ten sposéb
inflacje rozumu, ktéry, zapomniawszy o swych zywotnych podstawach,
nie ustaje w trudach coraz wiekszego poszerzania swojej sfery
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wptywow, przez co, paradoksalnie, zubaza cztowieka. Dlatego Jung
moze wypowiedzie¢ nastepujace gorzkie stowa: ,Zyjemy w epoce, w
ktérej nie ma juz nic, jak tylko stowa, odciski, nie jesteSmy jednak w
stanie niczego z nimi uczyni¢; te stowa sg martwe” [Jung 2010, 392].
Stowa to pozostatosci epok pozwalajacych jeszcze cztowiekowi na
funkcjonowanie w zgodzie ze swoim przyrodzonym powotaniem, na
zycie symboliczne oparte na nie zaburzonym kontakcie miedzy
nie§wiadomoscig a $wiatem codziennego doswiadczenia. Dzi$ pozostaty
juz jednak tylko stowa bez dawnych punktéw odniesienia. Zauwazamy
tu daleko idaca zbiezno$¢ z rozstrzygnieciami klasyka filozofii
postmodernistycznej, Jeana Baudrillarda. Odmiane postmodernizmu,
ktdra reprezentuje Baudrillard nazywam czarnym postmodernizmem, ze
wzgledu na jego pesymistyczne, nihilistyczne, a by¢ moze réwniez
apokaliptyczne inklinacje. Zgodnie z obwieszczeniem Baudrillarda
wszyscy “jesteSmy symulantami” [Baudrillard 2005, 183]. Dla
francuskiego filozofa rzeczywisto$¢ symulacji to jedyne istniejace
uniwersum. Jest to rzeczywisto$¢ bez referencji, pustynia sensow i
wartos$ci. Baudrillard jest powsciggliwy w rekonstruowaniu przyczyn
mizernej kondycji postmoderny. Skupia sie raczej na opisie i
egzemplifikacji rozkltadowych tendencji. Jung jest pod tym wzgledem
duzo bardziej wylewny. Jak stwierdza: ,Mowa tu o
indywidualistycznym wyznaniu uczynionym przez czlowieka, dla
ktorego wszelkie autorytety ulegty zalamaniu, totez on sam stat sie dla
siebie autorytetem: utozsamit sie z absolutnie boska niepewnoscia, z
niepewnoscig tworczg” [Jung 2010, 152]. Dla psychologa, przyczyna
wspoiczesnej degrengolady jest indywidualizm sprzegniety Scisle z
rozumem. Wspoétczesnos¢ to zatem czas pogtebiajacego sie buntu
przeciwko potegom, ktore konstytuowaly i wcigz niezmiennie
konstytuujg cztowieka. Nastgpito utozsamienie cztowieka z owymi
potegami, przejecie przezen prerogatyw boskich, a w konsekwencji
wziecie na siebie olbrzymiego brzemienia. Lokujac powyzZsze
rozstrzygniecia w archetypowym bestiarium Junga powtdérzmy za
autorem: “w miare, jak ro$nie natezenie Swiatta, wzmaga sie rowniez
cient; im bardziej racjonalistyczne pozy stroi Swiadomos¢, tym bardziej
daje o sobie zna¢ widmowy $wiat nieSwiadomosci” [Jung 2010, 353].
Wspébiczesno$¢ to zatem czas silnego uaktywnienia i autonomizacji
archetypu cienia. To co powinno przebywac w tle, zaczyna odrywac sie
od cztowieka i opetawszy go, przejmowal panowanie nad jego
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Swiadoma aktywnos$cia (w tym roéwniez nad zyciem pospélnym).
Autonomizacja cienia to efekt hybris - racjonalnego sprzeciwu
cztowieka wobec bogdéw, to efekt utozsamienia sie z Bogiem. Podobny
motyw znajdujemy u Baudrillarda. Stwierdza on, ze symulakr to
»wizerunek, podobizna boskosSci” [Baudrillard 2005, 9]. W pewnym
uproszczeniu, symulakry to jednostki swiata symulacji, oderwane od
swoich dawnych odniesien znaki nieobecnej rzeczywistoSci. W ten
sposob, cztowiek ponowoczesny posiada jeszcze wizerunki Boga, nie
majgc zadnego kontaktu z realnym Bogiem. Réwniez Jung doskonale
zdaje sobie sprawe z upadku dawnych wartosci: ,Jesli pojecia
metafizyczne juz raz utracilty zdolno$¢ przypominania, ewokowania
dosSwiadczenia pierwotnego, nie tylko staty sie one bezuzyteczne —
okazuje sie, ze to wtasnie one sg prawdziwymi przeszkodami na drodze
dalszego rozwoju. Czepiamy sie jednak wtasnie tych débr, ktére kiedy$
oznaczaty bogactwa, a im bardziej sg bezskuteczne, niepojete i martwe,
tym bardziej kurczowo sie w nie wpijamy” [Jung 2009, 47]. Psycholog
nie jest az tak radykalny jak Baudrillard - przyznaje wprawdzie, ze
upadek niektérych symboli stal sie faktem, zauwaza tez jednak
potrzebe restytucji niektérych wartoSci tkwigca w cztowieku
wspobiczesnym. Jung nie idzie wiec tak daleko, aby uznaé, Ze nie
pozostaty juz zadne zZywotne symbole, czy tez Ze rzeczywistos$¢ je
konstytuujgca przestata istnie¢. Przeciwnie - pierwotny S$wiat
nieSwiadomosci nadal istnieje, nie jest juz jednak w stanie
komunikowa¢ sie z przeSwietlong rozumem S$wiadomoScia.
Apokaliptyczne tony Baudrillarda zostaja tu wiec zastgpione projektem
czeSciowej restytucji - radykalny pesymizm ustepuje miejsca
pesymizmowi czeSciowemu. Swiat czarnych postmodernistéw to zatem
Swiat po apokalipsie. WczeSniejsza rzeczywisto$¢ lokuje sie jedynie w
sferze marzen, jako pragnienie powrotu do ztotego wieku: ,nasza
kultura $ni, Ze za owa miniong i martwg mocg, ktorg stara sie
zaanektowad, istnieje inny porzadek, ktéry nie ma z nig nic wspdlnego,
marzy o nim, poniewaz skazata go na zagtade, ekshumujac go jako
wtasng przesztos¢” [Baudrillard 2005, 16]. Wszelka dziatalno$¢ noszaca
znamiona autentycznoS$ci i konstruktywnosci to, dla francuskiego
filozofa, juz tylko gra resztkami [Baudrillard 2005, 177].
Postmodernizm za$, to ,zakrojony na ogromng skale proces niszczenia
sensu, rownie powazny jak wcze$niejsze zniszczenie pozoréw”
[Baudrillard 2005, 191].
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Po wstepnym opracowaniu zaproponowanej przez Junga krytyki
racjonalizmu i réwnolegtej prezentacji czarnego postmodernizmu w
jego krytycznym spektrum, chciatbym przygotowac grunt pod kolejng
cze$¢ rozwazan, ktéra bedzie sie skupia¢ na prezentacji Junga jako
mysliciela, nie tylko dajacego sie uzgodni¢ z pesymistycznymi
odmianami postmodernizmu, ale réwniez filozofa eksponujgcego watki
zbiezne z jasng odmiang omawianego tu nurtu. Poniewaz stosunek
Junga do racjonalizmu nie konczy sie na jego krytyce, nalezatoby
réwniez ukaza¢ w jakich aspektach Jung daje sie zaklasyfikowac jako
mysliciel racjonalistyczny. Najpierw trzeba jednak dodefiniowac¢ czym
jest sam racjonalizm, abstrahujac od przywotanej w poprzednim
paragrafie perspektywy krytyczne;.

Racjonalizm/o$wiecenie =~ to  paradygmatyczny emblemat
nowoczesnej umystowos$ci Zachodniej, ktéry, na wzor mysli XVIII-
wiecznego Os$wiecenia, akcentuje pierwszorzedng warto$¢ rozumu w
poznaniu, sktania do racjonalizacji zycia ludzkiego i powolywania
nowych formut obyczajowych, spotecznych i politycznych w oparciu o
rozstrzygniecia rozumu. Racjonalizm, cho¢ réznorodny i wielowatkowy,
zdaje sie przetwarza¢ powszechnie wystepujaca logike znang m.in. z
dyskursu modernistycznego - logike przezwyciezania. Aby rozum mogt
narzuci¢ swoje wladztwo musi rozprawic sie ze sposobami myslenia
opartymi na tradycji. Rozum dokonuje wiec przezwyciezenia nurtéw,
ktore uznaje za nieaktualne, szkodliwe, lub hamujace postulowany
przezen postep.

Mys$l Junga, z wielu wzgledow przeczy tak pojetej formule
racjonalizmu. U psychologa mamy bowiem do czynienia z daleko
idgcym docenieniem tradycji, a nawet ugruntowaniem tej tradycji w
strukturze ontologicznej, antropologicznej i psychologicznej cztowieka.
Cztowiek jest istotg zalezng od $wiata archetypow, czy tez nawet
wytworem tego Swiata - jego powotaniem jest przystosowanie sie do
wymagan nieSwiadomosci. Nie wyczerpuje to jednak wszystkich
mozliwo$ci interpretacyjnych systemu Junga. Nalezy rowniez zauwazy¢,
ze my$l Junga zaktada pewnego rodzaju racjonalistyczng otwarto$¢ na
nowe nurty mySlenia. Sam fakt, ze Jung byt uczniem Freuda -
mysliciela par excellance racjonalistycznego (w sferze negacji utartych
sposobéw myslenie i w swoim naturalistycznym ujeciu cztowieka) -
stanowi istotng wskazowke. Od Freuda, Jung przejal metode
psychoanalityczng i nieufno$¢ wobec dyktatu krélujacych na przetomie
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wiekéw, Dbardziej pozytywistycznych nurtéw psychologii. Jung
racjonalistycznie przezwycieza pozytywizm, w dalszej kolejnosci
przezwycieza tez Freuda dochodzac do sformutowania autorskiej, cho¢
w wielu aspektach ezoterycznej (irracjonalnej?), mysli.

Przezwyciezanie znajdujemy u Junga roOwniez sferze
terapeutycznej i osobistej2. Jung nie tylko weryfikuje wiele utartych
prawd religijnych i naukowych, nie poprzestaje tez na szeroko
zakrojonej krytyce kultury mierzacej w nowoczesnego czlowieka-
mieszczanina. Bardzo istotnym rysem przezwyciezania jest tu rowniez
postulat samopokonywania sie czlowieka w rozwoju duchowym,
dokonujacym sie, miedzy innymi, poprzez psychoterapie. ,A zatem jest
nieuniknione, ze kazdy, kto dazy do Jazni, musi zanegowac samego
siebie” [Jung 2010, 754]. Terapia ma na celu negacje (krytyka sposobow
myslenia, postaw) ale i odnowe cztowieka poprzez odkrycie utajonych
tresci psychicznych i uswiadomienie istotnych dla jednostki residuéw
sensu, ktore ulegly zapomnieniu w trakcie indywidualnego czy
historycznego rozwoju. Pomimo, zZe jest to niejako czynnos¢
przypominania, zawiera w sobie rdéwniez wiele aspektow
konstrukcyjnych - opiera sie na technicznym jezyku psychologii gtebi,
wspiera jg za$ arsenat technik terapeutycznych nie znanych
wcze$niejszym epokom. W ten sposéb Jung, postulujac restytucje
rdzennych, ponadhistorycznych senséw, jest dzieckiem swojej epoki
jako teoretyk i technik psychoterapii. Jego system i metoda s3a
wytworami doby, ktorej tozsamos$¢ zostata zbudowana na licznych
przezwyciezeniach, domagajacych sie jednak cigglej akceleracji i
akumulacji postepu. Postep nie jest juz jedynie inflacyjnym koszmarem
odwodzacym cztowieka od tego co istotne, ale subtelnym
wykorzystywaniem racjonalistycznych mechanizméw do realizacji z
pozoru poza-racjonalistycznego celu. Mozna by wiec rzec, Ze Jung
racjonalistycznie przezwycieza racjonalizm. Zakrawatoby to na absurd,
chciatbym jednak broni¢ powyzszego sformutowania. Racjonalizm
Junga to mys$l uswiadamiajgca sobie wtasne, kolejno - rozktadowe i
konstruktywne - podstawy, trzezwo konstatujgca brak mozliwosci
powrotu do dawnych form symbolicznej realizacji cztowieka, dazaca

2 Wyrézniam trzy ptaszczyzny, na ktérych mozna czyta¢ mys$l Junga - teoretyczng,
terapeutyczng i osobista. Na kazdej z tych ptaszczyzn filozof méwi nieco innym
jezykiem i dochodzi do odmiennych wnioskéw metafizycznych.
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jednak do sprawnego podazania tropami, ktére nie zostaly jeszcze
zatarte i, jakze racjonalistycznego, otwierania nowych drég, zawsze
jednak z uwzglednieniem indywidualnych preferencji jednostki. U
Junga dochodzi zatem do swoistego przebdstwienia racjonalizmu, do
jego uswiadomienia i daleko idacej weryfikacji, do krytycznego
przezwyciezenia starych inercyjnych tendencji i stworzenia nowych.
Sprawdzmy teraz na ile da sie pogodzi¢ tak pojety racjonalizm z
perspektywg postmodernistyczna.

Powr6¢my do rozpoczetej powyzej opowieSci o dziejach
nowoczesnego rozumu. Po przekroczeniu prawd i wartoSci najgtebiej
zakorzenionych w umystowosci Zachodu, rozum nie ustaje w trudach i
weryfikuje swoje wczesSniejsze rozstrzygniecia, ktore okazuja sie czesto
przestarzate, i uruchamia w ten sposéb kolejny mechanizm negacji,
konkretnie auto-negacje. Tak pojety, krytyczny i przezwyciezajacy
rozum przechodzi w konicu w rozum postmodernistyczny sktonny
negowal nie tylko dziedzictwo wielkich narracji chrzescijanstwa,
komunizmu itp., ale zwraca sie rowniez przeciwko logice
przezwyciezania. Czy oznaczaloby to, zZe postmodernizm jest
programowo antyracjonalistyczny? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie
przyjrzyjmy sie poszczegdélnym narracjom filozoféw-postmodernistow.

Tezie o racjonalistycznym (przezwyciezajagcym) charakterze
postmodernizmu mogta by przeczy¢ juz cho¢by wypowiedZ prekursora
postmodernizmu w filozofii J.F. Lyotarda: ,0d architektury po poezje,
proze i sztuki figuratywne postmodernizm czyni swojg cechg wspolng i
najbardziej charakterystyczng wysitek niepoddawania sie logice
przezwyciezenia, rozwoju i innowacji” [Lyotard 1997, 100].
Postmodernizm do dla filozofa ,rozktad wartosci tego co nowe”
[Lyotard 1997, 100]. Tak pojety postmodernizm, uswiadomiwszy sobie,
ze przezwyciezanie jest kolejng wielkg narracjg, tym razem moderny,
wykracza poza moderne i stwierdza kres logiki przezwyciezania. Tak
pojety postmodernizm bytby swoistym konicem historii, zwienczeniem
wielowiekowego rozwoju rozumu ludzkiego w postaci ustroju
zachodniej liberalnej-demokracji. Lyotard, jako inicjator debaty
postmodernistycznej w filozofii nie dostrzegat catego spektrum
alternatywnych interpretacji postmodernizmu i mozliwosci z nim
zwigzanych. Czytajac prace poézniejszych autoréw (chociazby
Wolfganga Welscha - péznego postmodernisty i teoretyka tego nurtu)
zarysowuje nam sie inny obraz. Welsch podkresla znane juz wczesniej
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cechy postmodernizmu, zwracajgc uwage na jego krytyczne inklinacje
(,Postmoderna jest ,krytycznego ducha”” [Welsch 1998, 10]) oraz na
jego racjonalno$¢, a witasciwie hiperracjonalnos¢ [Welsch 1998, 7].
Eksplikacje przezwyciezajacego charakteru postmodernizmu
zawdzieczamy miedzy innymi Richardowi Rorty’emu, ktory odkrywa
nowy wymiar tego nurtu: “Postrzegal nasze zycie badZ Zycie naszej
spotecznos¢ jako dramatyczng narracje to tyle, co widzie¢ w nim proces
Nietzscheanskiego samoprzezwyciezania. Paradygmatem takiej narracji
jest zycie osoby genialnej, ktéra o odpowiednim fragmencie przesztosci
moze powiedzie¢ “tak chcialem”, odnalazta bowiem taki sposéb
opisania tej przesztosci, jakiego przesztos$¢ nie znalazta, a tym samym
znalazta sobie jazn, o ktorej jej poprzednicy nie wiedzieli w ogole, zZe
jest mozliwa” [Rorty 2009, 53]. Rorty dokonuje zatem uwewnetrznienia
logiki przezwyciezania - ta, nie realizuje sie juz na ptaszczyznie
globalnej, np. w powszechnych projektach politycznych lub religijnych,
lecz w obrebie danej spotecznos$ci lub osobistego zZycia jednostki.
Przezwyciezanie wigze sie z zarzuceniem pragnienia powszechnej
legitymizacji; wystarcza milczgca zgoda na poszanowanie dla wszelkich
narracji, o ile te nie sprzeciwiajg sie ustrojowi panstwa liberalno-
demokratycznego. Tak rozumiany postmodernizm nie jest juz stanem
inercyjnej bezalternatywnosci, lecz otwartg perspektywa umozliwiajgca
podejmowanie przez jednostke najrézniejszych inicjatyw. Jak stwierdza
Gianni Vattimo: ,,mozliwosci jakie stawia przed nami ponowoczesnos¢,
stajg sie dostepne wylacznie na podstawie takiej analizy
ponowoczesnej kondycji, ktéra umiataby trafic w sedno i
interpretowataby ja jako obszar mozliwosci a nie jako piekto
negowania tego, co ludzkie” [Vattimo 2006, 13]. Widzimy tu wyrazny
optymizm sprzeciwiajgcy sie nihilistycznym uroszczeniom czarnego
postmodernizmu Baudrillarda3. W miejsce lamentu nad utraconymi

3 Postuguje sie tu konsekwentnie rozréznieniem na czarny i jasny postmodernizm.
Pierwszy akcentuje negatywne aspekty tego nurtu kulturowego, zwraca uwage na
rozpaczliwa sytuacje czlowieka wspoéiczesnego i niemozno$¢ powrotu do
wczesniejszych stadiow kultury, za ktérymi czarny postmodernizm wyraznie teskni.
Najjaskrawszym przyktadem tego myslenia jest filozofia ]. Baudrillarda. Drugi nurt
podkresla raczej zyski z przemian niz straty, zwraca uwage na nowe zasoby wolnosci,
ktére otrzymuje czlowiek ponowoczesny, na kres terroru dawnych,
substancjalistycznych, uniwersalistycznych i absolutystycznych systeméw mys$lenia o
Swiecie i czlowieku. Egzemplarycznymi mys$licielami bedg tu R. Rorty albo O.
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warto$ciami pojawia sie trzezwa refleksja i rozpoznanie mozliwosci
jakie stoja przed wspotczesnym indywiduum na drodze usensawniania
swojej egzystencji. Vattimo (za Nietzschem) nazywa swoj pozytywny
projekt filozofig poranka: ,tres¢ filozofii poranka nie jest niczym innym,
jak samym btgdzeniem metafizyki; réznica za$ polega tylko na tym, ze
jest ono teraz widziane z innej perspektywy, z perspektywy cztowieka
,0 dobrym usposobieniu” [Vattimo 2006, 159]. Miazmatyczna aura
generowana przez przemiany zwigzane z ponowoczesnoscig nie znika
wiec catkowicie. Vattimo nie wacha sie nazwal swojej epoki
nihilistyczng i konstatowa¢, ze cztowiek wspdtczesny jest na nihilizm
skazany. Na tym jednak nie poprzestaje - dokonuje kolejnego
przezwyciezenia, kolejnego otwarcia na nowe mozliwosci, tworzy
program pozytywny, w mys$l ktérego czlowiek nie traci swojego
nihilistycznego balastu, lecz uczy sie go dzwigac i odnajdowac¢ wszelkie
przebtyski pozytywnos$ci, uczy¢ sie dobrego usposobienia; tworzy
quasi-Nietzscheaniska filozofie poranka. Jak wyglada stosunek, tak
pojetego, pozytywnego postmodernizmu, do tradycji? Przywotajmy
stowa Wolfganga Welscha: ,Postmoderna niedogmatycznie dopuszcza
tradycje [..] powrdt do tych tresci nie odbywa sie na zasadzie
zwyczajnej imitacji, lecz w formie transformacji” [Welsch 1998, 146]. |
w innym miejscu: ,Dawne moze by¢ mtodsze od najmtodszego, moze
rozpali¢ wiekszy ogien terazniejszo$ci i przyszto$ci niz Zar tego, co
aktualne. Moze, ale nie musi, nie ma bowiem priorytetu tradycji. Nie

Marquard. OczywiScie zaproponowany przeze mnie podzial, jak kazda systematyzacja,
ma charakter umowny; jego celem nie jest tworzenie S$cistych ram recepcji
postmodernizmu, raczej dostarczenie wygodnego narzedzia eksplantacji réznych
filozofii postmodernizmu. Warto nadmienié¢, ze wiele klasycznych koncepcji trudno
zaliczy¢ jednoznacznie do jasnej badZ ciemnej jego odmiany. Takimi koncepcjami
granicznymi bedzie np. filozofia G. Vattimo, lub Z. Baumana. Pierwszy autor zwraca
uwage na konieczno$¢ przebolenia trudnej przesztosci kulturowej i nie pozbawia
cztowieka wspotczesnego przynaleznej mu melancholii. Nie deklaruje tez naiwnie
konca rozterek duchowych ludzkosci wraz z nadej$ciem nowej epoki, lecz sytuuje
cztowieka ponowoczesnego w niewygodnych mu przeciez ramach nihilizmu. Bauman
natomiast, pomimo wielu pochwat kierowanych pod adresem ponowoczesnoSci, nie
zapomina o jej ciemnym wymiarze, manifestujagcym sie w sferze spotecznej, w takich
zjawiskach jak powszechna prekaryzacja, czy kulturowe/duchowe wtdczegostwo.
Stawiatbym tu zatem teze, Ze zdrowym podejsciem do odczytywania
postmodernizmu, jest czerpanie z obu nurtéw - czarnego i jasnego, przechylajac
jednak szale lekko na jasng strone, unikajac w ten sposéb popadania w
Baudrillardowski nihilizm.
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moze ona po prostu przenie$¢ ognia, musi go najpierw rozpali¢”
[Welsch 1998, 149]. Tradycyjne tresci, ktore ostaty sie po krytyce
racjonalizmu sg wiec jak najbardziej dopuszczalne. Oczywiscie trudno
przypuszcza¢ aby byty to doktadnie te same tre$ci co w epokach
minionych, gdyz mentalno$¢ cztowieka zmienita sie bezpowrotnie.
Welsch wspomina o transformacji tradycji, oraz o jej radykalnej
mtodosci (sic!). Wynika to z nastawienia kulturalistycznego, ktore
ujmuje poszczegdlne dyskursy jako co$ nieodzownie aktualnego. Skoro
jakis dyskurs istnieje, istnieje on tu i teraz - jesli istniat dawniej, mogt
istnie¢ wraz z catym zasobem dawnosci tylko dlatego, Ze istnieje dzisiaj.
Dawnos¢ jest wiec konstruktem dnia dzisiejszego. Pomimo to, dyskursy
tradycyjne mogg sie okazac¢ niezwykle pozyteczne i dostarczy¢ prawd i
wartos$ci, ktorych filozofia wspétczesna nie potrafi wygenerowac.
Wazne jednak aby obchodzi¢ sie z tradycjg delikatnie i zdawac¢ sobie
sprawe z jej charakteru jako konstruktu kulturowego wspotczesnosci.
Warto zauwazy¢, ze wbrew pozorom réwniez u Junga mamy do
czynienia z podobnym, niedogmatycznym dopuszczeniem tradycji; jesli
za$ rozpatrzymy sprawe z odpowiedniego punktu widzenia zobaczymy,
ze system Jungowki jest podobnym konstruktem, ktéry proébuje
rozpali¢ ptomien w sercu hiperracjonalnego indywiduum doby
nowoczesnej i ponowoczesnej. Rozstrzygnijmy zatem nareszcie na ile
Jung przystaje do chronologicznie po6Zniejszej oden formacji
postmodernizmu.

Cho¢, jak juz wczedniej sygnalizowatem, Jung byt gteboko
przekonany o naukowosci swoich tez, dzi§ mozemy Smiato watpi¢ w
tego rodzaju zapewnienia. Nienaukowo$¢ systemu Jungowskiego nic
mu nie odbiera, przeciwnie, dodaje mu elastycznosci, utatwia
modyfikacje i personalizacje zawartych w nim idei. Jak stwierdza sam
psycholog: ,Nie ma nic bardziej kruchego niz teoria naukowa, ktéra jest
tylko podatng na przemijanie préobg wytlumaczenia faktéw, w zadnym
wypadku nie jest jednak obrazem prawdy wiecznej” [Jung 2010, 280].
Jungowi chodzito rzecz jasna o znalezienie prawdy gtebszej, o
wyraznych znamionach uniwersalnosci, tatwej do zaadaptowania w
terapii. Nalezy tu oczywiScie rozrdézni¢ pomiedzy ptaszczyznami
wypowiedzi Junga, i stwierdzi¢, ze co innego twierdzi on jako badacz, co
innego jako terapeuta, co innego gdy wyraza osobiste poglady. Stawiam
teze, ze na najbardziej osobistej ptaszczyZnie rozwazan Junga, prawda
(czy to naukowa, czy jakakolwiek inna) jest blizsza prawdzie
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postmodernizmu. Cechuje ja relatywnos$¢, historycznosg,
epizodyczno$¢. Postuze sie odpowiednimi cytatami z dziet psychologa:
“zadna prawda nie obowigzuje uniwersalnie. Prawda jest prawda tylko
wtedy, gdy dziata, kiedy za$ prawda traci skutecznosé¢, jest ktamstwem,
nie obowiagzuje. Filozofia i religia, podobnie jak psychologia, nie moga
sobie pozwoli¢ na ustalenie ostatecznej zasady; mozliwe, Ze to, co jest
prawdziwe na pewnym etapie rozwoju, na drugim przestanie byc¢
prawda. A zatem zawsze chodzi o to, o jakim etapie rozwoju méwimy,
do jakiego czasu sie odnosimy; prawda najlepsza w jednej fazie w
drugiej moze okazac sie trucizng” [Jung 2010, 93]. I w innym miejscu:
“W kwestii prawdy panuje skrajna niepewno$¢ mierzymy sie ze
skrajna niemozliwoscig stworzenia czegokolwiek, co uchodzitoby za
prawde uniwersalng” [Jung 2010, 93]. Mamy tu ewidentnie do
czynienia z krytyka tradycyjnego pojecia prawdy. Jung nie tylko wyraza
przekonanie, ze prawda absolutna nie istnieje, ale stwierdza, iz wiara w
nig jest dla cztowieka dysfunkcyjna: ,Prawda skonczona to martwa
prawda, nie istnieje tu juz bowiem mozliwo$¢ rozwoju, totez najlepsze,
co moze sie tu pojawi¢, to pét-prawda — albo po prostu watpliwosé. W
takiej sytuacji cztowiek ma przekonanie, ze wszystko, co wie, znajduje
sie w stanie przemiany — tylko to, co sie zmienia, zyje. Zywa prawda to
prawda, ktoéra sie transformuje. Jesli jest statyczna, jesli sie nie zmienia,
jest martwa” [Jung 2010, 257]. Podobnie jak u Welscha, mamy tu do
czynienia z postulatem transformowania prawdy. RoOwniez Jung nie
mogt zignorowa¢ dostarczanych przez etnologie i antropologie tez o
zaleznoSci cztowieka od otoczenia w jakim sie znajduje. Mozna odnie$¢
wrazenie, ze teoria archetypu to koncept stworzony miedzy innymi na
potrzeby terapii, narzedzie umozliwiajgce eksplanacje trudnych dla
pacjenta zagadnien metafizycznych, schemat teoretyczny zapewniajacy
legitymacje psychologii Junga w S$rodowisku medykéow i
psychoterapeutéw tkwigcych jeszcze w Swiecie pozytywizmu, gdzie
twarde fakty urastaja do rangi fetyszu. Zgodnie z proponowanym tu
postmodernistycznym odczytaniem Junga, obiektywizm psychologa
miatby pokrywac tylko radykalnie subiektywistyczne implikacje jego
systemu. Aby domotywowac teze o Jungowskim kulturalizmie postuze
sie cytatami: ,W gruncie rzeczy jedyna forma istnienia, jaka znamy
bezposrednio, jest istnienie psychiczne” [Jung 2005, 18]. I dalej: ,Psyche
istnieje a nawet jest samym istnieniem” [Jung 2005, 18]. [ w innym
miejscu: ,nie ma poznania ponad psychiczno$cia — zawsze jest tylko
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poznanie w psychicznosci” [Jung 2009, 103]. I kolejny cytat: ,Cztowiek
jest bowiem istota Wszechswiata, a jego punkt Srodkowy stanowi
Osrodek Uniwersum” [Jung 2005, 300]. Jest to specyficzny przyktad
kulturalizmu Junga. Nazwijmy go psychologicznym, lub, z braku
lepszego okreélenia, solipsystycznym. Swiat obiektywny jest tu w
catosci wytworem psyche, jej projekcjat. O ile kulturalizm

4 Chciatbym z cata mocg podkresli¢, ze interpretacja ktérg tu proponuje, jest tylko
jedng z mozliwos$ci rozumienia systemu Jungowskiego. My$l Junga nie poddaje sie
prostemu usystematyzowaniu, czy tez zcaleniu, juz to ze wzgledu na swojg intuicyjna
nature, juz to przez mnogos$¢ zawartych w niej kontekstéw wypowiedzi, inspiracji i
nawigzan. Jung wydaje sie balansowaé nad ontologiczng otchtania. Czasem jawi sie
jako metafizyczny realista, pozytywistyczny badacz, medyk i Kklinicysta, ktérego
zasadniczym punktem odniesienia jest ,obiektywna rzeczywisto$¢ przyrody”; w
innych zas fragmentach swego dzieta, prébuje przerzuci¢ ktadke miedzy realizmem a
idealizmem, deklarujgc paralelizm psychofizjologiczny; wreszcie, idac tropem swoich
najwiekszych fascynacji filozoficznych i religijnych - Nietzschego, Kanta, systeméw
duchowych Wschodu - deklaruje skrajny idealizm, ktéry fatwo daje sie
wyinterpretowac jako solipsyzm. Rzeczywisto$¢ staje sie tu tozsama z szeroko
rozumianym podmiotem - podmiot za$ otrzymuje niezmierng wrecz ztozonos¢.
Eksploruje tu wtasnie te mozliwos¢ interpretacyjng, poniewaz jest ona w wielu
punktach catkiem zbiezna z postmodernistycznym kulturalizmem. Warto nieco ja
poszerzy¢ i zapyta¢ o konkretne zbiezno$ci i odmiennos$ci w rozumieniu podmiotu
przez obie orientacje. Ot6z podmiot Jungowski (w interpretacji idealistycznej) wydaje
sie zasadniczo r6zni¢ od podmiotu postmodernistycznego gtebig ulokowania swoich
ontologicznych residuéw. Jung podkresla wsobno$¢ Swiata zewnetrznego, jego
catkowite zamkniecie w podmiocie, koncentruje jednak swojga uwage na wewnetrznej
ztozonosci owego podmiotu, zwracajac szczegbélng uwage na nieSwiadomos¢. O ile ja
jest przez Junga rozumiane jako $wiadoma cze$¢ podmiotu, Jazn stanowi juz jego
cato$¢ (a wiec w tej interpretacji cato$¢ rzeczywistosci), ztozong z ja Swiadomego i
nieSwiadomosci. Co wiecej, to nieSwiadomos$¢ jest owa metafizyczng podstawg
(Zasada?) i zrodtem wszystkiego co istnieje. NieSwiadomos$¢ zasadniczo nie poddaje
sie naszym $wiadomym zabiegom, raczej je determinuje. Jak pogodzi¢ te orientacje z
postmodernizmem, ktory przeciez rozpuszcza wszelkie Zasady, a wiec ostabia figure
podmiotu, na rzecz wielowymiarowej i wielowagtkowej kultury? Otéz nietrudno
dopatrze¢ sie tu podobiefistw - postmodernistyczna kultura $miato moze uchodzi¢ za
analogon Jungowskiej nie§wiadomo$ci - poprzedza ona bowiem czlowieka,
warunkuje go i koryguje przeszacowanie ja $wiadomego w nowozytnej tradycji
kulturowej Zachodu. Podobnie jak Jung uczy respektu do tego co nas ogarnia, nie
odrzucajgc jednoczesnie drogi heroicznej, ktora stoi przed wspotczesnym
cztowiekiem. W odréznieniu jednak od Junga, heroizm postmodernistyczny jest
heroizmem obywatela liberalnej-demokracji (Rorty), lecz tak tutaj, jak i tam, stawka
jest zbudowanie unikalnej osobowosci cztowieka, odrézniajgcego sie od innych ludzi,
od zastanych instytucji i tradycji.
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postmodernistow akcentuje raczej sfere intersubiektywng - spoteczng,
historyczng, dyskursywna, tekstualng - metafizyka Junga zwraca raczej
uwage na catkowitga psychologiczng wsobno$¢. Nie jest to réznica
fundamentalna, zasadza sie raczej na roztozeniu akcentéw. Jung
poprzez obserwacje kultury, a przede wszystkim siebie samego i
swoich pacjentéw, dostrzega 7Zrédtowa rzeczywisto$¢ witasnie w
cztowieku, nastepnie za$ ekstrapoluje ja na wszystkie jednostki ludzkie,
dokonujac zarazem finalnej relatywizacji swoje teorii, stwierdzajac jej
historycznos$¢ i zalezno$¢ od tej najistotniejszej w tym wypadku
jednostki jaka jest on sam, doktor Jung. Relatywizacja, ustanowienie
obowigzywalnos$ci radykalnego pluralizmu, nie zwalnia oczywiscie od
podjecia préby wypracowania (czy tez na gruncie psychologii Junga,
raczej odkrycia) swojej prawdy. To wtasnie aura niepewnosci
wygenerowana przez wspoOtczesno§¢ domaga sie  podjecia
odpowiednich odwaznych préb i odnalezienia tego co dla nas (co dla
mnie) najprawdziwsze i najbardziej wartosciowe: ,Jesli odkryjecie cos,
co okreslicie mianem prawdy, powinniScie tego sproébowad,
powinni$cie to nadgryZz¢ i zobaczy¢, jak to smakuje. Je$li to wam
smakuje, ale nie mozecie sie tym nakarmic¢ i tylko zaktadacie, Ze
powinnis$cie karmi¢ tym innych ludzi, to oznacza to, Ze nie jest to dobre.
Prawdziwa préba polega na tym, Ze jest to dobre dla mnie. Zaden pies
nie ugryzie niczego, jesli to go nie nakarmi. Jesli to co$ nie da wam
zaspokojenia, jeSli nie bedziecie mogli tego smakowal przez
dwadzies$cia, piec¢dziesiat lat, przez cale Zycie, to nie jest to wtasciwa
strawa” [Jung 2010, 236]. Mozna by wiec rzec, Ze relatywizacja jest dla
Junga etapem, momentem zawieszenia, ktéory ma czlowieka dopiero
zorientowa¢ na prawde, odpowiednio przyuczy¢ do wiasciwych
poszukiwan. Warunkiem wstepnym jest wstuchanie sie w samego
siebie, zapytanie: “kim naprawde jestem?”.

Proto-postmodernistyczny relatywizm Junga objawia sie
rowniez w sferze terapeutycznej: “Jednemu pacjentowi mowie rzeczy,
ktére drugiemu wydaja sie bluznierstwem, a przeciez czesto sie zdarza,
ze jeden pacjent przychodzi zaraz po drugim, musze wiec wszystko
wywracac na nice, mowic ,czarne" zamiast ,biate". Ale to bezwzgledna
koniecznos$¢” [Jung 2010, 93]. Personalizacja terapii jest znakiem czasu,
wynika z olbrzymiego zréznicowania psychologicznego cztowieka i ram
spoteczenstwa masowego, w ktorym mieszajg sie przerézne wptywy
kulturowe. Zatem, nie tylko pacjent dostosowuje sie do teorii
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psychoterapeuty, lecz takze psychoterapeuta do pacjenta. Zadaniem
psychoterapeuty jest zorientowanie cztowieka w jego wtasnej
wewnetrznej (a wiec i zewnetrznej) rzeczywistosci. Jak stwierdza Jung:
istnieje ,konieczno$¢ nadania sensu duchowego owej zbawczej fikcji,
gdyz wtasnie owego sensu pragnie chory - sensu znajdujacego sie poza
granicami wszystkiego, co moze nam zaoferowac¢ rozum i nauka” [Jung
2005, 338]. I dalej: ,Chory potrzebuje tego, co go ogarnie, co nada
sensowng posta¢ chaosowi jego neurotycznej duszy” [Jung 2005, 338].
Owo nadawanie sensu opiera sie na wcze$niejszym rozpoznaniu kim, w
swojej psychologicznej unikalno$ci, jest 6w pacjent, jak =zostat
uksztattowany. Sens 6w moze odsyta¢ do bardziej indywidualnych drég
rozwoju, jak i do rzeczywistosci kolektywnej - koSciota, rodziny. Nie
istnieje jedna nadrzedna perspektywa, w ktéra nalezy wpisa¢ pacjenta.
Takze teoretyczna baza w postaci teorii archetypéw wydaje sie
niewystarczajagca. Wymog elastycznoSci terapii stawia czesto
psychologa w obliczu konieczno$ci przyswojenia wielu perspektyw
teoretycznych i metod terapeutycznych oraz dostosowywania ich do
preferencji pacjenta. Jak stwierdza Jung: ,Hipoteza, ze istnieje tylko
jedna psychologia czy tylko jedna podstawowa zasada psychologiczna,
to rezultat niezno$nych tyranii pseudonaukowego przesadu tak
zwanego normalnego cztowieka” [Jung 1997, 53]. I w innym miejscu:
»istnieje bowiem konieczno$¢ posiadania wielu psychologicznych zasad
objasniania” [Jung 1997]. Daleko idacy relatywizm terapeutyczny Junga
potwierdza takze jego stosunek do innych nurtéw psychoanalizy: ,]esli
nie jestem pewny w przypadku jakiego$ pacjenta, wtedy daje mu
ksigzke Freuda lub Adlera i prosze go, by sam wybrat, w nadziei, ze w
ten sposob trafimy na wtasciwy trop” [Jung 2010, 149]. Chroni to
pacjenta przed absolutystyczng tyranig wyktadni psychoanalityka, na
ktérego trafit, terapeute zas przed dogmatyzmem.

Za pomniejszy dowdd na quasi-postmodernistyczne inklinacje
teorii Junga mozna uzna¢ réwniez jego interpretacje figury Boga. Dla
Junga Bog jest zrelatywizowany do danego indywiduum. ,Bég w
pewnym sensie zalezy od ludzkiego podmiotu, a relacja miedzy Bogiem
i cztowiekiem jest zwrotna i konieczna, tak Ze z jednej strony mozna
rozumie¢ cztowieka jako funkcje Boga, z drugiej za$ Boga jako funkcje
cztowieka” [Jung 1997, 244]. W porzadku zaangazowania cztowieka we
wtasng duchowos$¢ Bég jest wiasnie pierwotny i nadrzedny; w teorii
psychologicznej musi on jednak by¢ czym$§ wobec tego czlowieka
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wtdérnym, gdyz orzekany jest ze wzgledu na tego cztowieka i niejako w
jego obrebie. Poniewaz psyche to ostateczna rzeczywisto$¢, Bog moze
by¢ tylko jej czescia.

Na zakonczenie sprébujmy odpowiedzie¢ na postawione we
wstepie pytanie na ile uprawnione jest odczytanie Junga w horyzoncie
postmodernizmu i jakie korzy$ci moze nam ono przynie$¢. O ile Jung
jako cztowiek pierwszej potowy XX wieku nie byt postmodernista par
excellence, nalezy zauwazy¢, ze przetwarza on w swojej koncepcji wiele
idei istotnych rowniez dla postmodernizmu - ograniczony (lub w
pewnych aspektach radykalny) relatywizm, krytyke kultury i krytyke
pojecia prawdy, dyskursywizm i liberalizm (cho¢ w wypadku
liberalizmu politycznego nalezy zachowac¢ daleko idaca ostroznos¢, jest
to bowiem konserwatywny-liberalizm) itd. Mozna powiedzie¢, Ze jako
dziecko swojej epoki oraz jako wrazliwy obserwator i krytyk
nowoczesnosci antycypowat wiele rozstrzygniec
postmodernistycznych, a w kazdym razie przyczynit sie do
uksztattowania ducha (esencjalnej dla postmodernizmu)

nowoczesnos$ci w kulturze Zachodu. Poniewaz odnosze sie zyczliwie do
postmodernizmu, w tym do idei prymatu Kkultury wspotczesnej nad
tradycja, nie chciatbym odmoéwi¢ sobie przyjemnosci wpisania Junga w
denominacje postmodernistyczng i podjecia préby twoérczego
przetworzenia jego mysli. Jak wzmiankowatem powyzej, rozdzwiek
pomiedzy teorig archetypéw a wyktadnig postmodernistyczng jest na
tyle duzy, Zze uniemozliwia spojne zestawienie obu tych mysli. Cho¢ Jung
sam wielokrotnie dystansuje sie wobec substancjalizmu, miat on
réwniez sktonnos$¢ do znacznego utwardzania swoich metafizycznych
zalozen. Skoro pragniemy zachowa¢ relatywistyczny walor
postmodernizmu, nie pozostaje nam nic innego jak tylko uznac
archetyp za konstrukt kulturowy, za$ teorie Junga za narracje -
wptywowa wprawdzie, lecz nie dysponujaca zadnymi S$rodkami
dowiedzenia swojej absolutnej obowigzywalnosci. Nie dowiemy sie juz
jak zareagowatby Jung na tak drastyczng modyfikacje jego metafizyki,
mozemy jedynie podaza¢ za witasng pobudka poznawcza i uznac
archetyp tylko (i az) za teorie, nie za$ substancjalny fakt przyrodniczy.
Gdy dokonamy juz owej koniecznej relatywizacji otwiera sie przed nami
pole do wielowymiarowych i pogtebionych rozwazan. Mozemy sie
wtedy skupi¢ na zywotnych aspektach systemu Jungowskiego, tak
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jakby$my nigdy nie zaposredniczyli go w spektrum postmodernizmu, a
nawet pragmatystycznie przyjac¢ teorie Junga z calym dobrodziejstwem
absolutystycznego inwentarza nie zwazajac na wcze$niej powziete
srodki ostroznosci, ktére dyktuje ponowoczesny rozum. Mam wrazenie,
Ze na tym wtasnie polega najdonio$lejsze zadanie postmodernizmu - na
otwieraniu nowych mozliwosci przezwyciezenia swoich wtasnych
zatozen.
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ABSTRACT

C.G. JUNG AND THE POSTMODERN DISCOURSE

Today we cannot say with certainty what the Swiss psychologist
attitude towards postmodernism would be, therefore it is reasonable to
ask: what are the similarities and differences between the Depth
Psychology and the above-mentioned trend? Omitting the underlying
absolutism present in the Jung's “system” (revealing itself in the
archetypal construction not only of human world but reality overall (in
radically idealistic interpretation of Jung's philosophy) reveals to us the
variety of expressions, that appear to imply a totally different tendency
present in his writings. Instead of strengthening unchangeable
foundations of reality here we find their dissolution; instead of creating
monolithic human psychology we find far-reaching relativization
(theoretical and moral); instead of universalistic rules of individual
development and precise ethical obligations concerning every human
separately, we find vast margin of freedom and great number of equally
valuable paths of personality development left to the individual. In the
proposed papers I would like to show Jung not as the hypothetical
enemy of postmodernism but more as a proto-postmodernist, or
perhaps even as a postmodernist par excellence.

KEYWORDS: Jung, depth psychology, postmodernism
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