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Wolnos$¢ jest niewatpliwie jednym z najwazniejszych zagadnien
w refleksji Nietzschego. Sprzeciwiajac sie catej dotychczasowej tradycji
religijno-metafizycznej, niemiecki filozof wskazuje na autentyczne, dotad
pomijane przez te tradycje podstawy wolnosci, tak Ze mozna powiedzie¢,
ze centralne dlan kategorie, takie jak nadcztowiek, wieczny powrét
czy przewarto$ciowanie wszystkich warto$ci, majag miedzy innymi
na celu ufundowanie nowej i tym razem zgodnej z dynamiczng strukturg
zycia koncepcji wolnosci. Wiedzac zatem, jak wazng role odgrywa
u autora Jutrzenki ta idea, postanowiliSmy poddac¢ w niniejszym teks$cie
analizie koncepcje wolnosci w mysli Nietzschego w kazdej z trzech
zasadniczych faz jego twdrczosci, starajgc sie przy tym odpowiedziec
na pytanie, jak Nietzsche rozumiat wolnos$¢ w kazdej z tych faz i jaka

finalnie przybiera ona w jego mysli postac.
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W pierwszym okresie tworczym autora Zaratustry wolnos¢ jest
niewatpliwie tozsama z dokonujaca sie poprzez sztuke tragiczng syntezg
Apolla i Dionizosa oraz zwigzang z nig kontemplacjg estetyczno-
tragiczng. W wyniku ztgczenia sie w sztuce tragicznej pierwiastka
apollinskiego z dionizyjskim jednostka mogta na dystans,
czyli niezagrozona pochlonieciem przez dionizyjska pra-jednie,
kontemplowa¢ samg siebie jako przejaw odwiecznego, petnego
cierpienia i sprzecznosSci zZycia symbolizowanego przez posta¢ Dionizosa.
W czasie tej estetyczno-tragicznej kontemplacji cztowiek, poprzez
uswiadomienie sobie, Ze stanowi przejaw odwiecznie tworczego zycia,
osiggat prawdziwg wolnos¢, czyli stan catkowitej, poznawczo-estetycznej
jednosci ze sobg i ze Swiatem. Mozna wiec stwierdzi¢, ze w okresie
pisania  Narodzin  tragedii  prawdziwa autonomia  wigzata
sie dla Nietzschego ze stanem jednos$ci z niemoralnym i wymykajacym
sie wszelkiej racjonalizacji Zyciem oraz bezgraniczng afirmacja tego
stanu: ,w ktérym ubdstwione jest wszystko, co istnieje, obojetne, czy jest
ono dobre, czy zte” [Nietzsche 2012, 65]. Prawdziwa wolno$¢ polegataby
wiec tutaj na uSwiadomieniu sobie swojej prawdziwej natury w wyniku
zjednoczenia sie z zyciem (Swiadomos$¢, Ze jest sie manifestacja
odwiecznego zycia) oraz na bezwarunkowej akceptacji zycia zaréwno
w wymiarze ogolnym (akceptacja wszystkiego, co w istnieniu
problematyczne, w tym zla i cierpienia jako koniecznych sktadowych
bytu), jak i indywidualnym (akceptacja wtasnego losu). Wolnym
cztowiek jest tylko wtedy, gdy w estetyczno-tragicznej kontemplacji
uswiadamia sobie, ze apollinskie formy, ktore natozyt na Swiat
(m.in. racjonalno$¢, moralnos$¢, porzadek, umiar), sg wylacznie
spozytkowanym przezen artystycznym narzedziem, ktére umozliwia
mu kontemplacje samego siebie w swej rzeczywistej formie.

W Narodzinach tragedii zatem wolnos$¢ realizuje sie w kulturze, a $cislej
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w jednoczacej jednostki w prawdzie ich egzystencji kulturze tragicznej,
ktdérej podstawg jest 1gczaca muzyke, mit i dramat sztuka tragiczna.
Tak rozumiana wolnos$¢ jest jednak pozorna, co posrednio przyznaje
Nietzsche pod koniec swej twdrczosci [Nietzsche 2009, 99], poniewaz
jednostka staje sie w ostatecznosci narzedziem samopoznania Dionizosa,
ktéry bedac rozdzierany przez sprzeczno$ci wytania wskutek
towarzyszacego temu rozdarciu cierpienia $wiat pozoréw (Apolla),
by odnalez¢ w nim ukojenie. Poprzez jednostke i odwotujaca
sie do pozoréw sztuke tragiczng Dionizos zyskuje samopoznanie, totez

jednostka z jej wolnoscig staje sie wytgcznie narzedziem Dionizosa.

W Niewczesnych rozwazaniach Nietzsche podejmuje wiekszo$¢
watkéw obecnych w Narodzinach tragedii (prawdziwa wolno$¢ realizuje
sie w kulturze, w jednosci ze soba i ze S$wiatem oraz polega
na bezwarunkowej akceptacji tego, kim sie jest), pojawia sie jednak
zasadnicza roznica. Polega ona na tym, ze cho¢ w Narodzinach tragedii
wolnos$¢ realizuje sie w kulturze, to ma ona znaczenie metafizyczne
istuzy poznaniu prawdy o bycie, podczas gdy w Niewczesnych
rozwazaniach ma ona znaczenie egzystencjalno-kulturowe i stuzy
nie poznaniu, lecz dziataniu, samopoznaniu przez dziatanie.

Dla autora O pozytkach i szkodliwosci historii dla zZycia kultura
nowoczesna jest kulturg nieautentyczna, poniewaz jest kulturg
historyczna, cierpigca na nadmiar historii. Z tego powodu nie moze
ona uczyni¢ cztowieka wolnym, poniewaz ,pos$rod nadmiaru historii
cztowiek zanika” [Nietzsche 2012, 252]. Historyzm to wyraz
sceptycyzmu i relatywizmu kulturowego, stanowigcych nastepstwo
zalamania sie racjonalizmu, poniewaz préba unaukowienia historii
wynika z checi przeciwstawienia sie kryzysowi spowodowanemu przez

sceptycyzm i relatywizm oraz polega na znajdowaniu w historii
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okreslajacych jej racjonalno$¢ 1 wskazujacych jej cel praw,
ktéorym podlega  cztowiek  (np. heglizm). Samo  zalamanie
sie racjonalizmu przejawia sie w braku kryterium oceny historii i tresci
historycznych, ktére majac réwnorzedne znaczenie, staja
sie dla jednostki obojetne i nie fundujg normatywnych podstaw dziatania
spajajacego osobowos¢é. W konsekwencji jednostka zostaje rozbita
na chaotyczne wnetrze (tre$ci historyczne, ktoére s3 relatywne
i nie pobudzajag do dziatania) oraz na zewnetrze, czyli konwencje,
dziatania  praktyczno-ekonomiczne, Kktére nie s3 wyrazem
wewnetrznych, przyswojonych przez jednostke tresci, lecz wynikaja
z koniecznoSci zaspokajania potrzeb naturalnych, dlatego w kulturze
historycznej cztowiek nie dziata w sposéb wolny, w jednosci mysli i czynu
[tamZe 267]. Wyksztatcenie historyczne dostarcza wszakze tysiecy
fragmentarycznych wiadomoSci, nie dajgc tego, czego po nim
oczekiwano, czyli nie rozwija w jednostce ideatu harmonijnie rozwinietej
osobowosci, ktéra postepuje w zgodzie ze swa prawdziwg naturg
[Wisniewska 2006, 193, 197]. Nadmiar wiedzy rodzi stabg osobowo$¢
[Nietzsche 2012, 268] oraz wszczepia wiare w staro$¢ ludzkosci [tamze,
271], pozbawiajac jednostki motywacji do dziatania [Kuderowicz 1976,
52]. Historyzm, ze wzgledu na postulaty obiektywizmu i uniwersalizmu,
lekcewazy instynkty i cechy indywidualnej osobowosci [tamze], wskutek
czego ,pragnienie, by samemu czego$ doswiadczac i czuc (...) zostaje
zagtuszone i niejako odurzone” [Nietzsche 2012, 306] Nowoczesny
cztowiek, jak pisze Nietzsche, zyje w kulturze erudycyjnej,
w ktorej napelnia sie obcymi czasami i obyczajami, ale z siebie nie ma nic
[tamZe 267], a nie znajac siebie, nie moze by¢ wolny, czyli nie moze
manifestowa¢ na zewnatrz tego, kim w swej istocie jest, dlatego
teZ oceniajgc kondycje poddanego bezwzglednemu panowaniu historii

nowoczesnego cztowieka niemiecki filozof pisze, ze ,cho¢ nigdy
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nie moéwito sie o «wolnej osobowosci», to osobowosci nie wida¢ zadnych,
c6z dopiero wolnych” [tamze, 273].

Jesli chodzi o sam stosunek jednostki do historii, to Nietzsche
wyrdznia zasadniczo trzy stanowiska: monumentalne, antykwaryczne
oraz Kkrytyczne [tamze, 256]. Uprawianie historii na sposéb
monumentalny polega na znajdowaniu w niej nauczycieli i przyktadéw
do inspiracji, ktérych nie mozna odnalez¢ we wspotczesnosci [tamze].
Cztowiek dowiaduje sie tutaj, ze ,wielko$¢, ktéra kiedys byta (...) kiedy$
znowu bedzie mozliwa” [tamzZe, 258], a wiec znajduje w historii
»,podniete do nasladowania i doskonalenia sie” [tamze, 256]. Historia
monumentalna, przedstawiajac wzory godne do nasladowania, pobudza
do dziatania (samodoskonalenia sie) oraz stanowi lek przeciwko
rezygnacji i zwatpieniu [tamzZe, 257-259]. Historia antykwaryczna
obdarza szacunkiem to, co mate i przeszte [tamze, 261] czyli nadaje
znaczenie na pozor nie istotnym wydarzeniom z przesztosci, podchodzac
do nich z pietyzmem i czcig. Historia krytyczna natomiast to historia
osadzajaca i ferujgca wyroki. Traktujac historie krytycznie, jednostka
,musi mie¢ site i niekiedy postuzy¢ sie nig do ztamania i rozbicia
przesztosci” [tamze, 264] na rzecz przysztosci. W tym ostatnim
przypadku przeszto$¢ neguje sie w imie zycia, poniewaz w przeciwnym
razie jej ciezar uniemozliwitby cztowiekowi jakiekolwiek dziatanie
[tamzZe, 264]. Nieodzowny kulturze historycznej nacisk na erudycje
wniost bowiem w zycie cztowieka ogrom tresci historycznych, ktére
nie majagc zadnego znaczenia egzystencjalnego dla jednostki,
nie s3 w stanie pobudzi¢ jej do dziatania.

Wiasciwy kulturze nowoczesnej nadmiar historii doprowadzit
do zwyrodnienia kazdego z trzech wymienionych wyzej stanowisk
[tamzZe, 256]. 1 tak historia monumentalna ze zdolnej zainspirowaé

do dziatania dziedziny wiedzy wyrodzita sie w — jak ujmuje to Nietzsche
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— niebezpieczny chwast, ktory zamiast inspirowac
do samodoskonalenia, popycha do wojen i rewolucji [tamze, 256]
Historia antykwaryczna, nie znajdujgc umiaru w kultywowaniu
przesztosci, przerodzita sie w $lepg manie kolekcjonerstwa, w ktorej to,
co nowe, jest odrzucane i zwalczane, sprowadzone ,do poziomu
nienasyconej zadzy nowinek” [tamze, 263], a w takich warunkach
oryginalno$¢ i indywidualno$¢ nie s mozliwe. Historia krytyczna za$
z bedacej na ustugach zycia twdérczej krytyki przeszta na pozycje $lepego
negowania przesztosci, ktére poskutkowato destrukcjg zakorzenionej
w nas natury. Jako ludzie jesteSmy bowiem produktem poprzednich
pokolen,, owocem ich btedéw i namietnosci, stowem — wywodzimy
sie z przesztosci [Nietzsche 2012, 265]. Wyparcie sie przesztosci jest
wiec réwnoznaczne z tym, zZe staniemy sie niezrozumiali dla samych
siebie, doprowadzajac jednocze$nie do ruiny naszej pierwotnej,
zakorzenionej w przesztosSci natury [tamze, 265].

W takich warunkach wolno$¢ rozumiana jako kulturotworcze
dziatanie w jednoSci ze soba i ze Swiatem okazuje sie by¢ czyms$
nieosiggalnym. Wyjsciem z tej sytuacji jest dla Nietzschego negacja
historii jako czystej, nie majacej jakichkolwiek konsekwencji dla zycia
nauki [tamze, 256] i uczynienie z niej dziedziny, ktora bedzie nies¢ skutki
dla zycia i postepowania [tamzZe, 276]. Aby to osiggna¢, autor
Niewczesnych rozwazan proponuje wtasciwy stosunek do historii,
w ktorym postugiwanie sie historig bedzie zawsze wynika¢ z potrzeb
zZycia, a nie z czystego poznania. Nietzschemu chodzi o to, by te trzy
podejscia do historii (monumentalne, antykwaryczne i krytyczne) byty
zawsze utrzymywane w doskonatej rownowadze podporzadkowanej
zyciowym popedom. Z historii monumentalnej cztowiek korzystatby
zatem wylacznie wtedy, gdy szukatby inspiracji, osobowego wzorca

stanowigcego bodziec do dziatania [tamze, 261]. Z antykwarycznej
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wtedy, gdy do prowadzenia wielkiego Zycia niezbedny bytby pietyzm.
Z krytycznej zas w momentach, gdy negacja przesztosci bytaby konieczna
dla utrzymania zycia: ,Aby zy¢, cztowiek musi mie¢ site i niekiedy
postuzyc¢ sie nig do ztamania i rozbicia przesztoSci” [tamzZe, 264]

W tym Swietle pojecie celu ulega przewartos$ciowaniu, bo o ile
historyzm utozsamiat cel z osiggnieciem pewnego Kkresu czy to
w procesie $wiata, czy w dziejach ludzkosci, o tyle w perspektywie
historii inkorporowanej w zycie, cel nie znajduje sie juz na jej koncu,
lecz jest nim sam cztowiek i jego samorozwoj: ,Jednostki nie kontynuuja
procesu, ale zyja w bezczasowej jednoczesnosci (...) jako republika
geniuszy (...) Zadaniem dziejéw jest posredniczy¢ miedzy nimi i w ten
sposéb wcigz na nowo dawac okazje do tworzenia wielko$ci i uzyczac sit.
Nie, cel ludzkos$ci nie moze znajdowaé¢ sie u kresu — celem
s3 jej najwybitniejsze  egzemplarze” [tamze, 264]. Spogladajac
w przyszitos$¢, cztowiek powinien wedtug Nietzschego wyznaczy¢ sobie
wielki cel, to jest uksztattowaé w sobie obraz wybitnej jednostki i dazy¢
do jego realizacji za wszelka cene [tamze, 299], postugujac sie przy tym
historia w trojakim sensie, czyli raz na spos6b monumentalny,
raz antykwaryczny, a innym razem Kkrytyczny [tamze, 283]. Dazenie
do indywidualnej wielkosci zwigzane jest tutaj z dziataniem w zgodzie
z wlasnymi potrzebami i instynktami, a nie z ttumieniem wtasnej natury
w imie uniwersalnych zasad i konwencji [tamze, 310]. Wtasnie na tym,
zdaniem Nietzschego, polega prawdziwa wolno$¢, czyli na zerwaniu
»tchorzliwych oston konwenansu i maskarady” [tamze, 273] oraz staniu
sie autentycznym zaréowno w stosunku do siebie, jak i innych
[tamzZe, 273]. Wolne dziatanie jest jednak mozliwe wytacznie w kulturze
rozumianej jako jednos$¢ artystycznego stylu, to znaczy jako jedno$¢
miedzy wiedzg a Zyciem [tamzZe, 273]. Kulture te Nietzsche okresla takze

mianem ,ulepszonej «physis», bez rozdzialu na strone wewnetrzng
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i zewnetrzng, bez udawania i konwencji” [tamze, 268]. Niemiecki filozof
ma na mysli to, ze w tych warunkach cztowiek mogtby bez Zadnych
przeszkod potwierdzi¢ sie w tym, czym naprawde jest oraz realizowac
wilasng, niepowtarzalng, jednostkowg osobowo$¢. Wolnos$¢ zatem
to kulturotwdrcze dziatanie w jednosci ze sobg i ze $wiatem oraz daznos¢
do ekspresji wtasnej natury w opozycji do kultury nieautentycznej,
bedacej na ustugach nie majgcego znaczenia dla zycia poznania
i konwenanséw. Piszac o osigganiu wolnosci, Nietzsche jakby
mimochodem wspomina o uwieczniajgcej indywiduum sztuce i religii
(zapewne kulturowej), bo — jak mozna sie domysli¢ na podstawie tego
fragmentu — o ile wyksztatcenie historyczne naucza, ze wszystko
przemija i nic nie ma ostatecznie absolutnego znaczenia,
o tyle uwieczniajgca moc sztuki i religii jest w stanie wyzwoli¢
indywiduum z taincuchéw rezygnacji i zwatpienia poprzez to,
ze dostarcza absolutnych i bezwzglednych wartosci jako podstawy
dziatania [tamze, 311].

Tak rozumiana wolno$¢ zaktada wysitek i eksperyment, poniewaz
aby odnaleZ¢ to, co jest najgtebszym sensem i materig wilasnej istoty,
a nastepnie zy¢ wedle tego, w harmonii z wtasnymi instynktami
i potrzebami, cztowiek musi sam, wcigz na nowo eksperymentujgc,
a nie postepujac w zgodzie z uniwersalnym wzorcem wychowania,
odnalez¢, jak okresla to Nietzsche, zasadnicze prawo swojej jaZni
[tamze, 317]: ,Chce sprébowac zdoby¢ wolnos$¢, mowi sobie mioda
dusza; miatozby jej przeszkodzi¢, ze przypadkiem dwa narody
nienawidzg sie i zwalczajg albo ze miedzy dwiema cze$ciami $wiata lezy
morze, albo ze wokot naucza sie religii, ktorej wszak pare tysiecy lat temu
jeszcze nie byto? To wcale nie ty — moéwi sobie mtoda dusza. Nikt nie
moze zbudowaé¢ ci mostu, ktéorym akurat ty miatby$ przeprawiac

sie przez rzeke zycia — nikt oprécz ciebie samego. Istnieje wprawdzie

[31]



MARCIN DZUGAJ

KONCEPCJA WOLNOSCI W FILOZOFII FRYDERYKA NIETZSCHEGO

bez liku Sciezek, mostow i p6tbogoéw, chetnych, by przenies¢ cie przez
rzeke — ale za cene ciebie samego: musiatbys odda¢ sie w zastaw
i zatracié. Istnieje na Swiecie jedna jedyna droga, ktéra nie moze pdjsc¢
nikt procz ciebie: dokad prowadzi? Nie pytaj, idZ” [tamze, 317]. Z kolei
wysitek wigzatby sie z organizacja w sobie wewnetrznego chaosu
(dziedzictwa kultury nowoczesnej) oraz us§wiadamianiem sobie swoich
autentycznych, wypartych przez kulture historyczng potrzeb
[tamzZe, 311]. Taka wolno$¢ bytaby wiec wzieciem za siebie
odpowiedzialnosci, ksztalttowaniem sie w zgodzie z wlasnymi
potrzebami oraz sprzeciwem jednostki wobec tego, by ksztattowato
ja co$ zewnetrznego: ,Sami przed sobg odpowiedzialni jesteSmy za nasze
istnienie; a zatem chcemy by¢ takze prawdziwymi sternikami tego
istnienia i uchroni¢ naszg egzystencje przed bezmySlng
przypadkowoscig” [tamzZe, 316]. Ponadto osiggniecie wolnosci jest
w tej optyce nieodzownie ztgczone z ryzykiem jej utraty, poniewaz
wolno$¢ nie jest dla Nietzschego czym$ gotowym i ostatecznym,
lecz czyms$, co za kazdym razem niejako na nowo trzeba zdobywac
na drodze wysitku i eksperymentowania, tak ze samo dazenie do niej
nigdy nie daje pewnosci jej zdobycia: ,To mroczna i zawita sprawa; a jesli
zajac ma siedem skor, to cztowiek moze siedemkroc¢ siedemdziesiat razy
zrzucac skore i nigdy nie bedzie mogt rzec: «to jeste$ naprawde ty, to juz
nie tupina»” [tamze, 317]. Z powyzszych stow mozna wywnioskowac,
ze wolno$¢ jest dla Nietzschego nie tyle atrybutem cztowieka
zagwarantowanym mu przez wiasciwg wtadze wolnej woli czy pewnym
spoteczno-politycznym stanem, co nieustannym, indywidualnym
wysitkiem w dazeniu do realizacji wtasnej niepowtarzalnosci.

Na koniec zauwazmy, ze w Niewczesnych rozwazaniach po raz
pierwszy pojawiaja sie kategorie samoksztattowania,

samoodpowiedzialno$ci, uwieczniajgcej roli sztuki oraz przezwyciezania
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oporu i eksperymentowania w odniesieniu do wolno$ci. Watki
te Nietzsche rozwinie i scali w idei tworczego stawania sie w ostatnim,

dojrzatym okresie swej tworczosci.

W drugim okresie mamy do czynienia z kontynuacjg watku
z okresu pierwszego w tej mierze, w jakiej wolno$¢ jest dla Nietzschego
nadal tozsama z wyzwoleniem sie z kultury nieautentycznej. Jednakze
w okresie Ludzkiego, arcyludzkiego wyzwolenie to dokonuje
sie na gruncie scjentystyczno-deterministycznym, a wiec wolno$¢
oznacza wyzwolenie juz nie tyle z kultury historycznej, co z tradycji
metafizyczno-religijnej. Niemiecki filozof wielokrotnie podkresla,
ze my$l metafizyczno-religijna krepuje jednostke. Autor Wedrowca i jego
cienia zarzuca metafizyce miedzy innymi, Ze wolno$¢ polega w niej
na poruszaniu sie w granicach odgérnie ustanowionych przez pewien
okreslony porzadek ontyczny [Letkiewicz 2011, 41-42], co sprawia,
ze w tradycji  metafizyczno-religijnej czltowiek pozbawiony jest
mozliwos$ci rzeczywistej autokreacji [tamzZe, 73]. Na gruncie
metafizyczno-idealistycznego esencjalizmu apriorycznie okresla sie,
kim cztowiek jest w swej idealnosci, a metafizyczny wzorzec cztowieka
jako istoty pozaczasowej i pozaprzestrzennej neguje istnienie cztowieka
konkretnego, ktore zwigzane jest z czasem [tamzZe, 73], uniemozliwiajac
tym samym indywidualne samourzeczywistnienie jednostki i osiagniecie
przez nig pelnej niezaleznoSci polegajacej na urzeczywistnieniu
jej indywidualnego potencjatu. Jesli wiec metafizyka przekazuje
nam prawde o rzeczywisto$ci, to nie moze by¢ mowy o chocby
szczatkowej autonomii jednostki, o czym z catg sila przekonuje
nas Nietzsche: ,Jezeli Boég istnieje, to wszystko zalezy od jego woli
i jestem niczym, poza jego wola. Jezeli B6g nie istnieje, to wszystko zalezy

ode mnie i musze dowies$¢ swej niezalezno$ci” [Nietzsche 2012a, 146]
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Zaleznos$¢ cztowieka od czego$ wiekszego niz on sam implikuje u niego
brak odpowiedzialnosci za jego istote i za akty, ktérych dokonuje, tak,
ze poczucie niezaleznoSci w obrebie tradycyjnego porzadku
metafizyczno-religijnego okazuje sie by¢ niemozliwel.

Omawiajac Nietzscheanska krytyke metafizyki w perspektywie
problematyki wolnosci, oprdocz egzystencjalnych, podniesionych wyzej,
konsekwencji tej gatezi wiedzy dla ludzkiej wolnosci, nalezy réwniez
zwréci¢ uwage na drugi, scjentystyczno-pozytywistyczny aspekt
tej krytyki. Z punktu widzenia scjentyzmu i pozytywizmu, bliskim
Nietzschemu w drugiej fazie jego tworczosci, metafizyka jest
przednaukowym sposobem myslenia, ktéry zostat pogrzebany wraz
z sukcesami nowozytnej nauki. Swiat metafizyczny, czy to pod postacia
przekonania o istnieniu Boga i duszy, czy tez w formie filozoficznych
pogladéw o wiecznych i niezmiennych prawdach, jest dla Nietzschego
czym$ przesadnym oraz z zasady niemozliwym w stricte naukowym
ogladzie rzeczywistosci [Nietzsche 1908, 28-32]. Skoro wiec tradycyjny,
zakorzeniony w metafizyce poglad o wolnosci jest btedny, to osiggniecie
prawdziwej wolno$ci wymaga wyzwolenia sie z przesadow.

Wyzwolenie sie z tradycji metafizyczno-religijnej i podazanie
w kierunku prawdziwej wolnosci moga zdaniem Nietzschego osiggnac
jedynie nieliczni, ktérych okresla on mianem wolnych duchéw
[tamze, 28-32]. Wolnym duchem jest dlan jednostka,
ktéra przeciwstawia sie tradycji religijno-filozoficznej, poniewaz kieruje
nig silne pragnienie odnalezienia witasnych instynktéw, dotad

skrepowanych przez te tradycje [tamze, 7-8]. Wolno$¢ moga osiggnac

1 Zauwazyta to rowniez Zofia ]. Zdybicka, ktéra w swej pracy Problem ateizmu
podkreslita, ze w filozofii Nietzschego czlowiek, aby osiggnagé absolutna
samowystarczalno$¢ i wolno$¢, musi odrzuci¢ istnienie Boga, poniewaz Bog
nie pozwala cztowiekowi na uzyskanie pelnej dojrzatosci i autonomii. Zob. [Zdybicka
2012, 19, 65].

[34]



MARCIN DZUGAJ

KONCEPCJA WOLNOSCI W FILOZOFII FRYDERYKA NIETZSCHEGO

tylko nieliczne i uprzywilejowane jednostki dlatego, ze wymaga
ona olbrzymiego wysitku egzystencjalnego, a wiekszo$¢ ludzi nie ma ani
sity, ani odpowiednich predyspozycji, by wysitek ten podja¢. W Ludzkim,
arcyludzkim czytamy: ,Co peta najmocniej? jakie postronki sa prawie
nie do zerwania? Dla ludzi wyzszego i wybrednego rodzaju beda
to obowigzki: ta cze$¢ wiasciwa mtodziezy, bojazn i tkliwo$¢ wzgledem
wszystkiego, co jest z dawna czczone i dostojne, wdziecznos¢ dla ziemi,
z ktorej wyrosli, dla reki, ktéra ich wiodta, dla §wiatyni w ktérej nauczyli
sie modli¢” [tamze, 7]. Nastepnie Nietzsche dodaje, Zze powstate w
wyniku rozbratu z tradycja ,rozkoszowanie sie samowolg”,
czyli poszukiwanie wtasnej drogi wigze sie z poczuciem obcosci
i zagubienia, ktére ,moze zrujnowal cztowieka” oraz skutkuje
chorobliwg wrecz samotnos$ciag [tamze, 8]. Zrywajac z tradycja, wolny
duch naraza sie na niezrozumienie ze strony przywigzane;j
do metafizyczno-religijnego obrazu $wiata wiekszosci [Nietzsche 1909,
87], natomiast tego typu doSwiadczenia moga znies$¢ jedynie najsilniejsi.

Kolejnym powodem, dla ktérego wolnos¢ jest przywilejem, jest
samoodpowiedzialno$¢ i zwigzane z nig eksperymentowanie na sobie
samym. W Jutrzence czytamy, Ze ,Jednostce, o ile zapragnie ona szczeScia,
nie nalezy dawa¢ przepisow okreslajacych droge do szczescia,
gdyz szczesScie indywidualne wyptywa z wtasnych, nikomu nieznanych
prawidel” [Nietzsche 2017, 87], co oznacza, ze cztowiek musi sie zdoby¢
na eksperyment na drodze prowadzacej do  wolnoSci.
Eksperymentowanie na sobie samym oznacza wiec tworzenie wtasnego,
indywidualnego prawa w oparciu o wtasng konstytucje biologiczno-
popedowgy, a nastepnie dziatanie w zgodzie z tym prawem stanowigcym
ekspresje swojej prawdziwej natury. Witasnie tego typu panowanie
nad popedami oraz ukierunkowywanie ich na odpowiedni

cel (osiggniecie indywidualnej wielkosci) nie moze by¢ dla Nietzschego
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dzietem wszystkich, poniewaz wiekszo$¢ ludzi, ufajac bezgranicznie
tradycji, uwaza swoje istnienie za przejaw gotowego i niezmiennego
projektu metafizycznego i nie jest w stanie porzuci¢ tej perspektywy
[tamze, 308].

Dodajmy, ze =zaréwno Koncepcji autokreacji, jak i innych,
zwigzanych z wolno$cia watkéw autor Radosnej wiedzy niestety
nie rozwija, ograniczajac sie do kilkunastu aforyzméw. To jednak,
co niemiecki mysliciel w tym okresie po sobie pozostawit, wskazuje,
jak nadmieniliSmy wyzej, ze chodzi o urzeczywistnienie w dziataniu
wlasnej niepowtarzalnej jednostkowosci. Oderwanie sie od metafizyki
ireligii sprawitoby, ze czlowiek nie zaprzeczatby dluzej swym
przyrodzonym popedom, jak wymagata tego oden tradycja religijno-
metafizyczna, lecz afirmowat je, postepujac w zgodzie z nimi. W Radosnej
wiedzy o checi osiggniecia wolnos$ci przez jednostki, ktére porzucity
metafizyke i religie, Nietzsche pisze w ten oto sposéb: ,My za$ chcemy
sta¢ sie tymi ludZmi, ktéorymi jesteSmy — nowymi, jednorazowymi,
niepowtarzalnymi, sami sobie nadajacymi prawo, sami siebie
stwarzajacymi! A w tym celu musimy sta¢ sie najlepszymi uczniami
i odkrywcami praw i konieczno$ci $wiata; musimy by¢ fizykami, aby by¢
twdrcami w powyzszym sensie — podczas gdy do tej pory wszystkie
oceny i ideaty konstruowano na nieznajomosci fizyki albo w sprzecznosci
z nig. Zatem: niech zyje fizyka!” [Nietzsche 2008, 218-219].

Mysl o realizacji wtasnej niepowtarzalnosci upewnia nas w tym,
ze w drugim okresie pisarskim wolno$¢ zwigzana jest u Nietzschego
z istnieniem autentycznym, polega na byciu prawdziwym sobg,
na akceptacji swej wtasnej natury i dziataniu zgodnie z nig, w jednosci
ze sobg i ze Swiatem. Najwieksza roznica miedzy tymi dwoma okresami
polega jednak na tym, ze w drugim okresie wolno$¢ jest osiggana

wytacznie na gruncie deterministyczno-scjentystycznym, poniewaz
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wyzwoliwszy sie z metafizyki, wolny duch staje sie rzeczywistym
kreatorem wtasnego losu [Buczynska-Garewicz 2013, 51], cho¢ jego
kreacja opiera sie na prawach nauki i nie wychodzi poza nie. Pewne
niejasnosci zwigzane z niedookres$lonoscig Nietzscheanskiej koncepcji
wolno$ci zostang rozwigzane w trzecim okresie pisarskim niemieckiego
filozofa, w ktéorym omawiania przez nas idea wolnosci osigga swoja

dojrzatosc i pemie.

Niewatpliwie trzeci, dojrzaty okres stanowi do pewnego stopnia
kontynuacje okresu drugiego, poniewaz réwniez w tym ostatnim okresie
wolno$¢ polega na ustanowieniu wtasnego celu, niezaleznie od tradycji
metafizycznej i w oparciu o indywidualng konstytucje popedowa.
Komentujgc mys$l Nietzschego, Max Scheler zauwaza, Ze Nietzscheanskie
zaprzeczenie metafizyce, w tym negacja istnienia Boga, nie jest zwigzane
Z umniejszeniem, lecz ze spotegowaniem samoodpowiedzialnosci
cztowieka, tak ze Nietzscheanski ateizm powagi i odpowiedzialno$ci,
jak Scheler nazywa ateizm Nietzschego, wtasnie ze wzgledu na ludzka
wolnos$¢ i odpowiedzialno$¢ postuluje nieistnienie Boga [Scheler 1987,
184]. Ponadto Nietzsche, tak jak w okresie Ludzkiego, arcyludzkiego,
zarzuca tradycji metafizyczno-religijnej, a konkretniej usankcjonowanej
przez nig uniwersalnej moralnosci, Ze jest ona niezgodna z porzadkiem
natury [Nietzsche 2015, 167] i ze stanowi przeszkode w rozwoju
indywidualnos$ci cztowieka: ,Czlowiek cnotliwy (..) nie jest zadna
«0soba», lecz wartos$¢ swa otrzymuje przez to, iz odpowiada schematowi
cztowieka, ustanowionemu raz na zawsze. Nie ma swej wartosci a parte;
nie moze by¢ poréwnany, ma réwnych sobie, nie powinien by¢ sam
jeden..” [tamze, 178]. Autor Zaratustry czyni jednak te uwagi w oparciu
o kategorie woli mocy i nadcztowieka. Przypomnijmy, Ze $wiat jako wola

mocy jest dla Nietzschego wtasciwg wszystkiemu, co istnieje ciggtg walka
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o site [Patasinski 2016, 257], niepohamowanym pedem do nieustannego
samoprzezwyciezania [Mcneil 2021, 9], natomiast ucielesniajacy wole
mocy nadcztowiek jest, najogdlniej rzecz ujmujac, jednostka wybitng,
ktéra przezwyciezyla metafizyczno-religijny porzadek $wiata i
ktéra w konsekwencji tego przezwyciezenia stata sie twdrcg wtasnego,
niepodlegajgcego powszechnym ocenom 1 normom porzadku.
Jako w petni autonomiczna i twércza jednostka, nadcztowiek jest zatem
mozliwy wylgcznie w $wiecie bez Boga [Baranowska 2014, 15].
Bez wiekszych trudnos$ci mozemy dostrzec, jak wtasciwa dla drugiego
okresu kategoria wolnego ducha, ktéra raczej podkreslata samo
wyzwolenie sie z tradycyjnego porzadku metafizyczno-religijnego anizeli
autokreacje sensu stricto — w trzecim okresie Nietzsche z figurg lwa
wigze wtasciwg wolnemu duchowi wolno$¢ negatywnga rozumiang jako
zrywanie weztow metafizycznych [Nietzsche 2006, 23], przeradza sie
widee nadcztowieka. Nadcztowiek nie poprzestaje na samym
wyzwoleniu, lecz po upadku metafizycznego Swiatopogladu nadaje
Swiatu i cztowiekowi nowy sens i cel [Nietzsche 2011a, 98], jakim,
co zgadza sie z koncepcjag woli mocy jako esencji rzeczywistoSci, jest
nieustanne samoprzezwyciezanie na drodze do urzeczywistnienia swej
indywidualnej niepowtarzalnosci i, co sie z tym wiaze, samemu stania
sie nadczlowiekiem [Nietzsche 2006, 9-11]. Negatywny wymiar
tej koncepcji odsyla nas zatem do okresu Ludzkiego, arcyludzkiego,
pozytywny za$ do rozprawKki O poZytkach i szkodliwosci historii dla zycia,
gdzie wystepuje idea tworczej jednostki, tyle Ze nie ugruntowana jeszcze
w kategorii woli mocy.

Skoro wola mocy stanowi esencje rzeczywistosci, to wolnos$¢
mozna osiggna¢ jedynie poprzez walke z przeciwno$ciami
i przezwyciezanie oporu, czemu Nietzsche dobitnie daje wyraz,

gdy pisze, ze ,Ciezka jest droga wolnosci” [Nietzsche 2011, 69],
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oraz gdy stwierdza, Ze zmaganie sie z trudnoS$ciami czyni cztowieka
bardziej wolnym [tamze, 123]. Jak podkre$la Marta Baranowska,
wolno$¢ to dla Nietzschego walka o potegowanie swej woli mocy
[Baranowska 2016, 98], stad motywy woli mocy i stawania sie stanowig
podstawe pozytywnego rozumienia wolnosci w ostatnim okresie
tworczym Nietzschego. Jednakze przezwyciezanie oporu dokonuje
sie w imie pozytywnej zasady, ze wzgledu na ktdéra odrzuca sie to, co jest
Z nig sprzeczne i jej sie przeciwstawia, dlatego tez wolno$¢ negatywna,
symbolizowana w Zaratustrze przez lwa i rozumiana jako wyzwolenie
sie cztowieka z krepujacych go wiezdw, jest tylko warunkiem wolno$ci
pozytywnej. Nietzsche zwraca sie wiec do wyzwolonej z tradycyjnego
porzadku metafizycznego jednostki tymi stowy: ,Zwiesz sie wolnym?
Mysl, co toba wtada, ustysze¢ pragne, nie zas, iz z jarzma jakiego umkng¢
sie zdotates$. Czys jest z tych, ktérym z jarzma umyka¢ sie wolno? (...)
Wolny od czego? Lecz c6z to Zaratustre obchodzi¢ moze! Jasno niech mi
twe oczy zwiastuja: ku czemu wolny? Zali zdotasz nadac¢ sobie swe zto
i dobre i zawiesi¢ wole swa nad sobg jako zakon? Zali potrafisz sedzig by¢
sobie i mScicielem wtasnego zakonu? Straszne jest to sam na sam z sedzig
i mscicielem wtasnego zakonu. Tak zostaje wyrzucona gwiazda
w przestrzen pustg i w lodowate tchnienie osamotnienia.” [Nietzsche
2006, 57]. Tym ,zakonem” jest dla Nietzschego wlasne prawo,
jakie jednostka sobie nadaje, i ktdre okresla pozytywny sens wolnosci.
Wiasnie ze wzgledu na jego realizacje jednostka napotyka opor i go
przezwycieza [Buczynska-Garewicz 2013, 28]. Z kolei bycie sedzia
i mScicielem wlasnego zakonu, jak poetycko okresla to Nietzsche, odnosi
sie do idei dyscyplinowania sie, bo prawo, ktdre jednostka sobie narzuca,
jest jednocze$nie prawem, ktéremu ma by¢ postuszna i ktéremu
ma sie podporzadkowaé, potegujac swa wole mocy. Dyscyplinujac sie,

cztowiek organizuje swoje popedy w jednolitg hierarchie, ktéra umozliwi
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mu podazanie za swym najglebszym instynktem i poSwiecenie sie temu,
co ma dla niego prawdziwe znaczenie. Im bardziej te popedy
sg zorganizowane, tym wiekszg ma jednostka kontrole nad sobg
i nad okoliczno$ciami, z ktorymi przychodzi jej sie mierzy¢, a wiec tym
wieksza zyskuje niezalezno$¢ [May 2009, s. 90]. Tak zorganizowana
hierarchia popeddéw nie jest jednak statyczna, lecz zmienia sie, bo jedynie
eksperymentujgc oraz zyjagc w niebezpieczenstwie (zmagajac
sie z przeciwno$ciami), cztowiek moze poznaé, czego chce i w ktérym
kierunku ma rozwija¢ site i dyscypline, by speini¢ te pragnienia
[tamzZe, 91]. Rozliczajac sie przed samym sobg za ustanowione przez
siebie prawo, cztowiek przezwycieza zewnetrznie zdeterminowane
pozadania oraz chaos przypadkowych doznan, samemu okreslajac,
kim jest [Buczynska-Garewicz, 178]. Jak pisze o tym Hanna Buczynska-
Garewicz: ,Wolnym cztowiekiem (...) jest ten, kto pokonat wtasng
przypadkowos$¢, w ktorego czynach i zyciu wszystko stato sie konieczne
ze wzgledu na witasne prawo” [tamze, 186]. Osobowos$¢ wolnego
cztowieka nie jest przypadkowa ani okres$lona przez transcendentny los,
lecz jest przede wszystkim wiasnym dzietem cztowieka [Baranowska
2016, 108]. Wolny jest ten, kto jest w catosSci sobg, a wiec osobowos¢
zintegrowana, ktora scala prawo i ktora 1gczy wszystkie swoje popedy,
sity i motywy podporzadkowujac je jednej dominujgcej wartosci
zwigzanej z prawem. Wolno$¢ wigze sie wiec ze zintegrowang
osobowoscig, z jednoscia istnienia, a jej istotg jest samodeterminacja
i samoodpowiedzialno$¢ [Buczynska-Garewicz, 28]. W tym sensie
Nietzsche rozumie wolnos$¢ jako autonomie.

W historii filozofii, jak wiemy, Kant jako pierwszy zarysowat nowy
paradygmat wolnosci jako autonomii, czyli zdolnosci do suwerennego
tworzenia wtasnego prawa i postepowania w zgodzie z nim [tamze, 161].

W kwestii wolnosci Nietzsche pozostaje w poblizu Kanta [tamze, 170],
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z t3 jednak roznica, ze dla Kanta prawo woli (imperatyw kategoryczny)
jest ze swej istoty zawsze powszechne, podczas gdy dla Nietzschego jest
zawsze indywidualne [tamze, 177]. U Nietzschego cztowiek osigga
jednos¢ swojego istnienia poprzez podporzadkowanie sie prawu witasnej
woli, co dobitnie potwierdza nastepujacy cytat: ,Najbardziej wolnym
postepkiem jest ten, w ktéorym wyziera nasza najbardziej wtasna,
najbardziej potezna, w najbardziej subtelny sposéb urzeczywistniona
natura, i to tak, ze jednoczesnie nasz intelekt ukazuje swa kierujaca reke”
[Nietzsche 2019, 247].

Z powyzszych stéw wynika, ze wolnos¢ jako zdolno$¢ do stania
siew petni samodzielnym, jest dostepna tylko dla nielicznych
[Nietzsche 2013, 38-39]. Osiggniecie wolnosci wymaga wszakze
pokonania wtasnej przypadkowosSci w czynach i w Zyciu [Buczynska-
Garewicz, 186], nadania jedno$ci swym pragnieniom i awersjom
[Pippin 2009, 77], czyli ustanowienia indywidualnego celu oraz
urzeczywistnienie swojej prawdziwej natury, na co sa w stanie zdoby¢
sie jedynie nieliczni, gdyz wymaga to przeciwstawienia sie catej
dotychczasowej tradycji. Wolno$¢ jest zatem nie tyle czym$ danym,
co zadanym, poniewaz zaktada ona nieustanny, egzystencjalny wysitek
na drodze uniezaleznienia sie od zewnetrznych determinacji
i ksztattowania wlasnej tozsamosci zwigzanej z koncepcja stawania

sie jako ponawianego tworzenia [Nietzsche 2015a, 85-86].

Podsumowujgc, w  pierwszym okresie  wolno$¢ jest
dla Nietzschego stanem jednosSci ze sobg i1 ze S$Swiatem oraz
bezwarunkowg akceptacjg tego, kim sie jest. W drugim okresie
tworczoSci autora Zaratustry wolno$¢ to wyzwolenie sie z tradycji
metafizyczno-religijnej oraz realizacja wlasnego, indywidualnego

potencjatu, ktéry nie wpisuje sie w schemat tejze tradycji. W okresie
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trzecim natomiast Nietzsche definiuje wolnos¢ jako wytworzenie
wtlasnego, indywidualnego prawa w oparciu o wtasng konstytucje
popedowa oraz dziatanie w zgodzie z nim. Ostatecznie wolnos¢ jest wiec
dla niemieckiego filozofa egzystencjalnym wysitkiem
czy tez egzystencjalng walka o bycie sobg w Swiecie, ktory stara
sie formowa¢ jednostki ~wedtug uniwersalizujacych tendencji,

ktére niszcza wszelkg indywidualno$¢.
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CONCEPTION OF FREEDOM IN FRIEDRICH NIETZSCHE’S
PHILOSOPHY

Abstract

The article presents the conception of freedom in Nietzsche's thought
in the three periods of his writings. In the first period Nietzsche believe
that freedom 1is connected with estethical-tragic contempletion
in the Greek tragedy. He also points out that freedom is culture-forming
act in the unity with oneself and with the world. In the second period
Nietzsche says that to become truly free is to liberate oneself from the
metaphysics and religious tradition. In the third period Nietzsche
is convinced that only those who have gived themselves the law which
is an expression of their nature are truly free.

Keywords: freedom, Overman, philosophy, Nietzsche
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