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KAROL I I ERAZMISCI: WOKOL PROBLEMU RENESANSU
W HISZPANII

W historiografii problem renesansu (jego istnienia, periodyzacji, r6znych
wersji) nalezy do najbardziej dyskutowanych'. Od czasu ukazania si¢ znanej
pracy Jacoba Burckhardta? utrwalil si¢ aksjomat, Ze renesans jest w swoich
korzeniach produktem wylgcznie wloskim, ktoéry nastgpnie rozprzestrzenit
si¢ na inne strefy Europy oraz ze renesans jest nowoscia w stosunku do
$redniowiecza, poniewaz miedzy obu epokami nastgpilo radykalne zerwanie.
Stanowisko to nie docenia roli renesansu karolinskiego i scholastycznego
humanizmu z poprzednich wiekéw. W tym nurcie miesci si¢ zarbwno poglad
Menéndeza Pelayo’, ze renesans w Hiszpanii ksztaltowal si¢ wedlug osob-
liwych, specyficznie hiszpanskich cech, jak rowniez opinie autoréw — rzecz
ciekawa, prawie zawsze niemieckich, jak Wantoch, Morf, Klemperer, Uber-
wege — jakoby ,Hiszpania nie miala swojego Odrodzenia’*.

Poglad przeciwny glosi, Zze renesans korzystal z dziedzictwa S$rednio-
wiecznego oraz ze istniala ewolucja i kontynuacja migdzy obu epokami.
Stanowisko to najpelniej wyrazit Johan Huizinga® w swojej znanej syntezie,
zgodnie z ktéra renesans byl wytworem ,,jesieni §redniowiecza”. Takze wloski
uczony Eugenio Garin® definiuje renesans w kategoriach ewolucji, przy czym
uwaza, ze byt on kryzysem Sredniowiecza.

Nie wdajac si¢ w szczegbly przedmiotowej debaty, nalezy podkresli¢, ze
gléwna cecha renesansu jest obudzenie w czlowieku poczucia autonomii.

! Syntetyczne ujecie niniejszego problemu przedstawia M. Serwarnski w pracy Historia
powszechna. Wiek XVI-XVIII, Poznati 2001, s. 53-88.

*J. Burckhardt, Die Kultur der Renaissance in Italien. Ein Versuch, 1860 (wydanie
pol. Kultura Odrodzenia we Wioszech, Warszawa 1961). Do tezy Burckhardta nawigzywali
pozniej m. in. Dilthey, Cassirer, Nietzsche.

* M. M. Pelayo, Historia de los heterododoxos espafioles, Madrid 1881.

Y Cyt. za: J. L. Abellan, Historia del pensamiento espafiol. De Séneca a nuestros dias,
Madrid 1998, s. 104.

*J. Huizinga, Jesier Sredniowiecza, przel. Tadeusz Brzostowski, Warszawa 1992,

S E. Garin, La revolucion cuitural del Renacimiento, Barcelona 1981.
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To na niej mogt dopiero wzrasta¢ indywidualizm, ktéry w opinii Magdaleny
Srody stanowi ,jeden z najwazniejszych kluczy do zrozumienia sensu no-
wozytnej kultury zachodniej, a by¢ moze cywilizacji europejskiej w ogéle™’.
Korzeni indywidualizmu, zdaniem autorki, nalezy szukaé w dziejach mysli
ludzkiej, od starozytnoéci poczynajagc. Wazna rol¢ w powstaniu praidei
indywidualnej niezaleznosci — jak to okre$la Magdalena Sroda — odegrato
chrzeécijastwo i to z kilku powodéw. Po pierwsze, ze wzgledu na koncepcj¢
indywidualnej duszy; po drugie, z powodu odrzucenia uniwersaliow i uznania
indywidualnosci za jedyny realny byt, co stworzylo podwaliny pod rozwéj
indywidualizmu epistemologicznego, prawnego i ekonomicznego; po trzecie
wreszcie, z powodu dowartosciowania wewngtrznego, indywidualnego zycia
duchowego.

Zatem w interesujgcej nas perspektywie filozoficznej i ideologicznej teza
0 zerwaniu renesansu ze Sredniowieczem jest malo wiarygodna. Widaé to
zwlaszcza wtedy, gdy ,uwolnimy si¢” od postrzegania renesansu przez
pryzmat kultury wloskiej, ktora zasadniczo eliminowala transcendencje. Jesli
siggniemy do kultury renesansowej innych narodéw, to zobaczymy, ze
renesans wcale nie odrzucil refleksji religijnej, czego dowodem jest kultura
zrodzona z reformacji. Zbigniew Kuderowicz przytacza cenng opinig¢
Z. Lempickiego, zgodnie z ktéra w owej refleksji religijnej tkwi zaroéwno
zrédlo renesansu, jak i reformacji®. Nie bedzie wigc przesada twierdzenie,
ze renesans i reformacja sa dwiema sitami jednoczesnymi i nierozdzielnymi.

Poglad taki jeszcze mocniej wyrazil hiszpanski my§liciel Federico de Onis,
zdaniem ktorego ,religia jako funkcja panstwa byla bardzo charakterystycz-
nym zrédlem historii nowozytnej, bardziej jeszcze w krajach protestanckich,
anizeli w katolickich®. W nowym, renesansowym typie religijnosci zakwes-
tionowano jedynie rol¢ hierarchii koscielnej, scholastyczng uczono$¢ i po-
stluszenistwo. Natomiast ,,argumentacja religijna — jak podkres§la Kuderowicz
— byla integralnym skladnikiem renesansowego mySlenia”'’,

Z tej perspektywy Hiszpania, zwlaszcza Krolow Katolickich — z ich
polityka religijng i inkwizycja — na pierwszy rzut oka jawi si¢ nie tylko
jako kraj, w ktorym nie bylo renesansu, ale wrecz barbarzynski. Nic bardziej
dalekiego od prawdy. W jezyku hiszpanskim renesans okresla si¢ stowem
renacimiento, od przedrostka ,re” (znéw, powtérnie, ponownie, na nowo)
i hiszpanskiego nacimiento (urodzenie, narodziny), ktére w nawigzaniu do
Ewangelii oznacza drugie narodziny czlowieka. Z tego punktu widzenia
renesans oznacza ,,wylanianie si¢ jednostki”", ktéra uwalnia coraz to nowe

" M. Sroda, Indywidualizm i jego krytycy, Warszawa 2003, s. 9.

# Z. Kuderowicz, Filozofia nowozytnej Europy, Warszawa 1989, s. 12.
® Cyt. za: J. L. Abellén, op. cit., 5. 105.

" Z Kuderowicz, op. cit., s. 13.

" M. Sroda, op. cit., s. 45.
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obszary ludzkiej podmiotowosci i aktywnosci. W tym sensie nie ma chyba
bardziej znaczacego dowodu hiszpanskiego wkladu do renesansu jak odkrycie
Ameryki. W najwigkszym stopniu wydarzenie to wpisuje si¢ w ceche, o ktorej
zwyklo si¢ moéwié, charakteryzujac renesans: rozszerzanie horyzontu ludz-
kiego. Uzasadnienie religijne odegralo tez wielka role w hiszpanskiej kolo-
nizacji.

Czy bylo mozliwe odkrycie Ameryki, a takze wiele cennych dokonan
w dziedzinie sztuki, literatury i mysli filozoficzno-politycznej, bez istnienia
w Hiszpanii renesansowej atmosfery i rodzimych intelektualistow?

Wydaje si¢ to niemozliwe. Dlatego, moim zdaniem, nie nalezy dyskutowaé
o istnieniu badz nieistnieniu renesansu w Hiszpanii, lecz o specyfice i uwarun-
kowaniach hiszpanskiego renesansu. Francuski historyk Jean Bérenger'?
w swoim studium o tolerancji religijnej twierdzi, ze je§li panujacy monarcha
dzielit si¢ wladza z arystokracja urzednicza, wspierang przez szlachte, musial
im pozostawi¢ wyboér wyznania. Tak bylo w przypadku magnatéw polskich,
panéw czeskich i ksigzat Rzeszy. Zatem, nic dziwnego, ze w tych krajach
szybko zareagowano na wystapienie Lutra.

W Hiszpanii bylo inaczej. Religia byla sprawa polityki, co wigcej, ,,poli-
tyka i religia — pisze Salvador de Madariaga — zamienily si¢ w seryjne
przedsigwzigcia podejmowane dla wzmocnienia paristwa”'®. Poza tym szlach-
ta, zwlaszcza wyzszego stanu, tak wplywajaca na rozwdj kulturalny w innych
krajach w okresie renesansu, w Hiszpanii odegrala rol¢ bardziej ograniczona.
Byla to szlachta bogobojna, o charakterze bardziej wiejskim niz miejskim,
a jej ped do rozwoju sztuk i literatury byl relatywnie ubozszy'. Pozostaje
jednak faktem, Ze ze szlachty wywodzilo si¢ kilku najznakomitszych przed-
stawicieli renesansu hiszpanskiego, jak Boscdn, Garcilaso, Guevara, Sepiil-
veda. Szlachta sprawowala tez funkcje opieki i mecenatu.

Zgodnie z periodyzacja zaproponowana przez José Martineza Millana'’
renesans hiszpanski obejmuje okres od poczatku panowania Krélow Katolic-
kich (1474) az do korica panowania Karola I (1556).

Z calg pewnoscig o$rodkami dajacymi impulsy do rozwoju kulturalnego
kraju byly dwory Kréléw Katolickich. W koricu wieku XV Pétwysep Iberyj-
ski przezywal szybki rozwéj kulturalny. Dzigki Izabeli i Ferdynandowi do
Kastylii i Aragonii przenikal wloski humanizm. Izabela czynila wszystko,

' J. Bérenger, Tolerancja religijna w Europie w czasach nowozytnych (XV-XVIII wiek),
thum. M. Forycki, Poznani 2002, s. 21.

¥ S.de Madariaga, Espafia. Ensayo de historia contempordnea, Madrid 1989, s. 33.

W Zob. J. L. Abellén, op. cit., 5. 107.

“J. M. Milldn, Del humanismo carolino al. proceso de confesionalizacion Filipino,
[w:] Andrés Laguna. Humanismo, ciencia y politica en la Europa Renacentista, ed. J. L. Garcia
Hourcade i J. M. Moreno Yuste, Congreso Internacional, Segovia, 22-26 de noviembre de
1999, Valladolid 2001, s. 126.
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co mozliwe, aby swoim dzieciom i rodzinie zapewni¢ najlepsza edukacje,
zgodnie z nowymi czasami. W 1492 r. zaangazowala humanist¢ mediolans-
kiego, Pedro Martira, a kilka lat p6zniej innego humanist¢ wloskiego, Lucio
Marinelo. Dwéch innych Wiochéw, bracia Antonio i Alejandro Geraldini,
uczylo na stynnym Uniwersytecie w Salamance. Propagatorem humanizmu
chrzescijanskiego byt kardynal Cisneros oraz Pedro de Lerma.

Jednak prawdziwym prekursorem renesansu hiszpanskiego byl Antonio
de Nebrija, autor Sztuki jezyka kastylijskiego (Arte de la Lengua castellana),
dzieta o walorach nie tylko artystycznych, ale rowniez obdarzonego wielka
sita moralng. Autor ustalit w nim normy gramatyczne stuzace ujednoliceniu
jezyka, tworzac w istocie alternatywe polityczna pokazujaca jednos¢ wielu
ras. Zaden inny kraj europejski nie wydal wéwczas czego$ takiego. Nebrija
pragnal zrownaé kastylijski ze szlachetnymi jezykami, grekq i lacing. Ujed-
nolicenie jezyka widzial w perspektywie jednosci religijnej i terytorialnej.
W adresowanej do samej krolowej Izabeli Przedmowie Nebrija pisze: ,,Jezyk
zawsze towarzyszyl potedze, co jest w pelni prawdziwe, jako Ze rodza si¢
one roéwnocze$nie, rozwijaja i rozprzestrzeniajg, a takze chyla si¢ ku upad-
kowi réwnoczesénie [...]. Mowiacym obcymi mowami barbarzynskim plemio-
nom i ludom, ktére Hiszpania podbije, daé trzeba prawo i jezyk’'®. Nebrija
podkre§lal, ze ,jezyk towarzyszy imperium”. Stowa te mialy okazaé si¢

Jak podaje Jorge M. Ayala'’, juz w czasie panowania w Kastylii Jana
II (1419-1454) Kastylijezycy i Aragonczycy wspolzyli z humanistami wloskimi
na dworze neapolitanskim Alfonsa Wspanialomyslnego (1442-1458). W tym
okresie w krolestwie Kastylii tworzyli pisarze i mysliciele, ktorzy stanowili
prawdziwa klamre¢ spinajaca miedzy Sredniowieczem i humanizmem. Wsrod
nich nalezy wymienié Henryka de Villena (1384-1434), ffiga Lopeza de
Mendoza, markiza de Santillana (1398-1458), Alfonsa de la Torre, Juana
de Mena i Fernando del Pulgara.

Gléwnym o$rodkiem humanizmu aragonskiego byla Saragossa. Tutaj
m. in. dzialaly liczne drukarnie, ktore przystuzyly si¢ ekspansji i konsolidacji
jezyka kastylijskiego w Aragonii. Z panowaniem Ferdynanda Katolickiego
w Aragonii rozpoczela si¢ nowa era w historii kultury. Zdaniem historyka
z Saragossy'® gléwna w tym rol¢ odegraly trzy czynniki: ostateczna kon-
solidacja jezyka kastylijskiego, niewatpliwy wplyw intelektualizmu i sztuki
renesansowej oraz stopniowa pomyslno$¢ osiggana przez miasta. Musimy
rowniez pamigtaé, ze historyczne korzenie humanizmu aragonskiego siggaja

16 Cyt. za: J. Attali, 1492, przet. E. Bakowska, M. Pilot, H. Igalson-Tygielska, Warszawa
1992, s. 167-168.

7], M. Ayala, Pensadores Aragoneses. Historia de las ideas filésoficas en Aragén,
Zaragoza 2001, s. 187.

' Ibidem, s. 190.
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XIII w., kiedy to zostaly zainicjowane kontakty, glownie literackie, Aragonii
z Sycylia i Neapolem. Jednak prawdziwie humanistyczne kontakty miedzy
Aragonig i Italia rozwingty si¢ w latach 1416-1516, czyli za panowania
Alfonsa Wspanialomyslnego, Jana Il i Ferdynanda Katolickiego. Na nea-
politanskim dworze Alfonsa Wspanialomyslnego swoje dziela pisali m. in.
dwaj znani Aragonczycy: Lope de Studiga i Pedro de Santa Fe, a na
poczatku XVI w. zaslyngl poeta Pedro Manuel Ximénez de Urrea
(1486-1530).

Jak z tego wynika, Hiszpania byla przygotowana na wlaczenie si¢ w nurt
renesansu nie gorzej niz inne z europejskich nacji. Co wigcej, Kastylijezycy
i Aragonczycy byli dziedzicami wielokulturowej wspolnoty chrzeécijan z Zy-
dami i Arabami. Owocem wspoélistnienia trzech kultur byly m. in. dwa
wielkie dziela, ktore stanowily doskonala pozywke dla ducha renesansu.
Pierwsze z nich to opublikowana w 1325 roku Ksigga dobrej milosci ksigdza
Juana Ruiza, ktéra odrzuca poczucie grzechu i glosi pochwale rozkoszy
ciala i kobiety. Przestanie ksiazki mozna streci¢ tak: wiara i rozkosz nie
wykluczaja sie.

Drugie dzielo, stawna Celestyna Fernando Rojasa, opublikowana zostata
w 1499 r., a wigc juz po wypedzeniu Zydéw. Rojas, sam potomek kon-
wertytow (conversos), napisal swoj utwoér jeszcze jako student Uniwersytetu
w Salamance, co nie jest bez znaczenia, poniewaz uczelnia chciala by¢
humanistyczng alternatywa narastajacej wowczas nietolerancji i ortodoks;ji.
Rojas w Celestynie pokazuje potege marzenia i warto$¢ ludzkiej aktywnosci,
tak charakterystycznych dla epoki renesansu, ale dostrzega tez plynace z nich
niebezpieczenstwa.

Nie ulega watpliwosci, ze renesans hiszpanski swoja kulminacje osiggnat
w epoce Karola I (1516-1556). W osobie Karola Habsburga'® Hiszpania
miala pierwszy raz jednego wladce, ktory dopeknit dzielo zjednoczenia monar-
chii zapoczatkowane przez Krolow Katolickich. Po pierwszym, trudnym
okresie 1517-1521, w ktorym Karol musial uporaé si¢ z opozycja hiszpanska,
ktéra zbrojnie wystapila przeciwko nadmiernym obciazeniom podatkowym,
rozpoczal si¢ 6w ,,dziwny romans Hiszpanii z cudzoziemskim ksigciem”?’,
jak to sugestywnie okreslit w swoim eseju Michel del Castillo. Karol czgsciej
bywat w kraju swojej matki i stopniowo si¢ hispanizowal. Wplyw na to
z pewnoscia miala renesansowa atmosfera panujaca wowczas w Hiszpanii.
Kiedy Karol I wstapil na tron, Hiszpania $mielej otworzyla si¢ na Europg:
jej zwiazki kulturalne z Italig i Niderlandami juz byly silne, a teraz — wraz
z nowymi wymiarami politycznymi — znacznie si¢ rozszerzyly.

' Na temat okolicznosci objecia tronu Hiszpanii przez Karola Habsburga pisz¢ w pracy
Idea monarchii uniwersalnej Karola V a hiszpanskie aspiracje imperialne, mps pracy magisterskiej
obronionej w IH UAM.

% M.del Castillo, Hiszpariskie czary, przet. D. Knysz-Rudzka, Warszawa 1989, s. 153.
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To zadziwiajace, ze za panowania tego cudzoziemskiego wiladcy ,jezyk
kastylijski stal si¢ jezykiem hiszpanskim’?'. Musialo to oznacza¢ rodzenie
si¢ ducha narodowego, a przeciez rozwéj ducha narodowego z jego zr6z-
nicowanymi odmianami jest jedna z istotnych cech charakterystycznych
renesansu. W tym kontekscie nalezy tez odczytywa¢ Angela del Rio, ktory
z naciskiem podkresla, ze ,Hiszpania XVI-wieczna, chociaz przyznawala
pierwszenistwo warto$ciom religijnym i narodowym, nie odrzucala humanis-
tycznych idealéw odrodzenia ani tez nie widziala sprzeczno$ci migdzy jednymi
i drugimi”?®,

To istotny argument podwazajacy opini¢ niemieckich uczonych o tym,
ze Hiszpania nie miala wlasnego renesansu. W $wietle najnowszych ustalen
historykéw — nie tylko hiszpanskich® — nie ulega watpliwosci, ze sztuka,
literatura, filozofia i my$l polityczna Hiszpanii okresu Krolow Katolickich
i pierwszego Habsburga miala renesansowy charakter.

Z punktu widzenia naszych rozwazan istotne jest przy tym to, ze
pelnia renesansu w Hiszpanii przejawiala si¢ glownie w sferze idei. To
wowczas dzialali tacy wybitni mysliciele, jak: ojciec Antonio de Guevara
(zm. 1545), Juan Ginés de Sepilveda (1490-1573), Francisco de Vitoria
(1480-1546), Alfonso de Herrera (1466-1572), Pedro Mexia (1497-1551),
bracia Alfonso (1493-1532) i Juan (1495-1541) Valdés, Juan Luis Vives
(1492-1540) i Andrés Laguna (1499-1559)*. Wielu z nich dzialalo w naj-
blizszym otoczeniu Karola I i wywarlo istotny wplyw na ksztalt jego
polityki.

Do jakiej tradycji intelektualnej nawigzywali Hiszpanie z najblizszego
otoczenia Karola 1?

Osrodkami napgdowymi renesansowej atmosfery byly zwlaszcza uniwer-
sytety. Prym wiodly oczywiscie dwa najstynniejsze, w Salamance i Alcala de
Henares, ale nie mniej wazng rol¢ odgrywaly uniwersytety w Valladolid,
Walencji i Sewilli. Natomiast dominujagcym ruchem umystowym byt erazmizm
—~ w opinii Marcela Bataillona®® — klucz do mysli hiszparniskiej pierwszej
polowy XVI w. Zdaniem Bataillona (1895-1977), najwigkszego hispanisty
francuskiego, erazmizm ,byl pozytywnym ruchem odnowy duchowej, sila

A F. BEguiagaray, Los intelectuales espafioles de Carlos V, Madrid 1965, s. 10.

2 A. del Rio, Historia literatury hiszpanskiej, t. 1, Od poczqtkéw do 1700 roku, przel.
K. Piekarec, Warszawa 1970, s. 199.

B Na przykiad J. Edwards, La Espafia de Los Reyes Catdlicos, Historia de Espafia,
t. 9, Barcelona 2001, s. 263-282.

¥ J. M. Ayala, op. cit., s. 187.

» Zob. jego monumentalne dzielo Erasme et I'Espagne, Paris 1937 (pierwsze wyd. fran-
cuskie). Wersja hiszpanska, Erasmo y Espafia, México 1950 (pierwsze wydanie) i liczne wzno-
wienia. Korzystam z wydania szostego, México 1998. W ostatnich latach swojego zycia Bataillon
wrocit do tematyki erazmianskiej i napisal prace Erasme et erasmisme, Paris 1977, wyd. hiszp.
Erasmo y erasmismo, Barcelona 1977 (korzystam z wydania: Barcelona 2000).



Karol I i erazmisci... 13

kultury intelektualnej opanowanej przez ideal poboznosci”*. Chociaz swoja
nazwe ,erazmizm” otrzymal od wybitnego erudyty i filozofa Erazma z Rot-
terdamu (1467-1536) i ze wzgledu na jego szczegblne zwiazki z Hiszpania,
nie mozna nie dostrzega¢é w nim wilasnych korzeni.

Erazm nie byl pierwszym, ktéory méwil o potrzebie reformy chrzes-
cijafistwa, krytyce scholastycyzmu, odnowie zycia duchowego oraz harmonii
miedzy humanizmem i chrzescijanstwem. Kryzys europejski, ktory ogarnat
Europe w okresie od poczatkéw XIV do polowy XV w., sprzyjal tego
rodzaju wystapieniom. Lata 1300-1450 byl to okres wielu nieszcze§C i klesk
(glodu, wojen, epidemii), kryzysu gospodarczego i niepokojow spolecznych.
Najpowazniejszy w swojej historii kryzys przezywal Koéciél rzymski (roztam
w papiestwie z przeniesieniem dworu papieskiego do Awinionu i Wielka
Schizma Zachodnia). Mnozyly si¢ przejawy i ogniska herezji (husytyzm).
Zycie duchowe epoki wyrazalo si¢ w mistycyzmie?”’. Echa tych wydarzen
docieraly takze do polozonej na uboczu Hiszpanii, czego dowody znaj-
dujemy w tworczosci Pero Lopeza de Ayala (1332-1407), uwazanego za
jednego z pierwszych humanistow lub prehumanistow hiszpanskich. Ten
Kastylijezyk baskijskiego pochodzenia, ktory osiagnal stanowisko kanclerza
Kastylii i brat aktywny udzial w zyciu politycznym (m. in. walczyl w bitwie
pod Néjera, bral udzial w misjach poselskich do Aragonii, Francji i Por-
tugalii), zastynal tez jako miloSnik nauki, zwlaszcza historii i filozofii.
Jest autorem historycznych Kronik, wsréd ktérych na uwage zashuguje
Kronika Piotra I, oraz poetyckiego dziela o charakterze satyryczno-mo-
ralnym, Rimado de Palacio. Poza krytyka duchownych, Ayala w utworze
tym glosi pochwale¢ ascetycznej i melancholijnej refleksji nad Zyciem oraz
szczerej i emocjonalnej poboznosci®.

Silniejsza tendencj¢ do odnowy zycia duchowego w Hiszpanii obserwuje
si¢ od przelomu XV i XVI w. Woéwczas niektore idee i poglady erazmianskie
zbiegly si¢ z ideami i pogladami gloszonymi przez hiszpanskich reformato-
réw. Byé moze jest to — jak pisze Jorge M. Ayala — ,argument, ktory by
wyjasnial, dlaczego Erazm cieszy! si¢ taka sympatia w Hiszpanii”®.

Marcel Bataillon zauwaza, ze ,,dusza hiszpanska byla oswajana z Ewan-
gelig od poczatkéw XVI wieku”®. Dowodem tego jest szybka ekspansja
Zycia Chrystusa (Vita Christi) napisanego przez kartuza Ludolfa Saskiego,
a przelozonego na jezyk kastylijski przez ojca Ambrosio Montesino w latach
1502-1503. Dzielo to nie tylko uczylo wierzy¢ w slowo Boze, ale przygo-
towywalo tez czlowieka do spotkania z Bogiem. T¢ sama rol¢ spelnialo

% M. Bataillon, op. cit., 5. 339.

7 Historia Europy, red. F. Delouche, przekiad zbiorowy, Warszawa 1994, s. 159-181.
2 A del Rio, op. cit., 5. 117-122.

® J. M. Ayala, op. cit., s. 195.

¥ M. Bataillon, op. cit., s. 44.
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Zycie Chrystusa Kataloficzyka Frangesca Eximenica, przettumaczone i za-
adaptowane na kastylijski przez ojca Hernando de Talavera juz w 1496 r.
W roku 1485 w Saragossic wydrukowano Epistoly i Ewangelie (Epistolas
y Evangelios) w tlumaczeniu mieszkanca stolicy Aragonii, Gonzalo de Santa
Maria.

O ile w Zyciu Chrystusa stowa Ewangelii sa celem medytacji samych
autoréw, o tyle Epistoly i Ewangelie daja czytelnikowi mozliwo§¢ samo-
dzielnego obcowania z tekstem S§wigtym. Wraz z upowszechnianiem slowa
Ewangelii i pism Ojcow Kosciola rozwija si¢ w Hiszpanii ruch mistyczny
(mnisi i $wiecki), ktory znajdowal wsparcie w podrecznikach duchowosci,
licznie tlumaczonych wowczas na jezyk kastylijski, np. Jutrzenka zycia
chrzescijanskiego (Lucero de la vida cristiana) Pedro Ximéneza de Prexano
(Salamanka 1493 i Saragossa 1494) czy Cwiczenie zycia duchowego (Exer-
citatio de la vida espiritual) Garcia Jiméneza de Cisnerosa (1500)*.

Ta postawa zyczliwego otwarcia chrzeécijan na Boga byla wowczas
paralelna z otwarciem pisarzy religijnych na madro$é poganskiej starozyt-
nosci. Dziela moralne Platona, Arystotelesa, Seneki, Boecjusza i Cycerona
pomagaly w ,,przygotowaniu do nasladowania Chrystusa”®. W tym samym
okresie widoczne jest zainteresowanie humanistow hiszpanskich dla Adagiéw
(zbioru przystow) Erazma, w ktérych autor — jak to okreslit Huizinga
~ ,,puscit w obieg zloto klasycznego intelektu”*.

Z punktu widzenia chronologii, erazmizm w Hiszpanii mozna datowaé
miedzy rokiem 1516, data wydania przez Erazma greckiego tekstu Nowego
Testamentu z wlasnym lacinskim przekladem i komentarzem, i rokiem 1559,
w ktéorym zakazano sprowadzania i drukowania w Hiszpanii ksigzek bez
zezwolenia wladz oraz wydano pierwszy Indeks ksiqg zakazanych™.

W przedmowie do Nowego Testamentu Erazm nazywa Ewangelie , filo-
zofia Chrystusa” (philosophia Christi), ktora jest synonimem pierwotnego,
autentycznego chrzescijafistwa, nieskazonego jeszcze ,,ludzkimi” doktrynami
filozoficznymi i ,,ludzkimi ustanowieniami”¥. Intensywnemu szerzeniu si¢
wplywow Erazma w Hiszpanii sluzylo wydawanie dziet Rotterdamczyka.
Juz w 1520 r. Diego Lopez de Cortejana przettumaczy! na hiszpanski Skarge
Pokoju, a w 1526 r. zostaje opublikowany Enchiridion, czyli podrecznik
rycerza chrzescijaniskiego w tlumaczeniu Alonsa Ferndndeza de Madrid.
Poczawszy od tego roku mnoza si¢ tlumaczenia Erazma, ktére w zadnym
innym kraju nie cieszyly si¢ taka popularnoscia, jak w ojczyznie Cisnerosa.
O roli, jaka odegraly dziela Erazma w Hiszpanii, moga $wiadczy¢ slowa

3 Ibidem, s. 4.

* Ibidem, s. 48-49.

¥ J. Huizinga, Erazm, przet. M. Kurecka, Warszawa 1964, s. 62.
¥ J. L. Abellédn, op. cit., 5. 110.

¥ J. Domanski, Erazm i filozofia, Warszawa 2001, s. 38.
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naszego Jana Dantyszka, ktéry w jednym z listow pisal: ,,Wiele ksiag Erazma
przettumaczono na jezyk hiszpanski i czytane powszechnie przyczynily si¢
do usunigcia wielu przesadéw.

Erazma otwarcie popieral arcybiskup Toledo Alonso de Fonseca i In-
kwizytor Generalny Alonso Manrique. Wielkim entuzjasta Erazma byt
kardynat Cisneros, ktéry nawet zaprosil go do Hiszpanii. Erazm jednak nie
skorzystal z zaproszenia. Marcel Bataillon przytacza fragment listu Erazma,
jaki ten napisat 10 lipca 1517 r. z Louven do Tomasza Morusa: ,Jeszcze
nie podjalem jakiejkolwiek decyzji w sprawie wyboru miejsca mojego pobytu.
Hiszpania mnie nie neci”’. Miesiagc pozniej Erazm powtarza to samo w liscie
z 23 sierpnia do Rhenanusa: ,,Hiszpania nie podoba mi si¢”"".

Zdaniem Bataillona ta odmowa Erazma byla wynikiem motywéw osobis-
tych (,,Hiszpanie z dworu [cesarskiego] nuzyli go swoimi meczacymi i nie-
odpowiednimi przystugami’*) oraz ideologicznych (,,Hiszpania jest dla niego
tym, co nieznane, zupelnym pustkowiem. [...] jest jednym z tych dziwnych
krajow, w ktérym chrzeécijanstwo weszto w kontakt z krngbrnymi wobec
chrzescijafistwa Semitami i wymieszalo si¢ z nimi”*).

Erazm utrzymywal dobre stosunki z czlonkami dworu Karola I, od
kiedy w 1517 r. zostal mianowany doradca miodego kréla, zanim ten udal
si¢ do Hiszpanii. Erazmisci hiszpanscy kierowali do niego — za poérednic-
twem dworu cesarskiego — listy z wyrazami podziwu. Listy te pokazuja,
jakim powodzeniem cieszyl si¢ Erazm w Hiszpanii w latach 1522-1530. Luis
Vives w jednym z listbw do Erazma pisze, ze raduje go fakt tak dobrego
przyjecia, ktore jego rodacy okazuja dzielom rotterdamskiego przyjaciela®.

Jakie byly powody tak duzej popularnosci Erazma i jego pism wsérod
hiszpanskich intelektualistow?

Poza fascynacja osoba Rotterdamczyka zasadnicza rolg¢ odegrala jego
mys$l, w ktérej wielki humanista eksponowal znaczenie polityki pokojowej
i przestrzeganie zasad Ewangelii, ktore uczynil naczelna idea swojej misji
nauczycielskiej. Niemal wszystkie jego pisma podporzadkowane s3 jednemu
celowi: wychowaniu jednostki i calych spoleczenstw w duchu mitosci chrzes-
cijaniskiej. Erazm oczekiwal na pojawienie si¢ wladcy, ktory da $wiatu
upragniony pokdéj i wzajemng Zyczliwos¢.

Wyrazem intencji Erazma, jako nauczyciela monarchéw, byl napisany
jeszcze w 1515 r. i skierowany do mlodego Karola traktat O wychowaniu
ksiecia chrzescijariskiego (Institutio principis christiani). Erazm przestrzega

% Cyt. za: R. Skowron, Dyplomaci polscy w Hiszpanii w XVI i XVII wieku, Krakow
1997, s. 42.

¥ M. Batallion, op. cit., 5. 77.

* Ibidem.

¥ Ibidem.

¥ Cyt. za: J. M. Ayala, op. cit., 5. 197.
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w nim przed nierozwaznym podejmowaniem wojen, poniewaz ,,wojna Spro-
wadza og6lna ruing, niszczy wszystko, co dobre. Rozlewa si¢ wokoél oceanu
wszelkiego zla, a kazda trwa lata. Z wojny powstaje wojna, z niewielkiej
rodzi si¢ ogromna, z pojedynczej — podwéjna, z prowadzonej na zarty
— rzeczywista i krwawa”. Radzil tez, ze ,,dobry ksiagz¢ nigdy nie powinien
podejmowac wojny, chyba ze istotnie mimo wszystkich usilowan i zabiegow
nie mozna jej uniknaé”*.

Charakter antywojenny mialo tez inne dzietko Erazma, Skarga Pokoju
Sciganego i przesladowanego u wszystkich ludéw, ktore ukazalo si¢ w 1517 r.,
kiedy toczyly si¢ zabiegi o doprowadzenie do pokoju migdzy walczacymi
stronami — cesarzem Maksymilianem I i krélem Francji, Franciszkiem
I - o posiadlosci we Wloszech. W jednym ze swoich listbw Rotterdamczyk
pisal: ,,Z wielkim wysitkiem zabiegano wowczas [tj. w 1517 r.] o zor-
ganizowanie kongresu w Cambrai, gdzie mieli si¢ spotka¢ najwigksi wladcy
$wiata: cesarz, krol Francji, kr6l Anglii i nasz ksiaz¢ Karol, azeby zawrze¢
migdzy soba pokéj, spoi¢ sig¢, jak to si¢ moéwi, twardszymi niz diament
wigzami. O te sprawy troszczyli si¢ przede wszystkim przestawny maz
Guilelelmus a Cervia [Guillaume de Chiévres] i zestany wprost z nieba dla
wsparcia krolestwa wielki kanclerz Ioannes Silvagius [Jean Le Sauvage].
Przeciwstawiali si¢ tym planom ludzie, dla ktérych spokdj byl niewygodny
[...] woleli raczej taki pokdj, ktory by nie byl prawdziwa wojna. Przeto za
zacheta Silvagiusa napisalem »Skarge Pokoju«”*. Jak pisze polska tlumaczka
i komentatorka Wyboru pism, Erazm chwalil pokojowa polityk¢ Habsburgow
i zapewnial, ze wielu ludzi sprzyja dazeniom ksigcia, aby zawrze¢ pokdj
z Francja®.

W Wychowaniu ksigcia chrzescijanskiego Erazm apeluje do Karola nie
tylko o zachowanie pokoju, ale réwniez przedstawia cechy S$wiadczace
o wielkosci ksigcia. ,JJeéli pragniesz uchodzi¢ za wspanialego wladcg — pisze
Erazm — bacz, aby nie przewyzszyl ci¢ kto§ wyplywajacymi rzeczywiscie
z samej osobowo$ci przymiotami, to jest madroscia, wielkoscia ducha,
umiarkowaniem, nieskazitelno$cig. Je$li bedziesz chcial wspolzawodniczyé
z innymi ksigzgtami, nie sadz, ze wtedy uzyskasz przewage, gdy zabierzesz
im jaka$ czeS¢ posiadlo$ci albo zmusisz do ucieczki ich armig. Zwycigzysz,
jesli bedziesz mniej niz oni przekupny, mniej chciwy, mniej arogancki, mniej
pobudliwy do gniewu, mniej niz oni dzialajacy na $lepo. Ksigciu przystoi
najwyzsze szlachectwo. Zgoda! Lecz trzy sa rodzaje szlachectwa. Jedno,
ktére rodzi si¢ z cnoty i dobrych uczynkéw, drugie, ktore powstaje ze

“ Erazm z Rotterdamu, Pisma moralne. Wybdr, przel. i oprac. M. Cytowska, War-
szawa 1970, s. 289.

# List do J. Botzheima, datowany 30 I 1523, cyt. za: Erazm z Rotterd amu, Wybdr
pism, wybor, wstep i komentarze M. Cytowska, Wroctaw 1992, s. LIII.

 Ibidem, s. LIV.
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znajomosci najbardziej szlachetnych nauk, trzecie, ktore ceni si¢ wizerunkami
przodkéw i rodowymi herbami albo bogactwem. Pomysl, jakie to niegodne
ksigcia chelpi¢ si¢ najnizszym rodzajem szlachectwa. Jest ono samo przez
si¢ tak nedzne, ze wlasciwie jest niczym, jeSli nie zlaczy si¢ z cnota! Jakie
to niegodne lekcewazyé najwyzsze szlachectwo, ktore jest tak wielkie, ze
samo jedno moze najstuszniej by¢é uwazane za rzecz najlepsza!”* W swoim
znakomitym traktacie — znacznie bardziej szlachetnym w wymowie niz Ksigze
Machiavellego — Erazm zaleca tez mlodemu Karolowi lekturg¢ dziet, ktore
powinny przygotowaé go do rzadzenia. W pierwszej kolejnosci sugeruje
siggna¢ po Biblig, zwlaszcza Przypowiesci i Ksiege Madrosci, oraz Ewangelig.
Zaleca tez adresatowi zanurzenie si¢ w dzielach autoréw klasycznych,
a w szczegblnosci Plutarcha, Seneki, Arystotelesa, Cycerona i Platona.
Jednocze$nie Erazm sugeruje roztropno$¢ w czytaniu, $ciSlej w wyborze
lektur. Zdaniem Erazma, podczas czytania rozdzialdw o Achillesie, Kserk-
sesie, Cyrusie, Dariuszu, Cezarze, powinien Karol wystrzega¢ si¢ ,,zabobon-
nego podziwu’*,

Nie wiemy, jakie wrazenie wywarly na Karolu sugestie Erazma w sprawie
lektur historycznych oraz czy ich tre$¢ trafiala bardziej do jego uczué, czy
rozumu, ale warto zauwazyé, ze wsrod ksigzek, ktére Karol zabral do
Yuste, bylo wiele z wymienionych tytuléw. Nie ma natomiast watpliwosci,
ze my$l Erazma wywarla istotny wplyw na poglady Karola. Wiele z sugestii
wielkiego humanisty odnajdziemy w deklaracjach i decyzjach politycznych
przyszlego cesarza. Nic w tym dziwnego, skoro wedlug samego Erazma
— nowego wydania Wychowania ksiecia chrzescijanskiego, przeznaczonego
dla Ferdynanda, jego brata — Karol nie wypuszczal z rak*.

W swojej pracy na temat korzeni polityki Karola 1Y wykazalem, ze
zasadniczym fundamentem jego projektu politycznego byl program eraz-
mianskiej jednosci chrzescijanskiej. Dopiero, kiedy sytuacja zewnetrzna — nie-
przerwana i aktywna wrogos¢ kréla Francji oraz ekspansja herezji luterans-
kiej i muzulmanskiej — uniemozliwiala w praktyce realizacje idei erazmian-
skiego pokoju, w polityce cesarskiej nastgpila pewna ewolucja zwigzana
z jego dluzszym pobytem w Hiszpanii i coraz wigksza rola hiszpanskich
erazmistow znajdujacych si¢ w otoczeniu cesarza.

Z chwilag wyboru Karola Habsburga na cesarza w 1519 r. jego polityka
nabrala wymiaru uniwersalnego. W historiografii karolinskiej dominuje
poglad, ze celem polityki Karola I bylo stworzenie monarchii uniwersalnej,
ktorej ideg zaszczepil mu jego kanclerz Mercurino di Gattinara. Ten Piemon-
tczyk i milosnik Dantego w cesarstwie widzial tytul prawny stuzacy nie

“ Erazm z Rotterdamu, Pisma moralne, s. 160.

 Ibidem, s. 225-227.

% Zob. 0d tlumacza, [w:] Erazm z Rotterdamu, Pisma moralne, s. 21.
47 Zob. przyp. 19.
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tylko do utrzymania jednosci krolestw i posiadlosci dziedzicznych, ale réw-
niez do zdobycia innych ziem w celu ustanowienia monarchii uniwersalnej,
w ktorej kluczowa rolg¢ mialy odgrywaé jego ukochane Wiochy.

Moim zdaniem, Karol I nigdy nie mial takich ambicji. Bardziej trafialy
do niego koncepcje hiszpanskich humanistow zwigzanych z ruchem eraz-
mianskim. Wielu z nich znajdowalo si¢ w najblizszym otoczeniu cesarza
i mialo mozliwo$¢ bezposredniego wplywania na ksztalt jego polityki. Wérod
nich wyrézniali si¢ zwlaszcza dwaj humanisci: Alfonso de Valdés (1493-1532),
sekretarz cesarski do listow lacinskich oraz ojciec Antonio de Guevara
(1480-1545), kaznodzieja i oficjalny kronikarz cesarza. Glosili oni ideg
universitas christiana, czyli jednoSci wszystkich narodéw chrzedcijanskich,
ktéra w Hiszpanii byla silnie zakorzeniona. Zar6wno Valdés, jak i Guevara
podkreslali w swoich pismach, ze cesarz — ze wzgledu na swoja godnoéé
oraz obowiazki wobec chrzescijan i Kosciola — wystepuje nie tylko jako
przywodca chrzescijanstwa przeciwko zewnetrznym wrogom wiary chrzes-
cijaiskiej, ale rowniez jako reformator Kosciola, ktory troszczy si¢ o za-
prowadzenie porzadku wewnatrz §wiata chrzeécijanskiego.

Alfonso de Valdés, uwazany za ,,wigkszego erazmist¢ od samego Eraz-
ma”*, ostro krytykowal naduzycia duchowienistwa i czynnie propagowal
erazmianskie hasto monachatus no est pietas (stan zakonny nie §wiadczy
o poboznosci). To on na stynnej konferencji teologicznej w Valladolid (1527)
nalezal do najzagorzalszych obrofcéw Erazma. Valdés jest autorem dwbéch
dialogébw o charakterze moralno-politycznym: Didlogo de Lactancio i Didlogo
de Mercurio y Carén. W pierwszym z nich broni postgpowania cesarza
w jego sporach z papiezem Klemensem VII i usprawiedliwia sacco di Roma
oporem papieza wobec polityki jednosci chrzescijafiskiej prowadzonej przez
Karola I, a takze korupcja papieskiego dworu.

W napisanym w 1528 r. Didlogo de Mercurio y Carén autor przedstawia
obraz idealnej chrzefcijafiskiej monarchii uniwersalnej: Dobry krél Polidoro
buduje uniwersalne cesarstwo chrzeécijaniskie, nie przez podboje, ktére jedynie
prowadza do przelewu krwi, ale dzigki wlasnym przykladnym rzadom. Kiedy
jego stawa dociera do innych ludow, wiele krajow — tureckich czy chrzes-
cijaniskich — $pieszy do niego, aby staé si¢ jego poddanymi. Wielu niewier-
nych odrzuca dobrowolny chrzest, aby zmieni¢ si¢ w chrzeécijan, poddanych
kréla. Inni prosza o wskazowki, jak nimi zostaé. Wiedzac, ze krol nie chce
ich ciemigzy¢, wszyscy wielbia go do takiego stopnia, ze kr6l ma ich
postuszenistwo znacznie wigksze, niz moglby uzyskaé za pomoca rzadow
tyraniskich. W ten sposob dokonuje si¢ ,,podbdj” bez wojen, bez $mierci
i przelewu krwi. Valdés w postaci kréla Polidora kresli obraz idealnego
ksigcia chrzescijariskiego, ktoremu udaje si¢ zbudowaé uniwersalng monarchi¢

% A.del Rio, op. cit., s. 235.




Karol I i erazmifci... 19

nie dzigki serii wojen i planowanych podbojow, lecz jedynie na bazie
wlasnego autorytetu, wynikajacego z bycia dobrym i sprawiedliwym chrzes-
cijaninem. W opinii Kéniga ,,zasadnicza cecha identyfikujaca to uniwersalne
imperium nie tkwi w tym, Ze reprezentuje uniwersalny porzadek polityczny,
lecz w tym, ze tworzy jedno$§¢ chrzeécijanska oparta na religii i pokoju,
ktorych wymaga™*. Chodzi wigc o respublica christiana, kierowana przez
ksigcia, ktory wypelnia wszystkie swoje obowigzki wobec Boga i ktory rzadzi
sprawiedliwie.

Nie wiemy, czy Valdés, tworzac posta¢ Polidora, mial na mysli samego
Karola, ale to oczywiste, ze mozna doszukiwaé si¢ takich zwigzkéw. Z pe-
wnoscig pod postacia Polidora przedstawiony zostal obraz idealnego wia-
dcy, ktoéry przewodzi zjednoczonemu chrzescijanstwu oraz zyje w pokoju
i sprawiedliwosci. Nie ulega watpliwosci, ze bedac bardzo blisko Karola,
jego sekretarz réwniez w ten sposdb chcial stuzy¢ przedsigwzigciom ce-
sarskim, wykorzystujac bliska mu starozytna retoryke i argumenty. Przy-
wolajmy raz jeszcze Koniga, ktory tak konkluduje swoje uwagi o projekcie
hiszpanskiego intelektualisty: ,,Uniwersalne cesarstwo chrzescijanskie opi-
sane przez Valdésa nie jest niczym innym niz Cristiandad, ktére objawia
si¢ w Imperium Romanum jako Res publica Christiana, ktora nie jest niczym
innym niz Europa”¥.

Takze Antonio de Guevara przedstawia swoje wyobrazenie idealnej
monarchii i ksigcia chrzescijafiskiego pod plaszczykiem kostiumu historyczne-
go. W swoim traktacie moralno-politycznym, zatytulowanym Libro Aureo del
Emperador Marco Aurelio (Zlota Ksiega cesarza Marka Aureliusza) z roku
1528 (w manuskrypcie krazy! na dworze cesarskim juz od 1524 r.), Guevara
okresla monarchi¢ jako najlepsza form¢ mozliwych rzadéw, jako ze Bog jest
jej stworca. Bog chee, zeby tylko cesarz byl monarchg i panem $wiata, ale
pomimo tego, ze monarchia universalis odpowiada woli boskiej, Guevara nie
uwaza jej za dajaca si¢ pogodzi€ z istniejacymi okoliczno$ciami politycznymi.
Z jej ustanowieniem powstaje bowiem kolizja z legalnymi interesami r6znych
ksigzat, ktérzy ze swojej strony reprezentuja réwniez zrodlo monarchii.
Dlatego monarchia uniwersalna przynosi ze soba podbdj obcych krélestw,
oznaczajacy wojng¢ i niesprawiedliwos¢. Guevara przeciwstawiajac si¢ takiej
mozliwoéci uwaza, ze utrzymanie pokoju jest jednym z fundamentalnych
obowigzkow ksiecia. W ten sposéb w dziele Guevary ujawnia si¢ nie
monarcha uniwersalny, lecz cesarz jako ksigz¢ chrzescijanski, ktéremu powie-
rzono misj¢ zachowania pokoju i sprawiedliwo$ci w swoim cesarstwie.
Guevara ogranicza wigc cesarstwo do jego realnego zasiggu terytorialnego.

® H.-J. Konig, Plus Ultra: Emblema de conquista e imperio universal? América y Europa
en el pensamiento politico de la Espafia de Carlos V, [w:] Carlos V/Karl V. 1500-2000, red.
A. Kohler, Madrid 2001, s. 589.

* Ibidem, s. 590.
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Biorac pod uwage tre§¢ i dat¢ opublikowania dziela Guevary (1528),
nasuwa si¢ wyrazna zbiezno$¢ z wystapieniem Karola 1 z sierpnia 1528 r. przed
Rada Krolestwa w Madrycie, w ktorym moéwil, iz nie chee podbijaé obcych
ziem, lecz jedynie zachowaé to, co jest jego dziedzictwem. Ksigcia, ktory
zdobywa to, co nie jest jego, Karol nazywa tyranem. Istnieje duze prawdopo-
dobienstwo, ze tre§¢ cesarskiego wystapienia byla autorstwa Guevary. Poglad
taki potwierdza cytowany Konig, zdaniem ktérego, ,,w nim [wystapieniu
cesarza] powtarzaja si¢ idee wyrazone w Libro Aureo”. Niemiecki historyk nie
ma watpliwosci, ze wyrazone w Madrycie przez Karola projekty ratowania
chrzedcijafistwa odzwierciedlaja poglady Guevary, ktéry w cesarzu widziat
przywodeg chrzescijaistwa, a w jego cesarstwie symbol jednosci Zachodu.

Tym, co laczy obie wizje hiszpanskich intelektualistobw jest monarchia
uniwersalna rozumiana jako universitas christiana, r6zni natomiast sposéb
jej ujecia. Podczas gdy Valdés opowiada si¢ wyraznie za monarchia uniwer-
salng i dopuszcza jej rozszerzanie (pokojowe) na inne krélestwa i ziemie,
dla Guevary monarchia uniwersalna jest raczej pewna konstrukcja intelek-
tualng, ktéra materializuje si¢ w tym, co nazywamy Cristiandad, i ogranicza
do terytorium cesarstwa.

To dualistyczne ujecie, na ktore zwraca uwage Konig, zastuguje na nasza
szczegblng uwage. Jego zdaniem, sceptycyzm Guevary wobec monarchii
uniwersalnej da si¢ uzasadni¢ dwojako. Z jednej strony hiszpanski mysliciel
uwaza, ze monarchia uniwersalna jest niewykonalna, z drugiej za§ dostrzega
w niej pewne realne niebezpieczeristwo, ktore polega na przeksztalceniu si¢
w narodowe imperium partykularne. Niebezpieczenistwo to wiaze sie z wido-
cznym w Hiszpanii juz od poznego Sredniowiecza procesem ksztaltowania sig
§wiadomosci narodowej z tendencja do jednoczenia Pétwyspu Iberyjskiego.

To w tym procesie Hiszpania odnajdzie swoje powolanie i to on skieruje
ja na drog¢ do imperium. Ten narodowy uniwersalizm osiagnat w Hiszpanii
swoja najwigkszq $wietno§¢ w ciggu XV w. Odzyskanie z rak niewiernych
Granady i odkrycie Ameryki obudzily u$pione od dawna nadzieje i dodawaty
nowego wigoru istniejgcemu w Hiszpanii mesjanizmowi. Nadzieje religijne,
spoleczne i narodowe polaczyly si¢ z aspiracjami do hegemonii. Naréd
hiszpanski ukazal si¢ jako wybrany przez Boga, ktory nie tylko obiecuje,
ale i realizuje wladz¢ uniwersalng dzigki ujawnionej mocy. W Hiszpanii
uformowala si¢ wowczas idea méwigca, ze monarchia hiszpanska przeksztal-
cila si¢ w monarchi¢ uniwersalng, ktora wywodzila si¢ z terytorium hiszpan-
skiego. Hiszpanie nawigzywali tutaj do manifestowanych juz w czasach
Alfonsa X aspiracji cesarskich i znanej formuly prawnej, ktéra wyrazala
réwno$¢ monarchy w stosunku do cesarza: rex superiorem non recognoscens
est imperator in regno suo. Ta formula byla w Hiszpanii zywa jeszcze

U Ibidem.
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w wieku XVI, gléwnie za sprawa skomplikowanych stosunkéw Karola z jego
matka Joanng. Pomimo odsuni¢cia pozostawala ona nadal krélowa Hisz-
panii, a do czasu swojego wyboru na cesarza w 1519 r. Karol I w oficjalnych
dokumentach wystegpowal obok matki, w imieniu ktorej rzadzit Hiszpania.
Wielu Hiszpanéw pytalo si¢, czy z powodu tego, Zze uwazaja jego wybor
na cesarza za niekorzystny dla Hiszpanii, moga i musza nazywaé go cesa-
rzem, zwazywszy ze Hiszpania nie nalezala do cesarstwa. Karol wielokrotnie
zapewnial Hiszpanéw, ze jego godno§é cesarska absolutnie nie pogarsza
sytuacji ich krolestw, ktérych praw zawsze bedzie przestrzegal.

Ten dyskurs o hiszpanskim ,,imperium partykularnym” mozna spotkac
u takich autoréw, jak konkwistador Herndn Cortés, kronikarze epoki Gon-
zalo Fernindez de Oviedo, Francisco Lopez de Gomara i u niektorych
specjalistow prawa publicznego, zwlaszcza takich jak Juan Ginés de Sepul-
veda. ,,W tym sensiec — podkre§la Kdénig — z jasno$cia obserwuje sig¢, jak
dzigki obstawaniu w partykularyzmie hiszpanskim rozpoczyna si¢ rozwoj
nowej koncepcji imperium, w oparciu o hegemoni¢ hiszpaniska”®. W kon-
sekwencji utrwalania si¢ tego narodowego partykularyzmu powstanie nowa
wizja uniwersalizmu opartego na ekspansji terytorialnej, ktérej emanacja
bedzie hiszpanska monarchia §wiatowa (Monarquia mundial espariola).

Ta nowa wizja monarchii z najwigksza jasnoscig zostala wyrazona przez
Herndna Cortésa. W jednym ze swoich listbw do Karola I konkwistador
ofiarowuje mu nowg godnos¢ cesarska oparta na rzeczywistej wladzy i na
zwierzchnictwie terytorialnym nowych ziem. Teraz, po zdobyciu ziem Az-
tekoéw, Cortés uwaza, ,,ze [Karol] znowu moze tytulowaé si¢ ich cesarzem,
i z tytulem o nie mniejszej wartosci, niz [tenze] z Niemiec, ktory dzigki
Bogu wasz $wiety majestat posiada”®. Jak widaé, Cortés uniwersalizm
hiszpanski opiera nie tylko na godnosci rzymskiej cesarza, ale rowniez na
ziemiach Nowego Swiata, co de facto oznacza, ze méwi on o nowym
imperium.

Warto dodaé, ze konkwistador nalezne miejsce w tym imperium prze-
widywatl dla swojej osoby. Marzyl nade wszystko o dwoch rzeczach: o roz-
szerzeniu swej dziatalno$ci na nieznane dotad obszary zachodniej poétkuli,
facznie z Oceanem Spokojnym oraz o uzyskaniu na tych terenach takiej
wladzy, ktora czynilaby go pierwszym wasalem Karola. Cheac zyskaé sobie
wzgledy cesarza, w 1524 r. Cortés wystal mu odlana ze srebra, wazaca
ponad tysiac ton kolubryng, na ktérej kazal wyryé napis: , Ta armata
powstala jako jedyna w swoim rodzaju, ja nie mam sobie rownego w stuzbie
Wam, Panie; Wy Panie, jesteScie najwigkszym wladca na §wiecie”™.

2 Ibidem, s. 592.

 Ibidem, s. 596.

# Zob. Wprowadzenie, [w:] H. Cortés, Listy o zdobyciu Meksyku, przet. M. Mréz
i R. Tomicki, Gdansk 1997, s. XXVII.
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W ten nurt dyskursu wpisuje si¢ rowniez dzieto Historia de los Indios de
la Nueva Esparia, franciszkanina Toribio de Benavente Motolinia. W rozdzia-
le 15 pierwszej czgéci dziela autor wprowadza list (jego wlasny), w ktorym
jest opisane $wigto Bozego Ciala w meksykanskiej miejscowosci Tlaxcala
(gdzie autor byl misjonarzem) 5 czerwca 1539 r. W odegranej z tej okazji
sztuce odtwarzajacej zdobycie Jerozolimy, w stylistyce rzymsko-germanskiej,
przedstawia autor Karola jako przewodnika chrzescijanstwa, dowodzacego
sitami Boga. Co istotne, decydujaca rol¢ w zdobyciu Jerozolimy przypisuje
autor Nowemu Swiatu, zlaczonemu z Hiszpania, podczas gdy Niemcom
i Wlochom przypisuje rol¢ drugorzedng jako strazy tylnej cesarza.

Jednak najbardziej wyraziscie w tym dyskursie brzmi glos kronikarza
Francisco Lopeza de Gomara, ktory w swojej Historia General de las Indias
uniwersalizm Imperium Romanum przenosi na cesarstwo ,uniwersalne’” Ka-
rola, aby uzasadnié i usprawiedliwié podbé;j hiszpaniski Nowego Swiata i jego
pozniejsza chrystianizacje. Zdaniem Gomary, ,,zaden nar6d nie rozprzestrzenit
swoich zwyczajow, swojego jezyka i orgza tak, jak Hiszpanie, nie zaszed}
tak daleko przez morza i ziemie [...] Rozpoczynajac podboj Indii skonczyt
z Maurami, poniewaz Hiszpanie zawsze walczyli przeciwko niewiernym;
przystal na konkwist¢ i przeobrazil papieza; wzial w dostownym znaczeniu
dewize Plus Ultra, zaczynajac poznawaé ziemie Nowego Swiata”%,

Ale inkorporacja Ameryki w sensie geograficznym, jak rOwniez sama idea
monarchii uniwersalnej, nie byla jednomyslnie akceptowana w renesansowej
Hiszpanii. Wrecz przeciwnie, to na Polwyspie Pirenejskim sformulowano
wobec niej najbardziej ostre glosy krytyczne. Chodzi o stynng szkolg z Sala-
manki, ktéra glosita koncepcje praw ludzkich opartych na prawie natury.

Do najwybitniejszych jej przedstawicieli nalezal dominikanin Francisco
de Vitoria (1483-1546), ktory poddawal w watpliwos¢ jakikolwiek zamiar
rzadzenia $wiatem przez jednego tylko monarche. Vitoria negowal zwlaszcza
kompetencje papieza do dysponowania prawami innych ludéw i $wiata.
Vitoria byl zwolennikiem republiki, cislej rzecz biorac porzadku politycznego
opartego na pluralizmie panstw, w ktorych relacje migdzy ludZmi oparte sa
na prawie cywilnym*. Monarchi¢ uniwersalng krytykowat tez inny domini-
kanin, Domingo de Soto, ktéry byl przekonany o braku legitymaciji dla
monarquia papalis®.

W ten nurt krytyk6w monarchii uniwersalnej wpisuje si¢ tez inny hu-
manista hiszpanski — w Polsce zupelnie nieznany — Andrés Laguna

% H.-J. Konig, op. cit., 5. 598.

% J. A. Maravall, Carlos V y el pensamiento politico del Renacimiento, Madrid 1999,
s. 170.

1 P, Schmidt, Monarchia universalis vs. Monarchiae universals. El programa imperila de
Gattinara y su contestacion en Europa, [w:) Carlos V y la quiebra del humanismo politico en
Europa (1530-1558), vol. 1, Madrid 2001, s. 126-127.




Karol 1 i erazmisci... 23

(1499-1559), autor stynnego Dyskursu o Europie (Discurso de Europa), ktory
wygtosit w 1543 r. na uniwersytecie w Kolonii. Wobec widocznych w pierwszej
polowie XVI w. zmian politycznych (powstanie pafstw narodowych) i religij-
nych (reformacja) Laguna dostrzega konieczno$¢ budowania jednoéci europejs-
kiej w oparciu 0 nowe fundamenty, ktére uwzglednialyby zaistniale podzialy
polityczne i religijne oraz idealy zapewniajace pokojowe wspblzycie spole-
czenstw: tolerancj¢ religijng, laicyzacj¢ my§li, wiarg¢ w postgp naukowy,
materialny i moralny. Laguna odrzuca odniesienie do §redniowiecznej Christia-
nitas — ktora, jako nie korespondujaca z zadna rzeczywisto$ciag — wydawala sig
wowczas juz anachroniczna. Jedno§¢ Europy, ktorej pragnie Laguna, nie moze
by¢ ani polityczna — nikt bowiem nie zaakceptuje monarchii uniwersalnej, ani
tez religijna — pod opiekqg Kosciola rzymskiego. Pozostaje tylko budowaé
jedno$¢ narodéw — nadal zwanych chrzescijafiskimi, pomimo ich doktrynalne-
g0 zréznicowania — na bazie wspélnej kultury, o ktérej marzyl Erazm.

Mozna zatem stwierdzi¢, ze w czasach Karola I w hiszpaniskim dyskursie
woko6l monarchii uniwersalnej zaszta znamienna ewolucjia. W wyniku od-
krycia Ameryki powstala nowa koncepcja imperium éwiatowego, ktore juz
nie opiera si¢ na idei wladzy uniwersalnej cesarza, lecz jest rezultatem
zbiorowej $wiadomosci narodowej, wyrazajacej si¢ w ekspansji terytorialnej
polaczonej z misja cywilizacyjna, w ktérej podstawowa role odgrywata
Chrystianizacja. W tym kontekécie dewiza Karola I Plus Ultra (Jeszcze
dalej) mogla byé¢ dla Hiszpanéw symbolem ich programu realizacji imperium
§wiatowego. Z drugiej jednak strony byli tez Hiszpanie — jak Laguna
— zwiastujacy powstawanie nowozytnej koncepcji Europy.

Nie ulega watpliwosci, ze nie zrozumiemy polityki migdzynarodowej
cesarza Karola w oderwaniu od tego hiszpanskiego kontekstu. Ale nie mozna
tez lekcewazy¢ wplywow innych czynnikéw — burgundzkiego, germarnskiego
i wloskiego — ktore ksztaltowaly jego polityke. Wedtug mnie, mozna jednak
moéwi¢ o pewnym rdzeniu, pewnym fundamencie, na ktérym ksztattowalo
si¢ mySlenie polityczne Karola. Byla nia erazmianska idea jednosci chrzes-
cijanskiej, ktora zaszczepiono mu w okresie flamandzkim. To ona lezala
niezmiennie u podstaw polityki cesarskiej, cho¢ zmienialy si¢ rodki jej
realizacji. Ta idea jednosci chrzescijanskiej znalazta podatny grunt w Hisz-
panii, gdzie wcigz zywa byla koncepcja universitas christiana. Jest co§
symbolicznego w tym, ze przybycie Karola do Hiszpanii we wrzeéniu 1517 r.
zbieglo si¢ prawie dokladnie z wystapieniem Lutra w Wittenberdze (paz-
dziernik 1517). Nie ulega watpliwoci, ze to pod wptywem wydarzed spo-
wodowanych wystapieniem Lutra pierwotny uniwersalizm religijny Karola
zacznie ewoluowa¢ w kierunku idei universitas christiana. Ewolucji tej sprzyjat
bogaty dyskurs hiszpanski i podniosta atmosfera zwiazana z poczuciem
misji ewangelizacyjnej Hiszpanéw. Istotng rol¢ w tym dyskursie odegrali
— jak widzieliSmy — erazmiéci hiszpanscy.



24 Filip Kubiaczyk

Z punktu widzenia wspomnianej ewolucji wydaje si¢, Zze najwigkszy wplyw
na Karola wywart Antonio de Guevara ze swoja wizja universitas christiana.
Jego por6éwnanie Karola I z Markiem Aureliuszem w 1524 r. mozna trak-
towaé jako poczatek tej ewolucji, ktéra osiagnie kulminacj¢ w akcie koronacji
w Bolonii (1530). Od tego czasu, w polityce Karola jest wigcej akcentow
klasycznych, charakterystycznych dla koncepcji universitas christiana: jednos¢
wszystkich narodéw chrzescijanskich pod wladza papieza i cesarza oraz
obrona wiary, co w praktyce wyznaczalo cesarstwu rol¢ zbrojnego ramienia
chrzeécijanstwa. W sumie polityka cesarska bedzie si¢ sprowadzata do obrony
chrzescijafistwa przed wrogami wewngtrznymi i zewngtrznymi. Glownym
wrogiem wewngtrznym byla herezja luteranska, a zewngtrznym islam, czyli
Turcja. Z tego punktu widzenia za wroga chrzescijanstwa Karol I uwazal
réwniez Franciszka I, z uwagi na jego sojusz z luteranskimi ksigzetami
Niemiec i sultanem tureckim.

Guevara byl nie tylko kronikarzem Karola I, ale réwniez znanym
pedagogiem i moralistg, autorem stawnego Zegar ksiqzqt (Reloj de principes,
1529). Byla to rozprawa o obowiazkach dobrego wladcy, nacechowana
bardziej humanizmem osobistym niz dogmatycznym. Sam cesarz w instrukcji
z 1543 r. do syna Filipa pisze o wplywie Guevary na jego mysl, a Séan-
chez-Molero podkresla, ze w instrukcji jest wiele cytatow z Zegara ksigzqt™.
Takze wér6d ksiazek cesarskich w Yuste znajdowaly si¢ glowne dziela
Guevary: Reloj de principes, Aureo Libro de Marco Aurelio i Libro de las
vidas. Warto nadmieni¢, ze ksigzki Guevary przelozone na francuski posia-
dala tez siostra Karola I, Maria Wegierska, co ewidentnie potwierdza jego
wielkie znaczenie w rodzinie cesarskiej. ,,W pewien sposob — celnie zauwaza
Sanchez-Molero — Guevara nastgpowal po Erazmie na tym stanowisku
nauczyciela politycznego™®. By¢ moze to wyjasnia nam, dlaczego pisma
Guevary spotykaly si¢ z krytyka Erazma i Luisa Vivesa, urodzonego
w 1492 r. w Walencji wielkiego humanisty hiszpanskiego. Vives, przyjaciel
Rotterdamczyka, nalezal do §rodowiska tgpionego przez Kosciol i arysto-
kracje. Pochodzil z mieszczanstwa, a w dodatku z rodziny conversos. Potgpial
bogactwo, a opowiadal si¢ za wolnoscia i réwnoscia ludzi, ze szlachta
wlacznie. Byl niezmordowanym glosicielem powszechnego pokoju. Wraz
z Erazmem uosabial Vives $wiadomo$§¢ $wiata nowozytnego, aczkolwiek
w jego duszy bylo wiele ze Sredniowiecznego hiszpanskiego mistycyzmu.
Pomimo represji, jakie dotknely jego rodzing, nie wyrzek! si¢ wiary. W tym
sensie jest tez Vives uosobieniem Hiszpanii bogatej swoja réznorodnoscia.
Zar6éwno Erazm, jak i Vives zdawali sobie sprawe, ze pod wplywem Guevary

®J. L. G. SinchezMolero, El humanismo &ulico carolino: discursos y evolucion,
[w:] Carlos V y la quiebra del humanismo politico..., vol. 3, s. 135.
* Ibidem.
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Karol I zaczyna odchodzi¢ od milodzieficzego uniwersalizmu religijnego
i bliskiej im wizji jednoéci chrzescijanskiej.

Poza tym nie mozemy zapominaé, ze erazmizm w Hiszpanii byl ruchem
elitarnym. Identyfikowanie si¢ elity kastylijskiej z polityka cesarska, a takze
postawa niewielkiej grupy intelektualistow i erazmistow, nie znajdowaly
odzwierciedlenia w pozostalej czgSci spoleczenstwa, ktére nie popieralo
polityki migdzynarodowej Karola I. Fakt ten byl jednym z motywdéw po-
wstania comuneros w 1520 r.

Nie dziwi zatem, ze rozwdj erazmizmu napotykal na przeszkody. Z po-
wodu okolicznosci politycznych, religijnych, teologicznych i kulturalnych
Hiszpanie podzielili si¢ na erazmistéw i antyerazmistow, co bylo ,starg
i stala wadg zycia hiszpafskiego”®, jak celnie zauwazyl Jorge M. Ayala.
Blokiem antyerazmianskim kierowali bracia dominikanie i franciszkanie,
a blok erazmianski mial swoje centrum na Uniwersytecie w Alcald. Latem
1527 r. Karol I zwolal w Valladolid konferencj¢ teologiczna, podezas ktorej
erazmi$ci na czele z arcybiskupem Fonseca skutecznie bronili dziela Erazma
przed zacigtym atakiem cze$ci duchowienstwa.

Okoto roku 1530 w Hiszpanii skoriczyla si¢ atmosfera tolerancji i wszys-
tko obrécito si¢ przeciwko erazmistom. Wplyw na to miala wzrastajaca
popularno$¢ w Rzeszy Niemieckiej Lutra, co zaznaczylo si¢ atakami Koéciola
na wszelka ortodoksj¢, w tym mys$l Erazma. Dodatkowym impulsem dla
wystapiel antyerazmistow bylo opuszczenie w lipcu 1529 r. Hiszpanii przez
dwor cesarski. Ataki antyerazmiafskie nasility si¢ zwlaszcza po émierci
arcybiskupa Manrique w 1538 r. Syn arcybiskupa, Rodrigo Manrique pisat
w tym czasie do Erazma: ,Nasza ojczyzna jest ziemig zawistna i wyniosta;
i mozesz dodaé: okrutng”®.

Jednak w opinii Bataillona represje inkwizycji hiszpanskiej nie tyle
wyrdznialy si¢ swoim okruciefistwem, ile potgga aparatu biurokratycznego®.
Faktem jest, ze w latach trzydziestych XVI w. nazwisko Erazma zaczelo
by¢ w Hiszpanii kojarzone z Lutrem, co oznaczalo zarzucanie Erazmowi
herezji. Na konsekwencje nie trzeba bylo dhugo czekaé. W okresie 1536-1537
byly zakazane Kolokwia (Coloquios) w jezyku hiszpanskim i lacifskim,
a w 1551 Erazm zostal umieszczony na Indeksie inkwizycji hiszpanskiej.

Oprocz erazmistow represie dotkngly tez ruchy mistyczne, zwlaszcza
tzw. alumbrados (o$wieconych), gloszacych intuicyjne poznanie Boga. Po-
czatkowo ruch ten byl akceptowany przez reformatorskich dostojnikéw
kofcielnych, ale po wystapieniu Lutra w Niemczech traktowany byl po-
dejrzliwie. W Hiszpanii, gdzie poglady Lutra nigdy nie zdobyly uznania,

®J. M. Ayala, op. cit., 5. 197.
& Ibidem, s. 198.
@ M. Bataillon, op. cit., 5. 490.
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oskarzenia o luteranizm prawie zawsze laczyly si¢ z atakami na zwolen-
nikow Erazma®. Po wycofaniu si¢ Karola do Yuste w 1556 r. i wydaniu
Indeksu ksiqg zakazanych w 1559 r., czas dla erazmizmu w Hiszpanii
nieodwolalnie si¢ skonczyl.

W éwietle tego widaé, ze rozwdj erazmizmu w Hiszpanii wiele zawdzigczal
rodzimej mys$li reformatorskiej oraz zbiegt si¢ z pobytem Karola w tym
kraju. Z siedemnastu lat, ktére Karol spedzit lacznie na ziemi hiszpanskiej,
dwa najdluzsze pobyty (wrzesienn 1517-maj 1520 i lipiec 1522-lipiec 1529)
charakteryzuja si¢ najwigkszym rozwojem mysli Erazma. Przychylna ku temu
atmosfera byla niewatpliwie zastuga samego Karola, zwolennika Rotterdam-
czyka, a takze dworu cesarskiego, ktory byl skupiskiem wielu erazmistow,
z Alfonso de Valdésem, sekretarzem kancelarii cesarskiej, na czele. To nie
przypadek, ze najwigksze represje w stosunku do hiszpanskich zwolennikow
mys$li Erazma i ostateczny kres erazmizmu przypadaja na lata najdluzszej
nieobecnoéci Karola w Hiszpanii (maj 1543-wrzesieni 1556).

Nie ulega watpliwosci, ze to glownie dzigki erazmistom w pierwszych
trzydziestu latach XVI w. na dworze cesarskim i w samej Hiszpanii panowala
atmosfera pewnej uniwersalnosci i humanistycznej swobody, ktéra zacznie
stabng¢ z poczatkiem lat czterdziestych. Charakterystyczny dla pierwszej
polowy XVI w. erazmizm nadal hiszpanskiej mySli wymiaru uniwersalnego
i europejskiego, przez co stanowi ona jedng z najpigkniejszych kart renesansu
w Hiszpanii.

Filip Kubiaczyk

CARLOS I Y LOS ERASMISTAS:
EN TORNO AL PROBLEMA DEL RENACIMIENTO EN ESPANA

El concepto del Renacimiento no ha sido undnime. Los historiadores han ido variando
sus ideas con respecto al mismo a medida que avanzaba la investigacién histérica. Hoy ya
no se considera que el Renacimiento sea una ruptura con la Edad Media, al menos en todos
los paises; se trata de un giro profundo y radical en relacién con el mundo medieval, pero
donde a veces se conservan muchos elementos de éste. En realidad, el Renacimiento es un
nuevo planteamiento de la actitud del hombre ante el mundo como consecuencia de una serie
de mutaciones historicas y tecnol6gicas. Entre las mutaciones historicas, las principales son
la caida del Imperio bizantino, la toma de Constantinopla por los turcos y el surgimiento de
las primeras nacionalidades; entre las nuevas condiciones tecnolégicas, la invenciéon de la
imprenta, la brijula y la pélvora marcarin decisivamente a la nueva época.

Respecto a Espafia, tradicionalmente se ha venido negando la existencia de un Renacimiento
espafiol. Autores casi siempre alemanes — Wantoch, Morf, Klemperer, Uberweg ~ lo han
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