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Summary

Napoleonic era between the sacred and the profane

The goal of the article is to present Napoleon Bonaparte’s attitude towards religion and
the Church, which was expressed in the social and political life of France during his
reign. The main point of inquiry was the then situation of the Church and its relations
with the French state, sacralization and desacralisation, secularization and Catholicization,
as well as the legitimacy of the authorities. A separate element of research is the religiosity
of the French emperor.

Keywords: Napoleon Bonaparte, state— Church relationship, relations, religion, seculari-
zation

Streszczenie

Celem artykulu jest ukazanie stosunku Napoleona Bonapartego do religii i Kosciota, co
wyrazalo si¢ w zyciu spoleczno-politycznym Francji w czasie jego rzadéw. Za gléwny punke
dociekan przyjeto sytuacje Kosciola i jego relacje z panistwem francuskim, sakralizacje i de-
sakralizacje, laicyzacje i katolicyzacje, a takze legitymizm wladzy. Osobny element badan
stanowi religijno$¢ cesarza Francuzdw.

Stowa kluczowe: Napoleon Bonaparte, relacje panstwo-Koscidl, religia, sekularyzacja
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okresie napoleonskim, w niektérych aspektach, kontynuowano

mysl rewolucjonistéw francuskich, jako ze sam Napoleon uwazat sie

za syna rewolucji. Na niektdrych plaszczyznach dokonata si¢ jednak
pewna apokatastaza, przywrdcenie, cho¢ czesto pozorne i obliczone na polityczne
korzysci, $wietnosci dawnych elementéw ancien régimeu. Taka jakosciowa retro-
spekeja, przynajmniej cze$ciowo, dotyczyla zapewne Kosciota katolickiego i ozy-
wienia religijnego we Francji w omawianym okresie. Mimo to paralelnie zachodzita
sekularyzacja, majaca ,petzajacy” charakeer. Celem artykutu jest ukazanie stosun-
ku do religii i Kosciola Napoleona Bonapartego oraz szeroko pojetego zycia reli-
gijnego we Francji, jak réwniez podleglych jej obszaréw w okresie napoleoriskim,
a takze omowienie sytuacji dwezesnego Kosciota i jego wiernych w obliczu istnieja-
cej sytuacji spoteczno-polityczne;.

Bezposrednio przed okresem napoleonskim, w czasie rewolucji francuskiej, Ko-
$ciét ponidst ogromne straty. Zamordowano wéwcezas ponad 32 000 ksiezy, czyli
okoto 20% ogélnej populacji kaptanéw'. Antykatolicka furia, ktéra ogarneta
rewolucjonistéw, stanowita $émiertelne zagrozenie dla kazdego z duchownych po-
zostajacych wiernymi Koséciolowi. Dnia 5 wrzesnia 1797 r. nalozono na ksiezy
obowiazek skfadania przysiegi nienawisci do monarchii. Ustawa z 26 sierpnia
1792 r. skazywala na deportacj¢ wszystkich niezaprzysi¢zonych duchownych.
Z kolei 18 marca 1793 r. wydano dekret, w ktérym skazywano na $mier¢ kazdego
napotkanego ksigdza, ktéry zgodnie z prawem winien byl podda¢ si¢ deportacji.
Duchownych przed $miercig poddawano torturom. Ksiadz Joseph Conseau, pro-
boszcz zakonu w Maumusson, w 1794 r. zostal przywiazany do koriskiego ogona
i zawleczony do Ancenis, gdzie z kolei przywiazano go do deski i zepchni¢to do
Loary. Na brzegu zotnierze strzelali do niego jak do zywej tarczy, co traktowali
jako formg¢ zabawy. Inny duchowny, ks. Luis Jousset w rodzinnej parafii, w trakcie
celebracji mszy w pobliskim lesie, zostal pojmany i poddany torturom, a jego cia-
to pocigto i rzucono psom na pozarcie®. To tylko dwa z wielu przyktadéw, kedre
mozna by przytoczy¢ w celu zobrazowania ogromu martyrologii Ko$ciola w czasie
rewolucji, do ktdrej chetnie i z estyma odnosit si¢ przeciez Napoleon Bonaparte.

Wedtug René Rémonda istnieja dwie interpretacje dotyczace przyczyn negatyw-
nego stosunku Konstytuanty do Ko$ciota, ktére do dzis s koscia niezgody wsréd
historykéw. Wedle pierwszej pobudki tkwity w zarodku idei rewolucyjnych i byly

motywowane $wieckimi ideami o$wieceniowymi. Wedle drugiej przesadzily o tym

' G. Kucharczyk, Kielnig i cyrklem. Laicyzacja Francji w latach 1870-1914, Warszawa 2006,
s. 20; M. Zywezynski, Koscidt i rewolucja francuska, Krakéw 1995, s. 11.

E. Secher, Ludobdjstwo francusko-francuskie. Wandea — Departament zemsty, Warsza-
wa 2003, s. 195-196.
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jedynie okoliczno$ci — Konstytuanta nie przeciwstawiata sie religii, zalezato jej je-
dynie na tym, aby zadna instytucja nie zmieniala przyjetych przez nig zasad do-
tyczacych spoleczenstwa obywatelskiego, stad konieczno$¢ reorganizacji struktury
Kosciota, w ktérego nauczanie rewolucjonisci nie cheieli ingerowaé. Nie znano
woweczas jeszcze rozdziatu Kodciota od panstwa w dzisiejszym znaczeniu, dlatego
podejmowano préby kontroli kleru i wywierania nacisku na Stolice Apostolska —
czyli czyniono dokladnie to, co do tej pory robil krél, z tym, ze jego miejsce w tym
wypadku zajal caly naréd®. Nowoczesny nacjonalizm uksztaltowal si¢ wlasnie
w czasie rewolugji francuskiej, a ta niejako usankcjonowala istnienie narodu. De-
klaracja Praw Czlowicka stanowita, ze ,zrédlo wszelkiej wladzy zasadniczo thwi
w narodzie™. Zdaniem Krzysztofa Orzeszyny Konstytuanta zerwala mimo wszyst-
ko z wielowickows tradycja — mimo odniesiert w preambule do Istoty Najwyzszej
prowadzita do glebokiej laicyzacji paristwa. Przynaleznos¢ do niego stracita wszel-
kie konotacje religijne. De facto, mimo braku wyrazenia expressis verbis, ztéwnano
przedstawicieli wszystkich wyznan z niewierzacymi’.

Po rewolucji znacznie zmniejszyta si¢ liczba i rekrutacja ksi¢zy — wezesniej
$wiecono ich okolo 6000 rocznie, po wydarzeniach z korica XVIII w. pozostato
okoto 5000 wszystkich, a po konkordacie, w ciagu pierwszych 12 lat wyswiecano
41-42 rocznie. Dzieci czgsto byly nieochrzczone, dorastaly bez sakramentéw, ka-
techizacji, nie uczgszczaly w zadnych nabozenstwach. Jak podkresla Mieczystaw
Zywczynski:

To wszystko musialo sprawiaé, ze Francja ulegla dechrystianizacji, ze znaczny odlam
jej ludnosci byt juz nickatolicki i czas pracowal na nickorzys¢ Kosciota, aczkolwick sily
moralne katolicyzmu byly jeszcze znaczne i wigkszo$¢ narodu pozostata katolicka®.

»>Mit roku 1789” ustalit tozsamos¢ ideowg przyszlej republiki — powszechne bylo
tez przekonanie o tym, ze z chwilg wybuchu rewolucji zacz¢ta funkcjonowad inna,
lepsza Francja. Zdaniem Grzegorza Kucharczyka prowadzito to do sytuacji, w kté-
rej ,Francja rewolucji i zdecydowanej konfrontacji z Ko$ciolem byta archetypem
panstwa laickiego™.

> R.Rémond, Pasistwo a Koscidt we Francji. Wyktad wygloszony na Uniwersytecie Jagielloriskim
pod auspiciami Instytutu Francuskiego w Krakowie w paZdzierniku 1995 r., Krakéw 1996,
s.27-28.

P. Lawrence, Nacjonalizm. Historia i teoria, Warszawa 2007, s. 11.

K. Orzeszyna, Systemy relacji migdzy panstwem i Kosciotem we Francji, ,Roczniki Nauk
Prawnych” 2002, t. XII, z. 1, s. 240.

M. Zyweczynski, op. cit., s. 77.

7 G. Kucharczyk, op. cit., s. 13.
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Nawet gdy Bonaparte dokonat zamachu stanu i zazadat jedynie zlozenia obietnicy
na wierno$¢ konstytucji, wielu biskupéw nie chcialo tego zrobi¢, cho¢by za cene
upadku zycia religijnego w swoich parafiach i diecezjach. Przez t¢ postawe odrodze-
nie si¢ katolicyzmu we Francji nastapito dopiero po 1801 r. Byl to wyraz przywigza-
nia do monarchii i ancien régime’u, ktéry zawazyt na spadku liczbowym czlonkéw
francuskiego Kosciola®. Zdaniem Mieczystawa Zywczynskiego taka postawa wyra-
stala z przyzwyczajenia do ustroju stanowego, usankcjonowanego i istniejacego od
czaséw Sredniowiecza’. Poniekad wyrazata si¢ w tym pewna zaleznoséé: jak religia
i Kosciét konstytuowaty monarchie, tak tez Kosciét do petnego utwierdzenia swo-
jej dotychczasowej pozycji, elementéw feudalizmu, potrzebowal monarchii. Byta
ona postacia niemalze na wskros sakralna, taki tez charakter mialo namaszczenie na
kréla w katedrze w Reims. Zerwanie z monarchia, z dotychczasowym porzadkiem
nie bylo jedynie poktosiem konserwatywnego stylu myslenia, ale proba zachowania
tych elementéw, ktére byly warunkiem sine gua non utrzymania dotychczasowe;
sytuacji religijnej w kraju, wreszcie — walka o zachowanie pozycji i wlasnych inte-
reséw. Duchowni zdawali sobie, rzecz jasna, sprawe z niklej religijnosci Napole-
ona, jego zwiazku z dziatalnoscia rewolucjonistow i podejécia do polityki, w keore;
ujawnialy si¢ inklinacje absolutystyczne w rzadzeniu panstwem, w podejsciu do
Ko$ciota oraz legitymizm pozbawiony osnowy sakralnej.

Wedlug Mieczystawa Zywczyniskiego upadek Kosciota we Francji wiazal sie nie
tylko z jego przywiazaniem do feudalizmu, lecz takze do braku wyraznego oraz sku-
tecznego sprzeciwu wobec ucisku warstw najbiedniejszych, ktére byly zarazem naj-
bardziej liczne i sktonne do buntu’. To buntownicze usposobienie nizszych warstw
spolecznych udzielalo si¢ takze we francuskim Kosciele, w tym w jego najwyzszych
gremiach. Uwidocznilo si¢ to w licznych apostazjach w czasie Wielkiej Rewolucji —
gdy konkordat z 1801 r. regulowal restrukturyzacje francuskiego Kosciota pod
wzgledem personalnym, az 45 biskupéw odméwito papiezowi zrzeczenia si¢ swo-
ich urzedéw. Zarzucali mu naduzycie wladzy, niektérzy nawet ogtaszali modlitwy
w intencji jego nawrécenia'l.

Degradacja katolicyzmu w czasie rewolucji nie miata jednak charakteru incyden-
talnego, naglego, i nie byta tylko i wylacznie z nig zwigzana. Przyczyn tego stanu
rzeczy mozna si¢ dopatrze¢ jeszcze na dtugo przed 1789 r. Dlatego tez trzeba mieé
swiadomos¢, ze ,To nie ksiazki zdechrystianizowaly Francje i inne kraje zachod-
nie, lecz raczej szeroko rozpowszechniona dechrystianizacja znalazla wyraz w tych

8

M. Zyweczynski, op. cit., s. 69.
> Ibidem,s.72.
0 JThidem, s. 84.
W JTbhidem, s. 74.
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ksiazkach; to co ujawnito si¢ teraz w petnym $wietle, propagowane bylo juz w cie-
niu od dawna”'%. Kultura tolerangji religijnej, pojawiajaca si¢ gdzieniegdzie wolnos¢
wymiany mysli wirdd zeswiecczonych filozoféw i wolnoé¢ druku, rozwéj humani-
zmu, duch kupiecki pociagajacy za sobg ,instynkt demokratyczny’, a takze naro-
dziny i rozwdj prasy stanowity niewatpliwie czynniki prowadzace do sekularyzacji.
Prekursorzy deizmu, tacy jak Pierre Bayle i Anthony Collins, czy mysliciele pokro-
ju Woltera, ktéry jawnie nawolywat do krucjaty przeciwko Kociotowi i zniszczyt
wiare w sercach wielu mtodych o0séb", to takze determinanty upadku religijnosci
w tamtych czasach. Konserwatywni myéliciele i krytycy rewolucji francuskiej, tacy
jak Edmund Burke czy Joseph de Maistre, wskazywali wlasnie na zwiazek przyczy-
nowo-skutkowy miedzy wpltywami filozoféw o$wiecenia a wybuchem rewoludji,
traktujac to jak oczywistosé!. Ancien régime w zderzeniu z mysla o$wieceniowa,
zwlaszcza ta najbardziej radykalng, musiat nieuchronnie prowadzi¢ do nastrojéw
rewolucyjnych. Podczas gdy w Polsce w drugiej potowie XVIII w. rozwijalo si¢
»katolickie o$wiecenie”, czy tez ,o$wiecony katolicyzm”, nieudolny rezim we Fran-
cji cementowal intelektualng i religijng polaryzacje, w wyniku czego doszlo tam
do utrwalenia radykalnego o$wiecenia kosztem tego umiarkowanego. Os$wiecenie
i katolicyzm stanely wobec siebie w opozycji, a umiarkowany odlam tego pierw-
szego zostal na dlugo pogrzebany w czasie rewolucji i wojen napoleoriskich, mimo
funkcjonujacych (gtéwnie na prowingji) o$wieceniowych ludzi dalekich od ,wy-
wrotowych” zamiardéw?.

Przemiany w mentalnosci i w $wiadomosci religijnej, jakie dokonywaly sie
w XVIII w., stanowily antycypacje rewolucji i stworzyly podatny grunt do maja-
cego nadej$¢ przelomu deprecjonujacego dotychczasowe znaczenie spoleczno-
-polityczne Kosciota oraz religii. W epoce o$wiecenia spoleczenistwo francuskie
byto coraz mniej religijne. Uwidocznito si¢ to m.in. w spadku powotan do stanu
duchownego, tresci testamentéw, a takze laicyzacji bractw religijnych czy wylud-
nianiu si¢ klasztoréw. Co cieckawe, w czasie rewolucji francuskiej istniat kult Istoty
Najwyzszej, a nowa, ,filozoficzna” wiara byla o wiele bardziej intensywna, czasem
wreez fanatyczna'®. Alexis de Tocqueville uwazal nawet, ze polityczna rewolucja

2 L.J. Rogier, G. Sauvigny, J. Hajjar, Historia Kosciola, t. IV (1715-1848), Warsza-
wa 1987,s.7.

B Thidem,s. 8-16,

M. Wendland, Wplyw filozofii oswiecenia na rewolucje francuskg — zarys problemu, ,Filo-

-Sofija” 2017, nr 1(36), 5. 578.

R. Butterwick-Pawlikowski, Migdzy oswieceniem a katolicyzmem, czyli o katolickim oswie-

cenin i oswieconym katolicyzmie, ,;Wick Oswiecenia” 2014, nr 30, s. 24-25.

J. Baszkiewicz, Nowy czlowiek, nowy naréd, nowy swiat. Mitologia i rzeczywistos¢ rewolucji

francuskiej, Warszawa 1993, s. 275.
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francuska przybiera wyglad rewolugji religijnej'’. Jak zaznacza Jan Baszkiewicz, byta
to zastuga nie tylko ani nawet nie w gléwnej mierze o$wieceniowych myslicieli,
lecz takze paradoksalnie, nazbyt intensywnych dziatan katolickich reformatoréw
dazacych do oczyszczenia religii z ludowych naleciatosci, przesadéw i zabobonéw,
co budzito niech¢¢ wéréd mas ludowych'®. Rugowanie ludowej wersji religii mogto
zatem pociagaé za soba jej negacje i religijnosci w ogéle w zyciu wiernych Koscio-
ta. Nie doprowadzilo jednak do jej catkowitej likwidacji, a raczej przemiany, przyje-
cia nowego porzadku. Mozna tu doj$¢ do wniosku zbieznego ze stwierdzeniami
Karla Lowitha, ze przyczyn powolnego procesu sekularyzacji kultury Zachodu
w czasach nowozytnych mozna si¢ dopatrywa¢ w samej religii, bo to ona jest jej
pierwotnym impulsem'. Zycie duchowe nie znosi pustki, co dalo o sobie zna¢ tak-
ze w trakcie rewolucji francuskiej: ,U schytku XVIII stulecia, w ktérym barokowa
zarliwo$¢ religijna zastapit chtodny deizm, a kult chrzescijariski meczennikéw —
kult meczennikéw Wolnosci, postawa stoicka wydata si¢ wielu jedyna godna po-
stawa, jaka mozna bylo przyja¢ wobec rzeczywistosci Terroru™.

W epoce pooswieceniowej zmienilo si¢ tez wyobrazenie Nieba, ktére dotad
skoncentrowane bylo na Bogu: ,w latach 1750-1900 miato si¢ to zmieni¢. Nie-
bo skoncentrowane na Bogu zostato przejete przez Niebo skoncentrowane na re-
lacjach migdzyludzkich; $wigte niebo uleglo sekularyzacji zwlaszcza w wyobrazni
masowej”*!. Ta antropocentryczna wizja Nieba byta ponickad pochodng przemian
w mentalnosci, ktdre przychodzito z postgpem cywilizacyjnym i idaca z nim w parze
poprawg bytu ludnosci: charakteryzowalo si¢ ono skupieniem na tym, co tu i teraz.
Taka postawa byla sita rzeczy w sposéb szczegélny zauwazalna wéréd wyzszej, bo-
gatszej i bardziej wplywowej warstwy spotecznej, takze wséréd petnigcych wazne
funkcje w panstwie, ktérzy nie wyobrazali sobie utraty swojej ,wielkoéci” w no-
wym zyciu po $mierci. Wirdd mato religijnego spoleczenstwa francuskiego wyjatek
stanowito jedynie drobnomieszczanstwo i zachodnia czgé¢ kraju, keérych przed-
stawiciele czgéciej brali udziat w nabozenstwach i zyciu Kosciota. Problemem byly
rozwiedzione malzeristwa, ktérych duchowienistwo nie uznawalo, a rozwodnikéw
pigtnowalo. Napoleoriscy dygnitarze i oficerowie nie praktykowali prawie weale,
podobnie jak mieszkancy wigkszych francuskich miast. Nie inaczej bylo w przy-
padku samego cesarza Francuzéw, ktéry uwazat si¢ za ,czlowicka o$wiecenia”.

17

A. de Tocqueville, Dawny ustrdj i rewolucja, Krakéw 1994, s. 40.
8 Ibidem,s. 275-276.
¥ K. Pawlaczyk, O eschatologicznych Zrédlach historiozofii. Perspektywa Karla Lowitha, ,Filo-
-Sofija” 2015, nr 28, 5. 96.
M. Milewska. Ocet i tzy. Terror Wielkiej Rewolucji Francuskiej jako doswiadczenie trauma-
tyczne, Gdansk 2001, s. 143.
P.C. Almond, Za grobem. Historia Zycia po smierci, Warszawa 2017, s. 237.
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Sprzeciw wladz panstwowych budzito organizowanie ceremonii religijnych poza
Ko$ciolem. Represjonowani przez panistwo ksi¢za uwazali si¢ za meczennikdws
jak do $wictokradcéw odnosili si¢ tez wobec tych, ktdrzy nabyli dobra koscielne
w czasach rewolucji*.

Indyferentny stosunek do spraw matzenskich Napoleon Bonaparte nabyt praw-
dopodobnie we wiasnej rodzinie. Jego ojciec, Carlo di Buonaparte takze uwazat si¢
za ,czlowieka o$wiecenia’, a méwiac biegle po francusku i angielsku, czytal dzieta
myslicieli o§wieceniowych, takich jak John Locke czy Jean-Jacques Rousseau, kol-
portowal tez wiréd znajomych eseje Woltera. Wyrazal sceptycyzm wobec Kosciota,
co przejawito si¢ m.in. w tym, ze nie wzial Slubu w miejscowej katedrze, cho¢ p6z-
niej spokrewniony z Bonapartymi archidiakon sfatszowat ksiegi koscielne, wpro-
wadzajac zapis o mszy $lubnej. Jak zaznacza Andrew Roberts, ,incydent ten byl
jednym z pierwszych przykladéw typowej dla Bonapartych prakeyki poprawiania
oficjalnych dokumentéw”*. Deklaratywnie Napoleon uznawal, ze nie jest ateista,
lecz dogmaty wiary katolickiej z racjonalnego punktu widzenia zaczat kontestowa¢
w wieku 13 lat. Jak przyznal: ,nie moge wierzy¢ w to wszystko, czego mnie nauczo-
no na przekér memu rozumowi: byloby to falszem i hipokryzja”*. Okreslal siebie
mianem deisty®. Docenial jednak znaczenie religii: ,,Judzkos¢ nie moze istnie¢ bez
nieréwnego posiadania wlasnosci, a ta nieréwno$¢ wlasnosci nie moze istnie¢ bez re-
ligii**. Napoleon widzial w religii narz¢dzie do wzmocnienia swojej wladzy, jako
konsekwencje przeswiadczenia o tym, ze wiara w Boga jest nieodzowna do wprowa-
dzenia postuszenstwa i tadu spolecznego®. Beztad polityczny, pociagajacy za soba
krwawy terror, byt widoczny w czasie rewolucji francuskiej, czego Napoleon byt
naocznym $wiadkiem; dostrzegal brutalnos¢ $rodkéw majacych doprowadzi¢ do
ostabienia pozycji Kosciota, dlatego przyjat inna strategie, nie idac na otwarta woj-
n¢ z Koéciolem, lecz szukajac drég kompromisu i wspélnych nici porozumienia.

Bonaparte miat przyzna¢, ze nie jest wyznawca zadnej religii od czasu, gdy w wie-
ku 9 lat uslyszal kazanie, w trakcie keérego kaznodzieja wyrazal przekonanie o tym,
jakoby Juliusz Cezar smazyl si¢ w piekle®. Paul Johnson, za ktérym przytaczam

2 A. Zahorski, Napoleon, Warszawa 1982, s. 324-326. Jak pisze Monika Milewska: ,Nieza-
przysiezeni ksieza i zakonnice $wiadczyli wprost o radosci, jaka dawata im mozliwo$¢ oddania
zycia za wiare. W czasach Terroru $mier¢ nie byla wiec zazwyczaj pusta”. Vide: M. Milew-
ska, 0p. cit., s. 144.

»  A.Roberts, Napoleon Wielki, Warszawa 2018, s. 6.

2 Ihidem.

> ]. Baszkiewicz, Anatomia bonapartyzmu, Gdansk 2003, s. 252.

6 M. Zywczyﬁski, op. cit, s.79.

H. Lakomy, Pazistwo a Kosciél we Francji. Historia i wspdlczesnosé, Krakéw 1999, s. 23.

2 P. Johnson, Napoleon, Krakéw 2002, s. 38.
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to stwierdzenie, w swojej tendencyjnej biografii Napoleona podkresla, ze cesarz
Francuzéw emanowal wrecz awersja do duchowienistwa®, nie wspomina mimo to
stowem o tym, ze Bonaparte przed $miercig poprosit o sakramenty Kosciota i zostat
pochowany w obrzadku katolickim. Tuz przed $miercig Napoleon wyrazit zyczenie,
aby umrze¢ jako wyznaweca religii, w ktdrej przyszedt na $wiat. Zgodnie z katolic-
kimi obrz¢gdami udzielono mu ostatniego namaszczenia, a po $mierci odprawiono
msze¢ i katolicki pogrzeb. Szafarzem sakramentéw i nabozenstwa pogrzebowego byt
ks. Agne Paul Vignoli*’. Rzekoma awersja do duchowieristwa nie znajduje potwier-
dzenia w faktach. Wladze paristwowe we Francji za rzadéw Bonapartego utrzy-
mywaly seminaria duchowne, prowadzono nauczanie religii w szkotach, oplacaly
remonty budynkéw sakralnych, istnialy tez suplementy do pensji duchownych.
Rokrocznie panstwo finansowato Kosciét kwota niemal 50 000 000 frankdw, co
stanowilo spory odsetek jego budzetu?. Istnialy jednak pewne mankamenty, jesli
chodzi o polityke majatkowa wzgledem Kosciota — wraz ze zniesieniem dziesie-
ciny przestaly funkcjonowaé koscielne instytucje charytatywne, ktére byly z niej
utrzymywane. Kodeks Napoleona usankcjonowal wlasnosciowe status guo z roku
1804 — nie przewidziano w nim ani restytucji wlasnosci ziemskiej, odebranej w ra-
mach redystrybucji dokonanej w czasach rewolucji, ani wyptacania rekompensat
prawowitym wiaécicielom, co budzito sprzeciw ze strony duchownych®. Napoleon
zgodzil si¢ takze na prowadzenie obstugi pielegniarskiej przez siostry zakonne, ale
wobec odbudowy zakonéw meskich zajat sceptyczne stanowisko, poniewaz uwazat,
ze mlodzi mezezyZzni powinni si¢ zaja¢ innymi rzeczami®®. Wiadey od zawsze dazyli
do tego, aby poprzez szczegdlne rozwiazania prawne doprowadzi¢ do stanu, by ich
wojsko bylo jak najliczniejsze i Napoleon Bonaparte pod tym wzgledem nie byt
wyjatkiem. Mozliwe jednak, ze dziatalnos¢ zakonéw kojarzyta mu sie z religijnym
radykalizmem, pewnym rodzajem religijnego anachronizmu. W liscie do kard. Fe-
scha z pazdziernika 1809 r. pisat: ,Moje duchowienistwo swieckie jest zbyt dobre,
bym potrzebowal tych opetaricédw, ktérych zasad nie znam™*.

Rok po zawarciu konkordatu z Watykanem (1801) Bonaparte uzupetnit go
77 artykulami organicznymi”, ktére m.in. zabranialy biskupom spotykania si¢
na konferencjach plenarnych. Pius VII nie uznawat ,artykutéw organicznych’, co
rodzito nowy konflikt z papiestwem, jednak i bez nich panstwo francuskie miato

2 Ihidem,s. S2.

3 A.Zahorski, op. cit., s. 490-493.

J. Baszkiewicz, Anatomia..., s. 254.

3 A. Wiclomski, Krytyka Kodeksu Napoleona we Francji w XIX wicku, ,Doctrina. Studia Spo-
teczno-polityczne” 2008, nr 5, s. 205, 207.

3 1. Baszkiewicz, Anatomia..., s. 254-255.

Cyt. za: L.]. Rogier, G. Sauvigny, J. Hajjar, op. cit., s. 184.
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ogromng kontrole nad tamtejszym klerem®. Duchowni pod katem finansowym
byli catkowicie uzaleznieni od panstwa. Zlikwidowano wszystkie instytucje ko-
Scielne z wyjatkiem seminariéw i kapitut katedralnych. Biskupi nie mogli dziata¢
kolegialnie, podlegajac catkowicie Ministerstwu Kultu, nie mogli tez opuszczaé
terendw swojej diecezji bez zgody Pierwszego Konsula, ktéry potem przyjat tytul
cesarza. Biskupéw nazywano ironiczne ,fioletowymi prefektami”, poniewaz ich
uprawnienia w stosunku do duchownych nizszego rzedu byly paralelne z tymi, ja-
kie wobec urzednikéw przystugiwaly prefektom. Sprawowanie kultu byto ograni-
czone wylacznie do miejsc wyraznie do tego przeznaczonych, dzwony koscielne
mogly by¢ uzywane tylko w écisle okreslonych sytuacjach. Krytyka posrednia badz
bezposrednia innych uznanych wyznan w trakcie gloszenia kazan byla zakazana,
niedozwolone byto tez blogostawienie malzenstw przed zawarciem $lubu cywil-
nego®. Duchowni, stajac si¢ ipso facto ,urzednikami pafistwowymi”, musieli liczy¢
si¢ odpowiedzialnoscig za niesubordynacje. Napoleon wprowadzil w tym celu
procedure dyscyplinarna przed Rada Stanu, naktadajaca upomnienia na tych du-
chownych, ktérych dziatania zostaly ocenione przez rzad jako niezgodne z inte-
resem panstwa’’. Rzutowalo to rzecz jasna negatywnie na czysto$¢ intencji tych
duchownych, ktérzy lojalnie wypetniali swoje obowiazki wzgledem paristwa zgod-
nie z wytycznymi francuskiego prawa.

Z kolei kota rewolucyjne we Francji uwazaly zawarcie konkordatu za cios wy-
mierzony w zdobycze rewolucji. W Rzymie za$ obawiano sig¢, ze Napoleon wyko-
na postanowienia uktadu wedle wlasnego uznania — w tym przypadku mieli racje.
»Artykuly organiczne” byly tam traktowane niemalze jako herezja®®. Kosciét mimo
wszystko dzicki konkordatowi mégt we Francji funkcjonowal. Z wdzigcznosci za
jego promulgacje, ktéra poprzedzita urzadzona z wiclka pompa uroczystos¢ po-
jednania Francji z Ko$ciolem w katedrze Notre Dame w Paryzu, w niedziele
Wielkanocng 1802 r., Pius VII mianowal kardynatami trzech Francuzéw, w tym
zaufanego wuja Napoleona, J6zefa Fescha. Talleyrand w tym samym roku pojed-
nal si¢ z Koéciolem, a do Rzymu przywieziono szczatki Piusa VI i zwrécono nie-
ktére zagrabione dzieta sztuki®.

Dnia 1 stycznia 1806 r. we Francji zrezygnowano z kalendarza republikariskiego
i przywrécono gregorianiski. W tym wydarzeniu dopatrywano si¢ poczatku nowej

3 F. Kucharczyk, op. cit., s. 20.

3¢ U. Wasilewicz, Systemy relacji migdzy Kosciotem katolickim i Francjg. Studium historyczno-
-prawne, Lublin 2017, s. 64.

7 K. Orzeszyna, op. cit., s. 245.

38 7. Zielinski, Papiestwo i papieze dwdch ostatnich wiekéw, cz. 1 (1775-1903), Poznari 1986,
s.77,79.

¥ TIbidem,s.79.
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ery, w ktérej pierwszorzedna role miato odgrywaé zwycigskie cesarstwo francu-
skie®”. W roku 1807 wydano we Francji katechizm, ktérego duchowni mieli obo-
wiazek uczyé. Wiréd obowiagzkéw wiernych, kedre sa nakazane przez Boga, mozna
bylo znalez¢ takie dezyderaty, jak postuszenstwo i respekt wobec cesarza oraz obo-
wigzek stuzby wojskiej i obrony cesarstwa. Katechizm stanowil, ze specjalna czes¢
nalezy si¢ cesarzowi jako rzadzacemu z Bozego nadania: ,,Czci¢ naszego Cesarza
i shuzy¢ mu to czci¢ samego Boga’, kto by si¢ za$ od tego uchylal - sprzeciwia si¢
porzadkowi Bozemu i zastuguje na wieczne potepienie*’. Minister do spraw wy-
znan (1801-1807) Jean-Etienne-Marie Portalis i szef edukacji Jean-Pierre-Louis
de Fontanes byli Ko$ciotowi bardzo przychylni. Portalis sankcjonowat decyzje pre-
fektow, wedle ktorych w porze niedzielnych nabozenstw karczmy byly zamykane,
a osoby, ktdre w trakcie procesji religijnych nie beda klekaé i odkrywaé glowy, mialy
by¢ karane. Fontanes dazyt nawet do kontroli nauczycielstwa przez kler, na co jed-
nak Napoleon nie przystal?. Minister policji Joseph Fouché, nota bene wezesnicej
mnich, traktowat kler niczym pomocnikéw policji w $ciganiu opozycjonistéw po-
litycznych. W ten sposéb Koscidl stat si¢ filarem nowego porzadku politycznego®.

W czasach napoleonskich Kosciél uzyskatl takze duze wplywy na francuska
edukacje. W okresie ancien régime’u zajmowat on dominujaca pozycje, jesli chodzi
o kontrolg¢ szkolnictwa, w tym cenzurowanie drukéw. Sytuacja zmienita si¢ w czasie
rewolucji, gdy kazdy, zgodnie z litera prawa, mégl utworzy¢ whasng szkote, a Ko-
$cidt pozbawiono kontroli nad o§wiata. W epoce napoleoriskiej, w 1806 r. utworzo-
no Uniwersytet Cesarski i Ko$ciét mial wprawdzie wplywy w edukacji na szczeblu
$rednim i wyzszym, jednak pod $cista kontrolg panistwa. Od czaséw Napoleona we
francuskich szkotach $rednich funkcjonowato katolickie duszpasterstwo, a wspo-
mniane placéwki o$wiatowe zatrudnialy nauczycieli religii. Nauczycieli delegowa-
nych przez Koéciét usunigto dopiero w 1905 r., a panistwo przestalo pokrywad koszty
utrzymania duszpasterstw — system ten, cho¢ w réznych konfiguracjach, funkcjonuje
we Francji do dzis, z wyjatkiem departamentéw Alzagji i Lotaryngii, gdzie obowia-
zuje prawo z 1871 r.* Po Wielkiej Rewolucji we Francji pozostato tylko 14 000
licealistow. Stan sprzed 1789 r. zaczgto stopniowo przywracaé na poczatku XIX w.,
choé proces ten zaznaczyt si¢ intensywnie dopiero w okresie restauracji, po 1816 r.

41, Baszkiewicz, Anatomia..., s. 176.

v Thidem, s. 255-256.

2 Ibidem, s. 254.

#  H. Lakomy, op. cit., s. 23.

# R. Szewczyk, Istota wprowadzenia Karty Laickosci Szkoly Francuskiej, ,Studia Elckie” 2016,
nr2,s. 118-120.

S. Janeczek, Ideatly wychowawcze w edukacji oswieceniowej (w perspektywie historii intelektu-
alnej). Z dziejow Komisji Edukacji Narodowej, ,Roczniki Kulturoznawcze” 2015, t. VI, nr 2,
s. 12, przyp. 21.
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Trudnosci z odbudowa przedrewolucyjnego szkolnictwa wigzaly si¢ z zamknieciem
szkot jezuickich i na pewno nie stuzylo jej zniesienie zakonéw meskich przez Na-
poleona, co rodzilo niezadowolenie papieza®. Warto tutaj zaznaczy¢, ze w epoce
napoleonskiej panstwo sprawowalo kontrole nad edukacja i cho¢ nie wyrugowano
catkowicie z o$wiaty katolickiego kleru, jak chciata tego rewolucja, to jednak gléw-
ny oérodek decyzyjny odnoszacy si¢ do systemu szkolnictwa i tresci edukacyjnych
miescit si¢ w instytucjach panstwowych. Kosciét juz nigdy nie odzyskal wply-
wow w szkolnictwie z czaséw ancien régimen. W ten sposdb stopniowo torowano
droge panistwowemu aparatowi urz¢dniczemu do monopolizacji o$wiaty w tym kra-
ju. Byta to kontynuacja laickiego wymiaru nauczania wdrozonego przez Wielka
Rewolucje Francuska, ale w ztagodzonej formie. Ten swoisty panistwocentryzm ce-
chujacy epoke napoleonska, wyrazajacy si¢ nie tylko na niwie edukacyjnej, pozostat
trwatym elementem tamtejszego porzadku legislacyjnego.

Francuski kler czcil dzien wspomnienia liturgicznego $w. Napoleona (postaci
historycznej), biskupi i ksi¢za prosili z ambon o modlitwy za francuskie wojsko.
Jednak po protestach episkopatu biuletyny Wielkiej Armii przestaly by¢ czyta-
ne z ambon w ko$ciotach. Byta ona przedstawiana przez francuski kler jako or¢z
samego Boga, narodu przez Niego wybranego, a wojny cesarskie byty odbierane
jako prowadzone przeciwko bezboznikom. Taka wizja wojen napoleonskich prze-
jawiala si¢ w kazaniach, listach pasterskich, katechezie w szkole; zwycieskie bitwy
stanowily okazj¢ do $piewana hymnu 7e Deum landamus, najbardziej uroczystego
w Kosciele katolickim. Duchowieristwo zabiegato tez o to, by Francuzi nie stawiali
oporu przed poborem do wojska. Tym, kt6rzy si¢ od niego uchylali lub dezertero-
wali, grozono kara wiecznego potepienia po $mierci. Jeden z biskupéw dat nawet
zalecenie swoim ksi¢zom, aby nie udzielali sakramentéw tym rodzinom, ktére nie
denuncjowaly dezerteréw wchodzacych w sklad familii®”. Widmo wiecznego pote-
pienia musiato by¢ niewatpliwym straszakiem, zwazywszy na to, ze zotnierze Wiel-
kiej Armii bardzo czgsto stykali si¢ przeciez ze $miercig i wiedzieli, ze moze ich ona
spotka¢ w kazdym momencie stuzby wojskowe;.

Jeszcze wicksza fanaberia byly tredci listéw pasterskich, jakie duchowni mieli
obowiazek odczytywaé z ambon. Byly w nich wzmianki episkopatu o wojnach na-
poleoniskich, ktére rzekomo wspoéldziataja w tworzeniu dziela Bozego na ziemi,
a wojna prowadzona przez Francje musi by¢ $wieta wojna, gdyz Francuzi sa naro-
dem wybranym przez Boga. Jak podkresla Andrzej Zahorski, w ten sposéb Kosciot
stawal si¢ tuba propagandowa cesarstwa, elementem propagandy w szerzeniu kultu
cesarza, co uderzato w sumienie wielu wartosciowych ksiezy, ktérych we Franji,

% A.Zahorski, op. cit., s. 324.

47 1. Baszkiewicz, Anatomia..., s. 257.
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dodajmy, byl niedobér — ponad dwie trzecie miata wigcej niz 40 lat, pamigtata za-
tem czasy sprzed rewolucji francuskiej®. Ten aspekt niewatpliwie mégl by¢ jednym
z czynnikéw budzacych awersje wiréd duchownych wzgledem Napoleona, ktéry
okreslat si¢ mianem ,,dziecka rewolucji’, a wiedzieli oni przeciez o tym, jak tragicz-
ny los spotkat ich braci w czasie antyreligijnej histerii panujacej wéréd rewolucjo-
nistéw. Mozliwe, ze Napoleon zrozumial, iz wysoka pozycja Kosciola jest mu na
reke, dajac mozliwos¢ wykorzystania do wlasnych aspiracji politycznych, jako weigz
najwicksze ugrupowanie religijne we wspdtczesnej mu Frangji.

Echa propagandy napoleonskiej stycha¢ bylo takze w Kosciele na ziemiach pol-
skich — cho¢ tu trzeba zaznaczy¢, ze dla Polakéw, w tym dla polskiego duchowien-
stwa, posta¢ Napoleona wigzala si¢ z narodowowyzwolericzymi nadziejami, stad
otaczano go kultem podobnym do tego, jakim cieszyt si¢ we Francji. Ksiadz Patrycy
Przeczytanski, pijar, filozof i matematyk, w 1809 r. wyglosit kazanie, w ktérym cesa-
rza Napoleona okreslit mianem Wskrzesiciela, ktérego przychylnoscia w stosunku
do Polakéw natchnat sam Bég, dlatego majac go u boku, nalezy mie¢ ufnos$é w Bogu.
Bonapartego nazwal cesarzem Francuzéw, zgodnie z jego oficjalng nomenklatura®,
unikajac znanego sformulowania w okresleniu do monarchy: ,,z Bozej taski’, ktére
w tym przypadku wybrzmiatoby wyjatkowo niefortunnie. Napoleon jawi si¢ tutaj
zatem takze jako posta¢ historyczna, bedaca bezposrednio wynikiem Bozego za-
mystu. ,Cnotliwos¢” Napoleona, ktéra jest w tych kazaniach podkreslana, rowniez
moze budzi¢ watpliwosci, poniewaz jego zycie prywatne (liczne kochanki, w tym
w nastoletnim wieku) daleko odbiegato od chrzescijaniskiego ideatu.

W kazaniu wygloszonym z okazji zwycigstwa Napoleona w bitwie pod Pru-
ska Itawa w 1807 r. ks. Antoni Kaczérkiewicz zawart nastepujace stowa: ,Nad ta
wiadomoscig zadumieni podobno si¢ dziwicie, co to jest, ze si¢ temu Monarsze tak
szczedliwie powodzi wszedzie i zawsze? Smiem méwié, ze go niebiosa wybraly, aby

»50

Bogu cze$¢ nalezyta ludziom pozadany pokdj przywiédt™. W dalszej czesci ka-

zania podkredlit zastugi cesarza, takze dla religii, takie jak restauracja monarchii,
»powagi” dla religii, dzialanie w zgodzie z dewiza: ,Kosciolom oftarze, oftarzom
Kaplany”, przywrécenie chrzeécijanskich dni $wietych, jak Uroczystos¢ Korony
Cierniowej Jezusa Chrystusa, a takze fake, ze pozwolit si¢ namasci¢ przez papieza

® A.Zahorski, op. cit., s. 320-323.

# Konkretnie pada tam nastepujace okreslenie francuskiego cesarza: ,Napoleon Wielki Ce-
sarz Francuzéw i Krdél Whoski, Protektor Ligi Renskiej”. Cf P. Przeczytanski, Kazanie przy
ogloszeniu pokoin w Piotrkowie miane. Dnia Sgo listopada roku 1809, Piotrkéw 1809, s. 5.
A. Kaczorkiewicz, Kazanie przy uroczystym dzigkczynienin Bogu za zwycigstwo odniesione
praez W. Napoleona pod Eylan, dnia 18. lutego r. 1807 miane / przez X. Antoniego Kaczdr-
kiewicza, reformata w Kosciele swoiego zakonu w Pilicy, 6. kwietnia w dzier zwiastowa-

nia N.M.P., [b.m.] 1807, s. 20.
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w trakcie koronacji i sprowadzil szczatki Piusa VI oraz ze wystuchuje ze skrom-
noscig mszy $wietych. Okreslit go mianem ,przyktadu cnoty i tarczy obrony™".
Na poczatku swojego kazania stwierdzit zas, ze ,nienawistne sobie narody uczynit
podndzkiem stép swoich™?, co jest niewgtpliwie nawigzaniem do treéci biblijne-
go psalmu 110%. Wspomniane kazanie w swojej tresci wybrzmiewa niczym pean
na cze$¢ francuskiego cesarza, podkreslajacy w kazdej swej czesci jego osiagniecia
i zastugi. Trudno naiwnie zaklada¢, ze wyplywa ono z czystych intencji, a nie danych
odgdrnie zalecen dotyczacych tredci kazan na ziemiach podlegltych Bonapartemu.
Dochodzilo tu jednak do swoistego paradoksu: $wiecka monarchia (przynajmniej
w kontekscie przyjetego legitymizmu wiadzy, ktéra w tym przypadku nie pochodzi
od Boga, ale od ludu) Napoleona w kazaniach duchownych otrzymywata wyrazne
teologiczne zabarwienie i choé expressis verbis nie okresla si¢ jej mianem ,,z Bozej
taski”, to jednak tre$¢ kazan nie pozostawia ztudzen, ze europejski bonapartyzm
nastal w wyniku zrzagdzenia Opatrznosci.

Na ziemiach polskich duchowni Napoleona okreslali mianem ,,Zbawcy Pola-
kéw”, postarica ,,Najwyzszego Boga dla ratunku ludzi”, ,wielkim geniuszem”, ,, Zbaw-
ca i Ojcem ludu polskiego, ,postaricem i narz¢gdziem Bozym”. Gdy orszak cesarski
przemierzal ziemie Ksigstwa Warszawskiego, duchowni w strojach pontyfikalnych,
przy biciu dzwonéw witali go pod $wiatyniami. Choé¢, jak podkresla Przemystaw
Goralezyk, mogta nimi kierowa¢ dwezesna sytuacja polityczna, nie brakowalo i ta-
kich kaplandéw, kt6rzy wykazywali si¢ czysta sympatia wobec cesarza Francuzéw®.
Nie inaczej prezentowala si¢ napoleonska nomenklatura stosowana wobec niego
przez francuskich biskupéw, ktérzy poréwnywali go do wielkich postaci histo-
rycznych, takich jak Cyrus Wielki, Aleksander Wielki, Konstantyn Wielki, Karol
Wielki; okreslali go mianem ,czlowieka prawicy Bozej”, ,Pomazaficem Bozym” czy
nawet ,Chrystusem Opatrznosci”.

Napoleon dazyl do zlagodzenia konfliktu z Kosciolem nawet przez sposéb
nominacji biskupéw. Chcae podniesé autorytet duchownych, nakazywat swoim
urzgdnikom nawigzywaé z nimi wspélprace, nadawaé dzieciom imiona $wigtych
oraz wprowadzi¢ tradycje¢ oddawania honoréw wojskowych przy okazji procesji
z Naj$wigtszym Sakramentem. Problem stanowily mata liczba kaptanéw oraz po-
wr6t tych, keorzy w okresie rewolucji porzucili stan kaptanski, cz¢sto famiac celibat
i zawierajac zwiazki matzenskie — wsréd nich byto 25 biskupéw, ktérzy dokonali

U Thidem, s. 21.
2 JThidem, s. 6.
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»Uczyni¢ Twych wrogéw podndzkiem stép Twoich” - Ps 110, 1.
> P. Géralezyk, Polskie duchowierstwo rzymskokatolickie wobec cesarza Napoleona i wydarzern
1812 7., ,In Gremium. Studia nad Historia, Kulturg i Polityky” 2014, nr 8, s. 10-11.

L.J. Rogier, G. Sauvigny, ]. Hajjar, 0p. cit., s. 185.
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apostazji, z czego dziewi¢ciu mialo zony>. Mozna wige powiedzie¢, ze napoleoriski
system rzadéw poniekad chronit duchowienstwo przed rewolucyjnym zeswieccze-
niem, a Kosciét przed sekularyzacja. W jego systemie i stosunku do religii dostrzec
mozna jednak takze wplywy sekularyzacyjnej mysli o$wieceniowej i rewolucyjne;j.
Zdaniem Jacques'a Boudona cesarz Francuzéw w istocie dazyt do pogodzenia Ko-
Sciota katolickiego z filozofig o$wiecenia, co bylo typowe dla polityki z wezesnych
lat Wielkiej Rewolucji Francuskiej, ktéra tak wéwezas, jak i w czasach Napoleona
poniosta klgske. Ten ostatni, mimo pewnych przychylnych dziatari wobec Koécio-
ta, za prym przyjat dazenie do wolnoéci religijnej i réwnosci wszystkich obywateli
niezaleznie od wyznania, a podj¢te dzialania w istocie mialy zachgci¢ papiestwo
i Ko$ciot do przyjecia filozofii o$wiecenia. Przywrdcil réwniez instytucjonalno$é
wspolnot protestanckich, ktorych dzialalnosé, tak jak w przypadku Kosciota ka-
tolickiego byta regulowana przez Ministerstwo Kultu. Ten pluralizm religijny miat
prowadzi¢ docelowo do stworzenia wspSlnoty obywateli stojacej ponad wszelkimi
podziatami religijnymi®’. Takie dzialania, jak juz wspominano, nie spotykaly si¢
z entuzjazmem $rodowisk koscielnych. Pojecie wolnosci religijnej bylo wéwezas
obce oficjalnemu nauczaniu Kosciota, podobnie jak spoteczny egalitaryzm.

Negatywne ustosunkowanie si¢ sporej czesci francuskiego duchowienstwa wo-
bec Bonapartego mogto by¢ poklosiem jego konfliktu z papiestwem. Napoleonowi
nie udalo si¢ opanowa¢ Sycylii, wspieranej przez Anglikéw, w stolicy ktérej (Pa-
lermo) ukryla si¢ para krélewska. W Kalabrii tymczasem wybuchlo powstanie
ludowe, w ktérym uwidocznily si¢ wyrazne akcenty religijne — ksieza mocno na-
wotywali tam do insurekgji przeciwko ,,bezboznym Francuzom™®. Cesarz Franci-
szek Habsburg zrzekt si¢ tytulu cesarza Rzeszy Niemieckiej. Pius VII za$ zaczat si¢
uskarza¢ na francuskie wojska, ktore bezceremonialnie wkraczaly na teren Panstwa
Ko$cielnego, a takze na zmiany na tronie w Neapolu, ktérego teoretycznie papieze
byli lennymi zwierzchnikami. Napoleon w odpowiedzi o$wiadczyl mu, ze jest on co
prawda papiezem Rzymu, ale to on jest jego cesarzem, cho¢ nie mial tytutu cesarza
rzymskiego, a w tamtym czasie fizycznie jeszcze nie wladal Rzymem?®.

Panstwo Koscielne w epoce napoleoriskiej musiato stawi¢ czota sytuacji, w keo-
rej wazyly sie losy jego istnienia. Okupacja jego terytorium w 1808 r. i aneksja rok
pozniej doprowadzity Piusa VII do decyzji o nalozeniu ekskomuniki na tych, ktd-
rzy jej dokonali. Francuski cesarz w odpowiedzi nazwat biskupa Rzymu szaleficem

¢ U. Wasilewicz, op. cit., s. 60, 65.

57 J. Boudon, Napoléon et les cultes. Les religions en Europe a [ aube du XIX* siécle, 1800-1815,
Paris 2002, s. 48, 68.

8 . Baszkiewicz, Anatomia...,s. 177.

> Thidem, s. 178.
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i furiatem®. Konkordat dawal Napoleonowi pewng wladz¢ nad francuskim Koscio-
tem, gdyz wedle jego prerogatyw mdgt nadawaé nominacje biskupie. Byt w tym jed-
nak pewien mankament: cesarz decydowat co prawda o nominacjach dla wyzszej
hierarchii koscielnej, jednak papiez musial te decyzje kazdorazowo zatwierdzat,
udzielajac nominatom ,inwestytury kanonicznej”. I tak oto Pius VII konsekwent-
nie odmawial nadawania inwestytury faworytom Bonapartego®'. Nie wiadomo, czy
Napoleon, podpisujac konkordat, zdawal sobie sprawe z ryzyka takiej sytuacji. By¢
moze zakladal, ze papiez, bedacy de facto jego ,zakladnikiem”, skfonny bedzie przy-
sta¢ na kazde jego zadanie. W takim wypadku z cala pewnoscig si¢ przeliczyt, ponie-
waz dzialania Piusa VII byly wyjatkowo wyrachowane i w konsekwencji perfidne.
Sytuacja z koronacja Napoleona réwniez mogta by¢ obliczona na prébe o$mieszenia
pierwszego konsula Francji ze strony Ojca Swietego. Pius VII zdawat sobie zapewne
sprawe z areligijno$ci Napoleona, a co za tym idzie — z tego, ze nie bedzie chcial
w pelni uczestniczy¢é w odbywajacym si¢ nabozenstwie. Sytuacja, w ktérej Napo-
leon domaga si¢ ,,sakralnej” oprawy uroczystosci koronacyjnych z jednej z strony,
a z drugiej nie przystaje na prosby papieza, by przystapi¢ do komunii eucharystycz-
nej, mogta by¢ dla niego cz¢$ciowo upokarzajaca, nawet w obliczu jego indyferencji
religijnej i takiego samego stosunku do koscielnych nabozenstw.

Jak stusznie podkreslit Jan Baszkiewicz, ,Napoleon btednie ocenit papieza Piusa,
uwazajac go za naiwnego cnotliwca: pojedynek z nim, w ostatecznym rachunku,
przegral na calej linii”®. Papiez od samego poczatku byl zaangazowany w proces
powstawania konkordatu, ktéry — z pewnymi kontrowersjami — zostal podpisa-
ny i przyjety, wprowadzajac upragniony pokdj religijny po rewolucyjnych eksce-
sach. Ojciec Swiqty i biskupi, cho¢ zmuszeni byli péj$¢ na pewne, czasem daleko
idace ustepstwa, byli faktycznie beneficjentami konkordatu. Wzmocnit on takze
autorytet samego Piusa VII w oczach katolickich wiernych i calego $wiata, ktory
jawil si¢ odtad jako najwyzszy przywddca przywracajacy tad religijny we Francji®.
Ancien régime nie zostal jednak przywrécony. Préba jego pogodzenia z rewolucyjng
Francja byta wlasnie umowa ze Stolica Apostolska, po zawarciu ktérej weiaz trudno
byto méwi¢ o przywréceniu dawnego sojuszu tronu z oftarzem. Roland Minnerath
nazywa t¢ umowe wrecz ,paktem z lwem’, ,,paktem drapieznym”®. Po zawarciu no-
wego konkordatu z Watykanem, podpisanego 25 stycznia 1813 r. w Fontainebleau,

O Thidem,s. 259.

U Thidems, s. 260.

2 Thidem,s. 259.

¢ B. Ardura, Le Concordat entre Pie VII et Bonaparte, 15 juillet 1801. Bicentenaire d une ré-
conciliation, Paris 2001,s. 111-121.

R. Minnerath, L’Eglz'se catholique face aux Etats. Deux siécles de pratique concordataire,
1801-2010, Paris 2012, 5. 23.
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Napoleon zlozyl papiezowi obietnicg, Ze jego tre$¢ pozostanie anonimowa. Mimo
to zdecydowal si¢ oglosi¢ go w ,, Moniteur”. Ojciec Swigty wyrazit dezaprobate wo-
bec takiego stanu rzeczy, uznajac zawarte porozumienie za wymuszone i niekorzyst-
ne dla Kosciota.

Konflikt miedzy Napoleonem a papiestwem trwal przez wiele lat jego rzadow,
zawazyl tez na negatywnym stosunku wickszej czesci duchowienstwa katolickie-
go wobec cesarstwa®. Po ostrym konflikcie z papiestwem aresztowano opornych
biskupéw, zmuszano do dymisji badz wygnania z kraju. Nieliczne zakony meskie,
ktére jeszcze funkcjonowaty, zamykano. Niektorzy ksi¢za zaczynali si¢ buntowa,
zmienia¢ stosunek do cesarza®. Warto dodaé, ze wladze francuskie wobec duchow-
nych wystosowywaly skrajnie surowe zadania bezwarunkowego postuszenstwa.
Poza nielicznymi biskupami francuskimi, wykazujacymi si¢ sympatiag wobec cesa-
rza, wielu stawalo w obronie papieza, co wywolywato oczywisty gniew i represje ze
strony Napoleona®. Niesmak wsr6d kleru budzily zwiazki matrymonialne wladcy
Francji. Problemem dla papieza Piusa VII tuz przed koronacja w Paryzu bylo to, ze
przyszly cesarz mial z Jézefing tylko $lub cywilny, zatem biskup Rzymu miatby bto-
gostawi¢ matzenstwo nieusankcjonowane przez Kosciél. W tych okoliczno$ciach
przyrodni brat matki Napoleona, biskup Jézef Fesch udzielit im potajemnie $lubu
koscielnego, w pospiechu i bez $wiadkéw, wobec czego uchybienia proceduralne
zawazyly o uniewaznieniu tego aktu przed slubem z Marig Ludwika, ktérego nota
bene takze udzielil im biskup Fesch. Dla wielu ksiezy byla to kontrowersyjna i nie-
jasna sytuacja, budzaca konsternacje®®. Francuskie wladze kocielne rozwiazaly $lub
Napoleona, cho¢ wiadomo bylo, ze dziataly na jego rozkaz®.

Panstwo zaczeto odnosi¢ si¢ do Kosciota coraz bardziej nieprzychylnie od roku
1810, co jednocze$nie oznaczalo utrate poparcia dla Napoleona ze strony katolic-
kich duchownych. Gdy w 1811 r. obradowat w Paryzu synod biskupéw francu-
skich, niemieckich i rezydujacych na Pétwyspie Apeninskim, Napoleon nakazat
aresztowa¢ trzech hierarchéw, kedrych uznal za przywoédcdw opozycji. Uwazali oni
bowiem, ze decyzje synodalne wymagaja podpisu papieza. Ojciec Swigty przeby-
wal w tym czasie w areszcie domowym w Fontainebleau, po konflikcie zwigzanym
z zaj¢ciem przez Napoleona Ancony. W 1813 r. doszto do podpisania konkordatu

& A.Zahorski, op. cit., s. 320.
¢ 1. Baszkiewicz, Anatomia...,s. 262.
& A.Zahorski, op. cit., s. 324-325.
& Ihidem.

© 7. Zieliiski, op. cit., s. 85. To Jézefina miata poinformowaé papieza o jedynie cywilnym
charakeerze $lubu z Napoleonem, przez co chciata oddali¢ grozbe rozwodu, ciazaca nad nia
ze wzgledu na bezplodnos¢. Zabiegi te — jak wida¢ — okazaly si¢ bezskuteczne, nawet z per-

spektywy prawa kanonicznego. Vide: L.J. Rogier, G. Sauvigny, J. Hajjar, op. ciz., s. 182.
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w Fontainebleau. Przynidst on jednak przeciwstawne efekey od tych, kedre prze-
widywat Napoleon: wzrosta bowiem antycesarska opozycja, ktérg podsycata dzia-
talno$¢ Rycerzy Wiary”. Biskupi, jak wspomniano, oglaszali niepostuszenstwo
papiezowi bezposrednio po zawarciu konkordatu, gdy postanowiono znies¢ do-
tychczasowa hierarchie koscielna w Frangji i zastapi¢ ja nowa”". Utarlo si¢ nawet
porzekadto: ,Pius VI dla zachowania wiary stracit tron, a Pius VII dla zachowa-
nia tronu stracit wiar¢”’%. Napoleon lubil uwaza¢ si¢ za nast¢pce Karola Wielkiego
i twierdzil, ze panistwo Koscielne bylo jedynie darem tego ostatniego wzgledem
papiestwa. Dlatego tez sadzil, ze papiez jest zobowiazany do aprobowania polityki
cesarstw. Pius VI z kolei wyrazat zdumienie, gdy probowano wymusi¢ na nim posta-
we uznania cudzych wrogéw za wlasnych. Uwazal si¢ za pasterza wszystkich i stuge
pokoju: ,,Musze¢ by¢ Aaronem, prorokiem Pana, a nie Izmaelem, ktéry byt wrogiem
wszystkich i wszyscy byli jego wrogami””.

Indyferentny stosunek Napoleona do religii wyrazal si¢ tez w sposobie zwraca-
nia si¢ do Ojca Swigtego. W 1809 r., po weieleniu Pasistwa Koscielnego do Francji
i ucieczce papieza z Rzymu, Napoleon pisat do tego ostatniego:

Bedzie pan mial dos¢ zajecia, jedli si¢ pan ograniczy do kierowania duszami. Juz
od dawna papieze mieszali si¢ do tego, co ich nie powinno obchodzi¢, a co za tym
idzie, zaniedbywali prawdziwe interesy Kosciota. Uznaj¢ pana za glowe w sprawach
dotyczacych religii, ale ja jestem cesarzem. Rzym jest nicodwolanie cze$cig mojego
cesarstwa’?.

Bonaparte chcial w ten sposéb zapewne wyrazi¢ swoja przewage polityczng nad
papiezem, jednak zwracanie si¢ do niego oficjalnie per pan bylo kuriozum i mogto
stanowi¢ wyraz pogardy wobec religii oraz instytucji Kosciota, cho¢ niewykluczo-
ne, ze byto ono jedynie wyrazem megalomanii cesarza Francuzéw.

Zaniepokojenie wirdéd duchowienstwa mogly tez budzi¢ powigzania cesarza
z masoneria, ktéra wywarta duzy wplyw na przebieg rewolucji francuskiej. Cho¢
brakuje dowodéw na to, ze Napoleon bral udzial w rytuatach 16z masonskich,
wiele 0s6b z jego bliskiego otoczenia to czynilo, i to za aprobata Bonapartego. Jak

7% Tajne stowarzyszenie katolickie, dziatajace we Francji w latach 1810-1826, dazace do przy-
wrdcenia prawowitej monarchii.

W. Cichon, Kosciét we Francji w czasie Rewolucji i w czasach Napoleona, [w:] Kosciét fran-
cuski na przestrzeni dziejow, red. W. Uminski, E. Lichter, D. Ko$cidlek, Krakéw 2009,
s.77-78.

72 Z.Zielinski, op. cit., s.77.

73 Cyt. za: L. Ranke, Dzieje papiestwa w XVI-XIX wieku, t. 11, Warszawa 1974, s. 398.
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zauwaza Krzysztof Ostrowski, samo zaangazowanie si¢ Napoleona w dzialalno$¢
16z masorniskich jest nieistotne, bo jego wplyw na ich funkcjonowanie i rozw6j wy-
razat si¢ w inny sposéb. Czynnymi wolnomularzami byli czlonkowie jego rodzi-
ny i najblizsi wspdlpracownicy: bracia Lucjan, Jézef i Ludwik (wspélnie kierujacy
Wielkim Wschodem Francji jako Wielki Mistrz i Namiestnik), Hieronim, siostra
Eliza, Zona J6zefina, a takze wazni francuscy urz¢dnicy oraz oficerowie wojskowi.
Ponadto po koronacji na cesarza w 1804 r. Napoleon stal si¢ przedmiotem kultu
w rytuatach 16z masonskich we Francji i w krajach z nig sprzymierzonych, w tym na
ziemiach polskich”. Sprzyjanie masonerii w tamtejszym czasie z pewnoscia umoc-
nilo j3 w posadach i umozliwito dalszy rozwdj, a co za tym idzie — walkg o laicyzacje
kraju, w kt6rej by¢ moze odegrata w pézniejszym czasie najwigksza role. Jak podkre-
$la Grzegorz Kucharczyk, na proces laicyzacji Francji ,wplyw wolnomularstwa byt
ewidentny i nieskrywany przez same loze. Masoniski cyrkiel wytyczat zasieg polityki
laicyzacyjnej, a wolnomularska kielnia spajata jej rozmaite segmenty”’.

Napoleon formalnie jednak nie byl masonem”, nie byl tez ateista ani antykle-
rykalem, mimo wielu krytycznych wypowiedzi na temat duchowieristwa, ktdre
stawaly si¢ czasem trescig anegdot. Polski ksiadz i publicysta Adam Hausner, wspot-
autor podrecznika religii dla szkét podstawowych z czaséw Polski miedzywojenne;j,
byt przekonany co do wielko$ci samej postaci, jak i religijnosci Napoleona Bonapar-
tego. Przywotywatl wypowiedzi w tej sprawie niekt6rych biograféw cesarza Francu-
z6w, takich jak Fryderyk Masson. Ten ostatni stawial teze, ze szacunek Napoleona
do religii katolickiej, ktéry okazywal, takze bedac swiadkiem dowcipdw i zartéw
na jej temat, wyplywat raczej z jego szacunku do wiary wickszej czesci spoteczen-
stwa’®. Jako dowdd przytaczat jego postawe w okreslonych sytuacjach. Przyszly ce-
sarz Francuzéw wzbranial si¢ przed przyjeciem $lubu koscielnego, obawiajac si¢
zapewne jego nierozerwalnosci, gdyz mial przypuszczenia co do mozliwej nieptod-
nosci Jézefiny. Ugiat si¢ dopiero pod grozba odméwienia koronacji przez papieza
Piusa VII. Podobnie w czasie uroczystosci koronacyjnych odméwit przyjecia ko-
munii $wigtej (co bylo przyjetym zwyczajem w takich ceremoniach) ze wzgledu na
szacunek do tego sakramentu, gdyz miat $wiadomos¢ wilasnej dyspozycji duchowej
uniemozliwiajacej jego godne przyjecie. Stowa cesarza wypowiedziane na niedtugo

75 K. Ostrowski, Napoleon w polskich lozach masoriskich, ,Napis. Pismo Po$wigcone Literatu-

rze Okoliczno$ciowej i Uzytkowej” 2007, t. XIIL, s. 61-62.
¢ G. Kucharezyk, op. cit., s. 193.
77 Podobnie jak w Polsce Jézef Pilsudski, keory masonerie bardzo wspieral, choé formalnie nie
nalezat do zadnej z 16z. Nazywano go czasem ,masonem bez fartuszka”. Istnieje wiele ana-
logii miedzy bonapartyzmem a pitsudczyzna, takie jak chociazby militaryzm, totalitarne
inklinacje, zwiazki z masoneria, filosemityzm.

8 Vide: F. Masson, Przed stu laty, Lwéw 1912.
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przed $miercia (,,umieram w wierze rzymskiej i apostolskiej, w ktdrej urodzitem si¢
lat temu pigédziesiat””) $wiadeza o rachunku sumienia dokonanym w przekona-
niach katolickich. Ci, kt6rzy zarzucajg Napoleonowi areligijnos¢, zdaniem ks. Hau-
snera nie maja racji*’. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze s3 to jedynie domniemywania
polskiego ksiedza darzacego sympatia omawiang posta¢ historyczna, ktérego tezy
czy interpretacje sa czysto subiektywne i nieweryfikowalne.

»Sakralny” charakter wladzy Napoleona, na przekér jego niklej religijnosci
i oficjalnej nomenklatury (,cesarz Francuzéw”), byl swoistym paradoksem. We
Francji, w pierwszym kraju chrze$cijanskim, teocentryczna legitymizacja wladzy
miala szczegdlne znaczenie, a wladcy tacy jak Karol Wielki, do ktérego koronacji
cesarskiej w niemal rowne 1000 lat pézniej odwolywata si¢ koronacja Napoleona,
otoczeni byli nimbem $wigtosci i ,boskosci” jeszeze za zycia. Religijna aura towarzy-
szaca monarszemu ceremonialowi, nawet jesli miala znaczenie tylko prestizowe czy
symboliczne, odnosila si¢ do pewnej tradycji. W monarchii francuskiej, zwlaszcza
w czasach Kapetyngéw, wladza kréla byta mocno ,,zacietrzewiona” w sterze sacrum.
Przejawialo si¢ to zwlaszcza w jego legitymizmie — krél byt ,,pomazancem Bozym”,
a sam akt namaszczenia na krola, dokonywany przez biskupa, mial quasi-sakramen-
talny charakter. Teoria boskiego pochodzenia wladcy przejawiata si¢ w panujacym
powszechnie przekonaniu o tym, ze krélowie kapetyriscy sa $wieci, czego niezbitym
dowodem miata by¢ m.in. kanonizacja Ludwika Swictego w 1297 r., w namaszcze-
niu go krzyzmem pochodzacym z ampulki z Reims, ktéra miata zosta¢ uprzednio
zestana przez Ducha Swictego w czasie, gdy Chlodwig przyjmowat chrzest, czy tez
w codziennym dziataniu wladcy, ktére mialo si¢ cechowaé m.in. nadprzyrodzony-
mi zjawiskami, takimi jak uzdrawianie przez kréla poddanych chorujacych na skro-
fuly®!. Powszechne bylo przekonanie, ze zdolnoéci uzdrawiania francuscy wladcy
zawdzieczajg sile wyzszej, przejmujac je od $w. Marcoula, co irytowato kanonikéw
z Reims, ktdérzy dopatrywali si¢ w tym ataku na prestiz i symbolike namaszczenia
na kréla w katedrze znajdujacej si¢ w ich mieécie®. Podobne znaczenie dla pary-
zan miala katedra Notre-Dame, miejsce koronacji Napoleona. Catkowite zerwanie
z Ko$ciotem kiécitoby si¢ takze z dawng tradycja monarchéw francuskich: ,Krol

7 A. Hausner, Czy Napoleon I byt religijnym?, ,Gazeta Koscielna” 1929, R. XXXV, nr 50,
s. 578-579.

80 Thidem.

81 J. Pysiak, Sakralizacja wladzy krélewskiej w ideologii monarchicznej Kapetyngdw w XII-XIV
wickn. Monarchia eschatologiczna, [w:] Monarchia w Sredniowieczu. Wiadza nad ludz-
mi, wladza nad terytorium, red. idem, A. Pieniadz-Skrzypczak, R. Pauk, Warszawa—Kra-
kéw 2002, s. 252.

8 M. Bloch, Krdlowie cudotwércy. Studium na temat nadprzyrodzonego charakteru przypisy-

wanego wladzy krélewskiej zwlaszcza we Francji i w Anglii, Warszawa 1998, s. 243.
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francuski utozsamiat si¢ z Kosciotem, panistwo i Ko$ciét stanowity jednosé nieroze-
rwalna, inne koscioly chrzeécijaniskie o odmiennej strukturze mogly by¢ co najwy-
zej tylko dlatego, ze z panstwowego punktu widzenia nie byly szkodliwe™. Mimo
panujacej w kraju tolerancji religijnej, Bonaparte nie walczyt z supremacja katoli-
cyzmu nad innymi religiami we Francji, zwlaszcza pod wzgledem liczbowym jego
cztonkéw. Kosciol byt tez Napoleonowi potrzebny do legitymizacji wiadzy, bo cho¢
stera sacrum nie odgrywata w niej az takiej wartosci jak w przypadku francuskich
kroléw, miata ona przynajmniej znaczenie symboliczne, niezwykle istotne w napo-
leoriskim ceremoniale.

Wedlug Georges'a Bordonove’a stosunek Napoleona do polityki nabrat ,sakral-
nego” charakteru po tym, jak przeczytal Uwagi nad historig powszechng francu-
skiego biskupa i mysliciela politycznego Jacquesa-Bénigne’a Bossueta. Wedtug tego
ostatniego to Opatrzno$¢ rzadzi historig i decyduje o tym, kto zwyci¢za bitwy,
co jest niczym innym jak wyrazem woli Boga. Jak zaznacza Bondonove:

Od tej pory Napoleon — cho¢ jego wiara pozostaje do$¢ mglista — sam siebie zalicza
do kategorii wybranych przez Boga, predestynowanych. Nie urodzit si¢ krélem, lecz

Opatrznos¢ uczynita go cesarzem, bo tak miato by¢™.

Mozna si¢ tutaj dopatrze¢ elementéw religijnosci Napoleona, ktéry nigdy nie byt
w pelni ateista. Znany badacz historii nowozytnej Francji Jan Baszkiewicz, ktéry
sam byt protestantem, z wielkg estymg wypowiadat si¢ o tym, ze Napoleon usank-
cjonowal prawnie protestantyzm i judaizm we Francji, podobnie jak katolicyzm,
chociaz rozwigzania prawne w przypadku tego ostatniego Kosciét kontestowal, co
zdaniem Bonapartego nie miatoby miejsca w przypadku wyznawcéw dwéch wy-
mienionych wezesniej religii, gdyby przyznano im podobne przywileje. Nikta reli-
gijno$¢ cesarza Francuzéw ttumaczyt za$ tym, ze

wyksztalcenie i znajomos¢ historii rodzg relatywizm i szkodzg wierze religijnej. Sy-
nowie wicku $wiatla — sam byt przeciez jednym z nich — zadajg sobie bowiem trudne
pytania: ,Dlaczego jest tyle religii? Dlaczego nasza religia nie istniala od zawsze? [...]

I konkluzja: wszystkie religie sa dziefem ludzkim, to nasze dzieci™.

Lektura dziel takich autoréw, jak Bossuet, ktérej oddawat si¢ Napoleon, a ktéra
wplywata na jego $wiatopoglad, takze religijny, zdaje si¢ jednak przeczy¢ tej tezie.
Wspomniany francuski katechizm Napoleon nazwal Katechizmem Bossueta, co
8 M. Zywczyﬁski, op. cit., 5. 25.

% G. Bordonove, Napoleon Bonaparte, Warszawa 2010, s. 246.

8 1. Baszkiewicz, Anatomia..., s. 252.
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stanowito wyraz czci dla biskupa i autora dziel historycznych, ktérego cesarz da-
rzyl ogromna estyma. Warto doda¢, ze na wydanie dekretu o jego ustanowieniu
otrzymal zgodg biskupéw i Stolicy Apostolskiej, o kt6ra zabiegat®®. Wyksztalcenie
Napoleona, takze w dziedzinie historii, nickoniecznie musialo by¢ nacechowane
silnie ateistycznymi tre$ciami, mimo ze byt dzieckiem epoki o$wiecenia, rewolucji
francuskiej i wywodzit si¢ z mato religijnej, ,postepowe;j” $wiatopogladowo familii.
Przyjal przeciez sakrament bierzmowania, przed ktérym musiat zapewne zdoby¢
odpowiednia wiedzg religijna, uprawniajaca do jego przyjecia. Dzieta starozytnych
historiograféw, ktérych lekeurze takze chetnie si¢ oddawal, réwniez nie odwotywa-
ly si¢ do walki z religia.

Relacj¢ Napoleona z Koéciolem katolickim Urszula Wasilewicz okre$la mianem
»cezaropapizmu”, cho¢ mozna si¢ spieraé czy stusznie. Cesarz bizantyjski oto-
czony byt niemalze boskim kultem, powiazanym ze sfera religijna®, tymczasem
religijna otoczka monarszego ceremoniatu u Napoleona miafa charakter gtéwnie
symboliczny i propagandowy. Zdaniem Paula Johnsona Bonaparte nie dazyt do
wojny z Kosciotem, ktéra toczyta si¢ w czasie rewolucyjnego terroru i przed nia
przestrzegal, powstrzymujac swoich ludzi przed mordowaniem kleru i realizacja
pokusy zagarnigcia koscielnych dobr materialnych, ktérych weiaz bylo bez mata —
do$¢ wspomnie¢ o drogocennych obrazach czy zlotych naczyniach liturgicznych.
Jak podkresla ten historyk, kierowal nim jednak czysty pragmatyzm: w Kosciele
widzial narzedzie stuzace do kontroli spoteczenstwa®. Wladza Napoleona nad
francuskim Ko$ciofem nie mogta si¢ jednak réwnac tej, ktdra co do zasady posia-

dal papiez:

Czego zatem brakowalo Napoleonowi, by mégt zrealizowa¢ marzenia o wiecznym
cezaropapizmie? Sam zdobyl si¢ kiedy$ na zadziwiajaco poufne wyznanie do swego
koniuszego Caulaincourta: ,,Pomylilem si¢. Rozmawialem z ksi¢zmi jak z innymi
ludzmi. [...] To jest odrebna nacja. Dla nich Rzym jest ojczyzna. Nie moglismy si¢

. s 1?90
Wi1¢C porozumiec .

Tym, co odréznialo Napoleona od innych wladcédw absolutnych, w tym francu-
skich krolow, byla niewatpliwie tolerancja religijna. Konkordat definiowat co prawda
Kosciét jako religie wyznawang przez wickszo$¢ Francuzéw, jednak katolicyzm nie

% G. Bordonove, op. cit., s. 246.

8 U. Wasilewicz, op. cit., s. 61.

88 Cesarz rzymski stal na czele kultu religijnego jako pontifex maximus (najwyzszy kaptan);
imperium bizantyjskie nawigzywalto do tradycji rzymskiej — postaé cesarza odnoszono si¢
do sfery sacrum do tego stopnia, ze jego przemdwieniom towarzyszyt dzwick organdéw.

¥ D.Johnson, op. cit., s. 40.

% L.J. Rogier, G. Sauvigny, J. Hajjar, op. ciz., s. 185.
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zostal uznany za religi¢ panstwowa i musial wspétistnie¢ z Ko$ciotem reformowa-
nym. Do parareligijnych sek, takich jak ruch teofilantropiczny, Napoleon odno-
sit si¢ z nieufnoscia, jednak ogélnie byl zyczliwy wobec mniejszosci religijnych.
Podobny stosunek miat do Zydéw, ktérym nadat pelni¢ obywatelstwa i uczynit
petnoprawnymi obywatelami. Przypisuje mu si¢ takze stowa: ,Gdybym rzadzit lu-
dem zydowskim, przywrécitbym $wigtynie Salomona™". Ta tolerancja wyptywata
zapewne z wplywéw mysli oswieceniowej, ktéra cechowata nawet libertynska filo-
zofi¢ Woltera. Z katolicyzmem nie mogta mie¢ nic wspélnego, poniewaz do idei
wolnosci religijnej Kosciot zaczat si¢ odnosi¢ pozytywnie dopiero w XX w. — weze-
$niej, nawet gdy uzywal tego sformutowania w swoich dokumentach, odnosito si¢
ono wylacznie do wolnoéci religii katolickie;j.

Konkordat zniwelowal wiele bolaczek, z jakimi zmagat si¢ Kosciét wskutek re-
wolucji francuskiej. Jego odrodzenie w epoce napoleoniskiej niektérzy wspdtezesni
historycy okreslaja mianem cudu®®. Sam papiez Pius VII mial nie posiadad si¢ z ra-
dosci, ze Koscidl nie jest juz przesladowany, msze $wicte sa swobodnie celebrowane,
duszpasterze wrécili do pracy, a wiele 0séb powrdcito do wiary: ,Ilez mamy po-
wodéw do radosci i dzigkezynienia!”® — wolat papiez. Czy jednak epoka napoleon-
ska przyczynita si¢ do ozywienia religijnego, czy tez raczej stala si¢ determinantem
proceséw laicyzujacych w Europie? Fakty zdaja si¢ odpowiadaé twierdzaco raczej
na pytanie z drugiej czesci tego zdania, przynajmniej w niektérych aspektach, co
uwidocznilo si¢ zwlaszcza w rozwiazaniach prawa matzenskiego. Kodeks Napole-
ona, poza Slubami cywilnymi, wprowadzal takze mozliwoé¢ ich rozwiazania, czy-
li rozwody. Jak podkreslat francuski filozof i publicysta Louis de Bonald w pracy
O rozwodzie w XIX wieku, czyli o jego stosunku do wspdlnoty domowej i spotecznei™,
to rewolucja wprowadzita rozwody, w konsekwencji upadku instytucji rodziny
w spoleczenstwie liberalnym. W wyniku wprowadzenia rozwodéw kobieta prze-
stata by¢ adorowana i czczona — stata si¢ niemal jak towar przechodzacy z rak do
rak. Instytucja rozwodu jest jego zdaniem prawnym usankcjonowaniem prostytu-
¢ji i promiskuityzmu, a poniewaz matzonkowie w kazdej chwili moga si¢ rozstac,
wzbudza instynkty samolubne. Jest on w rodzinie tym samym, czym jest prawo
do oporu w polityce i prawo do herezji w religii — rodzina jest w tym przypadku
umowa, ktdra trzeba rozwigza¢”. Zdaniem Adama Wielomskiego nie jest kwe-
stig przypadku, ze rozwody jako pierwszy w Europie nowozytnej wprowadzit ,re-

oV Ibidem, s. 247.

%2 Ibidem, s. 185.

% Cyt. za: L. Ranke, 0p. cit., s. 396.

%% L. de Bonald, Du divorce considéré au XIX siécle, Paris 1801.
% A. Wiclomski, op. ciz., s. 213-214.
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ligijny buntownik” Marcin Luter — rozwdd to w istocie ,rewolucja francuska prze-
niesiona na grunt wspélnoty rodzinnej™.

Kodeks Napoleona w bardzo trudnej sytuacji spoteczno-prawnej postawit dzieci
z nie$lubnych zwigzkéw, stanowit wyraz kontynuacji malzenskiego prawa z czaséw
Wielkiej Rewolucji Francuskiej. I mimo ze budzit sprzeciw i silng opozycje sfer
duchownych, stat si¢ wzorem dla wielu pézniejszych ustawodawstw cywilnych”.
Jednak, jak podkresla Piotr Pomianowski, prawo rozwodowe bylo bardziej libe-
ralne w okresie rewolucji — najwigcej matzenstw rozwiazano w okresie rzadéw
jakobinéw. Po przewrocie termidorianskim nastapil czesciowy powrét do trady-
cyjnych wartosci, mozliwo$¢ uzyskiwania rozwodu zostata ograniczona — byl on
weciaz osiagalny, ale trudniej niz wezesniej.

Niektérzy historycy sa tez zdania, ze napoleonski konkordat z Watykanem w isto-
cie zachowywat zdobycze rewolucji francuskiej i stanowi wyraz jej myéli. Tolerancja
religijna, ktéra si¢ z niego wylaniata, byta typowa dla wezesnych rewolucjonistéw.
Opfacanie przez panstwo duchownych miato prowadzi¢ do ich kontroli i ograni-
cza¢ wladzg papiesks, tym bardziej ze pod pewnym nadzorem panstwa znajdowaly
si¢ tez nominacje biskupie. Kosciét nie odzyskat juz pozycji, jaka mial przed rewo-
lucja”. Mozna wigc powiedzied, ze konkordat uczynit z duchownych urzednikéw
panstwowych — byto to poklosie pogladéw Napoleona, ktéry byt zdania, ze religia
jest pozyteczna, ale powinna by¢ podporzadkowana paristwu. Polityczne wzgledy
przestanialy u niego wartoéci moralne, a sakralna otoczka sprawowanego przezen
urzedu miata li tylko charakter symboliczny, ceremonialny. Nigdy nie byt prakeyku-
jacym katolikiem, cho¢ zmarl, bedac w tej wierze'®. Kosciét stworzony przez Na-
poleona nie miat charakteru narodowego, nawet jesli zawierat takie elementy. Byt
raczej Kosciolem panistwowym, instrumentem paristwowej administracji i propa-
gandy politycznej, ktéry w wyniku likwidacji meskich zakonéw i catej dziatalnosci

poza parafialnej mozna okresli¢ mianem Kosciota ,,szkieletowego™'.

% Ihidem, s. 214.

77 M. Teleszewska, Status prawny dzieci nieslubnych na ziemiach polskich w dobie zabordw
w swietle Kodeksu Cywilnego Napoleona, ,,Czasopismo Prawno-Historyczne” 2014, t. XLV,
z.1,s.389.

P.Z. Pomianowski, Rozwdd w XIX wicku na centralnych ziemiach polskich. Praktyka stoso-
wania Kodeksu Napoleona, Warszawa 2018, s. 57-58.

?  K.A. Hosack, Napoleon Bonaparte’s Concordat and the French Revolution, ,Constructing
the Past” 2010, vol. X1, issue 1, s. 33-34.

L. Rayapen, G. Anderson, Napoleon and the Church, ,International Social Science Review”
1991, vol. LXVI, No. 3, s. 124.

1% L.J. Rogier, G. Sauvigny, J. Hajjar, 0p. cit., s. 185.
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k %k 3k

Mimo ze we Francji w czasach napoleoniskich nastapito pewne ozywienie religijne,
ktére zintensyfikowalo si¢ pdzniej w okresie restauracji i przejawialo w pismach ta-
kich myslicieli, jak René de Chateaubriand, Louis de Bonald, Joseph de Maistre czy
Félicité de Lamennais'®® — oznaczaly one w duzej mierze kontynuacje mysli rewolu-
¢ji francuskiej, zwlaszcza jesli chodzi o desakralizacje Zycia spofecznego, wyrazajaca
si¢ takze, w pewnym stopniu, w porzadku prawno-ustrojowym. Realizowana byta
ona réwnolegle z desakralizacja polityki, a proces ten intensyfikowat si¢ w XIX,
ajeszcze bardziej w XX w.

Chrzeécijanska mys$l demokratyczna, jako ruch polityczno-spoteczny, zacze-
ta si¢ ksztattowaé w Europie jako odpowiedz na konsekwencje wlasnie rewolucji
francuskiej'’. Byt to proces, ktérego nie zdotal powstrzymaé legitymizm Swigtego
Przymierza, nastepujacy bezposrednio po epoce napoleoriskiej, ani seria papieskich
encyklik bedacych odpowiedzig na europejskie zrywy rewolucyjne w XIX w. Na-
poleonizm stanowil w duzym stopniu dalszg realizacj¢ ideatéw Wielkiej Rewolu-
cji Francuskiej, ktére mimo opozycji, jaka wyrazal m.in. kongres wiedenski i jego
uczestnicy w swoich restauracyjnych wysitkach, wptynely na absolutystyczne pan-

stwa curopejskie najpierw na Zachodzie, potem na Wschodzie!'™

. Ciekawym pa-
radoksem jest paralelne wystepowanie we Francji napoleonskiej zjawiska zaréwno
sekularyzacji, jak i desekularyzacji (w odniesieniu do rozwigzan przyjetych przez
rewolucj¢) zycia spotecznego w tym kraju. Sekularyzacja miata charakter utajony
i dokonywata si¢ poprzez desakralizacj¢ i redefinicje znaczenia sfery sacrum, przez
co sumarycznie ta ostatnia ubierana byla w szaty profanum. Jesli rewolucj¢ francu-
ska mozna utozsamic ze sferg profanum, a restauracje monarchii po 1815 r. ze sfera
sacrum, epoka napoleonska stanowita pewien okres przejsciowy, w ktérym obydwie
stery, interferujac, funkcjonowaly w ambiwalentnej rzeczywistoéci spoteczno-poli-
tycznej, tworzac koincydencje, ktdrej trudno przypisaé jednoznaczng oceng, tak jak
niejednoznaczny byl stosunek Napoleona do religii i Kosciota.

12 D. Olszewski, Wplyw Francji na polskg kulture religijng w drugiej potowie XIX i na poczqthu
XX w., ,Studa Theologica Varsaviensia” 1988, nr 2, s. 55.

195 7. Kobyliniska, Poczgtki chrzescijariskiej mysli demokratycznej we Whoszech, ,Studia Teolo-
giczne Bialystok-Drohiczyn—-Eomza” 1995, nr 13, 5. 363.

1% Vide: S. Salmonowicz, Rewolucja Francuska: blaski i cienie dziedzictwa, ,Przeglad Histo-
ryczny” 1990, nr 1-2, s. 84-85.
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