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czyli o symbolice drzew w Chlopach
Wiladystawa Stanistawa Reymonta
Zarys problemu

STRESZCZENIE

Autorka analizuje symboliczne znaczenie wybranych drzew, takich jak: brzoza,
wierzba, sosna, osika, topola i wisnia. Drzewa te bowiem oddaja nie tylko sens to-
czacej sie w powiesci akcji, lecz takze odzwierciedlaja stany emocjonalne bohate-
réw i staja sie nosnikami informacji o ich wewnetrznym swiecie. Poza tym Reymont
przypisuje niektérym bohaterom symboliczne cechy drzew (Boryna - dab, Jagna
- jablor)). Na szczegélna uwage zastuguja topole, bowiem drzewa te sa niemymi
$wiadkami kazni Jagny oraz stajg si¢ duchowymi powiernikami krzywdy, jaka ja
spotkala z rak okrutnej gromady.
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SUMMARY

Poplars, Willows, and Cherry Trees, or the Symbolism of Trees in The Peasant
by Wladystaw Stanistaw Reymont: An Outline of the Problem

The author analyses the symbolic meaning of selected trees such as the birch, the
willow, the pine, and the aspen. These trees not only convey the symbolic meaning
of the ongoing action The Peasants by W.S. Reymont, but also reflect the emotional
states of the characters and become carriers of information about their inner world.
In addition, Reymont assigns symbolic tree features to some characters (Boryna
- the oak; Jagna - the apple tree). Poplars deserve special attention, because these
trees are silent witnesses to Jagna’s torment and become spiritual confidants of the
wrong that befell her at the hands of the cruel crowd.

Keywords
trees, nature, Jagna, The Peasants by W.S. Reymont, poplars, apple tree

I. Na poczatku bylo drzewo

Od wiekéw ,drzewo bylo teofania, obrazem kosmosu, symbolem zycia,
punktem centralnym $wiata, alegoria ciagle odradzajacej sie natury. Nigdy
zadne drzewo nie bylo ubdéstwiane ze wzgledu na nie same, lecz ze wzgledu
na to, co ono oznaczalo i objawialo. Pod jego postacig kryje sie rzeczywi-
sto$¢ duchowa, jest napetnione »éwietymi« mocami. Corocznie obumierajac
i powracajgc do zycia, objawia rzeczywistos¢ pozaludzka i odtwarza to, co
dokonuje sie w kosmosie jako calosci”’. Drzewo stanowilo symbol wszech-
Swiata, dla czlowieka pierwotnego samo w sobie bylo uniwersum, ponie-
waz je symbolizowatlo i odtwarzato. Drzewo pojmowane jako o$ $wiata, axis
mundi, rajskie drzewo zycia, drzewo poznania dobra i zta, Swiete drzewo
bedace siedzibg béstwa w swietym gaju, to tylko niektére nazwy, jakimi
obdarzano drzewa, pragnac uchwycic¢ ich zwiazek ze sferq sacrum, a takze
zyciem czlowieka. Istnialo bowiem przekonanie, ze los czlowieka i calego
rodu mozna przedstawic¢ za pomoca drzewa, ktérego korzenie oznaczaly
przodkow, kora rodzicéw, a liscie potomkoéw. W ten sposob istniat przeplyw
zyciodajnej mocy od korzeni (przodkéw) do potomkéw (korona drzewa,
zielone lidcie), ktéry sytuowat zycie ludzkie nie tylko w osobistej, lecz takze
wspoélnotowej przestrzeni, w ktérej los drzewa stanowil metafore ludz-
kiego zycia. Totez nie dziwne, ze kazda mityczna opowieé¢ zawiera przekaz
o drzewie, w ktérym zakleta byta zyciodajna moc calego $wiata i poszcze-
golnego (na)rodu. Igdrasil w mitologii nordyckiej to drzewo, ktére podtrzy-
muje dziewie¢ Swiatow, w Egipcie istnialo wyobrazenie bogini-drzewa,
u Celtéw na Wyspie Jabloni zwanej Awallon rosta jabtor pokryta zaréwno

! Na poczgtku byto drzewo. Magiczne, lecznicze i smakowe wtasciwosci drzew, praca zbiorowa:
koncepcja, projekt, realizacja graficzna: R. Maciej, przepisy i konsultacja farmaceutyczna:
E. Szustecka, opisy drzew: W. Buchorski, konsultacja dendrologiczna: A. Koscielak, War-
szawa 2011, s. 11. Zob. takze: J. i R. Tomiccy, Drzewo zycia. Ludowa wizja Swiata i cztowieka,
Warszawa 1975, s. 72-80.



lis¢mi, jak i owocami o cudownej mocy, w mitologii greckiej w ogrodzie
boskich Hesperyd rosta zlota jabton, za§ w przekazach stowianiskich cen-
trum $wiata stanowito Drzewo Kosmiczne, w gateziach ktérego przebywat
Zar-Ptak?. Gleboka wiez, jaka Iaczyta drzewo z wymiarem kosmiczno-du-
chowym, a nawet utozsamienie drzewa z béstwem, sprawilo, ze w mitach,
basniach i legendach byto ono symbolem boskich mocy, pozadanych przy-
miotéw charakteru (madros¢) czy odwiecznego pragnienia czlowieka, ja-
kim byta nieSmiertelnos¢.

Literatura i sztuka Mlodej Polski siegata do motywoéw roélinnych nie
tylko ze wzgledéw estetycznych, lecz takze symbolicznych, poniewaz to
wlasnie w symbolu zaklety zostal duchowy wymiar dzieta*. Obok kwiatéw,
roélinnych motywoéw i florystycznych odniesiery, tym, co szczegdlnie zaprza-
talo mlodopolska uwage, a zwlaszcza wyobraznie, byl las. Wystepowat on
w funkcji dekoracyjnej i symbolicznej. Jedli idzie o to pierwsze znaczenie, to
jak zaznaczyl Ireneusz Sikora, wystepowalo ono u twércéw przede wszyst-
kim ,w kategoriach malarskich, jako kompozycja barw, $wiatfa, horyzontal-
nie, a zwlaszcza wertykalnie kreowany lesny pejzaz”. W drugim znaczeniu
stanowit las ,kluczowy symbol poetycki” epoki i z tego wzgledu wystepo-
waljako las wesoly i ponury; las $mierci i odrodzenia, las senno-nirwaniczny;,
las wedrowki, i wreszcie las jako miejsce, w ktérym dochodzi do egzysten-
cjalnego doswiadczenia oraz metafizycznej inicjacji®. To ostatnie znaczenie
jest szczegblnie wazne, wskazuje bowiem, ze w leénej gestwinie moze dojs¢
do wewnetrznej transformacji, niezbednej, jesli idzie o poznanie tajemnicy
bytu i uzyskanie odpowiedzi na najwazniejsze pytania’. W tym kontekscie

2 P. Archer, Mitologia Wikingow, przet. M.P. Jabtoriski, Krakéw 2023, s. 86-87; M. Eliade,
Traktat o historii religii, przet. ]. Wierusz-Kowalski, £.6dz 1993, s. 259-317; ].G. Frazer, Ztota GatgZ.
Studia z magii i religii, przet. H. Krzeczkowski, Warszawa 2002, s. 497 oraz: 233-251; 284-285;
I. Kaczor, Kult drzew w tradycji mitologicznej i religijnej starozytnych Grekow i Rzymian, ,,Acta
Universitatis Lodziensis”. Folia Litteraria Polonica 2001, nr 3, s. 3-138.

3 Zob. D. Simonides, Dlaczego drzewa przestaty méwic¢? Ludowa wizja Swiata, Opole 2010.

* Zob. J. Tomkowski, Secesja, Warszawa 2008; D. Kamisiniska, Inspiracje roslinne w mo-
tywach dekoracyjnych wybranych numerdw ,Zycia” pod redakcjg artystyczng Stanistawa Wy-
spiariskiego, [w:] Krakéw - Lwow. Ksiqzki, czasopisma, biblioteki XIX i XX wieku, t. 9, cz. 2, red.
H. Kosetka, B. Géra, E. Wojcik, Krakéw 2009; 1. Sikora, Symbolika kwiatéw w poezji Mtodej
Polski, Szczecin 1987; 1. Sikora, tabedz i lira. Studia i szkice o literaturze Mtodej Polski, Zielona
Gora 2001; B. Kurylowicz, Semantyka nazw kwiatow w poezji Mtodej Polski, Bialystok 2012;
I. Sikora, Mtoda Polska i okolice, Zielona Goéra 2009; Literacka symbolika roslin, red. A. Martu-
szewskiej, Gdarisk 1997; 1. Sikora, Przyroda i wyobraznia. O symbolice roslinnej w poezji Mtodej
Polski, Wroctaw 1992.

°1. Sikora, Las - bor - puszcza, [w:] tenze, Mtoda Polska i okolice, s. 92.

® W. Gutowski, Tajemnice mtodopolskich laséw. O kluczowym symbolu poetyckim, [w:] tenze,
Mit - Eros — sacrum. Sytuacje mtodopolskie, Bydgoszcz 1999, s. 97-112. Na ten temat zob. m.in.
M. Chwedczuk, Drzewa Elizy Orzeszkowej, Torun 2007; A. Dabrowska, Literackie obrazy natury
w twérczodci poetyckiej Adama Asnyka, Bydgoszcz 2013; M.J. Olszewska, Stefan Zeromski: kon-
cepcja narracji dendrologicznych. Zarys problematyki, ,Annales Univeristatis Paedagogicae Cra-
coviensis. Studia Poetica ” 2020, 8, s. 119-140; M. Kurkiewicz, Bogactwo symboliki drzewa i lasu
w prozie Tadeusza Miciriskiego, [w:] Las w kulturze polskiej, tom 2, red. W. Lysiak, Poznan 2002,
s. 353-362; D. Piechota, Puszcza jodtowa Stefana Zeromskiego w $wietle tradycji przyrodopisarskiej,

»Prace Filologiczne. Literaturoznawstwo” 2022, nr 12(15), s. 373-386; K. Jaworski, Wyobraznia
dendrologiczna Jana Kasprowicza, Lublin 2012.

" W. Propp, Tajemniczy las, [w:] tenze, Historyczne korzenie bajki magicznej, przetl. J. Chmie-

lewski, Warszawa 2003, s. 49-116.
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noénikami sekretow ludzkiego zycia i $mierci, a takze najwazniejszych
spraw, jakie skladaja sie na czlowieczy los - staly sie drzewa. Ich obecnos¢
w milodopolskiej literaturze i kulturze byla niechybnym znakiem obecno-
Sci sit przyrody, sfery sacrum i profanum oraz wszystkiego, co dotyczy sensu
egzystencji. Ostatnie opracowania dotyczace powiesci Reymonta skupiajg
sie na relacji czlowiek-zwierze®, jednak tym, co zaprzata moja uwage jest
symbolika drzew, ktéra obficie pojawia si¢ na kartach powiesci. Zdajac sobie
sprawe, Ze niniejszy artykul stanowi wstepne rozpoznanie tematu, pragne
w nim zglebi¢ symbolike wybranych drzew oraz wplyw, jaki wywieraja na
zycie i dziatanie bohateréw powiesci.

II. Drzewa w Lipcach

Swiat natury jest integralna czescia $wiat przedstawionego na kartach Rey-
montowskiej powieéci. Cykl przyrody reguluje ludzkie zycie, prace, obcho-
dzenie $§wiat, zachowania bohateréw, a nawet sposéb, w jaki mysla i pojmuja
otaczajaca ich rzeczywisto$¢®. Wszechobecna przyroda, ktéra ma zaréwno
niszczycielskie, jak i zyciodajne oblicze, odciska na mieszkancach Lipiec
swoje pietno, ,staje si¢” niejako czescig ich wewnetrznej istoty, a co najwaz-
niejsze - reguluje ich stany emocjonalne. Mozna to zaobserwowac chocby
w scenie, w ktérej Jagna rozmysla o swoim przyszlym losie, o matzenstwie,
ktére raz na zawsze zawazy na jej przyszlosci i wyznaczy role, jaka bedzie
musiata odgrywaé¢ we wspolnocie. Wtedy wiasnie , Zapatrzyta sie znowu
w okno, bo poczerniale, zwiedle georginie, kotysane przez wiatr, zagladaly
w szyby [...]"". Kwiaty te symbolizuja kobieca urode, malzeristwo i na-
dzieje'. Spogladajaca na przekwitle dalie bohaterka - najpiekniejsza dziew-
czyna we wsi - snuje my$li o zamazpoéjsciu. W jej postawie odnalezé mozemy
nie tyle rezygnacje, co pogodzenie sie z faktem, ze zrobi ,jak matka kaza”
(t. I s. 110). Jej los wyznacza bowiem nie tylko wola matki, lecz takze na-
tury i splecionego z nig nierozerwalnie cielesnego dojrzewania Jagny. Jesien,
pora, w ktorej rozgrywa si¢ omawiana scena, to czas zbioru plonéw, ostat-
niego momentu obfitosci i piekna przed nastaniem zimy. To takze czas, gdy
cale bogactwo i piekno przyrody ginie, by odrodzi¢ si¢ w nowej formie na
wiosne. Transformacje przyrody i Jagny symbolizuja przywolane w opisie
georginie - kwiaty oznaczajace ,, paniefistwo i urode”, ale tez weselny bukiet
panny miodej jako znak rychlego zamazpéjscia’>. Gdy wreszcie bohaterka

8 S. Brzozowska, Cztowiek - zwierze - rzecz w ,,Chtopach” Wtadystawa Reymonta, ,Poréw-
nania” 2021, nr 2(29); S. Brzozowska, Ludzie i krowy w ,, Chtopach” Wtadystawa Reymonta, , Teksty
Drugie” 2022, nr 2, s. 258-273. Wczeéniejsze prace, m.in. F. Ziejki (W.S. Reymont, Chtopi, t.1, t. 2,
oprac. F. Ziejka, Wroctaw 1991) czy L. Tatarowskiego (Cztowiek, kultura, sacrum. O ,,Chtopach”
Reymonta, Wroctaw 2002), ktadly nacisk na zwigzek czlowieka z ziemia oraz sakralny wymiar
czasu i natury w powiesci.

°Na ten temat zob. A. Zadrozyniska, K. Braun, Zielnik swigtowari polskich, Warszawa 2003.

10'W.S. Reymont, Chiopi, t. I, Warszawa 1963, s. 110. Wszystkie cytaty pochodza z tego
wydania. Bede je oznaczata w tekécie w nawiasach okragtych, po numerze tomu podam nu-
mer strony.

'W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1990, s. 184.

12 Stownik stereotypow i symboli ludowych, t. 2, Rosliny, z. 3, Kwiaty, red. J. Bartminski, Lu-
blin 2019, s. 98.
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staje na $lubnym kobiercu z Maciejem Boryna nosi w wiericu weselnym roz-
maryn, a sama przypomina kwietny kierz (krzak).

A potm Jagne wiedli druzbowie - szla bujno, uémiechnieta przez 1zy, co
jej jeszcze u rzes wisialy, weselna niby ten kierz kwietny i kiej storice
ciggnaca wszystkich oczy; wlosy miala zaplecione nad czolem, w nich
korone wysoka ze zlotych szychéw, z pawich oczek i galazek rozmarynu
[..] (1, s 181).

Rozmaryn to roélina uzywana podczas obrzedéw weselnych, gtéwnie
w koronie lub bukiecie panny mlodej. Symbolizuje mlodo$¢, panieristwo,
plodnosé¢, energie seksualng, a takze gotowos¢ podjecia wspolzycia przez
kobiete”. To ostatnie znaczenie bylo szczegdlnie wazne, poniewaz glow-
nym celem malzenstwa bylo posiadanie potomstwa, stad obecnos¢ w stro-
jach mtodych ozdoéb i roslin, ktére wykorzystujgc moc magii sympatycznej,
mialy zapewni¢ obfitos¢ i ptodnosé. Rozmarynowy wieniec Jagny oraz opis
jej postaci wyraznie eksponuja jej fizyczna atrakcyjnoéé. Podczas wesela
podpita juz nieco Jagustynka bierze sie pod boki i §piewa do Jagny:

Da, zebym ja wiedziatla,

Da, ze pojdziesz za wdowca,

Da, uwitabym ci wieniec,

Da, z samego jatowca! (t. I, s. 195).

Wieniec weselny oznacza przede wszystkim dziewictwo panny, jed-
nak w przytoczonym cytacie rzecz idzie nie o wianek, lecz rosling, z ktérej
mial on zosta¢ uwity. Jalowiec bowiem w piesniach weselnych byl koja-
rzony z mezczyzna, najczesciej wdowcem™. Jagna, jak wynika z przywo-
tanego wyzej fragmentu, przyréwnana zostala do kwietnego krzewu. Jej
bujne ksztalty podkreslone weselnym strojem wyraznie wskazuja na cie-
lesng dojrzatos¢ i zmystowy urok, jakim bohaterka emanuje. Kwiaty, ktére
bardzo czesto sa przywolywane w opisach Jagny (zazwyczaj réze) ukazuja
jej piekno i erotyczng moc, ktérej mato kto potrafi sie oprze¢.

Drzewa zwyczajne i Swiete

Uwazna lektura powiesci pozwala zauwazy¢, w jakiej czesci wsi znajduja
sie konkretne drzewa, jaki jest ich zwigzek z akcjg powiesci, a zwlaszcza
z charakterem i wewnetrzng motywacja dziatan bohateréw. Droga przy ko-
Sciele podobnie jak plebania obsadzona jest topolami (t. I, s. 154, 246), za$
przy kosciele rosna lipy (t. L, s. 142). Dzieje sie tak poniewaz od wiekéw lipa
byta kojarzona z zeniska energia, dobrem i szczesciem, jakie przypisywano

3 Stownik stereotypow i symboli ludowych, t. 2, z. 4, Ziota, s. 332; S. Orzechowska, Ziota w pa-
nieriskim wianku: ruta, barwinek, rozmaryn, [w:] taz, Kobiety i rosliny w folklorze polskim, Warszawa
2024, s. 140-153.

" Stownik stereotypow i symboli ludowych, t. 2, z. 7, Krzewy i krzewinki, 2022, s. 115. ,W pie-
$niach weselnych i mitosnych dziewczyna, ktéra »pdjdzie za wdowca, uwije sobie wianek
z jalowca«” (tamze).
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Matce Boskiej. Wierzono takze, ze pod lipa Maryja odpoczywala, dlatego
sadzono to drzewo przy kosciotach i kapliczkach, by strzeglo od zlych
mocy, a z jego drewna wyrabiano kotyski dla dzieci oraz figurki §wietych®.
Od kosciola ,wie$ rozchodzila sie kiedby w te dwie rece obejmujace staw”
(tamze). Przy stawie znajduje si¢ mtyn i most, zas nad brzegiem stawu rosna
olchy i wierzby (t. I, s. 16). Sasiedztwo mlyna i mostu - przestrzeni granicz-
nych, czesto zwiazanych z zas§wiatami i demonicznymi istotami jak cho¢by
wodnik czy rusatka - wymagalo obecnosci drzew, ktére pelnily funkcje
ochronne. Olcha, ktéra zazwyczaj rosta przy stawach, chronita przed ztymi
mocami oraz chorobami’®, wierzba natomiast nie tylko wypedzata zte du-
chy, lecz takze obdarowywata zyciodajnymi mocami. Dzigki swoim ma-
gicznym wlasciwosciom zwigzanym ze zdrowiem wierzba, szczegélnie jej
mlode galezie oraz kotki, byly stosowane w dolegliwo$ciach gérnych droég
oddechowych, a zwlaszcza gardla’. Totez nie dziwi wcale, ze mieszkaricy
Lipiec wiosenna porg, gdy wiatr jest jeszcze ostry i lodowaty, spozywaja
ochoczo kotki wierzby, ktére majg ich uchronic¢ przed choroba.

Kiedy [Hanka - przyp. IER] wrécila z pelnymi szkopkami, juz wszyscy
byli w chatupie. J6zka powiedata, o czym ksigdz méwil z ambony i kto
byt w kosciele; gwarno stalo si¢ w izbie i na ganku, ze to kilka réwiesnic
z nig przyszlo, i spolecznie tykali te kotki poswiecane, chronigce pono od
boléw gardzieli (t. I, s. 45).

Biegnaca miedzy domostwami, wzdluz zabudowan i sadéw, drézka
prowadzi ,na bialosniezne pola, do boréw ciemniejszych” (t. I, s. 305). W le-
sie, do ktérego chodza mieszkaricy wsi, rosna sosny (t. I, s. 369), deby, graby,
osiki (t. I, s. 36), jodly i $wierki (t. L, s. 450). Sosna stanowi charakterystyczny
element polskiego krajobrazu. Podobnie jak §wierk czy jodla, posiada dwo-
jakie znaczenie: moze by¢ traktowana jako drzewo $wiete, gdyz objawia sie
na nim Naj$wietsza Panienka - albo drzewo przeklete, opanowane przez
zlego ducha. Jako drzewo zwigzane ze sfera sacrum jest sosna wykorzysty-
wana do celéw ochronnych®. W codziennym uzytkowaniu sosna, swierk
i jodla stuzyly zazwyczaj do wyrobu przedmiotéw domowego uzytku
(kosze, narzedzia rolnicze, beczki, zabawki dla dzieci, meble, ploty, ale tez
krzyze czy trumny). W medycynie ludowej drzewa te maja wazne zasto-
sowanie lecznicze. ,Z mliodych szyszek oraz pedéw [sosny - IER] robiono
syropy na choroby drég oddechowych, z zywicy za$ przygotowywano ma-
Sci na choroby skory”?, ,mlode pedy i szyszki [Swierku - IER] stuzyty jako
pokarm glodowy dla ludzi, zywice, galazki, mtode pedy wykorzystywano

15 Stownik stereotypow i symboli ludowych, t. 2. Rosliny, z. 6, Drzewa lisciaste, 2021, s. 267.

6 Tamze, s. 301; A. Fischer, Olsza, [w:] tenze, Drzewa w wierzeniach i obrzedach ludu pol-
skiego, Lwow 1938, s. 28.

7 Stownik stereotypow i symboli ludowych, t. 2, z. 6, s. 356.

8 Nie bez znaczenia pozostaje fakt, ze sosna, Swierk czy jodla to drzewa, ktére do dzi-
siaj pelnia funkcje $wiatecznej choinki, ktéra odwzorowuje Kosmiczne Drzewo Zycia. Zob.
K. Smyk, Choinka w kulturze polskiej. Symbolika drzewka i 0zddb, Krakéw 2009.

19 Stownik stereotypow i symboli ludowych, t 2, z. 5, Drzewa owocowe i iglaste, 2020, s. 228.



w lecznictwie: na trudno gojace sie rany czy na kaszel”?, z kolei czesci jodly
»stosowano do leczenia choréb gardla i skéry”*. Z drewna grabu wyrabiano
trzonki do siekier, mlotkéw, widel, a takze grabie. W kulturze stowiariskiej
grab funkcjonowal jako drzewo meskie oraz apotropeik®, podobnie jak dab.
Ten ostatni z kolei utozsamiano z meska silg i wtadza. Kore, liscie i zoledzie
debu wykorzystywano w lecznictwie na choroby skéry czy uktadu trawie-
nia. Mlode liscie debu stanowily pozywienie zwlaszcza na przednéwku,
za$ z zoledzi przyrzadzano kawe lub make do wypiekoéw?.

Drzewo z lasu potrzebne byto mieszkaricom przede wszystkim na bu-
dowe domu i obejscia, nigdy zas do rozpatki domowej kuchni czy ogniska.
Drewno byto dla nich zbyt cennym surowcem, dlatego do palenia w pie-
cach uzywali stomy i jalowca (t. I, s. 229) - krzewu, ktéry symbolizowatl po-
spolitosc i biede*. Przynoszony na plecach chrust z lasu pozwalat ugotowac
jedzenie i ogrzac sie, byl wiec rownoznaczny z zyciodajng sitg i $wiattem.
Jego brak oznaczatl wygaszone palenisko, kuchnig, na ktérej nie gotuje si¢
strawy oraz izbe, w ktorej panuje wilgo¢, chtéd i ciemnosé. Swiadezy o tym
przejmujaca scena, w ktérej Hanka znajduje swojego ojca lezacego w zim-
nym, zabloconym barlogu, na skraju zycia i $mierci. Bloto, ktére pojawia sie
w przywolanej scenie odzwierciedla kondycje ojca Hanki - jest nig catko-
wite upodlenie, ponizenie, nedza i fizyczny brud®.

Las, a raczej drzewa z lasu stajg sie przyczyna tragedii, gdy dochodzi
do bitwy miedzy lipieckimi a dworskimi mezczyznami. Konsekwencje tego
brutalnego zdarzenia ponosza zaréwno kobiety, jak i ziemia.

Jeno lipieckie ziemie lezaly w odretwialej cichosci, smutne, ogtuchte, jako te
nieplodne wywieiska albo drzewiny schnace wéroéd lasu mlodego [...]. Az
lek jaki$ przewiewat po tych polach opuszczonych. Ze zdawalo sig, jakby
bory, chylace si¢ nisko nad ugorami, gwarzyly zdumione, ze strumienie
lekliwiej wily sie skro$ pustek, a tarniny juz obwalone biatymi pakami,
grusze po miedzach, przelotne ptactwo, to jaki§ wedrownik z obcych stron
inawet te krzyze i figury, str6zujace nad drogami, wszystko sie rozglada
w zdumieniu i pyta dni jasnych i tych odlogéw pustych:

»A Kaj sie to podzialy gospodarze? Kaj to te $piewy, te bujne radosci,
kaj?...” (t. II, s. 149-150).

Brak mezczyzn-gospodarzy rownoznaczny jest z brakiem meskiej energii
niezbednej do pracy w polu, symbolizujacej mitosny akt zaptadniajacy ziemie.
Relacja mezczyzna-ziemia przyréwnana zostala do erotycznej relacji Iaczacej

20 Tamze, s. 255.

2 Tamze, s. 274.

22 Tamze, s. 188.

# U. Strumpf, V. Zingsem, A. Hase, Mityczne drzewa. Mity, wierzenia i legendy. Lecznicza
moc drzewa, odwieczna wieZ cztowieka i drzewa, przel. B. Tarnas, ]. Dzdza, K. Lakomik, D. Ku-
czynska-Szymala, Warszawa 2018, s. 83, 86, 87, 89.

% Stownik stereotypow i symboli ludowych, t. 2, z. 7, s. 115; O. Kielak, Etymologia a jezykowo-

-kulturowy obraz jatowca i kaliny, ,LingVaria” 2015, nr 19, s. 181-185.

% Stownik stereotypow i symboli ludowych, t 1, Kosmos, z. 2, Ziemia, woda, podziemie, red.

J. Bartminski, Lublin 1999, s. 446-447.
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mezczyzne z kobieta. Obie bowiem (kobieta i ziemia), potrzebuja mezczyzne,
by rodzi¢, czyli kontynuowa¢ zycie, stad o obecnoé¢ mezczyzn dopomina sie
cala lipiecka przyroda, wérdd nich takze strézujgce przy drodze brzozy.

Lipieckie przestrzenie $mierci i rytuatu
Z tekstu powiesci wiadomo, ze na skraju lasu, przy krzyzu, rosty cztery
brzozy (t. I, s. 372).

Krzyz stal na skraju lasu, tuz przy drodze, bronity go od burz cztery
ogromne brzozy w biatych gztach, z obwistymi niby warkocze galeziami;

na czarnym drzewie byl rozkrzyzowany Chrystus z blachy pomalowanej

w takie kolory, ze jak zywy sie widzial, snadZ wiater oderwat go, bo wisiat

tylko najednej rece, trzaskat sobg o drzewo i skrzypiat zardzewiatym glo-
sem, jakby litosci prosit i poratunku. Brzozy, targane wichura, okrywaty
go ciegiem sobg, trzesly sie, przyginaly, a $niegowe tumany zasypywaty
kurzawg, Ze stat caly w mgtach, przez ktére migotato Jezusowe sine cialo,
ijego blada, okrwawiona twarz wychylala sie raz po raz z bielizn, az si¢

luto robito na sercu (t. I, s. 372).

Brzoza od wiekéw utozsamiana byla ze $wiattem i jasnoscig, wierzono,
ze brzozowe witki i galezie majg moc wypedzania ztych duchéw®. Brzoza
sprawowata opieke nad narodzinami, matzeristwem i zgonem; posiadata
silne wiasciwosci lecznice i magiczne. W brzozy przechodzity dusze zmar-
tych dziewczat oraz poleglych za ojczyzne zoinierzy. Stad wzial sie zwy-
czaj stawiania brzozowych krzyzy na wojennych mogitach i cmentarzach?.
W Lipcach brzozy porastaja wiejski cmentarz. W jego glebi znajduje sie
miejsce wiecznego spoczynku zabitych w krwawym boju styczniowej irre-
denty 1863 roku Zolnierzy i mieszkaricéw Lipiec.

A tam, na zapadnietych grobach, cicho bylo, pusto i mroczno - tam lezeli
zapomnieni, o ktérych i pamieé umarta dawno -jako i te dnie ich, i czasy,
i wszystko; tam jeno ptaki jakie$ krzyczatly zwlowrogo i smutnie szelescita
gestwa, a gdzieniegdzie stercza krzyz spréchniaty - tam lezaly pokotem
rody cate, wsie cale, pokolenia cate - tam si¢ juz nikt nie modlil, nie ptakal,
lampek nie palil... wiatr jeno huczat w galeziach a rwat liscie ostatnie
irzucalje w noc na zatracenie ostatnie... tam jeno glosy jakies, co nie byty
glosami, cienie, co nie byly cieniami, ttukly sie o nagie drzewa kiej te ptaki
oslepte i jakby skamlaty o zmilowanie... (t. I, s. 149)

[.]

Przedarli sie przez gaszcz i przyklekneli u mogit zapadtych i tak rozwia-
nych, ze ledwie $lad ino zostal; ani krzyze ich nie znaczyty, ni drzewa
jakie ocieniaty, nic, jeno ten piach szczery, pare zestych badyli dziewanny
i cisza, zapomnienie, Smier¢... (t. I, s. 150).

% U. Strumpf, V. Zingsem, A. Hase, Mityczne drzewa, s. 17, 27; Na poczqtku byto drzewo, s. 56.

# A. Fischer, Drzewa w wierzeniach i obrzedach ludu polskiego, s. 7; Rosliny w wierzeniach
i zwyczajach ludowych. Stownik Adama Fischera, oprac. M. Kujawska, L. Luczaj, J. Sosnowska,
P. Klepacki, Wroctaw 2016, s. 100; M. Ziétkowska, Gawedy o drzewach, Szczecin 2024, s. 44.



Mieszkaricy wsi z trwogg nastuchujg ,,szuméw drzew” (t. I, s. 151) wia-
$nie z tamtej czesSci cmentarza, boja sie bowiem, ze w szumie drzew sty-
cha¢ glosy umartych, ktérzy kraza po wsi, przemykajg wérdd chat i sadow,
wybiegajg na pola i znowu wracajg pod drzwi domostw. Pewnie dlatego
stara czes¢ cmentarza porasta dziewanna, ktéra miata moc odstraszania
ztych duchéw i ochrony przed nimi®*. Pobudzony atmosfera odbywajacych
sie Dziadoéw i szumem brzdz, ktérych ,dlugie warkocze zamiataty po mo-
gitach, a biale ich pnie, niby w giezla Smiertelne przyodziane, majaczyty
w mrokach...” (I, 151), Kuba wspomina krwawe czasy powstania stycz-
niowego, kiedy wystany przez syna dziedzica z listami wrécit do dworu,
ale nie byto juz ani dworu, ani gumien, , plotéw nawet nie ostalo... do cna
wszystko spalone... a stary pan i pani starsza, i matula moja... i ta J6zefka,
co za pokojowke byla... pobite leza na $mier¢ w ogrodzie!...” (t. I, s. 150).
Ogréd symbolizuje raj, szczescie, wieczne zycie, obfitos¢, bezpieczna dla
czlowieka przestrzen, a takze dominujacy nad chaosem porzadek®. Ten,
we wspomnieniach Kuby, zostaje zburzony, poniewaz przestrzen ogrodu
zasiedla $mieré. W ten sposoéb ogréd symbolicznie - bo w wyobrazni i we
wspomnieniu bohatera - zostaje utozsamiony z przestrzenia cmentarza®.
Ale ogréd przywodzi takze na mysl sad.

Sady okalajace lipieckie chaty, miejsca obfitosci, tryumfujacej przyrody
i milosnych uniesien, staja si¢, podobnie jak ogréd, przestrzenia cmentarna.
Taki charakter przybiera sad w borynowym obejéciu, do ktérego wynie-
siony zostaje konajacy Maciej™.

Ale Rocho juz byt w sadzie i chylkiem przebieral si¢ pod galeziami do
chorego, ktoren lezal w pétkoszku wymoszczonym pierzyna i kozu-
chem przyokryty. Lapa, zwiniety w kiebek, warowat mu przy nogach,
a Witkéw bociek gajdat sie pociesznie miedzy drzewami, kieby na
strazy.

Sad byt stary i mroczny; rozroste drzewiny tak przystaniaty niebo, ze
dotem na murawach jeno niekaj$ gmeraly sie stoneczne pregi podobne
zlotym pajakom.

Maciej wznak lezal. Rozruchane gatezie z cichym poszumem chwiaty
sie nad nim plachta cieniow, ze jeno czasem, kiej jg wiater ozdarl, storice
chlustato mu w oczy i coraz kawal modrego nieba si¢ odstanial.

Rocho przysiadt.

Drzewa szumialy, czasem pies warknal na muchy, a niekiedy roz-
Swiergotane jaskotki $mignety na wskro$ pni czarnych na pola zielone
i rozkolysane (t. II, s. 238).

% Rosliny w wierzeniach i zwyczajach ludowych. Stownik Adama Fischera, s. 138.

2 A P. Chenel, A.S. Simarro, Stownik symboli przel. M. Boberska, Warszawa 2008, s. 169;
L. Sikora, Ogréd - park - sad, [w:] tenze, Przyroda i wyobraznia, s. 160-170.

¥ Reymont w przywolanym opisie odbiega od ustaleni literatury XVIII i XIX wieku,
w ktérej cmentarz przedstawiany byt ,jako piekny park i kwitnacy ogréd”, zob. E. Stoka, Ro-
slinnos¢ romantycznego cmentarza, [w] Literacka symbolika roslin, s. 105.

' Uwage na te kwestie zwrécil mi pan prof. Adam Mazurkiewicz (UL), za co Mu bardzo
dziekuje.
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Stary, mroczny sad zamienia si¢ w przestrzer niebezpieczng, zaswiatows,
stad obecno$¢ psa, bociana i pajaka. Pies od wiekéw byt uznawany nie tylko
za wiernego towarzysza i stréza, lecz takze zwierze béstw chtonicznych,
a poniewaz ,znajdowatl si¢ na granicy $wiata zywych i obszaru sacrum” byt
przewodnikiem dusz w zaswiaty*. Podobnie bocian, ktéry petnit funkcje
psychopomposa wiodacego dusze do Wyraju, ,0jczystej krainy wszystkich
ptakow”, gdzie dusza odchodzita i skad przybywala®. Pajak za$ symboli-
zowal sity kosmiczne, ktére majg moce tworzace i niszczace zarazem, ozna-
czal nietrwalo$¢ ludzkiego losu, nieuchronnosé¢ $mierci oraz odrodzenie
sity zyciowej*. Te zwiastuje scena $mierci Boryny-siewcy, w ktérym zaklety
zostatl archetyp boskiego demiurga i twdrczej mocy ziarna.

Sady we wsi okalajg znajdujace sie tam domy i inne zabudowania, roz-
ciagajac sie wzdtuz plotéw i drogi. Co wazne, w sadach lipieckich rosna
jablonie, w przewazajacej wigkszosci jednak wisnie.

Wisnia jest jednym z najbardziej strojnych drzew. Wiosng nosi biaty welon,
a latem rodzi liczne, czerwone owoce. Dlatego wigzana jest symbolicznie
ze zmystowa miloscia i kobiecoscig. W piesniach kwitnaca i dojrzewajaca
wiénia to symbol i paralela panny gotowej do mitosci i zamazpéjécia. |...]
w krajach stfowianskich gatazka wisni byla uzywana do wrézb: w pierwsza
niedziele adwentu albo w wigilie $w. Andrzeja nalezalo Scieta gatazke wisni
wsadzi¢ do wody lub wetkna¢ w wilgotny piasek lub gline - jesli rozkwitla
na Boze Narodzenie i Nowy Rok, wrézyla pannie rychte zamazpojscie®.

W powiesci magicznego rytuatu, o czym $wiadczy ponizszy fragment, do-
konata J6zka Borynowa:

- Wiecie, a to moja rézga zakwitla! - krzykneta [J6zka - IER] do wchodzacej
Jagny.

- Jaka rézga?

- A tom ja uciela w Jedrzejki, zasadzitam w piasek, trzymatam na piecu
i zakwitla! Zagladatam wczoraj, nie bylo jeszcze ani jednego kwiatuszka,
a przez noc catkiem zakwitla, patrzcie!

Przyniesta ostroznie garneczek wypelniony piaskiem, w ktérym kwitta
spora galaz wisniowa obsypana delikatnym kwiatem.

- Trze$nia, kwiatuszki r6zowe i pachnace! - szepnat Witek powaznie.

- A prawda, trzesnia!

Obstapili dokota i z dziwng radoscia, a podziwem pogladali na okwiecong,
woniejaca galaz [.. ] (t. I, s. 300-301).

2 P. Kowalski, Kultura magiczna. Omen, przesqd, znaczenie, Warszawa 2007, s. 446; W. Ko-
palinski, Stownik symboli, s. 317. Zob. K. Kralkowska-Gatkowska, Chart - przewodnik dusz. Psia
symbolika rytuatu przejscia w , Prochnie” Wactawa Berenta, [w:] Alfabet Paszka. Berent, stylistyka
(i okolice), Zeromski, red. J. Jakobezyk, K. Kralkowska-Gatkowska, M. Piekara, Katowice 2010.

% Leksykon. Zaswiaty i krainy mityczne, red. M. Sacha-Pieklo, Krakow 1999, s. 239; P. Ko-
walski, Kultura magiczna, s. 31.

* A. Sucheni-Grabowska, Pajgk w folklorze rosyjskim, , Acta Polono-Ruthenica” 2007, t. XII,
s. 31-36.

% Stownik stereotypow i symboli ludowych, t. 2, z. 5, s. 186-187.



Wigilia éw. Andrzeja przypada na dzien 29 listopada i jest czasem wrdzb
zwiazanych z zamazpodjsciem dziewczat. Tego wieczory panny dokony-
waly rozmaitych czynnoéci magicznych, by wywrézy¢ sobie przysziego
wybranka: laty wosk, sialy len lub konopie®*. Wszystkie te wykonywane
noca aktywnosci, miaty na celu kontakt z zas§wiatami (wosk, pojawiajacy sie
na $cianie ciert), podkreslenie kreacyjnej mocy zenskiej energii (rola tkaczki,
przadki), a przez to stwarzania przyszlego losu zwigzanego z wywroze-
niem kochanka (len, konopie)”. Wisnia, ktéra pojawia sie na kartach po-
wieéci Reymonta, symbolizuje dziewczyne gotowa do zamazpdjécia, czyli
podjecia aktywnosci seksualnej. Czerwiefi owocu symbolicznie oddaje
bowiem kolor krwi menstruacyjnej oraz tej, ktéra zostanie przelana w noc
poslubna®. Kwitnaca wisniowa gataz stanowi wiec niechybny zwiastun za-
mazpdjscia, przywodzi takze na myél drzewko weselne, przymiot starosty
weselnego, ale tez nieodlaczny atrybut pogrzebéw obchodzonych jako we-
sele¥. Niestety, przybyta do izby Agata pozbawia Jézke nadziei na rychle
wesele, méwiac, ze jest jeszcze za mioda i wisniowe drzewko nie zakwitto
dla niej, lecz dla Nastki. Na nic zdajq sie krzyki i placz dziewczyny, ktérej
przeznaczeniem jest - jak mowi Agata - dorosna¢, czyli dojrzec fizycznie do
zwiazku z mezczyzna (,Mlodka jeszcze jestes [...]. Jeszcze ci czas ganiac za
parobkami i wystawiaé na przefazach...”, t. I, s. 301).

III. Strategie dendromofizacyjne®

Poréwnania do drzew stuza ukazaniu cech zewnetrznych i wewnetrznych
bohateréw, a takze ich wewnetrznych przezyc¢ i uczué. Do charakterystyki
Mateusza uzywa Reymont symboliki debu.

Wszedl Mateusz. [...] chlop byl rozrosty jak dagb, mocny, dufajacy w siebie
i przez to tak hardy i nieustepliwy, ze mato kto sie go nie bojal. A spo-
sobna jucha byta do wszystkiego; na fleciku grywal [...], w6z zrobi¢ zrobil,
chalupy stawial, piece wylepial, wszystko robit tak sprawnie, ze ino mu
sie robota w garsciach palita [...] (t. I, s. 113).

Takie samo okreélenie: ,chlop kiej dab” (t. 1, s. 135), pada wielokrotnie w sto-
sunku do Macieja Boryny. Jest ono wymowne zwlaszcza w scenie wesela z Ja-
gng, ktéra poréwnuje pisarz do ,émiglej sosny”, za ktéra druhny prowadza

% B. Ogrodowska, Polskie obrzedy i zwyczaje doroczne, Warszawa 2012, s. 244, 247; B. Ogro-
dowska, Zwyczaje, obrzedy i tradycje w Polsce. Maty stownik, Warszawa 2000, s. 10-11.

7'S. Orzechowska, Konopie i len: rosliny kobiety kreatorki, [w:] taz, Kobiety i rosliny w folk-
lorze polskim, s. 165-182; J. Kamocki, Polski rok obrzedowy, Krakéw 2008, s. 18-21; A. Mierzwin-
ski, Eschatologiczne skutki przedzenia i tkania, Warszawa 2019, s. 95-140; A. Sucheni-Grabowska,
Umiejetnosé szycia jako wyraz dojrzatosci do prokreacji, [w:] taz, Dziewcze przedzie, Pan Bog nitki daje.
O spdjnosci ludowej wizji Swiata, Bydgoszcz 2011, s. 153-165.

% S. Orzechowska, Rosliny dziewczece: kalina, wisnia, [w] tejze, Kobiety i rosliny w folklorze
polskim, s. 133-139.

¥ H. Biegeleisen, Wesele, Lwow 1928, s. 486.

* Nawiazuje tu do tytutu rozdziatu Il pracy K. Jaworskiego Poetycka wyobraznia dendrolo-
giczna Jana Kasprowicza. Zob. takze: S. Rosiek, Ludzie i rosliny, [w:] Literacka symbolika roslin, red.
A. Martuszewska, Gdansk 1997, s. 151-157.
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Macieja, on za$ ,jako ten dab rosty nastepuje w boru [... ], tak on nastepowat po
Jagusi” (t. I, s. 181). Dab jest symbolem meskiej sily i wytrzymalosci, wyznacza
centrum $wiata, faczy ziemie z niebem, stad sila, witalnos¢, meskos¢ to cechy
zaréwno Mateusza, jak i Boryny. Co istotne, dab okreélany byt jako gospodarz
lasu, ,krol drzew™!, a przeciez najlepszym gospodarzem, tym, ktéry ma naj-
wiekszy postuch i szacunek u miejscowej ludnosci, jest wlasnie stary Boryna.
Kiedy bohater zostaje zraniony podczas bitwy o las, nie odzyskuje zdrowia.
Jego stan powolnego umierania, zanikania sit zywotnych i meskich zostat
w powiesci poréwnany do powolnej Smierci uderzonego piorunem drzewa.

Taki gospodarz, taki madrala, taki bogacz, ze trudno znalez¢ drugiego,
a teraz ci lezy niby to drzewo piorunem roztupane, gatazkow zielonych
jeszcze pelne, a juz $mierci na pastwe wydane... Nie pomarl przeciech
i nie zywie, jeno wszystek juz w rekach boskiego milosierdzia (t. II, s. 44).

Dab, jak wierzono, jest drzewem, ktére posiada niespozyte sity witalne.
W ludowym archetypie tego drzewa ,najwazniejsze wydaje si¢ twierdzenie,
iz nawet uschniety dab zdolny jest do ponownego odrodzenia sie, rozwi-
niecia i przykrycia soba calego lasu™?. Jednak Boryna, stanowiacy w powie-
Sci uosobienie debu, nie podzwignie si¢ ze swego $miertelnego toza, zielone
liscie, ktére pojawiaja sie w przywolanym cytacie, nie zwiastuja odrodzenia,
lecz $émier¢ bedacego w sile wieku i petnego sit zyciowych mezczyzny.
Bracia Jagny, synowie starej Dominikowej, czyli Jedrzych i Szymek, jak
czytamy w tekscie: ,chlopy byly pod powale i rozroste jak te grusze na mie-
dzach, ale stuchali sie matki kiej wyrostki, bo ich zelazna reka za tby trzymata,
ajak bylo potrza, to chocby i po stotku, a do kudiéw siegata i po pyskach sprata,
a postuch musiat by¢ i uwazanie” (t. I, s. 137). Trzeba wiedzie¢, ze ,rosochata,
pokrzywiona polna grusza byla strazniczka chlopskich zagonéw, jednym
z najbardziej charakterystycznych elementéw krajobrazu dawnej wsi polskiej,
symbolem prostego piekna i domu rodzinnego™. Byla tez symbolem ciezkiej
pracy, a przeciez w powies¢ to wlasnie Jedrzych i Szymek wykonujg prawie
wszystkie czynnoéci zwigzane z gospodarstwem i obejsciem. Stara Domi-
nikowa gna ich bezlitoénie do pracy i obowigzkéw domowych, nawet tych
przypisanych kobietom*. Jagna jest z pracy zwolniona, co stanowi ciekawe
odwrdcenie rdl spotecznych, a przez to symboliczne przyporzadkowanie zen-
skiej gruszy dwém meskim bohaterom. Jagna z kolei charakteryzowana jest
najczesciej jako kwiat jabtoni. Kiedy Jasio spoglada na nia rozgoraczkowanym
wzrokiem, ona ,stojala przed nim sploniona kieby ten kierz rézany, kieby
ten jabloniowy kwiat mdlejacy w skwarze tesknicy, élicznosci petna i zgota
jakiemus$ cudowi podobna” (t. 2, s. 525). Jabtka byly atrybutem bogini Wenus,

#1 Stownik stereotypow i symboli ludowych, t. 2, z. 6, s. 147.

1. Sikora, Dgb, [w:] tenze, Mtoda Polska i okolice, s. 14.

# Stownik stereotypow i symboli ludowych, t. 2, z. 5, s. 126.

# Sytuacja wreszcie doprowadza do buntu obu synéw Dominikowej, ktérzy przestali
by¢ jej postuszni: ,Stawiali sie hardo, kldcili sie zab za zab, bi¢ sie nie pozwolili, a zadnych ro-
bot kobiecych, jak przédzi, ani tkneli. - Dziewke se przyjmijcie albo i sami rébcie - powiedali
twardo” (t. II, s. 230-231).



symbolizowaly podobnie jak jabtori, mtodos¢, witalnosé, kobiecosé i ptodnosé,
a takze zeriskie narzady plciowe®. ,W slowiariskim folklorze i w magii jabtori
traktowano jako symbol dziewczyny i panny miodej”, a takze zycia i plodze-
nia*. Dla chrzescijan jabtka wigzaly sie z pokusg i grzechem. Skojarzenie Ja-
gusi z kwitngcym drzewem jabtoni podkreéla jej zniewalajacy urok, powab
i emanujacy z niej erotyzm. Zwigzana z naturg i plodzeniem jablori odzwier-
ciedla charakter bohaterki silnie zwigzany z sitami wilgotnej i zyznej ziemi.

[...] bojako ta ziemia $wieta byta Jagusina dusza - jako ta ziemia. Lezata
w jakichs$ glebokosciach nierozeznanych przez nikogo, w beztadzie marzeri
sennych - ogromna a nieSwiadoma siebie - potezna, a bez woli, bez chcenia,
bez pragnien - martwa a nieSmiertelna, i jako te ziemie brat wicher kazdy,
obtulal sobg i kotysal, i niést tam, gdzie chcial... ijako te ziemie o wiodnie
budzilo cieple storice, zapladnialo zyciem, wstrzgsalo dreszczem ognia,
pozadania, milosci - a ona rodzi, bo musi; zyje, §piewa, panuje, tworzy
i unicestwia, bo musi - jest, bo musi... bo jako ta ziemia $wieta, taka byta
Jagusina dusza - jako ta ziemial... (t. I, s. 110).

Ziemia symbolizuje pierwiastek zeriski, czesto utozsamiana bywa z Wielka Bo-
ginig, wieczng kobiecoscig, cialem kobiety. Akt orania ptugiem pola oznacza

stosunek seksualny miedzy kobieta (ziemia) a mezczyzna (ptug) oraz nastepu-
jace po nim zaplodnienie. Ziemia-kobieta przyjmuje dobroczynne promienie

storica czy strugi deszczu - plyny, ktére od wiekéw symbolizowaty ptodna me-
ska energie. Taka jest tez wewnetrzna istota Jagny: sama esencja zycia, ktéra pra-
gnie sie pomnazac bez wzgledu na okolicznoéci. Jablon, do ktérej przyréwnuje

w cytowanym fragmencie bohaterke Reymont, posiada takze cechy negatywne,
poniewaz jej owco - jabtko, symbolizuje grzech oraz $mier¢”, wedle atlasu ro-
§lin biblijnych jabtko jest uwazane za owoc niechciany i niebezpieczny*. I tak

samo jest z plodna moca, erotycznym urokiem Jagny, ktéry przyciaga do siebie

mezczyzn, i ktéry sprawia, ze bohaterka zaczyna by¢ traktowana przez wsp6l-
note jak zatrute jabtko, ktérego trzeba sie jak najszybciej pozbyc®.

Stara Agata utozsamiona zostala z wierzba.

W ten czas wlasnie na wzgérzu piaszczystym po lasem [...] pokazata sie stara
Agata .. ]. Stare to bylo, schuchrane, stabe i ledwo dychajace, iz si¢ widziata
jako ta wierzba przydrozna, pokrzywiona, spréchniala, co to sie juzledwie
tlii domiera w piachach; w tachmanach jusci byla, z kosturem dziadowskim
w reku, z tobotkami na plechach, obwieszona rézaficami (t. 2, s. 9).

*J. Roberts, Powab jabtka. Fascynujgce dzieje owocow i warzyw, przet. M. Mazan, Warszawa
2003, s. 35; J. Tresidder, Stownik symboli, przet. B. Stoklosa, Warszawa 2005, s. 68.

# Stownik stereotypow i symboli ludowych, t. 2, z. 5, s. 38-39; A.P. Chenel, A.S. Simarro,
Stownik symboli, s. 82; P. Kowalski, Kultura magiczna, s. 171.

47 A P. Chenel, A.S. Simarro, Stownik symboli, s. 82.

8 E. Zenkteler, W ogrodzie biblijnym. Atlas roslin, Krakow 2021, s. 64.

¥ Zob. S. Brzozowska, Korale ,z kropel krwi nanizane”. ,, Chtopi” Wtadystawa Reymonta jako
studium namigtnosci, ,Pamietnik Literacki” 2021, z. 4; B. Waleciuk-Dejneka, Swiecka nieczystos¢
i, corka ziemi” - Jagna z Paczesiow Borynowa, [w:] taz, Ludowy obraz kobiety — perspektywa innosci.
Folklor i literatura, Siedlce 2014, s. 109-135.
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Wierzba byla drzewem ,smutku rozstania” oraz wytrzymalosci, ktéra stano-
wila o jej sile przetrwania®, byla takze drzewem, ktére symbolizowalo sily zy-
wotne, zdolnosci odradzania sie i zmartwychwstania™, takie tez cechy miata
powiesciowa Agata. Wypedzona przez rodzine, skazana na $mier¢ glodowa,
potrafita przezy¢ ciezki czas jesieni i zimy, by na wiosne powrdci¢ do wsi. Jej
pojawieniu si¢ za kazdym razem towarzyszylo niedowierzanie mieszkaricéw
Lipiec i jednoczesnie podziw dla sily zyciowej tej starej, schorowanej i opusz-
czonej przez bliskich kobiety, ktorejjedynym marzen byto umrzeé wéréd swoich.

Milosne igraszki, ktérych mimowolnym $wiadkiem jest Jasio, rozbu-
dzaja w nim dzika namietnos¢ i jednoczesnie lek, ktéry wstrzasa jego cia-
fem przyréwnanym do osiki.

[...] Jasio, strudzony wreszcie deliberacjami, zawrécit juz ku domowi, gdy
naraz posltyszat jakby z pasieki jakie$ przyduszone, gorace szepty. Nie
dojrzal nikogo, ale przystanat i stuchat z zapartym tchem [...].

Pietrek Borynéw i ksieza Maryna! Rozpoznal ich po glosach i odszedt
z u$miechem, lecz po paru krokach zawrdcil na dawne miejsce i nastuchi-
wal z dziwnie bijagcym sercem. Geste krze ich przystanialy i ciemnica, nie
sposob bylo rozeznad, ale coraz wyrazniej styszat krétkie, rwane i warem
kipigce stlowa, buchaty kiej ptomienie, a niekiedy przez drugie chwile
wrzaly goraczkowe, dyszace oddechy i szamotanina [...]

Jasio jakby z nagta oglucht i zatrzasnat sie kiedby osika [.. ] (t. II, s. 521).

Osika byla drzewem przerazenia i strachu, bowiem, jak wierzono, odméwita
Matce Boskiej schronienia, za co ta ja przekleta. Stad zachowanie drzewa - owo
trzesienie sie - wynikato z kontaktu z sacrum, ale tez z obecnosci demonéw i sit
nieczystych, ktére sie w jego poblizu pojawiaty™. Taka silq bylo w przypadku
Jasia pozadanie seksualne, ktére w omawianej scenie sie¢ w nim obudzilo i ktére
zaczat odczuwac do Jagny. Warto tez odnotowag, ze ostatnie mifosne spotkanie
Antka i Jagny takze zostalo przedstawione za pomoca symboliki drzew.

A iw nich nie bylo juz pomiarkowania o niczym, nic kromie ognia i burzy
i nic kromie wiecznej zadzy i wiecznie nienasyconej tesknicy. Jak kiedy
uschnieta drzewina ozeni si¢ z pierunem i buchnie w niebo ptomieniami,
ze juz wraz ging huczac weselng piesn zatraty, tak i oni przepadli w jakichs
nienasyconych zarach. Ozyly w nich dawne milosci i zwarty sie strzelajgc
bujnym, radosnym ogniem na to jedno mgnienie zapamietania, na te jedna
tylko minute ostatniej radosci (t. 2, s. 420).

A kiedy Mateusz przybiegt do Antka blagajac o ratunek dla Jagny, ten, stojac
przy studni ,zapatrzyt sie kajé daleko. Bolesnym klebem zwity si¢ w nim
jeno przytajone, a wiecznie czujne milowania i zazdroscie, ze chwiat sie
w sobie z pojekiem niby drzewo targane przez wichure” (t. 11, s. 538-539).

0]. Tresidder, Stownik symboli, s. 238.

°! Na poczqtku byto drzewo, s. 442.

52 Stownik stereotypéw i symboli ludowych, t. 2, z. 6, s. 316; M. Marczewska, Osika w ludowym
jezykowym obrazie Swiata, ,,Etnolingwistyka. Problemy Jezyka i Kultury” 1995, nr 7, s. 100, 101.



IV. Topola

Drzewo to ze wzgledu na swoja symbolike i zupelnie wyjatkowe miejsce na
kartach powiesci wymaga osobnego omoéwienia. Topola oznacza pozytyw
i negatyw, zycie i $mier¢, Storice i Ksiezyc, zwigzana jest z diabelskimi mo-
cami, bélem i lamentem, zazwyczaj sadzi sie ja na mogitach®. W utworze
Reymonta najwazniejsza jest topolowa droga, ktéra prowadzi na cmentarz,
do lasu i poza wies, bowiem na niej rozgrywaja sie kluczowe dla akcji zda-
rzenia. Na topolowej drodze Antek przezywat serdeczna rozterke i stara sie
podja¢ decyzje co do swego przyszlego losu. Wtedy mija go siedzacy na
saniach ojciec z Jagna i bohater traci wewnetrzny zapat do zmiany; po raz
kolejny umiera w nim wola buntu, opuszcza go odwaga.

Stanal na skrecie w topolowa droge i nieco wahajaco rozgladat sie po za-
gubionych w omdleniu polach, zimno go przejelo, ze zeby mu szczekatly
i trzast sie¢ we srodku. ,Przez wie$ i droge za mtynem péjde...” - zdecy-
dowat predko i skrecit do wsi, nie uszedt jeszcze i pot staja, gdy usunaé
sie musial w bok pod topole - srodkiem drogi, wprost niego walily jakie$
sanie w klebach kurzawy, a ostro i z dzwonieniem.

Jechat Boryna z Jagusia [...]. Przygasta mu dusza [...]. Zwiesil glowe i po-
wlékt sie wolno, odwracat sie raz i drugi, ale juz nic nie bylo wida¢ pod
topolami [.. ] (t. I, s. 240-241).

Po topolowej drodze Hanka wracala z lasu: zmarznieta, na wpoét zywa,
przepetniona bélem i upokorzeniem z powodu zdrad meza, ,skowyczaca
jak topole” w wichrze i zawierusze (t. I, 373). Ale jednoczes$nie na tej drodze
podjeta decyzje, ze sie¢ zmieni; ze odwrdci swoj los i zacznie wreszcie o so-
bie decydowac¢. Na topolowej drodze spacerowatl Jasio z Jagna. Namietne
schadzka zakonczylo pojawienie si¢ matki mlodego ksiedza i jej stanowczy
sprzeciw wobec spotkan z corkag Dominikowej (I, 527). Jednak najwigksze
znacznie maja topole dla zakorczenia powiesci, kiedy bowiem rozwscie-
czona gromada wywleka Jagne z domu i rzuca na wéz z gnojem, wywozi ja
z wioski wlasnie topolowa droga.

[...] ruszyli dalej na topolowa. Zaczeli nawet pospieszac, gdyz burza mogta
wybuchnaé leda chwila, niebo posepniato coraz barzej, wiater bil w topole,
jaze sie pokladaty, kurzawa zrywata sie spod nég zasypujac oczy i stro-
nami hurkotaty grzmoty (t. II, s. 541).

Czarna topola byla drzewem $mierci, drzewem cmentarnym, totez droga
topolowa, kt6érg mieszkancy wsi wywiezli Jagne, jawi si¢ w tej scenie jako
droga, ktéra bohaterka jest wiedziona na $mieré. Za wsia, przy granicz-
nych kopcach polozonych pod samym lasem, dochodzi do rytualnego
mordu na Jagnie.

% ]J. E. Cirlot, Stownik symboli, przet. I. Kania, Krakéw 2001, s. 42;5; W. Kopalinski, Stownik
symboli, s. 426; Stownik stereotypow i symboli ludowych, t. 2, z. 6, s. 334; A.P. Chenel, A.S. Simarro,
Stownik symboli, s. 265; Rosliny w wierzeniach i zwyczajach ludowych, s. 482.
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Bily w nig glosy, grudy ziemi, kamienie i przygarscie piachu, a ona lezata
kiej kloda, zapatrzona jeno w rozkolebane nad soba drzewa. Spochmuzr-
niato nagle na $wiecie, zaczal padac¢ deszcz gruby i rzesisty. [...]

Burza rozsrozyla si¢ na dobre, niebo posinialo kiej watroba, kurz za-
kotlowal wielgachnymi klebami, topole z jakims szlochaniem i krzykiem
przyginaly sie do ziemi, zawyly wiatry ijely coraz zapamietalej wali¢ sie na
zboza pierzchajace we wszystkie strony i ryczac kiej byki zjuszone, rypnely
w lasy zwarte, rozchybotane i wnioboglosy szumigce. [...] A w sinej ¢mie
dnia, kurzawy i gradéw targaly sie rozpaczliwie drzewa, krzaki i zboza,
jakby rwac sie do ucieczki, ale bite wichura ze wszystkich stron, élepione
piorunami, obtgkane hukiem, krecily sie jeno i szarpaty z dzikim poswi-
stem, a kaj$ z wysoka, przez chmury, ciemnice i rozwieje, przelatywaty
modre tyskawice, lecialy niby stado wezéw ognistych lecialty wyrwane
skadsi¢ i nie wiadomo, kaj ciskane, leciaty migotliwe a zagubione, oélepia-
jace wszystek Swiat, a $lepe i nieme kiej dola czlowiekowa (t. II, s. 542-543).

Drzewa sa $wiadkami bélu, cierpienia i wewnetrznej §mierci Jagny. W tym bo-
wiem momencie, gdy zostaje wypedzona ze wsi, gdy doznaje zupelnego upoko-
rzenia i odrzucenia, umiera w niej dusza, zerwane zostaje polaczenie z natura
i $wiatem zewnetrznym. Jagna, poréownywania na kartach powiesci do rézy,
jabtoni i ziemi, byla w swej istocie sama esencja zyciodajnej mocy. Gwatt, ktéry
zostal jej zadany, przemoc, ktorej doswiadczyla i ktorej nie rozumiala, sprawily,
ze umarlo w niej wszystko, co byto zywe. Dlatego bohaterka, jak dowiadujemy
sie z konficowego dialogu Mateusza z wedrownym dziadem, ,lezy jednak cie-
giem i mato wiele o Bozym $wiecie pamieta!” (t. II, s. 546). Stan, w ktérym znaj-
duje sie Jagna, to stan zawieszenia miedzy $wiatami, bohaterka zyje, a jednak
jest martwa dla zewnetrznego $wiata. Stad dziad jako poérednik miedzy zy-
wymi i umartymi, przynosi dla niej wode $wigcong, ktéra w istocie jest ma-
giczng zywa woda. ,Wiecie, trza ta woda pokropi¢ Jagusie trzy razy na dzien
inacierac jej ciemig, a do tygodnia jakby reka odjat! Daly mi t¢ wode zakonnice
w Przyrowie” (t. 1L, s. 546) - méwi dziad, zachecajac do wykonania magicznego
rytuatu. Woda zywa przywracala chorym zdrowie, a martwym zycie, jednak
jesli idzie o Jagne jest to prézna nadzieja i bohaterka zapewne juz na zawsze po-
zostanie ,miedzy” zywymi a zmartymi, poniewaz zabita zostala w niej dusza.

Jak wynika z ostatnich stron powiesci mieszkarncy Lipiec chcg jak naj-
szybciej zapomniec¢ o tym, co sie stalo i zapewne bardzo szybko zapomng,
zalobe po Jagnie beda nosily tylko szumiace za wsig topole, drzewa symbo-
lizujace smutek i osamotnienia po stracie kogo$ bliskiego.
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