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Paul S. COHEN

Independent Researcher

THE ETYMOLOGY OF LATIN NIMBUS
(AND ITS IRANIAN COGNATES)'

After a brief review of prior etymological attempts found in the literature, a complete, rule-go-
verned etymology of Latin nimbus ‘rain cloud, sudden downpour, etc.’—including a precise expla-
nation of the medial nasal—is propounded. It is based on the Indo-European reduplication process
that produces nouns, as delineated by Cohen (2014; 2015; 2017), and on Latin sound laws given and
exemplified by Weiss (2009).

Keywords: Latin nimbus, Iranian *nambV-, reduplication, instrument

L‘ETYMOLOGIE DU LATIN NIMBUS (ET SES COGNACS IRANIENS)

Aprés une récapitulation bréve des essais étymologiques antécédents, qui sont trouvés dans la
littérature, une étymologie de latin nimbus ‘nuage de pluie, forte averse soudaine, etc’ compléte et
d’accord avec régle — en comprenant une explication précise de la nasale médiale — est proposée.
Elle est basée sur le processus indo-européen de réduplication qui genére les noms, comme décrit
par Cohen (2014; 2015; 2017), et sur des lois phonologiques latines donneés et exemplifiés par
Weiss (2009).

Mots-clés: Latin nimbus, Iranien *nambV-, réduplication, instrument

Traditionally, Lat. nimbus ‘rain cloud, sudden downpour, etc.” has usually
been taken as being derived in some fashion from the Proto-Indo-European root
*neb"- ‘cloud’. What has never been settled, however, is the source of the medial
nasal of nimbus. Thus, e.g.,

— Pokorny (1959 [1994]: 315), at the beginning of the relevant entry (for
enebh-), gives as variants “nebh-, embh-, mbh- (Kontaminationsform nembh-)”.

' T am grateful to Michael Weiss for several important suggestions that have improved this
paper immeasurably.
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In the subentry for nembh- (p. 316), he gives “lat. nimbus ‘Sturzregen, Platzregen;
Sturmwolke, Regenwolke’”, as well as “pehl. namb, nam, npers. nem ‘feucht,

Feuchtigkeit’, pehl. nambitan ‘befeuchten’”.
— Ernout & Meillet (1932 [1959]: 434), in their entry for nebula, write

Lat. nimbus doit se rattacher a ce groupe [i.e., IE cognates of nebula], mais la forme fait
difficulté ; y a-t-il eu déformation sous I’influence de imber ?

— Watkins (2000: 57 s.v. nebh- ‘cloud’) derives Lat. nimbus ‘rain, cloud,
aura’ from a PIE “[n]asalized form *ne-m-bh-".

— de Vaan (2008: 409), in his entry for nimbus ‘rain-cloud, shower’, gives
PIE *néb’-os as the etymon, but then writes

Nimbus might be connected to nebula ‘cloud’ and imber ‘shower of rain’ < *n(e)bh-. One
might explain the -m- in nimbus by assuming that nimbus continues neb"-os- but was reshaped
under the influence of imber, which has a similar meaning to nimbus. This is possible, but
gratuitous.

— Martirosyan (2010: 50 s.v. amp ‘cloud’?) writes

Lat. nimbus ‘cloud’ and Iran. *nam(b)- ‘wet, moist’ (cf. Pahl. nam(b) ‘moist’>Arm. nam ‘id.” ...,
as well as Sogd. nmp [namp/b] ‘dew’...) point to *nemb’- and may be regarded as a reduplicated
formation *ne-nb"-, or *ne-n-b"- ... with a nasal-infix ..., or simply with a nasal-epenthesis.?

— Glare (2012: 1296 s.v.) gives “cogn. w. Pahlavi namb, NPers. nem; cf. im-
ber, nebula”. (1 note that, rather surprisingly, Mallory & Adams (1997) make no
mention of Lat. nimbus or its Iranian cognates.)

The idea of etymologizing nimbus as a reduplication—i.e., the first of Marti-
rosyan’s three noncommittal suggestions cited immediately above—first came to
my attention in a Jan. 7, 2016 proposal by Simdes Lopes in a query to the Lan-
guage Evolution blog (langevo.blogspot.com) moderated by Piotr Gasiorowski.
Gasiorowski, noting that “... *nambV- ‘moisture, dampness...” is common in the
Iranian languages”, accepted it as a possibility on that date.

It turns out that Lat. nimbus can be straightforwardly generated as a redu-
plicated noun based on the nominal root *néb’- via the morphophonological
process—which was originally (Cohen [2017: 130f]) termed “resultative” That
process is emended slightly by Cohen (2014: 26; 2015: 65), and, importantly for

2 Martirosyan (2010: 49ff) gives a long, detailed discussion of amp (and the variant amb), but
never really selects any specific etymology out of the wide range of possibilities mentioned. Mallory
& Adams (1997: 407 s.v. RAIN) list *pbh(ro/ri)- ‘rain’ as etymon for this word, writing “Arm amb
(< *nbh-? “cloud’)”.

3 An anonymous reviewer notes correctly that Martirosyan’s diffident position here is un-
changed from that of his doctoral dissertation (2008: 56).
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the present paper, it is shown by Cohen (2014) that the process can generate in-
struments as well as resultatives (on this point, see, especially, the discussion on
p- 38 of that paper). Semantically, it seems that a nimbus (i.e., a rain cloud) was
conceptualized as an instrument for producing rain.

The relevant steps of the process are as follows:

1. Prepose a copy of the beginning of the full-grade of the root up through the
vowel (and any immediately following laryngeal): *néb"- — *ne-néb’-.

2. Move the accent to the preposed syllable, thereby reducing the root sylla-
ble to zero-grade: *ne-néb"- — *né-nb"-.

Normal (pre-)Latin sound changes then yield nimb-:

3. (*-b"-> -b-; see Weiss [2009: 74]) *nenb"- > *nenb-.

4. (*nP > mP; see Weiss [2009: 173]) *nenb- > *nemb-.

5. (*e>1i/_ mb; see Weiss [2009: 137]) *nemb- > nimb-.

The philology appears to be unproblematical for such a derivation. Both
de Vaan (ibid.) and Glare (ibid.) cite the poet and playwright, Marcus Pacuvius
(220 BcE—ca. 130 BCE), for the earliest attestation of nimbus.* As noted above, de
Vaan glosses nimbus as ‘rain-cloud, shower’, though this is undoubtedly intended
to serve for later uses as well. Glare explicitly associates the meaning ‘rain-cloud’
with the Pacuvius citation.

One final point: The existence of Iranian cognates is evidence that the redu-
plication under discussion was generated no more recently than the Late Proto-In-
do-European stage.
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AOIAIMOI AGANAIL POCHWALA ATEN
W POEZJI PINDARA

AOIAIMOI AGANAIL THE PRAISE OF ATHENS IN PINDAR’S POETRY

The prescriptions on how to eulogize the city, provided in 3" century by Menander Rhetor in
his treatise On Epideictic, reflect the encomiastic convention according to which Pindar composed
his poetic encomia urbis. Among the topoi that the poet applies to praise Athens one can list the an-
cient origin of the city, including the identification of its founder, the practiced habits concerning the
form of politeia as well as those concerning the professional skills and abilities of the inhabitants,
their virtues and deeds in war and in peace.

In Pindar’s victory odes, the praise of the city is always subordinated to the praise of an indivi-
dual victor. Therefore, the poet praises the outstanding individuals, members of aristocratic families,
whose values and achievements adorn their city, and who inherited their excellence from heroic
ancestors, mythical founders of Athens. In dithyrambic poems, composed for Athenian festivals and
performed by kyklioi choroi of men and boys representing the communities of phylai, polis-enco-
mium is a form of self-praise, an expression of 5" century Athenian ideology, which makes citizens
proud of their city’s power. Consequently, Pindar focuses on praising Athens’ military prowess and
the dominant position which the city achieved in the Greek world, its institutions, its beauty
and public buildings.

Keywords: Pindar, polis-encomium, Athens, epinicians, dithyrambs

W literaturze starozytnej Grecji pochwaly miast stanowity najczg$ciej temat
mow okolicznosciowych o charakterze epideiktycznym, ktore stuzyly uswiet-
nieniu uroczysto$ci publicznych. Nie brakuje wérod nich pochwat pod adresem
Aten, takich jak stynna pochwata demokracji atenskiej w mowie pogrzebowe;j
wygloszonej przez Peryklesa w 11 ksiedze Wojny peloponeskiej czy Mowa Pana-
tenajska 1zokratesa. Pochwaty miast zajmowaly szczegodlne miejsce w twdrczo-
$ci przedstawicieli tzw. drugiej sofistyki, dziatajacych w II w. n.e., ktdrzy uczy-
nili je przedmiotem retorycznych ¢wiczen wstepnych — progymnasmata. Z tego
okresu pochodzi Pochwata Aten Arystydesa, stawigca wspaniata przeszitosé
miasta. W pdznoantycznych traktatach retorycznych sformutowano doktadne
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wskazoéwki dotyczace zasad komponowania prozaicznego encomium urbis.
W pochwale miasta nalezato uwzgledni¢ jego potozenie (8€61c) 1 warunki pogo-
dowe oraz ptynace z tego przyjemnosci i korzysci, okolicznos$ci zatozenia miasta
i jego historie, scharakteryzowac czyny, obyczaje i wyglad mieszkancow, opi-
sa¢ najwazniejsze budowle publiczne oraz warunki naturalne miejsca, w ktorym
miasto si¢ znajduje (¢0o1g)'. Menander Retor w pochodzacym z IIT w. n.e. trak-
tacie Ilepl €mdelkTik®v wyrdznia w pochwale miasta zardwno toposy charak-
terystyczne dla pochwaly panstwa, ktore odnosza sie do potozenia geograficzne-
g0, jak i te, ktore sa wtasciwe dla pochwaty ludzi. Do tej drugiej kategorii naleza
trzy zasadnicze kategorie: pochodzenie (10 yévog), zwyczaje (TG €mitndevoelg),
ktére moga odnosi¢ si¢ zarowno do ustroju politycznego miasta jak i do talentow,
umiejetnosci 1 sposobu zycia jego mieszkancoéw, oraz dokonania obywateli (Tog
npdEelg)? reprezentatywne dla czterech cnét kardynalnych ujetych w kanonie sfor-
mulowanym przez Platona®. Przedstawione tu zalecenia dotyczace konstruowania
pochwatly miasta w znacznej mierze odzwierciedlajg pewne konwencje utrwalone
w tradycji greckiej poezji lirycznej, wlasciwe dla gatunkdéw o charakterze enko-
miastycznym®, co mozna zaobserwowa¢ na przyktadzie piesni Pindara’.

Poetyckie pochwaty miast zwykle rozpoczynano od wystawienia dobrego
urodzenia ich mieszkancow (gvyévela), poprzez odwotanie si¢ do mitycznych
poczatkéw miasta i jego zalozycieli. Idea autochtonizmu potagczona z przekona-
niem o szlachetnym urodzeniu odgrywata istotng rol¢ w ksztattowaniu si¢ aten-
skiej ideologii w epoce klasycznej®. W tym tez okresie najwigkszej $wietnosci
Aten i ich dominujacej pozycji w $wiecie greckim, trwajacym od zwycigskiej
bitwy pod Salaming az do drugiej wojny peloponeskiej, najwigecej miejsca po-
Swiecajg im poeci w swoich utworach.

Poeta, ktory zastynat jako piewca Aten, mimo iz jedynie kilkakrotnie przywo-
fat je w zachowanych piesniach, byt pochodzacy z Teb Pindar. W Atenach spedzit
swoje miodziencze lata zdobywajac wyksztatcenie muzyczne i poetyckie. W de-
mokratycznych Atenach nie praktykowano zwyczaju zamawiania piesni na swoja
czes$¢ przez osoby prywatne, dlatego tylko dwie krotsze ody Pindara powstaty na
ptynace stamtad indywidualne zaméwienia. Pochwaty pod adresem miasta zawar-

' Zob. Lausberg 2002: 140-141.

2 Men. Rh. 346-365; por. Hermog. Prog. 7, 15.

3 Platon (Resp. 427¢-435c, 441c—443¢) wyrdznit cztery cnoty, ktorymi powinni kierowaé si¢
obywatele idealnego panstwa: mestwo, sprawiedliwo$¢, umiarkowanie oraz roztropnosc.

4 Wolfgang Schadewaldt w swoich badaniach nad budowa epinikion postuzyt si¢ terminem
,program”, ktory poeta realizuje umieszczajac w piesni pochwate zwycigzey, jego rodu i miasta,
oraz informacje o jego osiagnigciach, zob. Schadewaldt 1928.

5 O paralelnosci zasad rzadzacych poezja liryczng okresu archaicznego i norm sformutowa-
nych pdzniej w teorii retorycznej mowi Stoneman 2014: 106—-107. Na retoryczny charakter nie-
ktorych partii epinikiow Pindara wskazuje Bundy 1962: 18-19 oraz 45, przyp. 32. Szczegbtowe
poréwnanie prozaicznego encomium Izokratesa i Pindarowej ody przedstawit Race 1987: 131-155.

¢ Na ten temat zob. Wecowski 2009: 491-500.
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te w epinikiach stanowity przede wszystkim wyraz uznania dla osiggnie¢ i zastug
wielkich arystokratycznych rodéw, w ktorych poeta upatrywat ducha poleis. Byty
one podporzadkowane podstawowej funkcji epinikion, czyli wystawieniu zwycig-
skiego adresata piesni’. Simon Goldhill (1991: 137) zwraca uwagg, iz w odach
Pindara trudno jest oddzieli¢ pochwalg¢ zwyciezcy od pochwaty jego rodu (yévoc)
i miasta, z ktorego sie wywodzi®. W sposob szczegdlny wyrdznit Tebanczyk rod
Alkmeonidow, z ktérym po raz pierwszy zetknat si¢ zapewne podczas swego po-
bytu w Atenach, obracajac si¢ w kregach przyjaciot jednego ze swych nauczycieli,
Lasosa z Hermione®. Oda Pytyjska VII skomponowana w 486 1. p.n.e. dla Atenczy-
ka Megaklesa, ktory odniost zwyciestwo w wyscigach rydwandw, rozpoczyna si¢
pochwala jego ojczystego miasta potaczong z wyslawieniem samego zwyciezcy
i rodu, z ktorego si¢ wywodzi'®. Pindar postugujac si¢ metaforg architektoniczng
zapowiada, iz uczynit pochwatg Aten fundamentem swojej piesni (w. 1-8):

K&AAGTOV 0l peyodomories “ABAvaL
TPOOLULOV *AAKULOVIOOY €VPVOOEVET

yeved kpnmid’ &odav inmoiot Paréchar.

gmel tivo TéTpoy, Tivol olkov valmv dvOpdEeat
EMLEOVECTEPOV

‘EALGSL TUBECOOUL;

Najpigkniejszy poczatek piesni

to Ateny, miasto ogromne

potozy¢ jako fundament

pochwaty poteznego rodu Alkmeonidow
za zwycigstwo koni.

Jaka mozesz zamieszkac¢ kraing,

jaki dom, o ktorym si¢ dowiesz,

ze blask jego chwaty

w Helladzie jasniejszy?'!

Poeta opiewa wielko$¢ miasta (peyadomoriec'?, w. 1), stawe, pod wzgledem kto-
rej przewyzsza wszystkie inne miasta greckie, oraz potege rodu Alkmeonidow,

7 Bundy (1962) wymienia pochwal¢ miasta wérdd toposow stuzacych wystawieniu zwycigz-
cy, z ktorych Pindar komponuje swoja od¢. Cf. Hamilton 1974.

8 Autor podkresla wzajemng zalezno$¢ taczacg zwycigzeg z miastem, z ktorego si¢ wywodzi:
“[...] Pindar’s victors both adorn and draw strength from the city, which has its own genealogy of
arete, its own history of achievement”.

° Cf. Bowra 1964: 107-108.

10" Analizowane tu fragmenty Ody Pytyjskiej VII szczegbtowo omawia i interpretuje Athanas-
saki (2011: 235-268). Cf. Eckerman 2014: 48-52.

' Cytowane fragmenty Ody Pytyjskiej VII zamieszczam w przekladzie A. Szastynskiej-Sie-
mion (Pindar 2005).

12 Epitet ten okre$la takze inne wielkie miasta — Pindar postuguje si¢ nim w odniesieniu do
Syrakuz (Pyth. 11 1).
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ktorego przedstawiciele dazyli do odgrywania waznej roli w zyciu politycznym
Aten, kilkakrotnie jednak byli stamtad wypedzani'®. Adresat piesni, Megakles,
odniodst zwycigstwo przebywajac na wygnaniu, skazany sadem skorupkowym
z powodu podejrzenia o udzielenie pomocy Persom podczas bitwy pod Mara-
tonem'*. Z tego powodu oda zostala wykonana bezposrednio po zwycigstwie,
w Delfach, gdzie Megakles znalazt si¢ po opuszczeniu Aten. Utozsamiajac Ateny
z rodem Alkmeonidow Pindar stawi sukcesy osobiste jego cztonkow, nie zwaza-
jac na podziaty i konflikty polityczne'®. Podkresla przy tym, iz najwigksza zastuga
Alkmeonidow, oprocz wymienionych w piesni sukcesow sportowych, byto odbu-
dowanie spalonej w 548 r. p.n.e. $wiatyni Apollona w Delfach (w. 9—12):

TAooLoL YOp TOAEGT AOYOG OpLAET
"Epey8éog otdV, "ATOALOV, Ol TEOV
dopov TTvbdVL dig Bomtov ETevEaiv.

Wszystkie miasta nawiedza
stawa mieszkancow

grodu Erechteusa,

ktérzy ci, Apollonie,
wzniesli godny przybytek
w $wigtej Pytonie.

Jak informuje Herodot, ,,Jako dobrze zaopatrzeni w pienigdze i z dawien dawna
powazani mezowie, wzniesli $wiatynie pickniejsza, niz byto w planie, a gldwnie
dlatego, ze cho¢ umowili si¢ wykonac¢ ja z tufu, front wybudowali z paryjskiego
marmuru'®”, Zaréwno dzigki temu dokonaniu, jak i poprzez odniesione zwycig-
stwa, Alkmeonidzi zapewnili sobie i Atenom stawe i rozgtos wsréd wszystkich
miast Hellady!”. Nazywajac budowniczych $wigtyni Apollona ,,mieszkancami
grodu Erechteusa” (CEpey6¢og &ot@v — w. 10) Pindar podkresla przynaleznosé
Megaklesa i jego rodu do atenskiej polis i jej spotecznosci'®. Wskazuje ponad-
to, iz wszyscy jej cztonkowie, jako potomkowie mitycznego herosa Attyki, ktory

13 Alkmeonidzi okryli si¢ niestawa w VII w. p.n.e., kiedy to cztonkowie rodu popehili $wig-
tokradztwo mordujac przy oltarzu Eumenid i Ateny zwolennikow Kilona, ktory dazyt do objgcia
tyranii w Atenach, zob. Thuc. I 126, 11; Hdt. V 71.

14O zdradzie Alkmeonidow wspomina Herodot (VI 115); na temat wygnania Megaklesa zob.
Arist. Ath. Pol. XXII 5.

'S Na ten temat zob. Bowra 1964: 109.

16 Hdt. V 62. Thum. S. Hammer (Herodot 1954).

17 Athanassaki (2011: 243) sugeruje, iz poprzez przedstawienie zastug Alkmeonidow jako
zrodta stawy Aten Pindar pragnie pozyska¢ przychylnos¢ obywateli dla przebywajacego na wygna-
niu Megaklesa: “[...] the subordination of Alcmaeonid illustrious deeds to the glory of Athens [...]
should be seen as an attempt to win the good-will of Athenians”.

18O tym, iz Pindar traktuje r6d Alkmeonidow jako integralng czg¢$¢ spotecznosci Aten, obra-
zowo pisze Ch. Eckerman (2014: 51): “Pindar weaves Alkmaeonids into the civic texture of Athens
to such a degree that the Alkmaeonids are portrayed as a natural limb of a body of Athens”.
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w sensie dostownym byt synem tej ziemi'®, moga cieszy¢ si¢ wrodzong doskona-
toscia, bedaca dla nich zrodtem wspaniatych osiggnig¢.

Takze w Odzie Nemejskiej 11 pochwata Aten jest pofaczona z pochwatg zwy-
ciezcy. Pindar stawi pochodzacego z attyckiej gminy Acharny Timodemosa, ktory
zwycigzywszy w pankrationie przysparza chwaty miastu jako ,,0zdoba wielkich
Aten” (tolg peyadong d€dwre kOGHOV *AB&vaig, w. 8). Pindar raz jeszcze sktada
hotd Atenom w Odzie Nemejskiej 1V, wspominajac zwycigstwo odniesione przez
Timasarchosa z Eginy w igrzyskach sportowych w ,,przeswietnych, stawnych Ate-
nach?” (Mmapav edovopov &’ *AbBavay, w. 17-18). Ateny nie odgrywaja tu
pierwszoplanowej roli; poeta poswigcit im jedynie krotkg wzmianke, wymieniajac
je obok innych miejsc — Kleonaj w poblizu Nemei i Teb, w ktorych adresat pie-
$ni odnosit zwycigstwa. Zdaniem badaczy oda zostata skomponowana przed osta-
tecznym upadkiem Eginy (457/456 r. p.n.e.) konczacym trwajacy trzydziesci lat
konflikt z Atenami o dominacj¢ ekonomiczng®!. Po raz kolejny zatem Pindar zdaje
si¢ deklarowac, iz gltoszac pochwaty zwycigzcoOw i miast nie zwaza na spory i ani-
mozje polityczne. Przymiotnik Mimapot (,,blyszczace”, ,I$nigce”™), ktorego Pin-
dar jako pierwszy sposrod poetéw zaczat uzywaé w odniesieniu do Aten??, moze
wskazywac zarowno na $§wietno$¢ miasta w szczytowym okresie jego polityczne-
go 1 kulturalnego rozwoju, jak i na walory ziemi attyckiej, rodzacej drzewa oliwne
o srebrzys$cie polyskujacych lisciach. Okreslenie Aimapdv...”ABavav zdaje sie
nawigzywa¢ do stynnej pochwaly Aten, jakq Pindar zawart w zachowanym frag-
mencie dytyrambu dla Atenczykow, rozpoczynajacym si¢ od stow “Q toi Auror-
pod...”ABavon®. W Odzie Istmijskiej 11 okazja do pochwaly miasta i zyczliwo$ci
okazanej zwyciezcy przez jego mieszkancow staje si¢ wystawienie Ksenokratesa
z Agrygentu, ktory odniost sukces sportowy takze w Atenach (w. 19-20):

Kol 1001 KAevolg <t> "Epey0e1d0v {apitecoty Apopis
Tolg Mmopols €v CABGvoug [...].

i Erechtydow pigkna Zyczliwos$cia
Wdzigcznie zaszczycon zostal w $wietnych Atenach?.

Podobnie jak w Odzie Nemejskiej 1V Pindar postuguje si¢ tutaj epitetem Aimo-
podi, ktory w tej piesni miat zostaé po raz pierwszy uzyty na okreslenie Aten®.

1 Erechteus mial narodzi¢ si¢ z ziemi zaptodnionej nasieniem Hefajstosa.

20 Tham. A. Szastynska-Siemion (Pindar 2005).

2l Na temat datowania ody na cze$¢ zwycieskiego Timasarchosa zob. Figueira 1993: 208-209.
O wojnie migdzy Eging i Atenami pisze Herodot (VI 85-94).

22 U schytku V w. p.n.e. w podobny sposob okreslat Ateny Eurypides, ¢f. Eur. Alc. 452; Tr. 803,
IT 1130-1131. Zob. Liddell et al. 1996: s.v. Mmopdg.

2 Fr. 76 Snell-Machler.

2 Ten i kolejne fragmenty epinikiow cytuje w thumaczeniu M. Brozka (Pindar 1987).

% Verdenius (1988: 133—134) w nastgpujacy sposob objasnia znaczenie przymiotnika Amopoid
w Odzie Istmijskiej 2: “«shiningy, «splendid» [...] seems to be more likely, not only because the soil
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Na uwagg zastuguje takze kolejna wzmianka genealogiczna, ktéra pozwala do-
strzec w mieszkancach miasta spadkobiercow mitycznego wiadcy Attyki.

Ukton pod adresem Aten znajdujemy tez w Odzie Nemejskiej V, gdzie poeta
stawi Menandra, trenera, podkreslajac jego wspoludziat w zwycigstwie odniesio-
nym przez Pyteasa z Eginy w pankrationie. Pindar zapewnia, ze atenskie pocho-
dzenie trenera jest gwarancja jego umiejetnosci i kompetencji zawodowych (w. 49):

[...]xpM & &m’ *ABovay T€kTOV’ deOANTOICLY ELPEV”

z samych Aten by¢ musi
ten, co dobrych atletow jest mistrzem.

Nalezy doda¢, iz oda zawierajaca pochwale Aten powstata prawdopodobnie
ok. 483 r. p.n.e., a zatem w czasie, kiedy trwat konflikt zbrojny migdzy Eging,
ojczyzng zwycigzcy, i Atenami. Poeta deklaruje w niej swoja sympati¢ i poparcie
dla Eginy, z ktérej wywodzi si¢ mozny rdd jego zleceniodawcow, oraz dla jej
arystokratycznych ideatow?®, nic zatem dziwnego, ze pochwale atenskiego trenera
poswieca niewiele miejsca i nie wylicza szczegotowo jego zastug?’.

Badacze zwracaja uwagg, ze Pindar nie wspomina nigdzie o bitwie pod Ma-
ratonem (490 r. p.n.e.), w ktorej zwycigstwo nad Persami odniesli Atenczycy pod
wodzg Militiadesa®®. Jednak w Odzie Pytyjskiej 1, skomponowanej w 470 1. p.n.e.,
w katalogu zwycieskich miast umieszcza Ateny, przypisujac im gtowng role
w triumfie Grekow w bitwie morskiej pod Salaming w 480 r. p.n.e. (w. 75-77):

[...] &péopan
Top HEV Zadapivog *ABovaiwy xapLy
pohov [...]

Od Aten zyskam nagrodg za piesn o Salaminie.

of Attica was not particularly fertile, but also in view of Pindar’s tendency to interpret superiority in
terms of light [...]. This also better explains that in fr. 76 Mnapot opens the list of Athens’ epithets”.

2 Nem.V 4647 ,,Ciesz¢ si¢, ze o szlachetng nagrod¢/ Cale miasto walczy” — thum. M. Bro-
zek (Pindar 1987).

27 Pfeijffer (1999: 83) przedstawiajac swoja interpretacje Ody Nemejskiej 5 zauwaza, iz po-
przez niezwykle zwiezte sformulowanie pochwaly trenera poeta realizuje zamierzong strategie:
“Pindar’s striking way of dealing with the Athenian trainer Menander fits in his strategy which aims
at winning back the dfjpog for the aristocratic, truly Aeginetan cause. [...] The harsh treatment of
the Athenian trainer reminds the audience of Athens as their common enemy”. Zdaniem niektorych
badaczy Pindar zdaje si¢ nie dostrzegaé sporéw migdzypanstwowych, i nie dbajac o sytuacje poli-
tyczng koncentruje si¢ na osiggni¢ciach sportowych, ktore zwycigzca zawdzigcza swemu trenerowi,
cf. Szastynska-Siemion 1975: 42.

2% Cf. Bowra 1964: 106; Pindar 1987: 20; Burton 1962: 33; Szastyfnska-Siemion 1975: 41-42.
Burton uwaza, ze przyczyna takiego stanu rzeczy mogto by¢ podejrzewanie Alkmeonidow o sprzy-
janie Persom oraz fakt, iz Grecy po kilku zaledwie latach, jakie mingly od zwycigstwa pod Marato-
nem, nie potrafili jeszcze doceni¢ jego znaczenia.
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By¢ moze w stowach poety kryje si¢ aluzja do nagrody, jaka przyznali mu Aten-
czycy za skomponowanie stawigcego ich miasto dytyrambu?®.

Nieco obszerniejsze fragmenty poswigcone Atenom pochodza z piesni kul-
towych skomponowanych przez Pindara na zamowienie zbiorowe i wykonywa-
nych przez ,,chory cykliczne” podczas atenskich konkursow poetyckich®. Ber-
nhard Zimmermann (1992: 61-63) wymienia pochwal¢ miasta wérdd typowych
elementow kompozycyjnych wystepujacych w Pindarowych dytyrambach®'. Po-
wierzajac Tebanczykowi skomponowanie pochwaly polis wzmacniajacej poczucie
dumy narodowej jej mieszkancow??, Atenczycy nie musieli jeszcze stosowac si¢
do napomnienia, ktore zaledwie osiem lat p6zniej Tukidydes kazat wypowiedzie¢
Peryklesowi w slynnej mowie pogrzebowej na czes¢ poleglych w wojnie pelo-
poneskiej: ,,Nie potrzebujemy ani Homera jako chwalcy, ani innego poety, ktory
wprawdzie na chwile rado$¢ swa poezja przyniesie, lecz ktérego obrazom kiam
zada rzeczywisto$¢*”. Najpigkniejsza pochwate pod adresem miasta zamiescit
Pindar w dytyrambie dla Atenczykow, powstatym prawdopodobnie w 474 r. p.n.e.,
juz po zakonczeniu dziatan wojennych przeciwko Persom (fr. 76 Snell-Macehler):

"Q 1ol Aumopot Kol 106TEEaVOL kKol Qoidtpot,
‘EALGBOG Epet-
opo, kKAeLvol “ABGvVaL, SOOVIOV TTOALEOPOV.

O 1$nigca blaskiem, zwienczona fiotkami,
Stawiona w piesniach podporo Hellady,
Aten przestawnych boski grodzie!**

2 Jak zauwaza Podlecki (1984: 230), Pindar w dalszej, niezachowanej cz¢$ci dytyrambu mogt
wspomnie¢ o zwyciestwie Grekow pod Salaming. Pochodzace z tego utworu fir. 76 i 77 Snell-Ma-
chler sg przedmiotem analizy w dalszej czesci artykutu.

30 W agonach dytyrambicznych rywalizowaty atenskie phylai; kazda z nich byta reprezentowa-
na przez dwa pigcdziesigcioosobowe chory, meski i chtopigey. Kiedy innowacje wprowadzone przez
jednego z tworcow ,,nowego” dytyrambu, pochodzacego z Aten Kinesjasa, spowodowaly odwrdce-
nie tradycyjnych zasad komponowania utworéow dytyrambicznych, Ateficzycy powierzyli kompono-
wanie pochwat ich miasta poetom spoza Aten. Jedynie trzem poetom dytyrambicznym, dziatajacym
na przetomie VIiV w. p.n.e., przypisuje si¢ atenski rodowdd. Krytyke wprowadzonych przez Kinesja-
sa zmian w sposobie komponowania dytyrambow zamiescit Arystofanes w Ptakach (w. 1372-1410).

31O tym, iz Pindar umieszczat stowa pochwatly pod adresem Aten gtéwnie w dytyrambach,
wspomina tez Brozek (Pindar 1987: 20), podkreslajac, iz poeta pragnal w ten sposob ,,0siagnaé zwy-
cigstwo i nagrode”. W dytyrambach Bakchylidesa przeznaczonych dla Atenczykéw brakuje roz-
budowanych pochwat miasta, cho¢ nie sa one zupetnie pozbawione motywow enkomiastycznych,
cf. fr. 18 1 19 Snell-Machler.

32 Wilson 2000: 66 uznaje dytyrambiczne pochwaty Aten, jakie ich mieszkancy zawdzigczaja
Pindarowi, za “[...] form of self-praise, — or rather, of employing others to provide the musical and
poetic material through which one praised oneself [...]".

33 Thuc. 11 41, 4 (Tukidydes 2003).

3 Fr. 76 1 77 Snell-Maehler zostaly zamieszczone w przektadzie J. Danielewicza (Daniele-
wicz 1996).
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Poeta zdaje si¢ tutaj nawigzywaé do zwyciestwa, jakie polaczone sily Spartan
i Atenczykow odniosty nad armig perska pod Platejami w 479 r. p.n.e®. Opisujacy
Ateny epitet Aimopod (,,1$nigce blaskiem”), ktorego Pindar uzywat z upodobaniem
takze gltoszac chwate innych miast i miejsc — Teb, Maratonu czy Naksos, zawdzig-
cza swojg stawe przywotanemu tu fragmentowi. Jak zauwaza Gordon Kirkwood
(1982: 331), okreslenie Mimapol ... *ABavou z czasem zaczeto funkcjonowac jako
cliché wérdd poetdw, ktorzy tak jak Pindar pragneli pozyskac dla siebie przychyl-
no$¢ miasta i jego mieszkancow. Epitet ten nieprzypadkowo zajmuje pierwsze
miejsce w katalogowym zestawieniu okreslen, jakimi Pindar obdarza Ateny, sta-
wiac je z powodu zastug w odparciu najazdu Persow. W piesniach Tebanczyka
bowiem blask i $wiatlo kojarzone sa ze stawa, ktdra opromienia zwycigzce ob-
darzonego w sposob szczegélny taskg bogdw?*®. W tym wypadku jednak stawa,
utrwalona w piesni poety, bedzie towarzyszy¢ nie zwycieskiemu zawodnikowi, ale
miastu, ktdre miato znaczacy udziat w powstrzymaniu perskiego najezdzcy. Nowe-
g0 znaczenia nabiera tu epitet tooTéQOvol (,,zwienczone fiotkami”), ktory uchodzit
za tradycyjny przydomek Afrodyty?’; okreslat ponadto Muzy™® i Demeter*’. Wydaje
si¢, ze Pindar odnoszac go do Aten opisuje pewne zjawisko, jakie zaobserwowat
podczas swojego pobytu w miescie. Zdaniem Kirkwooda (1982: 331) poeta me-
taforycznie mowi tu o fioletowej barwie, jaka przybiera o zachodzie stonca gora
Hymmetos, ktora wznosi si¢ ponad Atenami niczym wienczaca je korona. Argu-
mentem przemawiajacym na korzys$¢ takiej interpretacji jest fakt, iz géra mogla
zawdzigcza¢ swoja wyjatkowa barwe rézowym marmurowym zytkom, ktorymi
pokryta jest jej powierzchnia. By¢ moze obdarzajac Ateny epitetem ioctépovol
poeta nawigzuje do wspomnianego w innym dytyrambie dla Atenczykow zwyczaju
ofiarowania wiencoéw uplecionych z fiotkdw bogom olimpijskim*’, ktorzy odwie-
dzaja oftarz Dwunastu Bogow na atenskiej agorze podczas Dionizjow Wielkich*!.
Epitet wlasciwy dla bogin bytby zatem odpowiedni dla miasta, ktore upodobali
sobie bogowie. Typowym elementem laudacyjnym jest tu przymiotnik &otdipot
(,,opiewane”, ,,stawione w piesniach”), ktory takze zawdzigcza cytowanemu frag-
mentowi swoja popularno$¢ jako epitet okreslajacy Ateny. Podkreslajgc zastugi
mieszkancow Aten dla obrony wolno$ci Grecji przed inwazjg wojsk perskich pod
wodzg Kserksesa Pindar nazywa je metaforycznie ,,podpora Hellady” (‘EAAGSOG

3% Zob. Rodighiero 2012: 61-62.

36 Pindarycka koncepcja $wiatla, ktore uosabia blask stawy, zostata wyrazona w Odzie Olim-
pijskiej 1 1-2 oraz w OdZzie Pytyjskiej VIII 96-97. Cf. tez przyp. 25.

37 Zob. H. Hom. Ven. 18; Sol., fr. 19, 4; Hes., Thgn. 1304, 1332, 1383.

3% Hes., Thgn. 1250.

3 Bacch. Ep. 11T 2 Snell-Macehler.

4 Fr. 75, 6 Snell-Machler: i08étwv Adyete 6TeE@OVOV.

4 Zob. Calame 2013: 340-341. Podlecki (1984: 228) interpretujac omawiany fragment za-
uwaza, iz podczas $wiat przyzdabiano posagi Afrodyty i Charyt wiencami z fiotkow. Cf. szczegoto-
we omowienie dyskutowanej kwestii, ktore przedstawit Cook 1900: 1-13.
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€pelopa)?. W dalszym ciagu utworu poeta moéwi o zaangazowaniu Atenczykow
w bitwie morskiej pod Artemizjon w 480 r. p.n.e. (fr. 77 Snell-Machler)*:

en’’ ApTepicio
601 motdeg *ABovaimy EBEAovTo Paevvay
KpNIid’ €levbepiog

[pod Artemizjon,]
Gdzie podwaliny wolnosci $wietliste
Potozyta mtodziez atenska ...

Za poetyckie dowody sympatii Atenczycy okazali Pindarowi szczego6lng wdzigez-
nos¢. Pauzaniasz wspomina, ze ,,[...] Pindar [...] otrzymat od Atenczykdw nie tylko
posag, ale i inne jeszcze oznaki czci za to, ze ich pochwalit w swej piesni**”. Posag
ow, jak relacjonuje Pauzaniasz, znajdowat si¢ na atenskiej agorze pos$rod innych po-
sagow otaczajacych §wiatynig Aresa. Wérod ,,innych oznak czci” nalezy wymienié
obdarzenie poety tytutem honorowego obywatela miasta (proxenos — ,,przyjaciel
miasta”) oraz przyznanie mu nagrody w wysokosci dziesigciu tysigcy lub — wedtug
innych zrodet — tysigca drachm®. Za wystawianie miasta rywalizujacego z ojczysty-
mi Tebami*® Pindar miat zosta¢ ukarany przez wiadze Teb wysokg grzywna, jednak
nagroda przyznana przez Atenczykdéw pozwolita na zrekompensowanie poniesionej
straty*’. W OdZzie Pytyjskiej 1X dla Telesikratesa z Kyreny, wykonanej w ojczystych
Tebach, poeta bronit sig, jak sie¢ wydaje, przed stawianym mu przez rodakéw zarzu-
tem o wyslawianie w piesniach wrogich Aten i przemilczenie zastug Teb. Powotu-
jac sie na zalecenie Nereusa deklaruje, iz nalezy stawi¢ szlachetne czyny majac na
uwadze wspolne dobro a nie polityczne animozje (w. 93-96)*:

obvekev, el PLAOG AOTAOV, €1 TIG GVTA-

€1c, 10 7’ €v EVv@ memovopuévov €D

un Adyov PAATTOV OALOLO YEPOVTOG KPURTETM"
Kelvog aivelv kai tov €xOpov

TovTL OULA OV Te Sk KoA pelovt’ EVveTey.

42 Podobnie mowi o Atenach Herodot (VII 139): cwtipoag ... Thg EALGSOG.

4 Zob. Plut. De glor. Athen. VII 350a.

* Paus. I 8, 4. (Pauzaniasz 1973).

4 TIsoc. Antid. 166. Wersj¢, wedhug ktorej Pindar miat otrzymaé nagrode w wysokosci tysigca
drachm, przekazuje Eustathius, Proem. 28, p. 300 Drachmann.

4 Nieprzyjazn mi¢dzy Atenami i Tebami zapoczatkowato w 519 r. p.n.e. przymierze, ktore
Atenczycy zawarli z Platejczykami dazacymi do wyzwolenia si¢ spod dominacji Teb. Doszto wow-
czas do bitwy pomigdzy Tebami a Atenami, w ktorej zwycigzyli Atenczycy, po czym wyznaczyli
granic¢ pomigdzy Tebami i Platejami wzdhuz rzeki Asopos. Cf. Hdt. VI 108.

47 Zob. Bowra 1964: 143.

4 Na temat idei pacyfistycznych gltoszonych przez Pindara zob. Bowra 1964: 111-112: “His
pacifism [...] comes from his detachment from common things and his withdrawal into a private
world of beauty and glory”.
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Niech zatem nikt z obywateli,

przyjaciel czy wrdg, nie przemilcza

Pigknego trudu dla sprawy publicznej, nie gwalci
Starca morskiego stow, ktory mowik:

Chwali¢ nawet przeciwnika, jezeli z dobrego serca
I sprawiedliwie czyni co$§ dobrego.

Jak zauwaza C.M. Bowra (1964: 143—144), uzyte tu okreslenie €y0pog (w. 95)
oznacza politycznego przeciwnika Teb, a zatem w przytoczonym fragmencie na-
lezatoby dopatrywac si¢ kolejnej, cho¢ nie wprost wyrazonej, pochwaty Aten, be-
dacej jednoczes$nie obrong dotychczasowej postawy poety, okazujacego lojalnosé
wobec miasta o tak szczegdlnych zastugach dla catej Hellady®.

Wznioste pochwaty gloszone przez Pindara staty si¢ wdzigcznym obiektem
atakow w komediach Arystofanesa. W Acharnejczykach wySmiewa on Atenczy-
kéw, ktorzy popadali w dume i tatwo ulegali manipulacji stuchajac pochwatl swo-
jej polis wygtaszanych przez przybywajacych do miasta postow (w. 636—640):

IIp6TePOV &° DRAG GO TV TOAE®VY 01 TPEGPELS EEATATAVTEG
TPATOV HEV L0GTEPAVOVG EKAAOVV: KATELN T0DTO TIg €lmOt,
€00V 810 TOVG GTEPAVOVG T’ GKp®V TAOV TLYSI®V EKAONCOE.
El 8¢ Tig VUGG VroBwTeboOg ATopag Kadéseley *ABNvoG,
NVPETO MOV GV S0 TOG AMTOPAS, APLMV TULTV TEPLAYOG.

bo wszyscy postowie z przerdéznych miast, gdy tylko was chcieli omami¢,
zaczynali przemowe swoja od stow: ,,Fiotkami wienczone Ateny!”,

i gdy tylko o wiencach wspomniat wam kto, juz wam tytki drgaty na tawkach;
a inny znow poset podlizal si¢ wam i powiedziatl: ,,Blyszczace Ateny”,

I wszystko dostat od was za ten blask, cho¢ btyszczy i $ledz i sardynka®'.

Efekt komiczny wywoluje tutaj zestawienie wysokiego stylu piesni Pindara ze stow-
nictwem niskim, charakterystycznym dla jezyka utworéw komediowych. Arystofanes
zauwaza, ze epitet Aumopog uzyty w dostownym znaczeniu (,,1$nigcy”, ,,blyszczacy™)
jest okresleniem odpowiednim dla pospolitych gatunkow ryb (w. 641). Takze w sztuce
Rycerze komediopisarz parodiuje dytyramb dla Atenczykow, nawigzujgc do wymysl-
nych epitetow laudacyjnych, ktérymi Pindar postuzyt si¢ stawiac Ateny (w. 1329)*%

“Q 1ol Mumopai kol 1ooTtépavol kol apinimtot CABRvo,

O godne zazdrosci, przeswietne, fiotkami wienczone Ateny!

4 Podobnie interpretuje ten fragment Farnell 1932: 209. Burton proponuje catkowicie od-
mienng interpretacje¢ dopatrujac si¢ tu pochwaly zwyciezcy — Telesikratesa, ktorego dokonania bu-
dza zawis¢ wsrod jego przeciwnikow w ojczystej Kyrenie (1962: 50-55).

50 Na ten temat zob. Ierano 2013: 379.

ST Fragmenty sztuk Arystofanesa zamieszczam w przekladzie J. Lawinskiej-Tyszkowskiej
(Arystofanes 2001).

52 Cf. Ar. Eq. 1323.
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Pochwalny ton pod adresem Aten pobrzmiewa roéwniez w innym dytyrambie
Pindara, wykonanym prawdopodobnie przed ottarzem Dwunastu Bogow na aten-
skiej agorze (fr. 75, 1-5 Snell-Macehler):

AgDT’ év yopdv "OLbuTLOL,

£l 1€ KAVTOY TEUTETE YApLY, BeotL,
moAbBatov of T’ AeTeNg OpPPALOV BudevT’
€V 101G lepoic *ABG VoG

olyvelte TovdoidoAOV T’ EDKAE’ Ayopay:
Stawna taske zeslijcie, bogowie,

Ktorzy wstepujecie do ttumnie odwiedzanego,
Wonnego kadzidlem serca miasta

W $wigtych Atenach

I na stawna agore, petng dziet wspaniatych™.

Poeta nawigzujac do okolicznosci i miejsca wykonania utworu™ stawi zarowno in-
stytucje demokratycznych Aten, jak i zashugi miasta dla rozwoju zycia religijnego
i kulturalnego®. Piesn ta miata powstac¢ juz po zniszczeniu Aten i spaleniu Akropolu
przez Persow, ktorzy po zwycigstwie w wawozie termopilskim opanowali Grecje
srodkowa 1 Attyke. Wspomniane tu ,,serce” czy tez ,,pepek miasta” (6.0te€0g OpL-
@alov, w. 3), do ktorego zaproszeni zostajg bogowie olimpijscy, oznacza najpraw-
dopodobniej wznoszacy si¢ na agorze oltarz Dwunastu Bogow*, od ktorego Aten-
czycy liczyli odleglosci za pomoca kamieni milowych wyznaczajacych w stadiach
dystans dzielacy je od centrum polis®’. Wecowski (2009: 399) nazywa oltarz Dwu-
nastu Bogdéw ,,symbolicznym sercem wspolnoty atenskiej” i wymienia go wsrod
charakterystycznych dla zabudowy agory budynkoéw wyrazajacych motywy ideolo-
gii demokracji. Niewatpliwie laudacyjna funkcj¢ pelni w przytoczonym opisie okre-
Slajacy agore atenska ukuty przez Pindara epitet Tovdaidodov (,,pelna wspaniatych
dziet”), ktéry odnosi si¢ do duzej liczby zarowno publicznych jak i prywatnych bu-
dowli o charakterze dedykacyjnym, upamigtniajagcych wazne wydarzenia z dziejow
Aten. Poeta stawi w ten sposob szczegdlne zastugi Atenczykow dla rozwoju sztuki
i architektury, ktorych rozkwit przypada na okres po wojnach perskich?®.

53 Thum. A. Szastynska-Siemion (Pindar 2005).

% Wedtug Neera&Kurke utwor zostal wykonany podczas uroczystej procesji (mopunn) otwie-
rajacej Dionizja Miejskie (2014: 531-533).

53 Fearn charakteryzuje wczesny dytyramb jako encomium urbis, w ktorym wystepuja wymie-
nione tu motywy: “[...] a high degree of polis-encomium, whereby poets and choroi celebrated the
institutions, and culture and religious vitality, of Athens” (2013: 135).

56 Tak proponuje identyfikowac to miejsce Kirkwood 1982: 329; ¢f. Neer&Kurke 2014: 530—
531 i szczegbtowy przeglad stanowisk badaczy, ibidem, przyp. 4. Opisane przez Pindara miejsce
bywa takze niekiedy identyfikowane jako Akropol, ¢f. Morris 1992: 45. Wigcej na ten temat zob.
Neer&Kurke 2014: 530-531, przyp. 4.

ST Cf. Wecowski 2009: 399.

8 Morris (1992: 46) podkresla, iz utrwalona tu w stowach poety stawa, jakg przyniosty Ate-
nom budowle wzniesione na agorze po wojnach perskich, byta niejako ich konsekwencja: “This
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Zamieszczajac w swoich utworach pochwaty grodu Erechteusa Pindar pra-
gnat wyrazi¢ swoja lojalno$¢ i wdzigczno§¢ wobec miasta, w ktérym zdobywat
wyksztalcenie, oraz glosi¢ wzniosle idealy arystokratyczne ponad wszelkimi
podziatami, stawigc pigckne dokonania wybitnych jednostek, ktore przysparzaja
chwaty Atenom i wszystkim ich mieszkancom. Odwotujgc si¢ do teorii retorycz-
nej mozna powiedzie¢, ze Pindar chwali miasto ,,ze wzgledu na [jego] pradawne
pochodzenie®®”, gloszac, iz jego mieszkancy, synowie Erechteusa, urodzili sie na
ziemi attyckiej, ,,ze wzgledu na czyny”, ktore odnosza si¢ nie tylko do osiggniec¢
wojennych®, ale rowniez sukcesow sportowych oraz zaangazowania w zycie
polityczne, religijne i kulturalne atenskiej polis, oraz ,,ze wzgledu na obywate-
1" obdarzonych wrodzong é&petéd przedstawicieli wielkich rodow®. Z przed-
stawionych tu urywkow piesni Tebanczyka wylania si¢ obraz Aten z czaséw
ich najwigkszej Swietnosci, miasta ogromnego i pot¢znego, otoczonego opieka
bogéw, ktorego ziemia rodzi drzewa oliwne, a jego stawa sigga catej Grecji za
sprawg talentow i zastug jego obywateli. W epinikiach poeta uczynit pochwale
Aten ,,fundamentem” pochwaty osiggnie¢ sportowych i innych dokonan wybit-
nych przedstawicieli pot¢znych arystokratycznych rodow, dzigki ktorym majg oni
swoj udziat w politycznym i kulturalnym rozwoju miasta. Przywotane przyktady
pozwalaja dostrzec wzajemna zalezno$¢ pomiedzy pochwata miasta i pochwata
zwyciezey. Poeta daje wyraz przekonaniu, iz szlachetne urodzenie Atenczykow,
ktorzy wywodza swoj rod od mitycznego herosa i krola Aten Erechteusa, jest dla
nich zrodtem osiggnie¢, zgodnie bowiem z gloszong przez Pindara wiarg w szla-
chectwo krwi®, dziedzicza wrodzong doskonato$¢ po mitycznych przodkach.
W pochwalach wyspiewanych gltosami choreutow, me¢zczyzn 1 chtopcow repre-
zentujacych spotecznosé atenskich phylai, Pindar stawi czyny wojenne Atenczy-
kow, ktore zapewnity ich miastu szczegdlne miejsce w Swiecie greckim, a takze
instytucje zycia religijnego i spotecznego polis, jej warunki naturalne oraz wy-
twory architektury i sztuki. Dytyrambiczna pochwata Aten, bedaca celebracjg ich
potegi militarnej oraz dominujacej pozycji wobec innych miast Hellady, spetnia
zatem funkcj¢ ideologiczng®.

broad praise exceeds more conventional compliments and must reflect the exaggerated reputation
that Athens has acquired for monuments after, and as a result of, the Persian wars”.

% Lausberg 2002: 141.

0 Ibid.

o' Ibid.

2 Cf. Stoneman 2014: 107: “Like Mr Micawber who spoke prose without knowing it, Pindar
composed rhetorical encomium before any of the terminology had been invented; the terminology
arose out of the practice of orators who in turn had learnt from the poets”.

% Na ten temat zob. Szastynska-Siemion (1975: 59-60). Wedtug Komornickiej (1986: 445)
gloszona przez poete teoria o pochodzeniu wybitnych jednostek, szlachectwie krwi 1 dziedziczeniu
bohaterskiej natury mogta powsta¢ pod wptywem doktryny orficko-pitagorejskiej.

64 Zob. Stoneman 2014: 135: “[...] these poems generated their ideological significance as
representations of burgeoning Athenian power” oraz (2014: 138): “The way in which Athens was
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MAGIA I RELIGIA W SWIECIE
STAROZYTNYCH GREKOW
(ZARYS PROBLEMATYKI)

MAGIC AND RELIGION IN THE ANCIENT GREEK WORLD

In the works of anthropologists, ethnologists and sociologists of the 19" and 20" centuries, we
may notice their efforts to distinguish magic, on the one hand, from religion, and on the other, from
science. One of the criteria, which set the boundaries between these field was the way, in which
a community understood god/divinity. This, among others, enabled the identification of the three
‘ideal stages’ in the development of human culture: magical, religious and metaphysical-philoso-
phical. This article is an attempt to analyse to what extent modern definitions of religion and magic
can be applied in regard of ancient Greek culture. The surviving literary sources and other arte-
facts, which provide us with information on this culture, suggest that these stages, distinguished by
modern researchers, never seemed to exist in ‘pure form’ in ancient Greek culture, but rather they
intermingled and, at times barely noticeably, switched from one stage to another. Religion, magic
and science not only functioned side-by-side, but they permeated and complemented each other.

Keywords: Greek magic, religion, magicians, purifiers, beggar-priests, seers, charlatans, curse
tablets (katadesmor)

Magia i praktyki magiczne, podobnie zreszta jak religia, naleza do dzie-
dzin, ktorych zdefiniowanie nie nalezy do rzeczy tatwych'. Problem pogiebia si¢
jeszcze bardziej, gdy probujemy wyznaczy¢ precyzyjng granice miedzy religia

! Na temat prob zdefiniowania pojecia magii i religii ¢f. Gordon 1987: 59-95; Garcia-Teijei-
ro 1993: 123-138; Cunningham 1999: passim; Sieradzan 2005: 13—50; Buchowski 2005: 57-67.
Cf. Szyjewski 2008: 37: ,,Pytanie, czym jest religia nalezy wigc do najtrudniejszych zagadnien hu-
manistyki $wiatowej 1 stupi¢édziesi¢cioletnie wyniki religioznawcow nie zostaly dotad uwienczo-
ne powodzeniem pozwalajacym na stuprocentowo pewna odpowiedz. [...] Najczesciej jako punkt
wyjscia przyjmuje si¢ definicje religii Tielego-Soderbloma”. O wielorakim znaczeniu magii c¢f. Sie-
radzan 2011: 102: ,,Magia jest kazda swiadoma dziatalno$¢ czlowieka majaca cel intencjonalny.
Jako taka moze ona mie¢ dwa aspekty: ceremonialny, w ktorym cztowiek sam siebie nazywajacy
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a magia. W XIX i XX wieku, w pracach antropologdéw?, etnologdw i socjologdw,
obserwowac¢ mozemy proby oddzielenia magii od religii z jednej strony, a od na-
uki z drugiej, jednakze wysitki tych badaczy nie przyniosty zadawalajacych re-
zultatow®. W praktyce, badania te skupiaty si¢ na poszukiwaniu ré6znego rodzaju
wyroznikéw stuzacych do wyznaczenia limesow, przy pomocy ktérych mozna by
wyodrebni¢ wszystkie te dziedziny*.

W artykule tym bedziemy analizowali, na ile te wyodrebnione przez bada-
czy granice znajduja swoje odniesienie do magii i religii starozytnych Grekow.
Jednym z wyznacznikow byt sposob, w jaki dana spoteczno$¢ pojmowata boga/
bostwo. Na tej m.in. podstawie, w rozwoju kultury ludzkiej wyr6zniono trzy ,,ide-
alne etapy”: 1) magiczny, 2) religijny, 3) metafizyczno-filozoficzny”.

Zachowane zrodla pisane i inne artefakty, na podstawie ktorych mozemy co-
kolwiek powiedzie¢ o kulturze starozytnych Grekow uzmystawiajg nam, ze wyzej
wymienione etapy nigdy nie wystepowaty w niej w ,,idealnie czystej postaci”,
a raczej przemieszanej i ptynnej, przechodzac — czasami ledwie zauwazalnie — jeden
w drugi. Religia, magia i nauka nie tylko funkcjonowaty obok siebie, ale wza-
jemnie si¢ przenikaty i uzupekniaty. Parry, ktory przyjmowat szerokie znaczenie
pojecia magii antycznej, uznawal jg za ,,wode na mtyn wielu dyscyplin: historii,
teologii, antropologii, nauki, krytyki literackiej, psychologii i kazdej innej for-
malnej organizacji ludzkiego do$wiadczenia™®. Przychylamy si¢ do pogladu Par-
ryego z jednym malym zastrzezeniem — tg ,,wodg na mtyn” byla religia, ktorej
towarzyszyly rytuaty o charakterze religijno-magicznym. Jak stusznie akcentuje
to Biernat, ,,dla Grekow pojecie magii (nazwanej czgsto innym stowem lub niena-
zwanej wcale) miato charakter wytacznie normatywny. Nie wskazywalo wiec na
zjawiska, ktérych istoty nie datoby si¢ ostatecznie sprowadzi¢ do religii. Magia
nie byta czyms$ sui generis”. Uznawano ja podobnie jak religi¢ za rzecz $wictg

(lub nazywany) magiem, magiem-szamanem wykonuje ceremoni¢ nastawiong na osiagnigcie okre-
slonego praktycznego celu (na przyktad wyleczenia pacjenta), oraz metaforyczny, kiedy to filozof,
artysta (poeta, $§piewak i im podobny) albo polityk postuguje si¢ sztuka stowa, majac réwniez na
celu osiggnigcie okreslonego praktycznego celu «zaczarowanie» umystu stuchacza, aby sktoni¢ go
do przyjetego przez siebie punktu widzenia”.

2 Cf. Jerzak-Gierszowska 1995: passim. (Ksigzka prezentuje teorie magii i religii klasykoéw
antropologii).

3 Cf Malinowski 1990: passim. Contra: Sieradzan 2005: passim; Buchowski 2005: 57-67.

4 Ksigzka antropologa Tambiaha (2007: passim) w catosci zostata po§wigcona kwestii wyty-
czenia granic mi¢dzy magia, religia i nauka.

5 Cf. Buchowski 1986: 68.

¢ Cyt. za: Sieradzan 2005: 102.

7 Cyt. za: Biernat 2013: 28. Podobne stanowisko zajmuja Sieradzan 2005: 89: ,,Zar6wno ma-
gia, jak i religia wzajemnie si¢ przenikaja w wielu kulturach tubylezych, tak jak niegdys$ przenikaty
si¢ na przyktad w Babilonii czy w Egipcie, a p6zniej w Grecji”. Trzcionkowski 2013: 333: | Nie
powinnismy zatem przeciwstawia¢ «magii» i «religii», lecz opisywac ptynne spektrum zachowan
i wyobrazen, ktorych wspolnym prototypem jest potrzeba nawigzania komunikacji z istotami nad-
przyrodzonymi”. Lengauer 1994: 137: ,[...] praktyki magiczne i obrzedy apotropaiczne wystepo-
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(hiera mageia), a magoéw za ludzi poboznych (eusebés) i $wigtobliwych (hosioi)®.
W przekonaniu wielu Hellenow zaréwno kaptan, jak i mag potrafili w odpowiedni
sposob nawigzac kontakt z bogami, znajdowali si¢ wigc blizej bogow niz zwykli
$miertelnicy. Jak bedziemy si¢ mogli jeszcze o tym przekona¢ w dalszej czesci
artykutu, w starozytnej Grecji mianem magdw okres$lano réznego rodzaju specja-
listéw religijnych.

Catkowicie podzielamy opini¢ tych badaczy, ktorzy wskazuja, ze rozwazanie
roznic dzielacych magie od religii (nie tylko w odniesieniu do kultury Hellenow)
nalezy uznaé za ,,roztrzasanie sztucznego problemu, powstatego w wyniku defi-
niowania religii, wychodzacego od idealnego wzorca chrzescijanstwa™ lub ,,utu-
de w wielorakim sensie”'’. Nie sposob bowiem ,,wyznaczy¢ precyzyjnej granicy
migdzy religia a magia (nie wiadomo, czy taka granica w ogole istnieje), a jesli
tak, to ma ona charakter liminalny”!"'. Wedtug skrajnego stanowiska Versnela ,,ani
magia, ani religia nie istnieja. Istnieja tylko nasze definicje tych pojec¢”'?; dodajmy
— definicje, ktorych wcigz poszukujemy.

Praktyki religijno-magiczne starozytnych Grekow odgrywaty znaczaca rolg
nie tylko podczas uroczystosci religijnych, ale towarzyszyly im rowniez w wielu
sferach zycia codziennego, wpltywaty takze znaczgco na rozwoj nauki'>.

Umiejetnosci Asklepiadow, kaptanow udzielajacych porad i leczacych lu-
dzi w Asklepiejonach, wynikaty zaréwno ze znajomosci sztuki lekarskiej, jak
i praktyk religijno-magicznych zwiazanych z kultem boga Asklepiosa'®. Strabon
i Pliniusz Starszy utrzymuja, ze sam Hippokrates miat korzysta¢ z zapiskow na
wotach inskrypcyjnych, jakie znajdowaly si¢ w Asklepicjoniec w miescie Asty-
palea na Kos. To dzigki nim mial on nauczy¢ si¢ stosowaé diete¢ w terapii, jak
utrzymuje Strabon, lub stworzy¢ nowa gataz medycyny, zwana ,kliniczng”, jak

waty w kulcie greckim, pobozno$¢ polegata takze na spetnianiu i takich obrzedéw, magia wchodzita
w zakres religii...”.

8 Wypustek 2001: 37.

? Cyt. za: Pettersson 1957: 119; ¢f. Kracik 2012: passim.

10" Cyt. za: Buchowski 2005: 57.

" Cf. Sieradzan 2005: 13—14. Lugiewicz 2001: 17: ,,[...] magia nie moze istnie¢ bez religii,
a religia bez magii”. Lévi-Strauss 2001: 294: , Nie ma religii bez magii, tak jak nie ma magii nie
zawierajacej przynajmniej odrobiny religii”. Spostrzezenie to moze by¢ odniesione nawet do naj-
wyzszych form religii, bowiem i w nich tkwi duzy tadunek magii. Bliski jest nam réwniez poglad
i Teijeiro (1993: 138), ktdra uznaje, ze ,,aby wlasciwie zrozumiec religi¢, musimy wzia¢ pod uwage
magig¢ i vice versa”.

12 Cyt. za: Versnel 1991: 177. Cf. réwniez Luck 1985: 2: ,,Trudno powiedzie¢, co odroznia
religie¢ od magii”. Sieradzan 2011: 86: ,,Skoro [...] dla Grekéw ofiara i modlitwa byty wlasciwie
jedynymi formami kontaktu z béstwem, a jedng i druga wykorzystywano rowniez w celach ma-
gicznych, to nie sposob wytyczy¢ jasnej linii oddzielajacej grecka «religie» od greckiej «magii»”.

13 Cyt. za: Versnel 1991: 177.

14O funkcjonowaniu Asklepiejondéw na przyktadzie sanktuarium w Epidauros ¢f. Przybylek
2011: 105-118.
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twierdzi z kolei Pliniusz". Jesli nawet mamy do czynienia w tym konkretnym
przypadku jedynie z legenda, to nie sposob zaprzeczy¢, ze stynni lekarze prak-
tykowali w szpitalach mieszczacych si¢ przy $wiatyniach boga i korzystali ze
zgromadzonych tam inskrypcji. Z tym mieszczacym si¢ w Pergamonie zwigzany
byt jeden z najwybitniejszych lekarzy, Galen. Dzigki jego Swiadectwu mozemy
zrozumie¢, po pierwsze, jak dalece medycyna byta powigzana i z magia, i religia,
a po drugie, ze Grecy ufali lekarzom-kaptanom i bogu Asklepiosowi bardziej niz
jakiemukolwiek ,,$wieckiemu lekarzowi”:

Tak wigc widzimy u nas, w Pergamonie, jak leczeni przez boga [Asklepiosa] sa mu postuszni,
nawet gdy im czesto wydaje polecenie, by przez kolejnych pigtnascie dni niczego zgota
nie pili; lekarzowi nigdy by w tym nie byli postuszni. Dla bezwarunkowego postuszenstwa
wobec wszystkich tego rodzaju zalecen ma bardzo wielkie znaczenie, by chory byt gleboko
przekonany, iz zostanie mu udzielona skuteczna pomoc!'.

W wielu kulturach starozytnych ,,nie istniaty sztywne granice mi¢dzy magia, cu-
dem czy medycyng”!’. Przedstawiciele medycyny naukowej, jaka w Helladzie za-
poczatkowat Hippokrates, a kontynuowali jg jego nastepcy, podnosili co prawda
glosy sprzeciwu wobec metod leczenia specjalistow religijno-magicznych, ale do
konca trwania starozytnosci ludnos¢ korzystata z ustug tych ostatnich. Medycy-
na jako nauka kwitta, dokonywano waznych odkry¢, a ludzie podazali jak przed
wiekami jako btagalnicy do Asklepiejonéw oraz zwracali si¢ ze swymi dolegliwo-
$ciami do znachoréw i magéw. Prawdziwa medycyna zajmowaty si¢ elity, i one
byty nig zainteresowane. Warto rowniez zwroci¢ uwage na fakt, ze nawet przed-
stawiciele medycyny naukowej nie wystepowali przeciwko religii. Od wezwania
bogoéw na §wiadkow rozpoczynata si¢ przysiega starozytnych medykow, ,,spadko-
biercow” Hippokratesa, lekarza i kaptana'®.

,Filozofowie 1 prekursorzy nauki nie wykluczali religii jako sprzecznej czy
niezgodnej z ich wiedza. Boskos¢ natury byla przez Grekow traktowana jako
oczywista”'®. Zaden z jonskich filozofow przyrody nie utrzymywat, ze bogow/
boga nie ma; w zaprezentowanych przez nich koncepcjach teologicznych bogo-
wie stali si¢ cze$cig natury i kosmosu®. Pierwszy z wielkich Milezyjczykow Ta-
les, chociaz twierdzil, ze zasada wszech§wiata (arché) byta woda i byta ona ,,tym,

15 Podaje za: Wiszowata 2012: 153.

' Galen, Komentarze do Epidemii Hippokratesa, przet. Bednarczyk 1992: 88.

17 Cyt. za: Cotter 1995: 5.: ,[...] the populace of antiquity, no firm lines divided magic from
miracle or medicine”.

18 Cf. Rybowska 2017: 402.

19 Cyt. za: Tambiah 2007: 22. Cf. Jamblich (Gajda-Krynicka 1993: 3): ,Jest zwyczajem
wszystkich ludzi roztropnych przy kazdym przedsigwzigciu zwigzanym z filozofig przywota¢ na
pomoc boga; a zatem tym bardziej godzi si¢ to uczynié, gdy chodzi o t¢ filozofi¢, ktéra shusznie
i sprawiedliwie wzieta miano od boskiego Pitagorasa. A poniewaz wzigla ona swoj poczatek od
bogodw, nie wolno wrecz podejmowac prob opisania jej inaczej, jak tylko z bogow pomoca”.

20 Contra: Szczerba 2014: 33-34. Cf. Gajda 1986: 5-76.
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z czego s3 wszystkie byty, z czego wszystko si¢ wywodzi i do czego wszystko
powraca po swym zniszczeniu, czego substancja pozostaje, lecz wtasciwosci ule-
gaja zmianie”, to przyjmowat jednoczesnie, ze ,,wszystko jest pelne bogow™'.
Anaksymander uwazat apeiron za boga, ,,podobnie mozna powiedzie¢, ze powie-
trze i Logos — zasady Anaksymenesa i Heraklita — posiadaty prerogatywy bogow:
suwerennos¢, madros¢ 1 nieograniczonos¢. Stworzyli oni odrebne od mitologicz-
nego, wzglednie abstrakcyjne pojecie boskosci, ktore by¢ moze wptyneto m.in.
na chrzescijanskie przekonanie o boskiej obecnosci w cztowieku i w fizycznym
$wiecie, a na pewno wplyneto na $wiatopoglad panteistyczny”?. W $wiecie sta-
rozytnych Grekow, gdzie religia byta wszechobecna, nie byto czym$ dziwnym
ani rzadko spotykanym, aby wieszczek, wedrujacy kaptan czy mag byt jedno-
czesnie poszukujgcym nieSmiertelnosci filozofem. To wspdlczesna nauka nie
uznaje takich potgczen. Mitosnik madrosci, ktory wieszcezy, przepowiada, udziela
porad i dokonuje cuddéw? Filozof, ktorego uznaje si¢ za ,,boskiego medrca” czy
tez ,,boskiego meza” i utrzymuje, ze po $mierci stat si¢ bogiem? Tego nie da si¢
pogodzi¢®. ,,Opowiesci tych zazwyczaj nie traktuje si¢ powaznie. Ze wzglgdu na
dominujace wsrod naukowcow scjentystyczne pojmowanie filozofii, wyrzuca si¢
egzystencjalno-religijny aspekt nauczania presokratykéw poza nawias ich filozo-
fowania, traktujac jako «strategic marketingowa» badz tez «naiwnosé» myslenia
mitologiczno-magicznego. Czy stusznie? [...] Moze jednak soteriologiczny sktad-
nik filozofii przedsokratejskiej trzeba traktowaé z petng powaga, jako integralng
czes$¢ tego typu filozofowania?”’?*. Na tak sformulowane przez Jastrzgbskiego py-
tanie, udzielamy wraz z nim odpowiedzi twierdzacej. Powyzsze uwagi moga by¢
odniesione nie tylko do filozoféw okreslanych mianem presokratykow. Pitagoras,
Empedokles, Sokrates, ktorzy poszukiwali innego wymiaru béstwa niz ten, jaki
obowigzywal w tradycyjnie pojmowanej therapeia theon®, taczyli w nowatorski
sposob filozofig, religi¢ 1 povtikn téyvn. Nikt inny jak sam Sokrates uznawat si¢
za ,,shuge boga” Apollona, najwyzej cenigc wyrocznie tego boga.

Glebokie przekonanie Grekow o realnosci bogow/daimones i ich aktywnosci
w $wiecie oraz pragnienie nawigzania z nimi komunikacji, stuzyty rozwojowi tak
praktyk religijnych, magicznych, jak i wielu innych dziedzin kultury starozytnych
Hellenow. Bez wzgledu na to, czy Grek prosit sity nadprzyrodzone o rzeczy dobre,

2 Fr. A2, A22. Cf. Aetius, Placita philosophorum, 1, 7, 11 (Lesniak 1972: 145): , Tales twier-
dzil, ze rozumem $§wiata jest bog, a takze, iz 0ogdt rzeczy jest ozywiony i peten demonow; ze wilasci-
wie przez elementarng wilgo¢ przenika do wewnatrz boska sita i porusza je”.

22 Cyt. za: Angutek, http://www.nowakrytyka. pl/spip.php?article303 [data dostepu 8.11.2015].

23 Cyt. za: Sieradzan 2011: 99: ,Presokratykow takich jak Pitagoras, Empedokles czy Par-
menides jedni uwazaja za medrcow badz filozofow, inni za szamanow lub magéw. Badacze religii
greckiej wola w nich widzie¢ raczej magdw-szamanow niz filozofow, za jakich uznaja ich historycy
filozofii. Z kolei uczeni widza w nich prekursoréw nauki: Pitagorasa uwaza si¢ za tworce matema-
tyki, a Empedoklesa za tworce retoryki”.

2 Cyt. za: Jastrzebski 2014: 12.

% 0 znaczeniu tego terminu ¢f. Rybowska 2017: 11.
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czy tez zle, to wierzyl, ze skutecznos¢ tej prosby jest uzalezniona od skrupulatne-
go wypelnienia rytuatu, jaki umozliwial nawigzanie tagczno$ci z bostwem?®. Ry-
tualy te stuzyly ustanawianiu i podtrzymywaniu harmonii mi¢dzy bogami a ludz-
mi?’, a jest to, jak stusznie podkresla Bremmer, fundamentalny element religii
greckiej”®. Poniewaz wierzono, ze umiejetnosci ,religijno-magiczne” pochodza
od bogdw, dlatego tez funkcje posrednikow, ktorzy umozliwiali kontakty pomie-
dzy ludzmi a bogami petnili réznego rodzaju specjalisci religijni, znawcy sacrum.

Stowo magia (tac. magia; gr. payeia) pochodzi od staroperskiego rzeczow-
nika magus. Badacze, ktorzy doglebnie przebadali znaczenie tego terminu, wska-
zuja na jego podwdjne znaczenie. Z jednej strony oznaczatl on perskich kaptanow
Zaratustry, wyznawcOow zaratusztrianizmu, z drugiej przerazajacego czarodzieja,
czarnoksieznika — yong, eapuakevg, (tac. veneficus, maleficus)*. Collins stusznie
przyjmuje, ze grecki termin mageia odnosit si¢ do aktywnosci mdgos. Problem
polega jednak na tym, ze nie wiemy, jakiego rodzaju aktywnosci pierwotnie do-
tyczyt*®. Pomimo to spora grupa badaczy uznaje, ze — w poréwnaniu chociazby
z wieszczkiem — mdgos mial na ogdt pejoratywne znaczenie. My, podobnie jak
Betegh, nie wykluczamy, ze ,,termin mdgos w grece byt poczatkowo neutralnym
albo wrecz pozytywnym s$rodkiem okreslenia oraz samookreslenia, tak jak ka-
thartés 1 agyrtes. Jako samookreslenie termin ten pozwalal rowniez na przypisa-
nie sobie autorytetu perskich kaptanéw i dopiero pdzniej, poprzez rozmaite ataki
rozpoczynajace si¢ od Heraklita, otrzymat negatywne konotacje™!.

Jesli przesledzimy najstarsze, dostepne nam zrodla greckie, ktore wzmianku-
ja o magoi, to wynika z nich jasno, ze wskazujg one na pewnych specjalistow od
sacrum. Stowo pdyog (mdgos sing.), a wlasciwie payot (mdgoi plur.) pojawia sie
po raz pierwszy u Heraklita na okres$lenie jakis mystdéw, uczestnikow tajemnych
obrzedoéw. Pod koniec V w. stowo magoi odnajdujemy na papirusie z Derveni,
ponownie w zwigzku z misteriami, najprawdopodobniej orfickimi. Z zapiskow
znajdujacych si¢ na papirusie wynika, ze mdgoi pehili tam nastgpujace funkcje
rytualne: wypowiadali zaklecia skierowane przeciw daimones, ktore staly sie
przeszkoda; sktadali ofiary; wylewali na ofiar¢ libacj¢ z wody i mleka. Rytuat

26 Cf. Faraone 1991: 19: ,,Whether the prayer is benevolent or malevolent is immaterial to the
pious belief that the gods addressed can and will do what they are asked provided they are approa-
ched in a ritually correct manner”. Cf. Lévi-Strauss 2000: 150: ,,[...] skutecznos¢ magii, wymaga
wiary w magi¢”.

27 Cf. Platon, Uczta, 188b-c: ,,Toz i ofiary wszelkiego rodzaju i to wszystko, co wchodzi w za-
kres sztuki wieszczbiarskiej — to przeciez wszystko sa objawy wzajemnego obcowania bogow i lu-
dzi — to tez nic innego, jak tylko pielegnowanie i leczenie Erosa”, przel. W. Witwicki (2006).

2 Cf. Bremmer 2004: 569-574.

¥ Cf. Bremmer 1999: 1-12.

30 Cf. Collins 2008: 54. Oprdcz terminu mageia funkcjonowat w jezyku greckim termin ,,go-
eteia” (goecja). ,,Magia” i ,,goecja” jako odrgbne terminy pojawilty si¢ w V w. p.n.e. Burkert przy-
puszcza, ze goeta byt kim§ w rodzaju ,,szamana”, ktory zajmowat si¢ leczeniem.

31 Cyt. za: Biernat 2013: 32.
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ofiarniczy, jaki zostal opisany na papirusie w niczym nie odbiega od rytuatdw,
jakie spotykamy w religii Grekow*. Herodot w Dziejach, wspominajac z kolei
o magach perskich, przekazuje, ze zajmowali si¢ oni sktadaniem ofiar, zwlaszcza
przeblagalnych, recytowaniem teogonii podczas sktadania ofiar oraz interpretacja
snow. Wedlug Ksenofonta magowie sktadali bogom ofiary i o $wicie Spiewali
hymny?**. Wiele zrodet greckich i rzymskich przekazuje, ze payeio byta pojmowa-
na jako nieodfaczna czesé stuzby dla bogdéw (Oepameio Oedv)*.

Arystoteles utrzymuje, ze Magowie nie praktykowali goecji, czyli czarnej ma-
gii yontwn payeio (goetiké mageia)*. W ViIV w. p.n.e. termin mdgos jest odnoszo-
ny do réznego rodzaju specjalistow religijnych, ktorzy cieszyli si¢ mniejszym lub
wigkszym uznaniem spotecznym: pavtig (mantis) — wieszczek, wrozbita; dyvptng
(agyrtes) — wedrowny kaptan, wldczega utrzymujacy si¢ ze sprzedazy ustug re-
ligijnych?’; xoOaptic (kathartés) — oczysciciel (puryfikator), dhalodv (aladzon)
— szarlatan; yong (gdes) — szaman, czarownik®. Poniewaz autorzy starozytni uzy-
wali tych nazw w sposob wymienny, nie sposob jednoznacznie stwierdzi¢, czy dany
specjalista religijny byt kaplanem, szamanem czy tez wieszczkiem. O ile w epoce
archaicznej specjalista od sacrum nosil najczesciej miano mdantis, o tyle w zrodlach
pdzniejszych nawet w stosunku do znanych i cenionych wieszczkow pojawiajg sie
jeszcze inne okreslenia: mdgos, agyrtes, aladzon, goes, kathartés, iatros.

Od niepamigtnych czasoéw najwigkszym prestizem spolecznym cieszyli si¢
wrozbici. Ich praktyki magiczno-religijne zwigzane ze ,,sztuka wieszczenia”
(novtikn T€xvn) uznawano za zgodne z tradycja, dawnymi prawami przodkow.
Jak wierzono, wieszczenie byto powigzane z boska mocg, a wrozbita uchodzit
za natchnionego przez bogow, byt ,,boskim wieszczkiem” Ogiog pavrtig (theios
mantis)*. Wrozbici byli postaciami charyzmatycznymi, niejednokrotnie po-
chodzili ze stawnych rodow, w ktorych umiejetnosci mantyczne przekazywano
z pokolenia na pokolenie. Ich prestiz byt uzalezniony od sprawdzalnosci prze-
powiedni; jesli si¢ potwierdzaty, zdobywali nie tylko stawe, ale i bogactwo®.
Sztuka wieszczenia pojmowang nie tylko jako ,,sztuka rzemiosta”, ale i wiedza
(mantiké téchne), (mantiké epistéme) zajmowali si¢ kaptani 1 kaptanki obdarzeni

32 Cf. Trzcionkowski 2013: 339-342.
3 1,107-108; 1, 120; I, 128; 1, 132.
3 Cf. Ksenofont, Wychowanie Cyrusa, VIII, 1.23.
3 Cf. De Jong 1977: 213 oraz przyp. 29.
36 Arystoteles, fr. 31.
O znaczeniu stowa agyrtes cf. Trzcionkowski 2013: 334-337.

38 Cf. O swietej chorobie, 1, 1-13, przet. Wesoty 2008.

¥ Platon, Uczta, XIII, 188, b.: ,,Wrozbiarstwo wilasnie wytwarza przyjazny zwiazek migdzy
bogami i ludzmi dzigki temu, Ze zna te poruszenia serca ludzkiego, ktére prowadza do czyndw spra-
wiedliwych i zboznych”, przet. W. Witwicki 2006.

40 Cyt. za: Trzcionkowski 2005: 162—-163: ,,Termin mantis oznacza zawodowego wieszczka,
ktory ma specjalne zdolnosci do postawienia diagnozy transcendentnej w czasie kryzysu lub potrafi
wskaza¢ najlepszy sposob na skuteczne nawigzanie kontaktu z istotami nadprzyrodzonymi”.

37
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wyjatkowymi zdolno$ciami do komunikowania si¢ z bostwem, najczesciej w for-
mie ekstatycznej chresmologowie, ktorzy wiescili w sposodb spontaniczny, bez
postlugiwania si¢ jakimikolwiek $rodkami. I jedni, i drudzy uprawiali swa man-
tiké téchne gtdbwnie w wyroczniach*!, a ich sposob wieszczenia, za §wiadectwem
Cycerona®, przywykliémy nazywaé wieszczeniem naturalnym. Jednym z najbar-
dziej popularnych sposobdéw wieszczenia naturalnego, i w wyroczniach, 1 poza
nimi, byta oneiromantyka, czyli wrozenie na podstawie snéw*. Istnieli takze ka-
ptani i wieszczowie zajmujacy sie wrozbiarstwem sztucznym, ktorzy wieszczyli
ze znakow ompeia (semeia) przesytanych przez bogéw z zewnatrz. Rola tak ka-
ptanow, jak i wieszczkow sprowadzata si¢ do odczytywania tych pochodzacych
od bogow wiadomosci*. Te znaki oraz sygnaly wystepowaly w rdznej postaci
1 w roznych formach, wazne jednak bylo, aby konkretny znak mial, o ile bylo
to tylko mozliwe, obiektywny charakter. Hieroskopia (odczytywanie znakow
wrozebnych z wnetrznosci sktadanych w ofierze zwierzat) nalezata do najwaz-
niejszego rodzaju wrozbiarstwa, bez niej nie podejmowano zadnych powazniej-
szych decyzji w sprawach polis, jak rowniez w sprawach prywatnych, jesli tylko
osobe¢ prywatng byto sta¢ na zlozenie zwierzecia w ofierze 1 zasiggnigcie porady
wrozbity czy kaptana. ,,0 ile przy kazdej zwierzgcej ofierze, nawet nie potaczone;j
z wrézeniem, obecnos¢ wieszczka byla przynajmniej pozadana, chociazby tylko
do dokonywania libacji, modlitw i innych obrzadkoéw rytualnych, o tyle przy woj-
sku w czasie wojny byla bezwzglednie nieodzowna, i to do tego stopnia, ze nie
wystarczal byle jaki i nawet przecigtny wieszczek, lecz zabiegano o jak najlep-
szego, sprowadzajac go nawet z zagranicy i nie skgpigc ani zaptaty, ani nagrod™®.
Zaniechanie tej wrozby byloby uznane za powazne lekcewazenie nie tylko ta pa-
tria, ale takze woli bogow. Gdy podejmowano decyzje o kluczowym znaczeniu
dla wyniku zamierzonych czy prowadzonych dzialan wojskowych, a pierwsza
ofiara i badanie wypadty niepomyslnie, powtarzano ja nawet parokrotnie dotad,
az bogowie nie dali odpowiedniego, pomys$lnego znaku. Wrozbiarstwo byto po-
wszechnie praktykowane podczas ceremonii publicznych, uznawano je za wazny
element religii polis. Wieszczkowie towarzyszyli takze wtadcom 1 wodzom jako
ich doradcy. Obecno$¢ wrozbity byla niezbedna przy zaktadaniu kolonii. Do jego
kompetencji nalezato ztozenie ofiary, interpretacja znakow i wskazanie miejsca,
ktore mialo si¢ sta¢ centrum nowego miasta. Wrozbici oczyszczali rowniez od

4 Cf. Parker 1985: 298-326.

42 Cf. Cyceron, O wrézbiarstwie, 1, 11-12.

4 Cf Homer, Odyseja, 1V, 795-841; Iliada, 11, 1-75; Herodot, Dzieje, 1, 55, 2; 1, 91, 5; Eury-
pides, Medea, 665-681.

4 Cf. Cyceron, O wrozbiarstwie, passim, przet. W. Kornatowski (Kornatowski 1960); O$wie-
cimski 1989: passim; Halliday 1913: passim; Burkert 2005: 1-51; 1: ,,[...] the human observation
of perceived divine signs and the response to these”; Beerden 2013: passim; Johnston 2005: 2-27.

4 Beerden 2013: 21: ,,[...] the sign had to be objective”.

4 Cyt. za: O$wiecimski 1989: 39-40.
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zmazy, mieli wigc tez kompetencje puryfikacyjne (katartyczne). Zrodta pisane
z Vi IV w. p.n.e. jako osobna grupe specjalistow religijnych notuja xafdptot
(kathdrtai); wigkszo$¢ z nich najprawdopodobniej byta wrozbitami, ktorzy wsrod
wielu umieje¢tnosci posiadali i tg, ktora umozliwiata oczyszczanie od zmazy (mia-
sma). Grecy rozrozniali zmazg naturalng od moralno-religijnej. Zmaze naturalng
powodowaty: $mier¢, narodziny, stosunek piciowy. Zmazg¢ moralng wywotywaty
czyny bezbozne, byla to zmaza ,,zawiniona”, sprowadzat ja gniew bogow, a jego
skutkiem mogly by¢ choroby, epidemie lub nawet zagtada catych miast. Wieszcz-
kowie-puryfikatorzy oczyszczali ludzi od zmazy przy pomocy ofiar i inkantacji.
W przypadku oczyszczen ponownie mozemy mowic o przenikaniu si¢ dwoch sfer:
religii i medycyny. To do wedrownych wieszczkéw zwracano si¢ o pomoc, gdy
szukano $rodkow zaradczych na powstrzymanie zarazy czy epidemii. W wigk-
szosci przypadkow praktyki religijne wieszczkow byly spotecznie aprobowane,
miaty na celu zaréwno dobro jednostki, jak i grupy spotecznej*’. Poszczegolne
poleis wielu z nich honorowaly obywatelstwem*, dla wielu wzniesiono posagi
mieszczace si¢ w centrach religijnych.

Homer w lliadzie wspomina o wieszczku Kalchasie, ,,sposrod wrozbitow byt
najprzedniejszy”, ktory ,,wiedzial wszystko, co bylo, co jest i co kiedys si¢ sta-
nie”®. W epoce archaicznej dziatatl stynny wrozbita Melampus, ktory oczy$cit
corki krola Projtosa od zmazy. Za swoje ustugi miat otrzymac potowe krolestwa™®.
Homer nazywa go wieszczkiem (mdntis)®'. Zrodta pozniejsze niz relacja Homera
okreslaja Melampusa nie tylko jako wieszczka, ale takze jako cztowieka, ktory
dokonywat oczyszczen (kathartés), maga (mdgos), czarownika (gdes), wedrow-
nego kaptana zarabiajacego na zycie ,,wszelkimi poradami z zakresu ducha i cia-
1a” (agyrtes) ale takze lekarza (iatros). W VI w. p.n.e. dzialal wieszczek i poeta,
Epimenides z Krety. Gdy w Atenach wymordowano zwolennikéw Kylona, ktorzy
jako btagalnicy schronili si¢ u oltarzy, to wtasnie jego poproszono o uwolnienie
Aten od miasma, ktorg wywolato pogwatcenie prawa btagalnikow do nietykalno-
sci. Utrzymywano réwniez, ze Epimenides mial ,,nadzwyczajne zdolnosci prze-
powiadania przyszto$ci’™2.

Wieszczkiem, puryfikatorem, czarownikiem, wedrownym kaptanem zarabia-
jacym na zycie ,,wszelkimi poradami z zakresu ducha i ciata”, nazywano zar6wno

47 Hubert i Mauss (1973: 1-208) w swym eseju 0 magii mocno akcentowali, ze magia i ob-
rzedy magiczne naleza do tradycji, posiadaja swoja skuteczno$¢ i sa akceptowane przez cate spote-
czenstwo. Badacze ci przyjmowali jednak, ze obrzedy magiczne nie byly cze$cia zorganizowanego
kultu, a miaty jedynie charakter prywatny, nieregularny, tajemny.

8 Cf. Biernat 2013: 33.

4 Homer, lliada, 1, 69-70, przet. K. Jezewska (Jezewska 1999).

0O Projtydach i Melampusie ¢f. Rybowska 2014: 97-235.

I Homer, Odyseja, XV, 223-245; 122.

52 Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy stawnych filozoféw 1, 10, 11, przet. 1. Krofiska, K. Le-
$niak, W. Olszewski (Kronska et al. 1982).
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Orfeusza®, jak i Pitagorasa. W podobny sposob wypowiadano sie o wszystkich
orfikach, ,,tych wokét Orfeusza”, jak ich nazywano. Byli tymi, ktorzy jako we-
drowni kaplani wprowadzali w misteria, dokonujac oczyszczen i wtajemniczen.
,»Wychodzili” ze swoimi naukami do tych wszystkich, ktorzy chcieli je napraw-
de pozna¢. Byli tymi, ktorzy ze ,,Swietosci czynili sztuke”. Misteria orficko-bak-
chiczne ,,nie posiadaty oparcia w zadnej Swiatyni. Jedyna ich ostoj¢ stanowila
swoista literatura. [...] Odprawiano je cze$cig pod gotym niebem, czgscig zas
w improwizowanych , kapliczkach Bakchosa” i domach mieszkalnych™,

Za stynnego lekarza (iatros), czarownika (goes) i cudotwoérce uznawano
takze Empedoklesa, filozofa i poet¢ z Akragas. Nie znamy doktadnych dat jego
zycia, najczegsciej przyjmuje sie, ze jego szczytowy okres dziatalnosci przypada
na potowe V. w. p.n.e. Doksografowie przekazuja, ze byt tworca wielu poema-
tow, hymnow i tragedii, Arystoteles za$, ze byl tworcg retoryki i nauczycielem
sofisty Gorgiasza z Leontinoi, uznawanego za jednego z najwybitniejszych re-
toréw. Z tworczosci Empedoklesa zachowaty sie jedynie fragmenty poszcze-
g6lnych dziet i jego zyciorys w dziele Diogenesa Laertiosa. Wedtug tego ostat-
niego, Empedokles miat by¢ uczniem Pitagorasa, a przylapany na kradziezy
wyktadow mistrza, zostal pozbawiony prawa do uczestniczenia w nich. Czgs¢
badaczy nie wyklucza, ze Empedokles mogt stucha¢ wyktadow otwartych, jakie
byty prowadzone we wspdlnocie pitagorejczykow. W opinii Lengauera i Steb-
nickiej przekazy o dziataniach i zyciu Empedoklesa wykazuja ,,wiele uderzaja-
cych podobienstw z opowiesciami o cudownych wydarzeniach z zycia medrca
z Krotonu. Podobnie jak Pitagoras, tak i Empedokles w zachowanych o nim
wzmiankach jest prezentowany jako cudotworca, hierofant, prorok i szaman”,
Rzeczywiscie, zachowane fragmenty tworczosci Empedoklesa wskazuja, ze
pehit on wszystkie te role spoleczne. Nasze watpliwosci budzi jedynie fakt,
czy gloszone przez niego proroctwa mialy swoje zrédto tylko i wytacznie w na-
ukach pitagorejczykow, my nie wykluczaliby$my takze wptywu orfikow?®, po-
niewaz poglady, jakie glosit poeta, odzwierciedlaty nauki zaréwno jednej, jak
i drugiej wspolnoty. Widziano w poecie z Akragas cudotworce rozporzadzaja-
cego wiedzg tajemng i umiejacego stosowac tajemne praktyki. Jak przekazuje
Diogenes Laertios, poskramial on wiatry i wskrzeszat umartych. Jako lekarz
i wieszczek dysponujacy nieprzecigtnymi zdolno§ciami, miat uratowac miesz-
kancow Selinuntu od zarazy, jaka si¢ tam szerzyla, a ktoérg powodowaty wy-
ziewy pobliskiej rzeki; za radg Empedoklesa skierowano do niej ptyngce obok
potoki i w ten sposob zmieszane wody oczyscity si¢. O podobnych umiejetno-
Sciach opowiada sam poeta w swoim poemacie O naturze, informujac jednego

53O Orfeuszu, legendarnym poecie i zalozycielu misteriow cf. Rybowska 2014: 161.

% Cyt. za: Krokiewicz 1947: 162. Trzcionkowski przyjmuje (2013: 310-312), ze orfizm ,,jako
ztozone zjawisko kulturowe rozpowszechniat si¢ epidemicznie wieloma drogami”.

55 Cyt. za: Lengauer, Stebnicka 1994: 14.

¢ Cf. Rybowska 2014: 175-176.
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ze swoich ucznidéw, Pauzaniasza, jakg wiedzg tajemng bedzie dysponowal, jesli
pozostanie wiernym uczniem swego mistrza:

Poznasz leki na choroby i na staro$¢, gdyz tobie jednemu powierze wszystkie te sekrety.
Bedziesz umiat uspokoi¢ wscieklos¢ wichrow gwaltownych, co po ziemi pedza i swoim
zgubnym wiewem niszczg zasiewy. | znowu, gdy zechcesz, potrafisz wznieci¢ wiatry uspione,
po czarnym deszczu susze ciepta sprowadzisz, potrzebng ludziom, a w miejsce suszy goracej
znowu przywotasz deszcze, co z niebios spadaja, aby da¢ pokarm drzewom, i z Hadesu na
ziemie sprowadzisz zmartego me¢za w catej jego sile .

Z informacji, jakie przekazat nam o sobie filozof, mozemy odtworzy¢ jego droge
zycia. Rozpoczynat jg w $wiecie zwyktych $miertelnikow, zyjac zgodnie z prawa-
mi swych przodkow. Sktadat w ofierze zwierzeta ofiarne i spozywat ich migso. Po
$mierci stal si¢ daimonionem, przeszedt caly cykl wcielen w rdzne istoty i doznat
wszelkiego zwigzanego z nimi cierpienia. Najprawdopodobniej, za sprawg wta-
jemniczen w misteria bakchiczno-orfickie i zycia zgodnego z zyciem orfickim,
przeszedt na wegetarianizm, a oczyszczenia i przejscie réznych stopni wtajemni-
czen przygotowaly go do zycia wiecznego. Stat si¢ rowny bogom.

O przyjaciele, co w wielkim miescie nad zottym Akragasem mieszkacie, na jego akropoli,
trosk pelni o dobre uczynki! Badzcie pozdrowieni! Jako bog niesSmiertelny, a nie jako cztowiek
smiertelny przebywam teraz w$rdd was, otoczony czcig nalezng przez wszystkich, ozdabiany
wstegami i wiencami zielonymi. Gdy tak przystrojony wchodze do miast kwitnacych, odbieram
oznaki czci od mgzow i kobiet! Idg za mna tysigce ludzi spragnionych wiedzy: jedni chca ode
mnie ustysze¢ stowa wyroczni, inni, zngkani choroba, czekaja na uzdrawiajace zaklecie®.

O tym, ze wyzej przytoczony tekst nie jest jedynie fikcja literacka, upewniaja
nas zachowane zabytki archeologiczne, przede wszystkim ztote tabliczki lamellae
aurae zwane takze ,,lisciami Pamieci” czy tez ,,darami Pamieci”. Pod tymi nazwa-
mi skrywa si¢ cata seria tabliczek — w postaci ztotych blaszek o bardzo matych
rozmiarach (o szerokosci od 4,2 do 8,1 cm 1 wysokosci od 0,7 do 3,6 cm), ktore
byty wktadane zmarlym mystom do grobu, zarbwno me¢zczyznom, jak i kobie-
tom. Teksty ze ztotych tabliczek wydaja si¢ wskazywaé, ze bakchoi mieli Scisle
okreslong droge wtajemniczenia, co wigcej, postepy owego wtajemniczania miaty
by¢ ostatecznie weryfikowane w Hadesie przez straznikow ,,jeziora Mnemosyne”,
jak i sama $wieta i czysta krolowa $wiata podziemnego — Persefone, ktora mystoi
pokornie btagali o ,,postanie do siedzib blogostawionych”. ,,Liscie Pamigci” nie
odkrywaja przed nami istoty i rytualow wtajemniczenia, przez jakie musieli czy

57 Cf. Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stawnych filozoféw, V11, 59; 60, przet. 1. Krofiska,
K. Lesniak, W. Olszewski (Kronska et al. 1982). Cf. takze Hippokrates, O swigtej chorobie, 1, 8-9:
,,Iwierdza, ze potrafig $ciagnac¢ ksigzyc, zaémié stonce, wywotaé¢ sztorm i go uspokoié, sprowadzi¢
deszcz albo susze i uczyni¢ ziemie¢ lub morze jalowym, czy to z rytuatéw czy z jakiejs innej formy
wiedzy lub praktyki”. Cyt. za: Biernat 2017: 184.

8 Empedokles, fr. 112; cyt. za: Jastrzebski 2014: 5.
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tez powinni byli przej$¢ bakchoi. Jednakze tres¢ tych tabliczek wydaje si¢ wska-
zywac, ze ich status post mortem ulegal catkowitej zmianie — ze zwyktych $mier-
telnikow stawali si¢ bogami i zamieszkiwali w Elisium®. Najprawdopodobnigj
Empedokles, utrzymujac, ze stal si¢ bogiem czy tez rowny bogu, informuje nas
o tym, ze jako oczyszczony i znajacy hasto w Hadesie bedzie cieszyt si¢ zyciem
wiecznym, w przeciwienstwie do tych, ktorzy nie przeszli wtajemniczen.

Poemat Empedoklesa spisany heksametrem i zatytutowany Katharmoi (Oczysz-
czenia), w swojej petnej wersji liczyl dwa tysiace wierszy zamieszczonych w dwoch
ksiegach. Zachowaty si¢ z niego jedynie nieliczne fragmenty, a wlasciwie strzepy.
Na ich podstawie niepodobna stwierdzi¢, czy zawierat on jakiekolwiek wskazowki
zwigzane z religijnym obrzedem oczyszczania. Starozytni utrzymywali, Zze §mier¢
poety z Akargas nie byla Smiercig zwyklego $miertelnika. Filozof najpierw sprosit
do siebie swoich przyjaciét na przyjecie, a gdy ci si¢ rozeszli, aby sympozjon ode-
spa¢, on po prostu zniknat. O potnocy kto$ ,,usltyszal potezny glos wotajacy Empe-
doklesa”, po czym widziano ,,$wiatlo na niebie i blask pochodni”. Jego ukochany
uczen Pauzaniasz uznat, Ze uczestnicy sympozjonu powinni si¢ wspolnie pomodli¢
i,,ztozy¢ ofiare Empedoklesowi jako nowemu bogu”®.

Postaci Kalchasa, Melampusa, Epimenidesa czy tez Empedoklesa, o kto-
rych wzmiankowali$my lub ktére pokroétce przedstawilismy, to jedynie wybra-
ne przyktady ludzi, ktorych Grecy uznawali przede wszystkim za wieszczkow,
a w drugiej kolejnosci za lekarzy, magow, czarownikow. Wielu z nich bylo po-
staciami wybitnymi, a wpisane w ich Zzyciorysy cuda: wskrzeszania zmartych,
zatrzymywanie wiatrow, sprowadzanie deszczu, Scigganie ksi¢zyca, to nic innego
jak zachowania rytualne, obecne tak w religii, jak i magii starozytnych Hellenow.
Od wybitnego wieszczka oczekiwano nie tylko wiedzy o tym, co byto, jest i be-
dzie, ale takze réznorakich remediéw, w tym dziatan magiczno-rytualnych, ktore
umozliwialy zazegnanie chorob i epidemii®.

9 Cf. Tekst z tabliczki z Pelinny (OF 485); tekst z tabliczki z Hipponion (OF 474 B) 635. Sze-
rzej na temat tabliczek 1 misteriow orficko-bakchicznych c¢f. Rybowska 2014: 147-194.

% Cf. Diogenes Laertios, VIII, 68, przet. I. Kronska, K. Le$niak, W. Olszewski (Kronska
et al. 1982).

81 Chociaz w naszych rozwazaniach skupiamy si¢ na religii i magii ceremonialnej, to jednak
nalezy zasygnalizowac i to, ze dla Grekow stowo mageia miato zwigzek zaréwno z poezja, jak i wy-
mowa. Uznawano, ze zar6wno magia, jak i poezja pochodzity od bogoéw. Grecy w petni zdawali sobie
sprawe z faktu, ze piesn czy tez mowa, podobnie jak dziatania magow, czarownikow, mogta oczysz-
czad, ale i zwodzi¢, oszukiwaé. Szczeg6lny nacisk na zwigzek stowa pisanego i moéwionego z poboz-
noscia, opieka bogéw nad stowem, ktadli przedstawiciele Drugiej Sofistyki. Ta ostatnia byta nurtem li-
terackim i spotecznym, ktory rozwinat si¢ w §wiecie greckim epoki Cesarstwa Rzymskiego, w okresie
od I do IIT w. n.e. Juz w starozytnosci za me¢za bogobojnego uznawano retora i przedstawiciela Drugiej
Sofistyki, Eliusza Arystydesa. Mowca ten spedzit wiele lat na kuracjach zalecanych mu przez boga
Asklepiosa. Najpierw przebywal na leczeniu w §wiatyniach w Rzymie, nastgpnie w Asklepiejonie
smyrnenskim. W latach 145-147 n.e. na stale przebywatl w $wiatyni Asklepiosa w Pergamonie. Przez
kolejnych siedemnascie lat kierowat si¢ w swym zyciu przede wszystkim zaleceniami przekazanymi
mu przez boga Asklepiosa, nakazami przekazywanymi mu podczas snu. Rowniez podazajac za rada
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Cze$¢ badaczy przyjmuje®?, ze ich praktyki nie miaty juz nic wspdlnego z re-
ligia, ale dotyczyly misteriow lub byly jedynie ,,czysta magia”, w dodatku ,,czarng
magia”. Byli to ludzie, nierzadko obcego pochodzenia, nicakceptowani spolecz-
nie. Podobnie jak Biernat przyjmujemy, ze specjalisci ci nie byli ,,ani przybyszami
ze zmitologizowanego wschodu, ani nowinkarzami, ktorzy wywracali tradycyjna
religi¢ do gory nogami, lecz wyrastali z greckiej tradycji, ktora nie znata naszego
rozdziatu miedzy religiag, medycyna a magig”®.

Zachowane w literaturze opinie na temat ,.kaptanow-wldczegow”, utrzymu-
jacych sie ze sprzedazy ustug religijnych, byty podzielone®. Negatywne opinie
o nich odnajdziemy u tragikow i retorow. Gdy przepowiednia nie podobata si¢
klientowi lub nie byta po jego mysli, na miano ,,maga” zastlugiwali nawet wybitni
wieszczkowie. Najwigcej informacji o ich dziatalnosci zawdzigczamy Platonowi,
ale 1 on miat do nich zdecydowanie ambiwalentny stosunek. Wypowiedz Adej-
mantosa z Panstwa Platona to wazne zrdédto do poznania metod dzialania we-
drownych specjalistow 1 zakresu ich ustug religijnych w IV w. p.n.e.:

Do tego jeszcze wedrowni kaptani (agyrtai) i wieszczkowie (manteis) pukaja do bogatych
domow i przekonuja, ze za sprawa ofiar i zakle¢ pozyskali od bogéw moc, by uzdrawiaé
podczas przyjemnych uroczystosci, jesli ktos albo czyj$ przodek popehit wystepek. Co
wigcej, jezeli kto§ chcialby zaszkodzi¢ swojemu wrogowi, za mala doptata skrzywdza
nawet bogu ducha winnych, korzystajac z klatw (émaywyois) i tabliczek zwiazujacych

swego bostwa Arystydes zaczat spisywaé swe sny. Swiadectwem tych zapiskow sa tak zwane Hieroi
Logoi oraz tzw. ,,Mowy wieszczace”. Jak wynika to z uwag poczynionych w wyzej wymienionych
utworach Arystydes uznawat si¢ za shuge i ,,boskiego ttumacza” boga Asklepiosa. Bog nie tylko miat
pomagac retorowi w odzyskaniu zdrowia w trudnej karierze méwcy i tworcy literatury, ale to jego
tasce miat zawdzigczac takze przedtuzenie swego zycia co najmniej o kilka lat. Flawiuszowi Filostra-
towi rowniez przedstawicielowi Drugiej Sofistyki, zawdzigczamy informacje o kolejnych sofistach,
ktorzy poszukiwali opieki tego samego bostwa. W Zywotach sofistow pisarz utrzymuje, ze mowca
Antioch z Aigaj w Cylicji, miat spedzi¢ wiele nocy w $wiatyni Asklepiosa, oczekujac na sny i prowa-
dzac rozmowy z czuwajacymi. Z kolei w Zywocie Apolloniosa z Tyany pisarz przekazuje, ze Apollo-
nios w mtodosci pehit stuzbe uzdrowiciela w §wiatyni Asklepiosa w Ajgaj. W Asklepiejonie miat tez
sta¢ si¢ jednym z pitagorejczykow, Scisle przestrzegajacym wszystkich ustanowionych we wspolnocie
regut. Wedle Filostrata, Apollonios byt cztowiekiem nadzwyczajnym i boskim. Po opuszczeniu Askle-
piejonu wiele podrézowal, nauczat i miat wtasnych ucznidw, ktorzy towarzyszyli mu w drodze. Do-
konywat tez wielu cudow. Apolloniosa z Tyany Filostrat przedstawia jako jednego z sofistow, chociaz
W rzeczywistosci nim nie byt. Oprocz dzieta Filostrata o Apolloniosie z Tyany wzmiankuja rowniez
inne zrodta, ktore nie przedstawiaja go juz w tak korzystnym $wietle. Jak si¢ przyjmuje Apollonios
zyt na przetomie I i IT w. n.e., nie wspominaja o nim zadne wspolczesne mu zrodta. Po raz pierwszy
wspomina o nim Lukian, w utworze Aleksander albo falszywy prorok. Wedhtug satyryka Apollonios byt
wrozbitg, manipulatorem i oszustem. Jedyng wiedza jaka dysponowat byta znajomos¢ lekow przeciw
roznym chorobom. Nalezy jednak podkresli¢, ze Lukian uznawal wrézbiarstwo i przepowiednie za
umystowa trucizng. W III i IV w. n.e. pisarze porownywali Apolloniosa z Chrystusem (Porfyriusz,
Hierokles).

2 Cf. Wypustek 2001: 43.

6 Cyt. za: Biernat 2013: 35.

¢ (f. Sieradzan 2011: 92-94.
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(katadéopolg), bo jak twierdza, potrafia bogéw przekonaé, zeby im byli postuszni. Wszystkim
tym stowom na §wiadkoéw przywotuja poetow, ktorzy pobtazliwie pisali o niegodziwosci, ze
,-zto mozna tatwo bra¢ nawet na kopy: droga don prosta i blisko potozona. Za to przed cnota
bogowie trud potozyli”, a droga do niej dtuga, stroma i ucigzliwa. Inni za$ zaswiadczaja si¢
Homerem, ze ludzie moga zwodzi¢ bogdéw, poniewaz i on powiedzial, ze i ,,bogéw mozna
uprosi¢, wigc ludzie blagajac odwracaja ich gniew ofiarami i grzecznymi modlitwami, libacja
i thustym dymem, jezeli kto$ popelni wystepek lub uchybienie”. I maja ze soba wrzawe ksiag
Muzajosa i Orfeusza, ,,potomkow Seleny i Muz, jak twierdza, podtug ktorych sktadajg zertwe,
przekonujac nie tylko ludzi prywatnych, ale i cate miasta, ze istniejg uwolnienia i oczyszczenia
z przewin za pomocg ofiar i przyjemnych zabaw i ze jedne sg dla zywych, a inne dla umartych
— te drugie nazywaja feletai i moéwia, ze uwalniaja nas od ztych rzeczy po drugiej stronie, a kto
by tych ofiar nie ztozyl, tego czeka co$ strasznego®.

To, co Platon nazywa proszeniem bogow i ,,przekupywaniem” ich za po-
mocg modlitw, libacji i thustego dymu, to nic innego jak najwazniejsze sposo-
by nawigzywania kontaktow z bogami. W dziesiagtkach greckich poleis podczas
wielu oficjalnych ceremonii religijnych Grecy nie tylko oddawali cze§¢ bogom,
ale pozyskiwali w ten wtasnie sposob ich przychylnosé¢, oczekujac od bogdw
odwzajemnienia chdris (wdzigczno$ei) za otrzymane dary. Ofiary te byty skta-
dane przez kaptanoéw i wrozbitéw, a ich rola polegala na pilnowaniu, aby zostaty
one zlozone zgodnie z fa patria. Negatywny stosunek Platona do tradycyjnej
therapeia theon wptywat rowniez na jego opini¢ o réznego rodzaju specjalistach
religijnych. Uwaga filozofa o kaptanach, ktorzy utrzymywali, Ze potrafig ,,uzdra-
wiaé, leczy¢ od win przodkow oraz innych przewin zaréwno za zycia, jak i po
$mierci”, jest czyms$, co wykraczato poza obreb religii polis. Informacje te od-
noszg si¢ do wedrownych kaptanéw wtajemniczajacych w misteria orficko-bak-
chiczne. W tradycyjnych wierzeniach Grekow bogowie byli przede wszystkim
mocami czuwajacymi nad sprawiedliwos$cig i przestrzeganiem prawa, ale przed-
miotem tej sprawiedliwo$ci nie byty jednostki, lecz cale rody, a wina, podobnie
jak zastuga, byta dziedziczna. Za bezbozne czyny rodzicéw kare ponosity dzieci,
chociaz same nie byty winne naruszenia niepisanych praw ustanowionych przez
bogdw, co wiegcej, kare t¢ mogly dziedziczy¢ takze kolejne pokolenia. Kara ta
mogta doprowadzi¢ nie tylko do catkowitego zaniku rodu, ale takze zniszczenia
catej polis. Kaptani misteriow orficko-bakchicznych zapewniali, ze wtajemni-
czeni w te misteria zostang wyzwoleni od odpowiedzialno$ci za winy przodkow,
a po $mieci spotka ich lepszy los w Hadesie niz ten, jaki czekat wszystkich
niewtajemniczonych. Misteria byly czgscig religii Grekow, tyle tylko, ze religig
niezwigzang z polis.

Calkowicie odmienny sens ma natomiast relacja Platona o agyrtai i manteis,
ktorzy utrzymywali, iz potrafig sprawi¢, aby bogowie byli im postuszni. W tra-
dycyjnych wierzeniach Grekoéw cztowiek probowat zyskac taske bogdw, a postu-
szenstwa domagali si¢ od ludzi nieSmiertelni. W tym zakresie oddalamy si¢ od

5 Platon, Parstwo, 364¢c-365a, przetl. Biernat (Biernat 2017: 136-137).
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tradycyjnych wierzen i wkraczamy na teren antycznej magii. Podobnie rzecz wy-
glada, jesli chodzi o umiejetnosci zaszkodzenia dowolnie wybranej osobie i spisy-
wania ,tabliczek zwigzujacych”. I w tym przypadku ,,umiej¢tnosci” wedrownych
kaptanow balansowaly na granicy magii i religii, jak powiedzieliby znawcy an-
tyku, albo, jak okreslaja to wspotczesni etnolodzy — ,,czarownictwa”. Ten ostat-
ni termin jest definiowany jako ,,proceder uprawiania czardéw, a wigc czynnosci
zmierzajacych do sprowadzenia zta na jednostki i grupy spoteczne®. Sporzadze-
niu tabliczki, uruchomieniu jej wiazacych mocy, towarzyszyly elementy rytuatu
z pogranicza religii i magii. Magowie potrafili niekiedy uciekac si¢ do przestgpstw
przy sporzadzaniu zakle¢. Aby pozyska¢ odpowiednie proszki, pharmaka, ucie-
kali si¢ niekiedy do zdrapywania posagow, stel, elementow §wigtyn. Kiedy juz
wyryto zaklegcie, wzmacniano je odpowiednimi rytuatami, inkantacjami, ofiara-
mi. Ceremonie odbywaly sie przed §witem lub noca. ,,Tabliczki zwiazujace” (de-
fixiones gr. kotbdeopol, katadesmoi)® miaty dwojakie zastosowanie. Czg¢$¢ z nich
byta spisywana w formie skargi na doznang krzywdg z prosba do bostw o ukara-
nie niegodziwego lub niesprawiedliwego cztowieka. Pozostate stuzyty roznym
indywidualnym celom, ktore wigzaty si¢ z wyrzadzeniem krzywdy innemu czto-
wiekowi®. Swiadectwa pochodzace z literatury magicznej prezentujg olbrzymia
rozmaito$¢ zakleé, jakie magowie byli w stanie zaoferowac potencjalnym klien-
tom. Na kazda okolicznos¢ bylo jakies zaklecie. Stowa zakle¢ wyskrobywano na
roznego rodzaju przedmiotach lub zapisywano na papirusach. Utrwalone w for-
mie spisanej byly rolowane i czgsto przebijane, a nastgpnie umieszczano je w se-
kretnych miejscach. Zakopywano je w ziemi, wktadano do grobow, zanoszono na
rozstaje drog, wrzucano do wody, umieszczano w $wigtyniach bostw zwigzanych
ze $wiatem podziemnym®. Adresatami tych zapiskow byly najczesdciej bostwa
$wiata podziemnego i boscy patroni magii: Hermes, Kora/Persefona, Hekate, Ha-
des/Pluton, Ge i Demeter”. Inskrypcje z zakleciami odnajdywano wszedzie tam,

% Cyt. za: Zimon 2011: 82.

7 O wydaniach tabliczek z przyjmowanymi skrotami c¢f. Audollent 1967; Gager 1992; Fara-
one, Obbink 1991; Wypustek 2011.

% W dobie wspotczesnej defixiones podzielono na kilka grup, uzalezniajac ich przynaleznosé
od okazji, z jakiej zostaty spisane. Pierwszy podzial defixiones zawdzigczamy Audolentowi, ktory
dokonat go na podstawie 300 odkrytych zaklgé. Wyodrgbnit wsrdd katadesmoi nastgpujace grupy:
1) defixiones iudicariae — zwiazane z procesami sagdowymi. Zaklgcia tego typu byty kierowane
wobec strony przeciwnej w toczacych sie procesach; 2) defixiones in fures — zaklecia w sprawie
kradziezy i oszustwa. Ta grupa zakle¢ wystepuje niekiedy jako cze$¢ defixiones iudicariae; 3) de-
fixiones amatoriae — dotyczyly spraw mitosnych i erotycznych; 4) defixiones ludicarae/agonosticae
— byly kierowane przeciwko rywalom w sporcie, we wszelakich agonach, z teatralnymi wilacznie;
5) defixiones zwiazane z dziatalno$cia zawodowa (,,biznesowa”), ktorych celem byto doprowadze-
nie do wyeliminowania konkurencji, ,,popsucie interesu”. Podaj¢ za: Wypustek 2001: rozdz. De-
fixiones, czyli zaklecia na tabliczkach.

8 Cf. Dufault 2017: 31-49.

0 Cf. Bremmer 2010: 13-35.
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gdzie obecni byli Grecy, od Hiszpanii po Bliski Wschéd i od péinocnych wybrze-
7y Morza Czarnego po Egipt’'.

Jak przyjmuje to wielu badaczy, pierwotnie defixiones funkcjonowaty jedy-
nie w formie oralnej i byly wypowiadane podczas rytuatu magicznego. Zaklecie
spisane w najprostszej formie zawieralo jedynie imi¢ boga i prosb¢ o wyrzadzenie
krzywdy, o ,,zwigzanie NN”, a w rozbudowanej formie przybierato posta¢ modli-
twy. Zdecydowana wigkszos$¢ defixiones zawiera jedynie zapiski w postaci krot-
kich listow, ,,e-maili pisanych do bogow” — jak zartobliwie okres$la je Versnel™.
Trescig tych listow byta skarga i domaganie si¢ zado$cuczynienia od bogow, ktore
czasami miato posta¢ pokornej prosby, a innym razem wrecz stanowczego zada-
nia. Preces, jakie odnajdujemy na katadesmoi, brzmia: ukarz! Ukarzcie! Najcze-
sciej listy z prosbg o ukaranie kogos, ,,0 zwigzanie” go byly kierowane do boga
Hermesa i1 bostw zwigzanych ze $wiatem podziemnym:

DTA 103: Wysytam ten list do Hermesa i Persefony, poniewaz kieruje to zaklecie przeciwko
wystepnym ludziom dpop[toiovg], oni musza, O Dike, otrzymaé zastuzona karg (tuyeiv
éhovg Sikng)”.

Krytyke r6znego rodzaju wedrownych kaptanéw, odnajdziemy takze w trak-
tacie medycznym O swigtej chorobie (De morbo sacro) pochodzacym ze zbio-
ru Corpus Hippocraticum. Autor tego dzieta zarzuca specjalistom religijnym, ze
traktuja epilepsje jako $wieta chorobe, i jako taka lecza za pomoca oczyszczen:

Mnie osobiscie wydaje sig¢, ze pierwsi, ktorzy tej chorobie nadali znami¢ $wigtosci, to
ludzie, jacy istniejg i dzi$: magowie i oczySciciele, zebrzacy kaptani i szarlatani — oni
wszak podaja si¢ za wielkich czcicieli bostw i osoby bardziej si¢ na tym znajace. [...]
Postuguja si¢ oczyszczeniami i zaklgciami, a przy tym popetniajg rzecz — jak mi si¢ wydaje
—najbardziej $wigtokradcza 1 bezbozna. Mianowicie oczyszczaja dotknigtych choroba przy
pomocy krwi i innych tego rodzaju rzeczy, jak gdyby byli oni dotknigci zmaza. A s3 nia
dotknigci przeciez ci, ktorzy popetnili zbrodni¢ [dost. cigzy nad nimi duch zemsty], padli
ofiarg czarow, albo popenili jaki§ bezbozny czyn. [A z chorymi na epilepsj¢] nalezatoby
inaczej postepowac, oni powinni: ztozy¢ ofiar¢, modli¢ si¢ i przybywac do miejsc Swigtych,
aby btaga¢ bogéw. Natomiast oni niczego takiego nie robia, tylko oczyszczaja. A co do
przedmiotow shuzacych do oczyszczen to jedne ukrywaja w ziemi, inne wrzucaja do morza,
jeszcze inne wnosza na gory, gdzie nikt ich nie pochwyci i nie nadepnie na nie. A rzeczy
te nalezaloby raczej zanie$¢ do §wiatyn i ztozy¢ bogu w ofierze, jesli to istotnie bog jest
przyczyna tej choroby’.

I Dotychczas odkryto ponad 1600 katddesmoi datowanych miedzy VI w. p.n.e. a VIII w. n.e.
Najstarsze z nich pochodza z Sycylii i z Olbii. Najwigkszy ich zbior pochodzi z Aten, gdzie byly one
odnajdywane na cmentarzu Keramejkos i w porcie w Pireusie; zabytki te s datowane na V w. p.n.e.

2 Cf. Versnel 2002: 60.

3 Przel. J. Rybowska.

™ Hippokrates, O swigtej chorobie, 1, 4; 1, 12, przet. M. Wesoty z uzupetnieniami J. Rybow-
skiej (Wesoty 2008).
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Opisane przez autora traktatu poczynania magoéw z chorymi na epilepsje byty
zgodne z wierzeniami i praktykami religijnymi starozytnych Grekéw. W tego
typu przypadkach ,,oczyszczenie” nastgpowato przy pomocy krwi pozyskanej od
zwierzgcia. Jak przypuszcza Parker, krew byla najprawdopodobniej fizycznym
znakiem zanieczyszczenia, ktore miato zosta¢ usunigte”. Po jego zakonczeniu
pozbywano si¢ rzeczy, z ktorych korzystano podczas puryfikacji. Biernat stusznie
podkresla, ze ,,przeprowadzona przez autora traktatu krytyka [...] sprowadza si¢
do wykazania sprzecznos$ci w rozumowaniu specjalistow religijnych. [...] Uwagi
te maja charakter teologiczny, a nie medyczny”’®. Argumentacj¢ przedstawiong
w cytowanym dziele mozna sprowadzi¢ do nast¢pujacych stwierdzen: jesli choro-
ba pochodzita od bostwa, to chory powinien dzigkowac za nig bogu, a nie oczysz-
cza¢ si¢ od zmazy. Ponadto bostwo nie moze by¢ dla cztowieka zrodtem zmazy.

Wedtug Collinsa, najblizsze pierwotnemu znaczeniu stowa magia i mag by-
tyby greckie rzeczowniki: odpuoakov (phdrmakon); eopupokeio (pharmakeia);
Qopuokic (pharmakis); eapuoxeds (pharmakeus). Termin @dppoxov (sing.),
eapuoka (plur.) mial szerokie i ambiwalentne znaczenie — lek, lekarstwo, tru-
cizna, trujace ziele, napdj zaczarowany, napdj mitosny, czary, uroki, gusta. Stad
eopuokeion — zastosowanie lekarstw, stosowanie narkotykow, czardw, truciciel-
stwo, czary; @opuoKic — czarownica; gapuokedg — truciciel, czarownik”. Na traf-
nos$¢ spostrzezen Collinsa wydaje si¢ wskazywac fakt, ze w inny sposob oceniano
dziatalno$¢ spoteczna tych, ktorzy preparowali pharmaka, a jeszcze inaczej oce-
niano wszystkich pozostatych specjalistow religijnych. W starozytnej Grecji nie
notujemy oskarzen z powodu trudnienia si¢ magia czy jej uprawiania. Nie zna-
no ypaon poyeiog (graphé mageias) ani ypor, yonteiog (graphé goeteias). Nie
skazywano rowniez za nekromancje’®. Przewidywano natomiast ciezkie kary dla
tych wszystkich, ktérzy preparowali trucizny i uzywali ich w stosunku do innych.
W Atenach mozna byto wystapic¢ z oskarzeniem o asebeia w stosunku do osoby,
ktora podejrzewano o trucicielstwo, postugiwanie si¢ phdrmaka™. Jak wynika to
z jednego z zachowanych leges sacrae, rownie surowo jak w Atenach traktowano
trucicieli na Teos:

Ktokolwiek sporzadza substancje trujace (pharmaka), a nastgpnie [uzywa ich] przeciw
mieszkancom Teos jako jednostkom badz cztonkom wspdlnoty, powinien umrze¢, zarowno
on, jak i jego rodzina®’.

5 Cf. Parker 1996: 234.

6 Cyt. za: Biernat 2013: 30.

7 Cf. Collins 2008: 28. Autor uznaje, ze termin pharmakon funkcjonowat w j. greckim znacz-
nie wczesniej niz rzeczownik mageia.

® W starozytnej Grecji w przeciwienstwie do Rzymu nie karano za nekromancj¢. Cf. Ogden
2001: passim; Bremmer 2016: 119-141.

" O procesach Ninos i Theoris ¢f. Dickie 2003: 49-53.

8 Cytuje i podaje¢ za: Sieradzan 2011: 131.
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Kolejna, wskazywana przez wspotczesnych badaczy rdznica, jaka miata od-
dziela¢ religie od magii, byly r6zne formy rytualu, jakie towarzyszyty obu tym
dziedzinom. Z magia miaty by¢ zwiagzane zaklecia, klatwy, amulety, ,,petanie” czy
tez ,,wigzanie”. Religia miata pozostawa¢ wolna od tego typu praktyk. Tym, co
przede wszystkim roznito magie¢ od religii byta forma modlitwy.

Zaklecia, klatwy, ztorzeczenia, wigzanie za pomocg przysiag funkcjonowaty
zarowno w religii, jak 1 magii. O$miele si¢ nawet stwierdzi¢, ze byly one nie-
odlaczng czescia kultury starozytnych Grekéw. Powszechny byl wsrod Grekow
zwyczaj obrzucania si¢ klgtwami podczas sktadania przysiag. Przysigga byta ak-
tem sakralnym, nad jej przestrzeganiem czuwali bogowie, ktorzy byli wzywa-
ni na $wiadkow przysiegi. Klatwa byla formg wezwania bostwa do wyrazenia
swego gniewu wobec tych, ktorzy ztamaliby postanowienie przysiegi. Okreslata
ona zakres tej zemsty. Eidinow shusznie podkresla, ze Grecy uciekali si¢ do wroz-
biarstwa, klatw, tabliczek zwigzujacych w sytuacji niepewnosci i podejmowania
ryzyka®!. Amulety odgrywaty rownie wazng role w greckiej medycynie, w kulcie
bogow, jak i w magii. Te ostatnie miaty dwojaki charakter apotropaiczny, a wigc
chronigcy przed ztem, ale jak wynika to z literatury magicznej, byty réwniez spo-
rzadzane w celu wyrzadzenia zta innemu czlowiekowi.

We wspotczesnych badaniach bardzo mocno si¢ akcentuje, ze religie okresla
zaleznos$¢ od bostwa i podporzadkowanie wyrazajace si¢ w jezyku prosby i blaga-
nia, natomiast magie cechuje stosunek wyrazajacy rozkaz czy tez nakaz. W religii
kaptan, zwazajac na normy religijne obowigzujace w danej kulturze, sktada hotd
bdstwu 1 wyprasza o taske, odwzajemnienie wdzigcznosci (yépig) za doznane do-
bra. Jego modlitwa byta prosba w imieniu catej wspolnoty. Mag natomiast zadat,
manipulowat i wymuszat na bostwach to, czego pragnal on sam badz jego klient.

Nie sposob zaprzeczyé, ze istniata réznica pomigdzy modlitwa eoyn (euché), kto-
ra byta wazng czescia Oepameio Oedv i stuzyta celom taczacym wspolnote, a modlitwa
towarzyszaca sekretnym rytuatom, ktora spisywano w celu osiggni¢cia konkretnych,
indywidualnych celow. Pomimo to powinnismy wzia¢ pod uwagg takze i ten fakt,
ze g0y byla najczesciej piesnig kultows, ktora towarzyszyta waznym wydarzeniom
religijnym. Tego rodzaju piesni komponowali najwybitniejsi poeci. Pojmowano je
zatem jako dar dla boga i wyraz okazywanej mu wdzigecznosci, jedng z najpigkniej-
szych form ,,handlu z bogami™2. Ale, jak mozemy to wnosi¢ chociazby z poematow
Homera, zupehie inng posta¢ miaty modlitwy Grekow, ktorzy znajdowali si¢ w trud-

81 Eidinow 2007: 4, 13.

82 W opinii Versnela, (1981: 56): ,,[...] w starozytnoS$ci nic nie bylo za darmo: ani bogowie, ani
ludzie nie byli sktonni do bezinteresownej zyczliwosci [...]. Element wymiany byt fundamentalny
w kontaktach z bostwem [...]. Cztowiek dat i bog musial odpowiedzie¢ innym darem i vice versa”.
Modlitwa, tak jak inne dary przeznaczane dla bogéw, byla ,,forma handlu z bogami”. W ocenie
Parkera (1988: 120) Grecy nawet w sferze religijnej manipulowali bogami, aby nakloni¢ ich do
blizszego kontaktu ze $miertelnikami badz uzyczenia ludziom tego wszystkiego, czego bez opieki
bogdéw nie byliby w stanie sami pozyskacé.
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nej sytuacji lub prosili o wzigcie odwetu za wyrzadzong im krzywdg. Inng postac
miaty rowniez modlitwy towarzyszace przysiegom; zawieraty maleficium®, klatwe,
stuzyly partykularnym interesom jednostki badz wybranej grupie 0sob i tylko w nie-
wielkim stopniu r6znity sie od modlitw zapisywanych na katddesmoi®.

Defixio in fures, odnalezione w poblizu Arkesine na egejskiej wyspie Amor-
gos (I w. p.n.e — /Il w. n.e.), jest przyktadem zaklgcia zblizonego do modlitwy.
Podobienstwo do euché jest widoczne w evocatio i w podniostym stylu prosby,
ktory byt charakterystyczny dla modlitw; natomiast cze$¢ srodkowa tego katade-
smos wypetniajg skarga pokrzywdzonego oraz nie tyle maleficium, ile maleficia
— cala litania klgtw wymierzonych przeciwko zloczyncy. W preces bogini Deme-
ter jest proszona o wymierzenie sprawiedliwosci, ale spetnienie tej prosby ozna-
czato wyrzadzenie zta drugiemu czlowiekowi:

Pani Demeter, krolowo, jako twdj btagalnik, padam do twych stop, twdj niewolnik. Pani Deme-
ter, o to co mnie spotkato. Opuszczony szukam schronienia w tobie: badz taskawa dla mnie i za-
pewnij mi me prawa. Spraw, ze cztowiek, ktory potraktowal mnie w ten sposob, nie bedzie miat
zadowolenia ani spoczynku, ani w ruchu, ani w ciele, ani w duszy, ze nie bedzie obstugiwany
ani przez niewolnika albo niewolnice, ani przez duzego, ani przez matego. Jesli podejmie si¢
czegos$, niech nie bedzie w stanie [tego] skonczy¢. Niech jego dom bedzie dotknigty przeklen-
stwem na zawsze. Niech [w jego domostwie] zadne dziecko nie kwili; niech nie zasiadzie nigdy
do radosnej biesiady; niech Zzaden pies ani zaden kogut nie pieje, niech sieje, ale nie zbiera [...]
niech ani ziemia ani morze nie przyniosa mu zadnego owocu; niech nie zazna blogostawionej
radosci; niech przepadnie wraz ze wszystkim, co do niego nalezy. Pani Demeter, blagam cie,
bo ucierpiatem niesprawiedliwos$¢: wystuchaj mnie bogini, i wydaj sprawiedliwy wyrok. Tym,
ktorzy to obmyslili, cieszacym si¢ ztosliwie i czynigcym krzywdy mnie i mojej zonie®.

Zaprezentowany material dowodzi, po pierwsze, ze modlitwy funkcjonowaty tak
w religii, jak i magii. Po drugie, ze forma ,,manipulowania bogami” czy tez raczej
,handlowania z bogami” byla charakterystyczna nie tylko dla praktyk magicz-
nych. Po trzecie, jest $wiadectwem wzajemnego przenikania si¢ praktyk religij-
nych i magicznych na terenie ré6znych regionow.

Religia, tak jak i magia sg — z definicji — przedmiotem wiary. Wiary w to, ze
bostwo, do ktorego si¢ zwracano, byto w stanie przyjs¢ cztowiekowi z pomoca.
Niektorzy badacze, podkreslajacy roznice dzielaca religie od magii, akcentuja,
ze w przypadku religii jej wyznawcy zwracali si¢ do bogdw/Boga czczonych ofi-
cjalnie w kultach panstwowych czy tez powszechnie akceptowanych przez jakas
spoteczno$¢, natomiast w przypadku magii zwracano si¢ ,,ku nadnaturalnej, ozy-
wionej i tajemniczej stronie rzeczywistosci™®.

80O znaczeniu maleficium cf. Posacki 2009: 39.

8 Cf. Homer, lliada, 11, 269-301.

8 SGD 60. Cf: Homolle 901: 412-430; IG XI1.72 (Wypustek 1997: 251).

8 Cf. Wierciniski 1994: 103: ,,magia to zbiér czynnosci obrzgdowych skierowanych ku nadna-
turalnej, ozywionej i tajemniczej stronie rzeczywistosci, oraz zmierzajacych, poprzez instrumental-
ne oddziatywanie na nig, do wymuszenia zaj$cia pozadanej zmiany w otoczeniu”.



42 Joanna Rybowska

W starozytnej Helladzie pojmowano bogdw jako wielkie nadnaturalne Moce,
ktore mogly objawiac si¢ czlowiekowi w rdznej postaci, oddawano im czes¢ za-
rowno w postaci fitomorficznej, zoomorficznej, jak i antropomorficznej. Wielu
z tych bogow mialo szerokie i bardzo r6ézne kompetencje. Oddawano im czes$¢
podczas oficjalnych $wiat, zapisanych w kalendarzach kultowych, ale zwracano
si¢ rowniez do tych samych bogow podczas obrzedéw magicznych, ktore nie byty
czgscig zorganizowanego kultu, a byly obrzgdami prywatnymi, sekretnymi, ta-
jemnymi. Najczesciej byly to bostwa okreslane mianem bostw liminalnych: He-
kate, Hermes, Persefona, Demeter, Pluton/Hades.

Boég Hermes, ktory wedlug Grekow narodzit si¢ w Arkadii, mial, jak
mozna przypuszczac, o wiele starsze korzenie. Wigkszos¢ badaczy uznaje za
rzecz niebudzgcg sprzeciwu jego podobienstwa do wedyjskiego boga Plisana®’.
Zgodnie z Rygweda Pisan czczony byt przede wszystkim jako opiekun paste-
rzy 1 pasterstwa oraz bostwo agrarne; pomagat w pomnazaniu zwierzat i od-
najdywaniu zaginionych sztuk. Pisan jako dobry bog-pasterz czuwat takze nad
drogami i wedrowcami, prowadzac ich bezpiecznie do celu. Z tg funkcjg wig-
zata si¢ rowniez rola Pusana jako boskiego druzby, ktory towarzyszyt pannie
mtodej podczas podrozy do domu me¢za. Byt uznawany réwniez za boskiego
postanca, ktéry krazac migdzy ziemia a niebem, odprowadzat dusze zmartych
w za$wiaty. Posiadat takze zdolno$¢ wplywania na ludzkie sny. U Grekow
jednak, chociaz funkcje boskich opiekundéw-pasterzy przypisywano az kilku
bogom®, to zarowno epitet Hermesa Kplopopog (Niosgcy baranka), jak i za-
chowane wizerunki boga niosgcego baranka, wydaja si¢ wskazywaé, ze byto
to jedno z najwazniejszych bostw opiekujacych si¢ pasterzami i ich trzodami.
Pasterska funkcje Hermesa ujawniajg takze inne z jego przydomkow, takie jak:
Epimeljos, Nomios czy Melosoos ,ten, ktory ratuje owce”. Slady kultu boga
Hermesa opiekuna trzdd sg najbardziej widoczne w Arkadii i Beocji, gdzie
miescity si¢ zarowno $wiatynie boga Kriophoros, jak 1 jego posagi. W Attyce
Hermesowi sktadano ofiary w grotach i jaskiniach, w ktérych czczone byty
takze nimfy. Najczesciej przyjmuje si¢, ze ofiary te pasterze sktadali bostwom
zwigzanym z naturg. My nie wykluczaliby$Smy, ze ofiary byly sktadane przez
panny mlode przed zawarciem zwigzku matzenskiego lub po zaslubinach;
czczono nimi boginki, opiekunki mlodych dziewczat i bostwo, ktore towarzy-
szyto im w rytuale przej$cia. Malarstwo wazowe ukazuje Hermesa m.in. z po-
chodniami weselnymi, gdy towarzyszy Persefonie podczas jej dvodog. W okre-
sie klasycznym i w epokach nastepnych zwigzek tych bdstw jest widoczny
m.in. na reliefach wotywnych, ktoére przedstawiajg Hermesa w towarzystwie
nimf lub nimf i Pana®.

8 Cf. West 2007: 282-283.

8 Byli nimi zarowno Hermes, Apollo, Pan czy Zeus. Cf. Stroszeck 2004: 232. http://www.
isvroma.it/public/ pecus/stroszeck.pdf [data dostepu 5.09.2019].

8 (Cf. Laferrier 2019: passim.
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Podobnie jak Pasan, tak i Hermes byt uznawany za Przewodnika dusz w dro-
dze do Hadesu (Wvyonoundc), w tej funkcji byt znany juz Homerowi®”. Do kon-
ca starozytnosci o cztowieku zmartym mowiono ,,Hermes go zabral™'. Podczas
Anthesteriow, ktore byty jednoczesnie §wigtem Dionizosa-boga wina, jak i zmar-
tych, wazng role odgrywat takze Hermes psychopompos. Odprowadzat dusze
zmartych, ktore podczas $wigta ,,przechadzaly si¢ po miescie”, z powrotem do
Hadesu. Wiele elementéw tych uroczystosci mogtoby wskazywaé, ze mamy do
czynienia z obrzedami magicznymi, apotropaicznymi, a w istocie byty to obrzedy
kultowe, jakie mialy miejsce podczas jednego z najwazniejszych swiat religijnych
starozytnych Grekow. Dodajmy — uroczystosci, ktore notowaty kalendarze kul-
towe nie tylko w Attyce, ale rdwniez poza nig. Atenczycy, przygotowujac si¢ do
tego $wieta, smarowali swe domostwa smota, aby zabezpieczy¢ je przed duchami.
Podczas drugiego dnia Anthesteridéw w czasie Choes, chtopcy, ktorzy brali udziat
w $wiecie, nosili amulety zabezpieczajace je przed ztem lub duchami. Trzeciego
dnia Anthesteriow podczas Chytroi, Atenczycy gotowali potrawe zwang pansper-
mia. Przygotowywanej potrawy nikt nie spozywal. Przeblagiwano za jej pomoca
zardbwno Hermesa i Dionizosa, jak i zmartych. Po ztozonej ofierze nastgpowato
wypedzanie duchow za pomocg stalej formuty — zaklecia wypowiadanego w try-
metrze jambicznym: ,,Za drzwi Kery Anthesteria skonczone” (Bvpale «fpec
ovkéT” AvBeotipla)’>.

Podobnie jak Piisan, tak i Hermes byl uznawany za opiekuna wedrowcow.
Pobozni Grecy, mijajac w drodze stosy kamieni poswigconych Hermesowi, ktore
znaczyly szlaki wedrowne, doktadali do nich wtasny kamyk. Jako opiekun granic:
po6l, rozdrozy, domdw, byt utozsamiany z kamieniami wyznaczajacymi te granice.
Jego moc tkwita w kamieniu, ktéry uosabiat boga, byl rzecza swieta, jemu po-
$wiecong, obiektem sakralnym®. Jeszcze w IV w. p.n.e. Arystoteles w Metafizyce
utrzymywat, ze ,,Hermes jest w kamieniu™*. Droga, jaka wiodta od wyobrazen
boga w postaci prostego gtazu, kopca kamieni do hermy — ,,posagu boga” — w for-
mie kamiennego lub drewnianego czworokatnego stupa zwegzajacego si¢ ku doto-
wi, Z wyobrazeniem fallusa, a w okresie pozniejszym zakonczonego takze popier-
siem lub rzezba glowy, to jedyne mozliwe do zaobserwowania dazenie Grekdw,
aby nada¢ swym bogom cechy ,,bardziej ludzkie”; ale rzecz istotna, hermy nigdy
nie przybraty postaci catkowicie antropomorficznej. Podejrzewamy, ze stalo si¢
tak dlatego, iz moc Hermesa tkwila w kamieniu, a gtaz, kopczyk czy tez herma,
gdy juz zostaty poswigcone bogu, byly uznawane za rzecz nietykalna, Swieta. Gdy
w roku 415 p.n.e. w Atenach dopuszczono si¢ zniszczenia herm, ktore miescity si¢
przed $§wiatyniami i w przedsionkach prywatnych domoéow, dewastacje posagow

% Cf. Kerényi 1993: passim.

o' Cf. Zielinski 1921: 26.

%2 Cf. Faraone 2009: 232-233.

% Obszerng dyskusje zwigzane z tym teonimem prezentuje Skarbek-Kazanecki 2017: 22-25.
% Cf.1002a, 1017b.
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boga uznano za czyn bezbozny, zty omen dla przygotowywanej wyprawy sycylij-
skiej, a ponadto za jawny spisek przeciwko demokracji. Sprawa hermokopidéw
wywolala w Atenach prawdziwe trzgsienie ziemi. Oskarzono i stracono wiele
0sob, wérod nich wiele niewinnych. Wielu, obawiajac si¢ oskarzenia o bezboz-
nos$¢, zbieglo za granice. Imiona 0s6b skazanych zostaty zapisane na stelach, a ich
majatek skonfiskowano.

Wraz z rozwojem cywilizacyjnym Hellenow Hermes opiekun wedrujacych
za stadami pasterzy, Hermes w kamieniu, ktéry wyznaczat wedrowne szlaki, stat
si¢ opiekunem przebywajacych w drodze kupcow, handlarzy, a takze ztodziei®.
Jako wynalazca ¢wiczen gimnastycznych stat si¢ patronem palestry i gimnazjonu.
Wysoko cenili go méwcy i retorzy, uznajac ,,biegle w mowie bostwo” za swojego
boskiego opiekuna. Kazdy z przedstawicieli wymienionych grup, mogt ztozy¢
bogu ofiare, czy to w ktdrejs ze Swiatyn, czy tez poza nia.

W okresie hellenistycznym i wiekach nastepnych stal si¢ bostwem synkre-
tycznym, utozsamianym z Thotem Iub Tehuti. Hermes Trismegistos, Hermes Po
Trzykro¢ Wielki lub Trzykro¢ Najwickszy (stgr. ‘Eppiig 6 Tpiopéyiotoc) to boski
opiekun magii, wiedzy tajemnej i alchemii®®. Od czaséw bizantynskich Herme-
sa Po Trzykro¢ Wielkiego uznawano za autora zbioru tekstow, ktory nosit tytut
Corpus Hermeticum, Pisma hermeneutyczne. Dzieto to obejmuje osiemnascie od-
rebnych rozpraw z réznych epok. Najstarsza z nich, zatytulowana Poimandres,
powstata prawdopodobnie w II w n.e. Ostatnia, noszaca tytut Asclepius, pochodzi
z czasOw Konstantyna Wielkiego, wiec z [V wieku. Corpus Hermeticum to zbior
pism o charakterze filozoficznym, religijnym i teologicznym. Koncepcja bostwa,
jaka wytania si¢ z tych traktatow, ma swoje zrodto tak w filozofii stoikow, Platona,
neoplatonikow, jak i gnostykow. Hermes Trismegistos to bog, ktory wtajemnicza
w swe nauki jedynie nielicznych. Hermetyzm mial egalitarny charakter. W przy-
padku boga opisywanego w Corpus Hermeticum, trudno jest orzec, jaki istniat
zwigzek pomiedzy Trismegistosem, a bogiem Hermesem, jakiego znali i czcili
starozytni Grecy”’.

Apulejusz z Madaury, mag i poeta, cztowiek na wskro$ pobozny, ,,«poszuki-
wacz bogay, peten tesknot mistycznych [...] podréznik o nienasyconej ciekawos$ci
rzeczy $wietych i uswieconych’®, najprawdopodobniej byt gorliwym wyznawca
1 Hermesa psychopomposa, i Trismegistosa. W Apologii przyznawal, ze posiadat
drewniang figurke kultowg Hermesa, z ktora nigdy si¢ nie rozstawat. W dni $wig-
teczne modlit si¢ do boga, palit kadzidta, spetniat ku jego czci libacje i sktadat
mu ofiary”. W tym samym utworze utrzymywatl rowniez, ze bliski jest mu bog

% Cf. Brown 1969: passim.

% Cf. Banek 2013: passim.

7 Cf. Pawlowski 2002: 156.

% Cyt. za: Sgkowski 1999: 7.

9 Cf. Apulejusz z Madaury, Apologia, czyli w obronie wlasnej ksigga o magii, 61, 63 (S¢kow-
ski 1999: 250).
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(Basileus), pojmowany jako ,,Przyczyna, mézg i zrodlo poczatku, najwyzszy ro-
dziciel ducha, wieczny zbawiciel wszystkiego, co zyje, nieustanny tworca swo-
jego $swiata [...] niepojety nigdzie, nigdy i1 pod Zzadna postacia i dla tego przez
niewielu wyobrazony, przez nikogo niewypowiedziany”'®. Podobne rozwazania
o Stworcy wszystkich rzeczy — Hermesie Po Trzykro¢ Wielkim, odnalez¢ mozna
w rozprawie zatytutowanej Asklepiusz, czyli rozmowa z Hermesem Trismegisto-
sem, ktorej autorstwo przypisywano Apulejuszowi'®'. W koncepcji boga przedsta-
wionej przez autora tej rozprawy, bog pojmowany jest jako Stworca wszystkich
rzeczy. Pobozno$¢ cztowieka wyrazona wobec tak pojmowanego boga, powinna
sprowadzac si¢ jedynie do mitosci i dzigkczynnych modlitw.

Przeciwko Apulejuszowi wniesiono oskarzenie do sadu o uprawianie magii.
Utrzymywano, ze postuzy? si¢ czarami, aby zdoby¢ reke Pudentilli, matki swoje-
go przyjaciela. Rozprawie przewodniczyl prokonsul Afryki, Maximus Claudius,
przyjaciel cesarza i filozof stoicki. Proces miat miejsce w miescie Sabrata. Zarzuty
wobec poety zostaty oddalone. Apulejusz wygtosit w swojej obronie mowe, ktora
zachowata si¢ do naszych czaséw pod nazwa Apologia, czyli w obronie wiasnej
ksiega o magii. Dzieto to jest dla nas cennym zrodtem, gdyz u§wiadamia nam, jak
niewielka granica dzielita religi¢ od magii, w czasach starozytnych.

No, bo jesli (co zreszta czytalem u bardzo wielu pisarzy) w jezyku greckim ,,mag” jest tym,
czym u nas ,.kaptan”, c6z to wreszcie za zbrodnia by¢ ,.kaptanem”, zna¢ sposoby odprawiania
$wigtych obrzedow, zasady sktadania ofiar, zatozenia roznych religii i mie¢ w tym wszystkim
wiedze i do$wiadczenie!®. [...] magia, o ktora tak nierozsadnie oskarzacie, jest naukg mita
bogom niesmiertelnym, pouczajaca, jak ich czci¢ i szanowac? Jest ona, rzecz jasna, $wieta,
wie, co boskie [...] tylko tego uwazaja za maga, kto posiadl wspdlny jezyk z bogami
nie$miertelnymi i za pomocg jakiej$ niewiarygodnej potegi zakle¢ potrafi zrobi¢ wszystko,
czego zapragnie [...].

Hermes, to z pewnoscig jedno z najwazniejszych bostw Grekow czczonych
zardwno podczas oficjalnych $wiat poswigconych tylko temu bogu, jak i w trak-
cie rytuatow magicznych, ale, co nalezy podkresli¢ z catg moca, nie jedyne.

Hekate byta boginig czaréw i czarownic, klucznica §wiata podziemnego, ale
takze strazniczka najwazniejszych punktow liminalnych w $wiecie zywych: roz-
drozy, portow, bram wiodacych do miasta czy tez domow. Co miesigc Atenczycy
zanosili kolacje dla Trioditis. To ja przyzywaly starozytne czarownice podczas swo-
ich seansow, gdy zbieraly magiczne ziola i sporzadzaty z nich swe phdrmaka. To jej
imi¢ byto wymawiane podczas obrzedéw magicznych i zapisywane na tabliczkach,
ktore po spelnionym obrzg¢dzie zakopywano badz topiono w glebokich wodach!®.

10" Ibidem, 64.

101 Cf. Pawlowski 2002: 155-156.

12" Apulejusz z Madaury, Apologia, czyli w obronie wlasnej ksiegga o magii, 25 (S¢kowski
1999: 250).

163 Cf. Rybowska 2015: 53-68.
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Demeter utozsamiana z Matkg Ziemig byta czczona jako dawczyni zboza, plo-
néw rolnych i owocow, ale pojawia sie rdéwnie czesto na tabliczkach magicznych
jako adresatka prosb czy tez zadan zadoscuczynienia doznanym krzywdom. Po-
dobnie rzecz wygladata z jej corkg Persefong, ktora byla wladczynig Swiata pod-
ziemnego, ale jej dvodog oznaczatl nadejscie wiosny 1 pobyt w §wiecie zywych.

W ksigzce poswigconej magii starozytnych Grekow Collins stusznie zwraca
uwage na fakt'™, ze Ogoi Hellendéw sami mogg by¢ uznawani za najwigkszych
magow. Dysponowali bowiem nie tylko nadludzkimi mocami, ale takze wiedza
tajemna, jaka zazwyczaj przypisuje si¢ wielkim magom i czarodziejom. Jednym
z atrybutow Hermesa byta r6zdzka — kaduceusz, dzigki ktorej byt on w stanie
sprowadzac sen. Persefona w $wiecie podziemnym odbierata ludziom pamig¢.
Przy pomocy phdarmaka lub jedynie sobie znanych obrzedéw bogowie mogli
zapewni¢ swoim wybrancom niesmiertelnos$¢, a przy pomocy tajemnych sokow
i magicznych roslin zamieniali ich w ro$liny czy zwierzeta.

Zagadnienia, ktore poruszyliSmy w tym artykule, nie wyczerpuja catosci
problematyki zwigzanej z magig i religig starozytnych Grekow. Cel, jaki posta-
wiliS$my sobie w tej pracy byl inny, analizowalismy w niej, na ile wspotczesnie
tworzone definicje religii i magii, znajduja swoje potwierdzenie w przypadku tej
konkretnej kultury.

Jednym z wyznacznikow, przy pomocy ktorego starano si¢ odréznic religie od
magii w réznych kulturach byto to, jak pojmowano w nich bogoéw. Czy reprezen-
towali oni blizej nieokreslonych daimones czy tez byli oni pojmowani jako bostwa
o Scisle okreslonych kompetencjach. Tego typu wyroznik jest catkowicie bezuzy-
teczny w przypadku wielu kultur, w tym kultury Grekow. Wspo6lne byto przekona-
nie Hellenoéw, co do tego, ze bostwo moze si¢ objawi¢. Owa epifania — objawienie
sie bostwa byto mozliwe zar6wno w przypadku pojedynczego cztowieka, jak i gru-
py ludzi. Grecy byli przekonani, ze ,,jaki$ bog” czy ,,jakies bostwo” moze przybrac
dowolng forme¢. Wierzono réwniez, ze bogowie objawiali si¢ czy tez zjawiali pod-
czas §wiat obchodzonych ku ich czci. Swigtynia byla uznawana za siedzibe boga,
ale nie oznaczalo to, ze Grecy wierzyli, ze bog stale przebywa w poswigconych mu
miejscach. Jak moglisSmy to zaobserwowac na przyktadzie kultu Hermesa, miejsc
nad ktorymi bdstwo to sprawowalo swa opieke byto co najmniej kilka. Niezmien-
ne pozostawato w kulturze Grekéw przekonanie, ze pomigdzy cztowiekiem a bo-
stwem kontakt moze by¢ nawigzany jedynie w sposob posredni. Ten brak mozliwo-
$ci bezposredniego nawigzania kontaktu z bogami sprawial, ze tak duze znaczenie
przypisywano wrozbiarstwu i kaptanom, ktorzy interpretowali znaki przesytane od
bogoéw, ponadto modlitwom i ofiarom. Magia podobnie jak religia byta uznawana
za rzecz $wigta. Pojmowano ja w ten sam sposob jak religie, jako ,.stuzbe dla bo-
gow”. Pierwotne znaczenie stowa mdagos oznaczato kaptana lub jakiego$ specjaliste
od sacrum. Wieszczek, mag, kaptan to specjalista od sacrum i jednoczesnie lekarz

194 Collins 2008: 27-30.
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(iatros). Do specjalistow tych zwracano si¢ z prosba o porade jak zaradzi¢ zhu, jakie
spotykalo poszczeg6lnych ludzi lub cate spotecznosci.

Kolejng, wskazywang przez wspolczesnych badaczy roznicg, jaka miata od-
dziela¢ religi¢ od magii, byly r6zne formy rytuatu, jakie towarzyszyly réznym
dziedzinom. To wyltacznie z magia mialy by¢ zwigzane zaklecia, klagtwy, amulety,
»petanie” czy tez ,,wigzanie”. Religia miata pozostawa¢ wolna od tego typu prak-
tyk. W przypadku starozytnych Grekow zaklecia, klatwy, amulety i ,,wigzanie”
za pomoca przysiag byly nieodlaczna czescig i religii, i magii. Klatwa byta for-
ma wezwania bostwa do wyrazenia gniewu wobec tych, ktorzy wyrzadzili ko-
mus krzywde. Okres$lata zakres zemsty. Amulety odgrywaty rownie wazng role
w greckiej medycynie w kulcie bogow, jak i w magii. We wspodtczesnych bada-
niach mocno akcentuje si¢ rowniez znaczenie modlitwy jako czynnika umozli-
wiajgcego odroznienie sfery religii od magii, ale, co nalezy podkresli¢ i ten wy-
roznik nie moze by¢ przyjety bez zadnych zastrzezen. Inng posta¢ miaty modlitwy
Grekow spisywane na uzytek oficjalnych praktyk religijnych, zwigzanych z reli-
gig poszczegdlnych poleis, a jeszcze inng prosby do bogéow kierowane w chwi-
lach kryzysu, bezposredniego zagrozenia zycia. Nawet na katdadesmoi mozemy
zaobserwowac prosby kierowane do bogdw, ktore byly zblizone w swej formie do
euché (defixio in fures odnalezione na wyspie Amorgos).

O wspolnych rysach tak religii, jak i magii w starozytnej Grecji $wiadczy
rowniez fakt, ze w starozytnej Helladzie nie wytaczano procesow o bezboznos¢ za
uprawianie magii. Karano za ,,czarownictwo”, a wigc postugiwanie si¢ phdarmaka,
truciznami, ktore miaty pozbawi¢ zycia drugiego cztowieka.

Przyjmujemy, podobnie jak Wiercinski, ze magia i religia przynaleza ,,do kul-
tury duchowej, ktora obejmuje wszystkie te czynnosci i wytwory, ktore uczest-
nicza w zaspakajaniu specyficznych ludzkich potrzeb”'®>. Mozemy jedynie do-
da¢, ze w przypadku Hellenow potrzeby te byly zaspakajane w réwnym stopniu
1 w oparciu o religi¢, i magi¢. Obie dziedziny przenikaty si¢ i uzupehiaty.

Bibliografia

Teksty zrodlowe

Allen, T.W. (red.) (1917-1919). Homeri Odyssea: Homeri Opera, t. 3-4. Oxford: Clarendon Press.
Homolle, T. (1901). “Inscriptions d’ Amorgos”. Bulletin de Correspondance Hellénique 25. 412—430.
Krapiec, A. et al. (1996). Arystoteles, Metafizyka, t. 1. Lublin: KUL.

Munro, D.B., Allen, T.W. (red.) (1920). Homeri Ilias. Homeri Opera, t. 1-2. Oxford: Clarendon Press.
Murray, G. (red.) (1902-1909). Euripidis Fabulae, t. I-111. Oxford: Clarendon Press.

195 Wiercifiski 2000: 47.



48 Joanna Rybowska

Przeklady

Bednarczyk, A. (1992). ,,System filozoficzno-lekarski Galena (130-200): Pojecie duszy.” Analecta
1/2. 81-121.

Biernat, P. (2017). Platon, Panstwo. W: P. Biernat (red.). Ofiara w Grecji starozytnej w Swietle
danych filologicznych. Corpus Platonicum, Corpus Hippocraticum. Warszawa: Wydawnictwo
Naukowe Sub Lupa. 127-147.

Gajda-Krynicka, J. (1993). Jamblich, O zZyciu pitagorejskim. Wroctaw: Wydawnictwo Epsilon.

Glombiowski, K. et al. (2014). Ksenofont, Wychowanie Cyrusa. Wroctaw: ISKSiO UWr.

Hammer, S. (1954). Herodot, Dzieje. Warszawa: Czytelnik.

Jezewska, K. (1999). Homer, {liada. Warszawa: Proszynski i S-ka.

Kornatowski, W. (1960). Cyceron, O naturze bogow; O wrozbiarstwie;, O przeznaczeniu. Krakow:
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe.

Kronska, 1. et al. (1982). Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stawnych filozoféw. Warszawa: Pan-
stwowe Wydawnictwo Naukowe.

Lesniak, K. (1972). Materialisci greccy w epoce przedsokratejskiej. Warszawa: Wiedza Powszechna.

Sekowski, J. (1999). Apologia czyli w obronie wiasnej. Ksigga o magii. Warszawa: Proszynski i ska.

Wesoty, M. (2008). O swietej chorobie. W: Hippokrates. Wybor pism, t. 1. Warszawa: Proszynski i ska.

Witwicki, W. (2006). Platon, Dialogi. Warszawa: Unia Wydawnicza ,,Verum”.

Wypustek, A. (1997). ,,[Inskrypcja z Amorgos] Grecko-rzymska literatura magiczna. .. jako literatu-
ra”. Poznanskie Studia Polonistyczne 24.251.

Monografie i artykuly

Angutek, D. (2006). ,,Idea ruchu u milezyjczykow i Heraklita — hipoteza wyjasniajaca”. Nowa Kry-
tyka. Czasopismo Filozoficzne, http://www.nowakrytyka.pl/spip.php?article303 [data dostgpu
8.11.2015].

Audollent, A. (1967). Defixionum tabellae, quotquot innotuerunt tam in Graecis Orientis quam in
totius Occidentis partibus praeter Atticas in Corpore Inscriptionum Atticarum editas. Frankfurt:
Minerwa.

Banek, K. (2013). W kregu Hermesa Trismegistosa. Warszawa: Okultura.

Beerden, K. (2013). Worlds Full of Sings: Ancient Greek Divination in Context. Leiden: Brill.

Biernat, P. (2013). ,,«Skoro tak czynia, czyz nie s straszni w oczach bogéw?» — wedrowni specja-
lisci rytualni w oczach autora De morbo sacro”. Iuvenilia Philologorum Cracoviensium, t. V1,
Zrédla Humanistyki Europejskiej 6. 27—41.

Bremmer, J.N. (1999). ,,The Birth of Term «Magic»”. Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik.
126. 1-12.

Bremmer, J.N. (2004). Divination. W: Brill s New Pauly: Encyclopaedia of the Ancient World 4. 569-574.

Bremmer, J.N. (2010). “Manteis, Magic, Mysteries and Mythography”. Kernos 23. 13-35.

Bremmer, J.N. (2016). Ancient Necromancy: Fact or Fiction? W: Bielawski, K. (red.). Mantic Per-
spectives. Oracles, Prophecy and Performance. Gardzienice—Lublin—Warszawa: Osrodek Prak-
tyk Teatralnych ,,Gardzienice”, Wydziat Artes Liberales UW. 119-141.

Brown, N.O. (1969). Hermes the Thief. The Evolution of a Myth. New York: Vintage Books.

Buchowski, M. (1986). Magia. Jej funkcje i struktura. Poznan: Wydawnictwo Naukowe UAM.

Buchowski, M. (2005). “Odmienno$¢ magii i religii”. W drodze 383/7. 57-67.

Burkert, W. (2005). Divination: Mantik in Griechenland. W: Thesaurus Cultus et Rituum Antiquo-
rum I11. Los Angeles: The J. Paul Getty Museum. 1-51.



Magia i religia w $wiecie starozytnych Grekow... 49

Collins, D. (2008). Magic in the Ancient Greek World. Malden, MA: Blackwell.

Cotter, W. (1999). Miracles in Greco-Roman Antiquity: A Sourcebook. New York: Routledge.

Cunningham, G. (1999). Religion and Magic. Approaches and Theories. Edinburgh: Edinburgh
University Press.

Dickie, M.W. (2003). Magic and Magicians in the Greco-Roman World. London—-New York: Rou-
tlege.

Dufault, O. (2017). Who wrote Greek Curse Tablets? W: Evans, R. (red.). Prophets and Profits.
Ancient Divination and Reception. London—New York: Routlege. 1-20.

Eidinow, E. (2007). Oracles, Curses, and Risk among the Ancient Greeks. Oxford: Oxford Univer-
sity Press.

Faraone, C.A. (1991). The Agonistic Context of Early Greek Binding Spells. W: Faraone, C.A.,
Obink, D. (red.). Magika Hiera: Ancient Greek Magic and Religion. Oxford: Oxford University
Press. 3-32.

Faraone, C.A. (2009). ,,Stopping Evil, Pain, Anger, and Blood: The Ancient Greek Tradition of Pro-
tective lambic Incantations”. Greek, Roman and Byzantine Studies 49/2. 227-255.

Gager, J.G. (1992). Curse Tablets and Binding Spells from the Ancient World. New York—Oxford:
Oxford University Press.

Gajda, J. (1986). Prawo natury i umowa spoteczna w filozofii przedsokratejskiej. Wroctaw: Wydaw-
nictwo UWr.

Garcia-Teijeiro, M. (1993). ,,Religion and Magic”. Kernos 6. 123—138.

Gordon, R. (1987). ,,Aelian’s Peony: the Location of Magic in Graeco-Roman Tradition”. Compa-
rativ Criticism 9. 59-95.

Halliday, W.R. (1913). Greek Divination: a Study of its Methods and Principles. London: Macmillan.

Hubert, H., Mauss, M. (1973). Zarys ogdlnej teorii magii. Przet. M. Krol. W: Mauss, M. Socjolo-
gia i antropologia. Przet. M. Krol, K. Pomian, J. Szacki. Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo
Naukowe.

Jastrzegbski, M. (2014). Wezesna filozofia grecka jako archaiczna droga do niesmiertelnosci. Proba
rekonstrukcji. Biatystok: Niepanstwowa Wyzsza Szkota Pedagogiczna.

Jerzak-Gierszowska, T. (1995). Religia a magia. Klasyczne koncepcje antropologiczne. Poznan:
Wydawnictwo Fundacji Humaniora.

Johnston, S.I., Struck, P.T. (red.) (2005). Mantiké: Studies in Ancient Divination. Leiden—Boston:
Brill.

Jong de, A.F. (1997). Traditions of the Magi: Zoroastrianism in Greek and Latin Literature. Leiden—
New York—Cologne: Brill.

Kerényi, K. (1993). Hermes przewodnik dusz. Przet. J. Prokopiuk. Warszawa: Wydawnictwo Sen.

Kracik, J. (2012). Chrzescijanstwo kontra magia. Historyczne perypetie. Krakow: Wydawnictwo M.

Krokiewicz, A. (1947). Studia orfickie. Warszawa: Biblioteka Meandra, 3.

Laferriér, C.M. (2019). Hermes among Pan and Nymphs on Fourth — Century Votive Reliefs.
W: Strauss, J., Miller, J. (red.). Tracking Hermes, Pursuing Mercury. Oxford: Oxford University
Press. 31-48.

Lengauer, W. (1994). Religijnos¢ starozytnych Grekéw. Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Na-
ukowe.

Lengauer, W.; Stebnicka, K. (1994). ,,Empedokles i jego «Katharmoi»”. Ars Regia 1/6. 18-30.

Lévi-Strauss, C. (2000). Antropologia strukturalna. Przet. K. Pomian. Warszawa: Wydawnictwo KR.

Lévi-Strauss, C. (2001). Mys! nieoswojona. Przel. A. Zajaczkowski. Warszawa: Wydawnictwo KR.

Luck, G. (1985). Arcana Mundi. Magic and Occult in the Greek and Roman Worlds. Baltimore: John
Hopkins University Press.

Lugiewicz, A. (2001). ,,Antyczna magia i religia”. Przeglqd Religioznawczy 2. 3—18.

Malinowski, B. (1900). Dzieta, t. 7. Mit, magia, religia. Przet. B. Le$, D. Praszalowicz. Warszawa:
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe.



50 Joanna Rybowska

Ogden, D. (2001). Greek and Roman Necromancy. Princeton: Princeton University Press.

Oswiecimski, S. (1989). Zeus daje tylko znak Apollo wieszczy osobiscie. Starozytne wrozbiarstwo
greckie. Wroctaw: Wydawnictwo Zaktadu Narodowego im. Ossolinskich.

Parker, R. (1985). Pleasing Thighs: Reciprocity in Greek Religion. W: Gill, C., Postlethwaite N.,
Seaford R. (red.). Reciprocity in Ancient Greece. Oxford: Clarendon Press. 105-125.

Parker, R. (1995). Greek States and Greek Oracles. W: Cartledge, P.A., Harvey, F.D. (red.). Crux:
Essays Presented to G.E.M. de Ste. Croix on his 75th Birthday. History of Political Thought
VI %. Sidmouth: Duckworth. 298-326.

Parker, R. (1996). Miasma. Pollution and Purification in Early Greek Religion. Oxford: Oxford
University Press.

Pawtowski, K. (2002). Apulejusz z Madaury, O bogu Sokratesa; O Platonie i jego nauce; O Swie-
cie oraz Pseudo-Apulejusz, Asklepiusz czyli Rozmowa z Hermesem Trismegistosem. Warszawa:
Wydawnictwo Naukwe PWN.

Pettersson, O. (1957). “Magic — Religion: Some Marginal Notes to an Old Problem”. Ethnos. Jour-
nal of Anthropology 22 (3/4). 109-119.

Posacki, A. (2009). Okultyzm, magia, demonologia. Krakow: Wydawnictwo M.

Przybytek, M. (2011). ,,Sanktuarium Asklepiosa w Epidauros”. Collectanea Philologica 14. 105—
118.

Rybowska, J. (2014). Dionizos. Agathos Daimon. Krakow—£6dz: Tyniec. Wydawnictwo Benedyk-
tyndw, Seria: Homini, Wydawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego.

Rybowska, J. (2015). Hekate — bogini o wielu twarzach. W: Pietrzak-Thébault, J., Cybulski, L.
(red.). Czary, alchemia, opetanie w kulturze na przestrzeni stuleci. Studia przypadkéw. Warsza-
wa: Wydawnictwo UKSW.

Rybowska, J. (2017). Zboznosc i bezboznos¢ w kulturze Grekow. L.6dz: Wydawnictwo Uniwersytetu
Lodzkiego.

Sieradzan, J. (2005). ,,0 wzglednos$ci poje¢ «magii i religii»”. Lud 89. 13-50.

Sieradzan, J. (2011). Sokrates magos. Autsajderstwo, magia, charyzma w kontekscie antropologii
symbolicznej Viktora Turnera. Warszawa: ENTEIA. Wydawnictwo Psychologii i Kultury.

Skarbek-Kazanecki, J. (2017). ,,Grecki bog Hermes i bogini wedyjska Sarama w aspekcie porow-
nawczym”. Collectanea Philologica XX. 22-25.

Stroszeck, J. (2004) Divine Protection for Shepherd and Sheep Apollon, Hermes, Pan and their
Christian Counter St. Mamas, St. Themstocles and St. Modestos. PECUS. Red. B. Santillo Frizell,
Rome: The Swedish Institute in Rome. Projects and Seminars, 1. http://www.isvroma.it/public/
pecus/stroszeck.pdf. [data dostgpu 11.09.2019].

Szczerba, W. (2014). Koncepcja wiecznego powrotu. Torun: Wydawnictwo Uniwersytetu Mikotaja
Kopernika.

Szyjewski, A. (2008). Etnologia religii. Krakow: Zaktad Wydawniczy Nomos.

Tambiah, S.J. (2007). Magia, nauka, religia a zakres racjonalnosci. Krakow: Wydawnictwo Uni-
wersytetu Jagiellonskiego.

Trzcionkowski, L. (2005). Wieszczgcy glos Orfeusza. W: Bielawski K. (red.). Perspektywy man-
tyczne: wyrocznie, proroctwa i performatyka. Gardzienice—Lublin—Warszawa: Osrodek Praktyk
Teatralnych ,,Gardzienice”. Wydziat Artes Liberales UW. 145-170.

Trzcionkowski, L. (2013). Bios~Thanatos~Bios. Semiofory orfickie z Olbii i kultura polis. Warsza-
wa: Wydawnictwo Naukowe Sub Lupa.

Versnel H.S. (1981). Religious Mentality in Ancient Prayer. W: Versnel H.S. (red.). Faith, Hope and
Worship: Aspects of Religious Mentality in the Ancient Word. Leiden: Brill. 1-64.

Versnel H.S. (1991). “Some Reflections on the Relationship Magic — Religion”. Numen 38. 177-197.

Versnel H.S. (2002). Writing Mortals and Reading Gods: Appeal to the Gods as a Duel Strategy
for Social Control. W: Cohen D. (red.). Demokratie, Recht und soziale Kontrolle im klassischen
Athen. Miinchen: Oldenburg. 37-76.


http://www.isvroma.it/public/

Magia i religia w $wiecie starozytnych Grekow... 51

West, M.L. (2007). Indo-European Poetry and Myth. Oxford: Oxford University Press.

Wiercinski, A. (2000). Magia i religia. Szkice z antropologii religii. Krakéw: Nomos.

Wiszowata, M. (2012). ,,Antyczne tradycje o zyciu Hippokratesa”. Wratislaviensium Studia Clas-
sica 1/32. 151-179.

Wypustek, A. (2001). Magia antyczna. Wroctaw: Wydawnictwo Zaktadu Narodowego im. Osso-
linskich.

Zielinski, T. (1920). Hermes Trismegistos. Studjum z cyklu: Wspotzawodnicy chrzescijanstwa. Za-
mos¢: Zygmunt Pomaranski i Spotka.

Zimon, H. (2011). ,,Terminy «magia» i «czarownictwo» w $wietle badan etnologicznych i religio-
znawczych”. Roczniki Teologii Fundamentalnej i Religiologii 3/58. 167-197.

dr hab. Joanna Rybowska (Uniwersytet L.6dzki) — Assistant Professor
at the Chair of Hellenistic and Religious Studies in the Department of Classi-
cal Philology University of Lodz. As the president of the £.6dz Circle of the Polish
Philological Society, and later renamed as the £.6dz Branch of the Polish Philo-
logical Society as well as a member of the board of the Polish Philological So-
ciety, she coordinates the activities of the branch in £6dz, but also cooperates
with scholars from other research centres. In 2019, she obtained her habilitation
degree on the basis of her monograph Piety and Impiety in Ancient Culture. The
monograph presents a broad discussion on the meaning of religion and its place in
the culture of ancient Greeks; it analyses various testimonies featuring the mutual
relations between men and the gods and is an attempt to explain the development
of these relations, their perception and description.

e-mail: joannarybowska@yahoo.pl






COLLECTANEA PHILOLOGICA XXIII, 2020: 53—72

http://dx.doi.org/10.18778/1733-0319.23.04

Idaliana KACZOR
Uniwersytet Lodzki

MAGIC IN PRIVATE AND PUBLIC LIVES
OF THE ANCIENT ROMANS

The Romans practiced magic in their private and public life. Besides magical practices against
the property and lives of people, the Romans also used generally known and used protective and
healing magic. Sometimes magical practices were used in official religious ceremonies for the safety
of the civil and sacral community of the Romans.

Keywords: ancient magic practice, homeopathic magic, black magic, ancient Roman religion,
Roman religious festivals

MAGIE IM PRIVATEN UND OFFENTLICHEN LEBEN DER ALTEN ROMER

Die Romer praktizierten Magie in ihrem privaten und 6ffentlichen Leben. Neben magische Praktik-
en gegen das Eigentum und das Leben von Menschen, verwendeten die Romer auch allgemein bekannte
und verwendete Schutz- und Heilmagie. Manchmal wurden magische Praktiken in offiziellen religiosen
Zeremonien zur Sicherheit der biirgerlichen und sakralen Gemeinschaft der Romer angewendet.

Schliisselworter: alte magische Praxis, homoopathische Magie, schwarze Magie, alte romi-
sche Religion, Romische religiose Feste

Magic, despite our sustained efforts at defining this term, remains a slippery and
obscure concept. It is uncertain how magic has been understood and practised in differ-
ent cultural contexts and what the difference is (if any) between magical and religious
praxis. Similarly, no satisfactory and all-encompassing definition of ‘magic’ exists. It
appears that no singular concept of ‘magic’ has ever existed: instead, this polyvalent
notion emerged at the crossroads of local custom, religious praxis, superstition, and
politics of the day. Individual scholars of magic, positioning themselves as ostensi-
bly objective observers (an etic perspective), mostly defined magic in opposition to
religion and overemphasised intercultural parallels over differences'. Others futilely

! My presentation of prevalent trends in studies on magic follows Jacek Sieradzan’s article

e

“O wzglednosci poje¢ ‘magii’i ‘religii’” (Sieradzan 2005: passim).
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sought to explain magic through its etymology: English ‘magic’, deriving from an-
cient Greek poyeio?, appeared as magia® in texts by Roman writers?, subsequently
adopted by modern scholars as an inclusive umbrella term for similar practices. The
erroneous scholarly assumption that magic always stands in direct opposition to
religion induced many to construe elaborate classificatory criteria for distinguishing
between these two modes of praxis’. In time, another opinion prevailed: no ancient
society drew a clear distinction between magic and religion—and neither should
we: “[...] magic and religion constitute a complex tangle of beliefs and practices, all
endeavouring to shape the material reality by practical means’. The modern schol-
arly consensus discourages attempts at providing universal definitions of ‘magic’,
noting that, by nature, it is a constellation of practices that evade straightforward
categorisations’.

Arguably, many traditional cultures do not functionally distinguish between
magic and religion due to their worldview: humans live their days as mere play-
things of ineffable and transcendent cosmic forces that can equally easily sustain
and vanquish mortals. “Modern theories of magic stress that humans are animists
at heart: they perceive the world as a dynamic system of symbols, awash with sig-

2 The Greek term poryeio denotes ‘magic’ or ‘theology of the mages,” while its derivative verb,
poryebm, means ‘to use magic arts, bewitch or call forth by magic arts’ (Abramowicz 1962: 61-62).

3 The Latin term mdgia denotes ‘the science of the Persian Magi, magic, sorcery’ (Plezia 1998
[3]: 415).

* The word magia, derived from magus (‘a learned man, a practitioner of magical arts among
the Persians,” Warrior 2006: 94) appears in the Roman literature only in the 1st c. BCE (Dickie
2005: 131), introduced by Catullus, (Carm. 90, 1, 3), a follower of a new poetic trend inspired by the
Hellenistic Alexandrine tradition. The first prose writer to employ the word mdgus, Cicero, linked
it to activities of Persian diviners (Cic. Div. I 90-91: “Nor is the practice of divination disregard-
ed even among uncivilized tribes. [...] Among the Persians the augurs and diviners are the magi,
who assemble regularly in a sacred place for practice. [...] Indeed, no one can become king of the
Persians until he has learned the theory and the practice of the magi” (transl. Falconer 1959)).

5 Bremmer (2015: 11) succinctly juxtaposes traits which—in his view—characterise and dis-
tinguish magic and religion. The former, practiced in secret and by night, is in essence a negative
hierophany: a magician works with verbal incantations and formulae to manipulate and compel su-
pernatural (and often malicious) forces in order to achieve selfish ends. The latter, practiced publicly
and in broad daylight, involves an entire community and works for its common good: the religious
praxis employs well-known liturgical texts to entreat and appease benevolent (or ambiguous) divine
powers. Nonetheless, many rites do not easily fit into Bremmer’s classification. Certain communal
rites took place at night (e.g. Roman rites performed in the dark included the Lemuria, the sacrum
Bonae Deae, the Saturnalia and the ludi Saeculares), whereas other rituals meant to command ma-
levolent forces and turn them against the common enemy (e.g. Roman rites of devotio and evocatio
aimed to deprive Rome’s enemies of divine protection).

¢ Szyjewski 2008: 90. Cf. Wypustek 2001: 30: “[...] no visible gap yawns between magic
and religion”. Cf. Wypustek 2001: 31: “No single criterion exists that would neatly and universally
cleave magic from religion”.

7 Musiat 1998: 57. Cf. Szyjewski 2008: 90: “The noun itself (scil. magic) remains decidedly
ambiguous [...]".
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nificance and power. In such a system, ‘magic’ represents an attempt at rewriting
causality [...]. Its power stems from the perceived solidarity of all life forms [...].
To commune with nature and become one with reality, human beings must form
an emotional and spiritual bond with their environment [...]: to practice magic,
they must draw upon these bonds to effect change in the reality”®. Metaphysical-
ly, magic and religion serve the same function: to work, pragmatically, desired
changes into the fabric of existence.

It appears that the sole functional division between magic and religion con-
cerns their acceptance (or lack thereof) by the civic and sacral community: many
traditional cultures compelled magical practitioners to follow the moral, legal and
religious rules of conduct that bound communities together and ensured their sur-
vival®. Experiencing constant uncertainty and helplessness in the face of vicissi-
tudes of fortune, people wished to rig the game of fate in their favour, to cajole or
appease in any manner the powers that be upon whom their survival depended.
Humans used all available means to manipulate the universe to their benefit, be
them magic, science or religion.

In archaic religious systems, homines religiosi developed numerous strate-
gies to appease the gods and tie them and their worshippers in bonds of reci-
procity so that they would foster and support the entire religious community'.
The ancient Romans, arguably the most ingenious and pragmatic Mediterranean
people in their religious approach, clung to a deep-seated belief that they could
rely on their gods to favour Rome in all her endeavours as long as their religious
community fastidiously aligned its aims and actions with the divine will. To do
so established a lasting and ever-sustained peace between gods and their worship-
pers, pax deorum"'. To keep the peace between the Romans and their gods, the
entire sacral community had to follow the so-called cultus deorum, a set of rules
prescribing official rites and sacrifices'?. In the Roman civic milieu, the religious
and the political went hand in hand: the set of religious guidelines became the
law, and the politicians ensured that law would be obeyed". Accordingly, any

8 Szyjewski 2008: 90-91.

? Sieradzan 2005: 34: “As in ancient times, so nowadays magic and religion meld; those who
are viciously bent on separating one from another are politicians and legalists, not scholars”.

19 Scholars of religion highlight that the Romans have developed the most consistent religious
system within which all religious rites were directly responsible for ensuring the well-being of the
entire religious and civic community. Cf. Scheid 1981: 168.

" Cf. Bartnik 2010: 31: “Pax deorum as a concept was a part of the public law, shaping the
relationship between the community and its citizens”.

12 Cic. N. D. 11 7: [...] religio, id est cultus deorum. “Religion, the worship of the gods”
(I translated all texts not accompanied by another translator’s name).

3 Liv. Urb. cond. IV 30: “And not only were men’s bodies smitten by the plague, but a horde
of superstitions, mostly foreign, took possession of their minds, as the class of men who find their
profit in superstition-ridden souls introduced strange sacrificial rites into their homes, pretending to
be seers; until the public shame finally reached the leading citizens, as they beheld in every street
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private or communal acts that went against the religious custom constituted both
sacrilege and a crime'. Upsetting the pact between gods and the Romans, such
acts disturbed the social contract and were thought to put Rome’s continued sur-
vival into jeopardy'®, since the offended gods could deprive their people of their
support. Hence, sacrilegious deeds by a Roman citizen were punished by law as
immoral acts against the entire community'¢. Was magic occasionally perceived
as an antisocial and sacrilegious act in ancient Rome? The surviving literary testi-
monies and artefacts indicate that it had been so.

The oldest known Roman legislation (dated to the 5th c. BCE)'” that penal-
ised magical practice is the Law of the Twelve Tables (Leges XII Tabularum), sur-

and chapel outlandish and unfamiliar sacrifices being offered up to appease Heaven’s anger. The
aediles were then commissioned to see to it that none but Roman gods should be worshipped, nor
in any but the ancestral way” (transl. Foster [1] 1960). Cf. Liv. Urb. cond. XXV 1: “Now that the
disorder appeared to be too strong to be quelled by the lower magistrates, the senate assigned to
Marcus Aemilius, the city praetor, the task of freeing the people from such superstitions. He read the
decree of the senate in an assembly, and also issued an edict that whoever had books of prophecies
or prayers or a ritual of sacrifice set down in writing should bring all such books and writings to him
before the first of April, and that no one should sacrifice in a public or consecrated place according
to a strange or foreign rite” (transl. Moore 1958).

14 Such despicable acts included e.g. worshipping foreign deities whose cult has not been
officially permitted by the Roman religious authorities. Cf. Cic. Leg. 11 19: “No one shall have
gods to himself, either new gods or alien gods, unless recognized by the State. Privately they shall
worship those gods whose worship they have duly received from their ancestors” (transl. Keyes
[1] 1959). Cf. Liv. Urb. cond. 11 10: “The worship of private gods, whether new or alien, brings
confusion into religion [...]” (transl. Keyes [1] 1959). The worship of foreign gods not officially
inducted into the Roman pantheon was customarily known as superstition (superstitio) (Bragova
2017: 310). Authorities swiftly and brutally dealt with all practices qualified as superstitio, with
a representative example found in the suppression of Rome’s first illegal Bacchanals (Liv. Urb.
cond. XXXIX 9-19).

15 The pragmatic Roman communal approach naturally led to a belief that all members of the
socio-religious community bear responsibility for preserving its customs and ensuring its survival.
Appropriately, scholars of religion noted that “the communities of purpose and practice, including
entire societies, often share religious and social aims” (Widengren 2008: 591). Cf. Cic. Rep. 1 39:
“Well, then, a commonwealth is the property of a people. But a people is not any collection of
human beings brought together in any sort of way, but an assemblage of people in large numbers
associated in an agreement with respect to justice and a partnership for the common good” (transl.
Keyes [2] 1959).

' Festus, p. 389L: “Pious and respectful people are those who follow the [accepted] custom
of the [Roman] community, performing prescribed rites and shunning other cults and superstitions.”
Another author to juxtapose piety with superstition was Aulus Gellius (Noc. Att. IX 1). Festus stated
(p. 382L) that a truly pious person must serve not only the gods but the entire religious communi-
ty, since the ties forged by pax deorum benefit all and one. Hence, a Roman homo religiosus was
tasked with both religious and civic duties; to shirk one’s duties automatically excluded one from the
Roman community and deprived one of civic privileges, as such an expulsion was the surest way to
avert divine anger from the community that once hosted the offender.

17 Graf 2008: 29. Other laws against magical practices were enacted only in the 1st c. BCE. Lex
Cornelia de sicariis et veneficis (1% century BCE) penalised assassinations and poisonings, often
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viving only as fragments quoted in texts of Roman authors. Two passages known
to us declare that, /...] in duodecim tabulis verba sunt: qui fruges excantassit',
et alibi: qui malum carmen incantassit?" and [...] est in xii. tabulis neve alien-
am segetem pellexeris [...]*. Those who were proven to have magically drawn
away the fruits from another’s land to their own were slain?'. The language of
abovementioned laws refers to magical practice. The Latin verb incantare—“to
bewitch; to ensorcel; to chant a magic formula against someone”—is a composite
verb, fusing an in- prefix and the root -cantare, etymologically related to carmen
(noun), ‘a magic song, prayer, prophecy’. Scholars of archaic prayer texts assert
that carmen initially denoted a forceful magical compulsion rather than a hum-
ble plea to the gods®. Two passages drawn from the Law of the Twelve Tables
demonstrate that the Romans knew and commonly practised magic, but they pro-
scribed magical acts against another’s property?, the said property in this case
being grain, the livelihood and sustenance of the Roman familia and the Roman
community. A magical theft of grain not only violated the Roman social con-
tract and custom but also endangered food security of the entire community. The
law against magical theft of grain probably stood behind numerous accusations of

linked to brewing magical potions and plant decoctions (Lat. venenum denotes ‘any liquid substance
that powerfully affects or changes the condition of the body, potion, charm, love philtre’ (Plezia
1999 [5]: 555)). Numerous charges of practicing magic, often politically motivated, appear in sources
dated to the Imperial period. By the Late Imperial period, Christianity rose in status and magicians
fell out of favour: any type of magic practice was forbidden and those caught casting spells or
charms were severely punished (Bartnik 2010: 28-30).

18 Plin. Nat. Hist. XXVIII 17-18: “[...] in the laws themselves of the Twelve Tables, [...]
we [...] read the following words—‘Whosoever shall have enchanted the harvest to move from
one field to another.’ I believe this line refers to situations when someone moved boundary stones
to seize a part of a neighbour’s field. If correct, this interpretation explains the sacrilegious nature
of such an act. A Roman field was delimited with logs or stones that represented the liminal god
Terminus, one of Jupiter’s hypostases: to move such a marker was to directly challenge the god’s
authority over his land and arouse his wrath”.

19 Plin. Nat. Hist. XXVIII 18: “[...] whosoever shall intone an evil song”—that is, speaks
a magic incantation, or, more precisely, utters a curse against another.

20 Serv. B. VIII 99: “[...] or to draw away the fruits of another’s land to one’s own [by incan-
tations and magical arts]”.

21 ROL (1): 474. This capital punishment might have had a religious significance, since, as
some scholars of the Roman religion have noted, grain was thought to personify the harvest goddess,
Ceres: to steal grain was to gravely offend the goddess, who could wreak her revenge upon the entire
community (Musiat 1998: 61).

22 Nilsson 1955: 159; Cf. Zielinski 1991: 96; Addabbo 1991: 12; Zalewska-Jura 2008: 54.

2 The Romans saw any deliberate individual magical action against another individual or
the community as a grave offense against the ancestral custom (mos maiorum) and the ritual
practice (cultus deorum)—and, first and foremost, as an antisocial act against the common good
of the community. Cf. Musiat 1998: 71: “[...] if one practiced magic to harm or kill another, an
entire community would rise against the offender in solidarity with its injured member”. Cf. Glay
1976: 540.
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magic?, with the belief in such practices still detectable in works of poets of the
late 1st century BCE?.

The pragmatic Romans employed magic in all human endeavours, judging
its nature by its means and ends. Accordingly, they opposed and banned mag-
ic against another’s health or property, with modern scholars anachronistically
classifying such actions as “black magic?. Notably, every ill-turn of fortune in
a Roman’s life could be interpreted as a result of someone’s deliberate and malev-
olent action, such actions including sorcery®’. All accusations of harmful magic
presented to a Roman official had to be investigated, prosecuted and punished?.
Malicious spells could include the use of poison: Livy recounts a 334 BCE inves-
tigation concerning poisoning:

Cum primores civitatis similibus morbis eodemque ferme omnes eventu morerentur, ancilla
quaedam ad Q. Fabium Maximum aedilem curulem indicaturam se causam publicae pestis

24 Pliny the Elder (Hist. Nat. XVIII 41) tells the story of a freedman Furius Cresimus, whose
neighbours accused him of magically stealing their produce, since Furius’ small field customarily
bore extraordinarily bountiful harvests. Furius was found to be innocent, since he demonstrated that
his bounty came from his laborious effort and not from magic.

3 Verg. Buc. VIII 99. Vergil describes a girl who casts magic spells to ensure safe return of
shepherd Daphnis. Her efficacious spells were taught to her by a magician who was supposedly able
to steal another’s harvest. The Roman literature of that period provides further examples of such char-
acters: predominantly, enchantresses from faraway lands (Verg. Aen. IV 483-493: “Thence a priestess
of Massylian race has been shown me, warden of the fane of the Hesperides, who gave dainties to the
dragon and guarded the sacred boughs on the tree, sprinkling dewy honey and slumberous poppies.
With her spells she professes to set free the hearts of whom she wills, but on others to bring cruel
love-pains: to stay the flow of rivers and turn back the stars: she awakes the ghosts of night: and thou
shalt mark earth rumbling under thy feet and ash-trees coming down from mountains. I call heaven
to witness and thee, dear sister mine, and thy dear life, that against my will I arm myself with magic
arts!” (transl. Fairclough 1960)). Ovid’s Metamorphoses (VII 159-293) relates the story of Medea,
a Colchian witch capable of rejuvenating Jason’s father. In turn, Horace’s seventh epode narrates the
story of sorceress Canidia, who used magic perfumes to rekindle the affection of her former lover. To
obtain the necessary ingredients, Canidia had to slay a boy and drain his blood. The allure and enduring
appeal of such narratives probably results from the Hellenic substratum in the Roman culture: stories
of magic and transformation, well-beloved by the Greeks, were consciously emulated by Roman poets.

2 The ancient literature does not colour-code ethical designations: for the Romans, harm-
ful magic was simply called ‘an evil song’, carmen malum (Plin. Nat. Hist. XXVIII 18), ‘magi-
cal arts’, artes magicae (Serv. B. VIII 89; 99), or ‘imprecations’, devotiones (Tac. Ann. 11 69;
IV 52). Swoboda (1979: 36-38) enumerates and discusses earliest devotiones in the Roman poetry.
Cf. Addabbo 1991: 14-17.

7 Inexplicable happenings and omens affecting the entire community were not interpreted
as sorcery but rather as signs of divine anger. The Romans took certain precautionary measures to
recognise such omens and appease their gods (most frequently through divination). Cicero (N. D. 111 5)
saw divination as an integral part of the Roman religious and ritual practice.

2 Cf. Bartnik 2010: 34: “Practice of black magic endangered the well-being of the state and
its citizens and had to be swiftly counteracted”. Cf. Bartnik 2010: 35: “The Romans abhorred black
magic because its practice went against the very core of cultus deorum, the ancestral custom of
worship passed from generation to generation”.
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professa est, si ab eo fides sibi data esset haud futurum noxae indicium. Fabius confestim rem ad
consules, consules ad senatum referunt consensusque ordinis fides indici data. Tum patefactum
muliebri fraude civitatem premi matronasque ea venena coquere® et, si sequi extemplo velint,
manifesto deprehendi posse. Secuti indicem et coquentes quasdam medicamenta et recondita
alia invenerunt; quibus in forum delatis et ad viginti matronis, apud quas deprehensa erant, per
viatorem accitis duae ex eis, Cornelia ac Sergia, patriciae utraque gentis, cum ea medicamenta
salubria esse contenderent, ab confutante indice bibere iussae ut se falsum commentam
arguerent, spatio ad conloquendum sumpto, cum submoto populo [in conspectu omnium]
rem ad ceteras rettulissent, haud abnuentibus et illis bibere, epoto <in conspectu omnium>
medicamento suamet ipsae fraude omnes interierunt. Comprehensae extemplo earum comites
magnum numerum matronarum indicaverunt; ex quibus ad centum septuaginta damnatae;
neque de veneficiis ante eam diem Romae quaesitum est*’.

One of the most famous ancient court cases concerning lethal magic involved
Piso (the governor of Syria) and his wife Plaucina, who were accused of cursing
and sickening Germanicus, Emperor Tiberius’ relative. Although Piso and Plauci-
na came to trial, they were never sentenced, as Piso committed suicide. Tacitus
vividly relates the context of Germanicus’ misfortunes:

Saevam vim morbi augebat persuasio veneni a Pisone accepti; et reperiebantur solo ac
parietibus erutae humanorum corporum reliquiae, carmina et devotiones’! et nomen Germanici
plumbeis tabulis insculptum, semusti cineres ac tabo obliti aliaque malefica quis creditur
animas numinibus infernis sacrari®?.

2 Perhaps the text alludes to a brew employed in a healing or erotic magic. Errors in the
brewing process or selecting wrong ingredients could produce a drink that poisoned its imbibers.

30 Urb. cond. VIII 18: “When the leading citizens were falling ill with the same kind of mal-
ady, which had, in almost every case the same fatal termination, a certain serving-woman came to
Quintus Fabius Maximus, the curule aedile, and declared that she would reveal the cause of the
general calamity, if he would give her a pledge that she should not suffer for her testimony. Fabius
at once referred the matter to the consuls, and the consuls to the senate, and a pledge was given to
the witness with the unanimous approval of that body. She then disclosed the fact that the City was
afflicted by the criminal practices of the women; that they who prepared these poisons were matrons,
whom, if they would instantly attend her, they might take in the very act. They followed the informer
and found certain women brewing poisons, and other poisons stored away. These concoctions were
brought into the Forum, and some twenty matrons, in whose houses they had been discovered, were
summoned thither by an apparitor. Two of their number, Cornelia and Sergia, of patrician houses
both, asserted that these drugs were salutary. On the informer giving them the lie, and bidding them
drink and prove her charges false in the sight of all, they took time to confer, and after the crowd had
been dismissed they referred the question to the rest, and finding that they, like themselves, would
not refuse the draught, they all drank off the poison and perished by their own wicked practices.
Their attendants being instantly arrested informed against a large number of matrons, of whom one
hundred and seventy were found guilty; yet until that day there had never been a trial for poisoning
in Rome” (transl. Foster [2] 1957).

31 Tacitus calls them ‘carmina et devotiones’, magic spells that consecrated intended victims
to the infernal gods.

32 Ann. 11 69: “The cruel virulence of the disease was intensified by the patient’s belief that
Piso had given him poison; and it is a fact that explorations in the floor and walls brought to light
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Tacitus’ lead tablets superscribed with Tacitus’ name resemble defixiones®, magi-
cal paraphernalia found all over the Mediterranean: most frequently used in erotic
magic*, defixiones served to curse erotic rivals or those who dared to spurn one’s
affection. A lead tablet, uncovered in Rome and dated to the mid-1st century BCE,
records a spell against one Plotius. It appears that Plotius and the author of the tab-
let wooed the same woman, with the latter intending to neutralise his competition.
This defixio curses Plotius and calls upon powers of infernal gods—Proserpine
and her husband*—to whom the Romans did not customarily pray, since infer-
nal deities were thought to be inherently dangerous to humans and should not be
disturbed.

Bona pulchra Proserpina, [P]lut[o]nis uxsor, | seiva me Salviam deicere oportet, | eripias
salutem, c[orpus, collorem, vires, virtutes | Ploti. Tradas [Plutoni] viro tuo. Ni possit
cogitationibus | sueis hoc vita[re. Tradas] illunc | febri quartan[ale, t[ertian]ae, cotidia[n]ae,
| quas [cum illo IJuct[ent, deluctent; illunc] | ev[in]cant, [vincant,] usq[ue dum animam | eiu]
s eripia[nt. Quare ha]nc victimam | tibi trad[o Prose]rpi[na, seiv]e me, | Proserpin[a, sei]ve
m[e Ach]eruosiam dicere | oportet. M[e mittas a]recessitum canem | tricepitem, qui [Ploti]
cor eripiat. Polliciarus | illi te daturum t[r]es victimas, | palma[s, ca]rica[s], por[cJum nigrum,
| hoc si¢ p[erfe]cerit [ante mensem] | Martium. Haec, P]r[oserpina Salvia, tibi dabo] | cum
compote fe[cer]is. Do tibi cap[ut] Ploti Avon[iae. Pr]oserpina S[alvia] | do tibi fron[tem Plo]
ti. Proserpina Salvia, | do [ti]b[i] su[percilia] Ploti. Proserpin[a] Salvia, do [tibi] palpetra[s]
Plo[ti. | Proserpina Sa[lvia, do tibi pupillas] Ploti. | Proser]pina Salvia, do tibi nare]s, | labra,
or[iculas, nasu]m, lin[gJuam, | dentes P[loti] ni dicere possit | Plotius quid [sibi dele]at;
collum, umeros, | bracchia, d[i]git[os, ni possi]t aliquit | se adiutare; [pe]c[tus, io]cinera, cor,
| pulmones, n[i possit sentire quit | sibi doleat, [intes]tina, venter, um[b]licu[s], | latera, [n]
i p[oss]it dormire; scapulas, | ni poss[it] s[a]nus dormire; viscum | sacrum, nei possit urinam
facere; | natis, anum, [fem]lina, genua, | [crura], tibias, pe[des, talos, plantas, | digito]s, ungis,

the remains of human bodies, spells, curses, leaden tablets engraved with the name Germanicus,
charred and blood-smeared ashes, and others of the implements of witchcraft by which it is believed
the living soul can be devoted to the powers of the grave” (transl. Jackson 1962).

33 In the scholarly discourse, a defixio most commonly refers to a lead tabled inscribed with
a spell (Wypustek 2001: 109). Defixio comes from the Latin verb defigére, ‘drive, strike, fasten’,
and showcases the mode of action intended for the inscribed spell. Magical tablets were bound and
pierced with a spike, symbolically binding and harming the person against whom the spell was
directed. A defixio from the turn of the 2nd and 3rd centuries CE found in Nomentum (Latium)
(Wypustek 2001: 246) vividly illustrates the thought process behind such a curse. A spurned lover
curses both the man who abandoned her, Malcius son of Nicona, and the woman he abandoned her
for, Rufa. The author of the tablet enumerates and thoroughly curses several body parts of Malcius
and Rufa in order to sicken them. To strengthen the magical power of the tablet, the author states that
she literally ‘binds to the tablet’ the aforementioned body parts (deico in as tabelas [defico in has
tabellas]) of two lovers, subjecting them to powers of death and decay (Luciani & Urbanova 2019:
426-428). Cf. Wypustek 2001: 246.

3% Aggressive defixiones were employed against enemies in a court, sport, and business, with
such tablets being once called devotiones by the scholars (Wypustek 2001: 129). A particular type of
defixiones comprised poppets, pierced and deposited in graves (Bailliot 2010: 166-168).

35 A precise naming of the prayer addressee expresses a widespread belief that one needs to
know the name of the summoned entity before one can bind it to one’s will (Bremer 1981: 195).
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ni po[ssit s]tare [sua | vi]rt[u]te. Seive [plu]s, seive parvum | scrip[tum fuerit, ] quomodo
quicqul[it] | legitim[e scripsit],mandavit, seicl ego Ploti ti[bi tr]ado, mando, | ut tradas, [mandes
me]nse Februari[o | e]cillunc. Ma[le perdat, mal]e exse(a)t, | [mal]e disper[at. Mandes, tra]das,
ni possit | [ampliu]s ullum [mensem aspilere, | [videre, contempla]re®.

Another kind of magic, commonly called ‘white’ by modern scholars®’, encom-
passed arts and practices employed to aid, protect and bless another; as such, it
included many healing charms and cantrips used by the Romans. Notably, Cato
includes a charm against dislocations in his farming manual:

Luxum siquod est, hac cantione sanum fiet. Harundinem prende tibi viridem p. IIII aut quinque
longam, mediam diffinde, et duo homines teneant ad coxendices. Incipe cantare: “motas uaeta
daries dardares astataries dissunapiter’®, usque dum coeant. Ferrum insuper iactato. Ubi
coierint et altera alteram tetigerint, id manu prehende et dextera sinistra praecide, ad luxum aut
ad fracturam alliga, sanum fiet. Et tamen cotidie cantato et luxato vel hoc modo: “huat hauat
huat istasis tarsis ardannabou dannaustra™’.

3¢ ROL (2): 280-285: “O wife of Pluto, good and beautiful Proserpina (unless I ought to call
thee Salvia), pray tear away from Plotius health, body, complexion, strength, faculties. Consign him
to Pluto thy husband. May he be unable to avoid this by devices of his. Consign that man to the
fourth-day, the third-day, the every-day fever. May they wrestle and wrestle it out with him, over-
come and overwhelm him unceasingly until they tear away his life. So I consign him as victim to
thee, Proserpina, unless o Proserpina, unless I ought to call thee Goddess of the Lower World. Send,
I pray, someone to call up the three-headed dog with request that he may tear out Plotius’ heart.
Promise Cerberus that thou wilt give him three offerings—dates, dried figs, and a black pig—if he
has fulfilled his task before the month of March. All these, Proserpina Salvia, will I give thee when
thou hast made me master of my wish. I give thee the head of Plotius, slave of Avonia. O Proserpina
Salvia, I give thee Plotius’ forehead. Proserpina Salvia, I give thee Plotius’ eyebrows, Proserpina Sa-
lvia, I give thee Plotius’ eyelids. Proserpina Salvia, I give thee Plotius’ eye-pupils. Proserpina Salvia,
1 give thee Plotius’ nostrils, lips, ears, nose, and his tongue and teeth so that Plotius may not be able to
utter what it is that gives him pain; his neck, shoulders, arms, fingers, so that he may not be able
to help himself at all; his chest, liver, heart, lungs, so that he may not be able to feel what gives
him pain; his abdomen, belly, navel, sides so that he may not be able to sleep: his shoulder-blades,
so that he may not be able to sleep well; his sacred part, so that he may not be able to make water;
his buttocks, vent, thighs, knees, legs, shins, feet, ankles, soles, toes, nails, that he may not be able to
stand by his own aid. Should there so exist any written Curse, great or small-in what manner Plotius
has, according to laws of magic, composed any curse and entrusted it to writing, in such manner
I consign and hand him over to thee, so that thou mayest consign and hand over that fellow, in
the month of February. Blast him! Damn him! Blast him utterly! Hand him over, consign him, that
he may not be able to behold, see and contemplate any month further!” (transl. Warmington 1959).
The tablet was found in Rome and was dated to the mid-1st century BCE (Wypustek 2001: 203-204).

37 The Romans called a beneficial spell a carmen or a remedium (Cat. Agr. 157, 158).

3% These words are gibberish.

¥ Cat. Agr: 160: “Any kind of dislocation may be cured by the following charm: Take a green
reed four or five feet long and split it down the middle, and let two men hold it to your hips. Begin to
chant: “motas vaeta daries dardares astataries dissunapiter” and continue until they meet. Brandish
a knife over them, and when the reeds meet so that one touches the other, grasp with the hand and
cut right and left. If the piece are applied to the dislocation or the fracture, it will heal. And none the
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The beneficial magic of the Romans commonly employed apotropaic am-
ulets and countermeasures against ill-fortune. One such amulet worn by young
boys, bulla, consisted of a neckchain and round pouch, either made of leather
covered in gold foil or of gold; contained within were protective amulets (possi-
bly phallic symbols)*. In Latin, a related term fascinus denoted both an amulet
worn by children and a phallus. Similarly, phallic imagery was also found under
the chassis of a chariot driven by a triumphant commander, protecting him from
jealous glares of the crowd, since one or two among the throng could have the
power of the evil eye*'. Before starting risky ventures, the Romans could em-
ploy charms to ensure success and protect themselves against bad luck. Pliny
the Elder relates that Julius Caesar used to recite a triplicate protective charm
before embarking on a journey*’. Similarly, to protect a house against fires, the
Romans could inscribe its walls with apotropaic verses®. Such magical prac-
tices, protecting one’s health and property from harm, were never prosecuted
under Roman law.

Apart from dividing magic into harmful (‘black’) and beneficial (‘white’),
scholars have also distinguished between imitative/homoeopathic magic and con-
tact/contagion magic. The former, as defined by Geo Widengren (2008: 17), “re-
lies on the assumption that ‘like attracts like’: imitating an act or an event will
effect a similar action”, whereas the latter “draws its efficacy from the universal
belief that one can influence a far-removed person if one performs specified acts
on an object that used to belong to or touch the influenced person” (ibid.). Both
homoeopathic and contagion magic can harm and help*; it is up to a practitioner
to decide how these techniques should be used.

The Roman ritual praxis has occasionally included acts and rites that one
could classify as ‘magical’. However, we must note that, as long as sanctioned
by custom, every rite and official festival celebrated in Rome was seen as proper
and pious, since it reinforced and kept the beneficial peace between Rome and her
gods, pax deorum. In other words, Roman rites and cults that resembled magical
praxis (either benevolent or malevolent) were socially accepted and included un-
der the umbrella term of religion, as long as they served the community.

less chant every day, and, in the case of a dislocation, in this manner, if you wish: “huat haut haut
istasis tarsis ardannabou dannaustra” (transl. Hooper 1960). The author also recommends a charm
against chafing (4gr. 159: “To prevent chafing: When you set out on a journey, keep a small branch
of Pontic wormwood under the anus” (transl. Hooper 1960)).

4 Wypustek 2001: 177.

4 Plin. Nat. Hist. XXVIII 39. Cf. Macr. Sat. 16, 9.

42 Nat. Hist. XVIII 21. Pliny the Elder uses the word carmen to describe magic spells, in direct
contrast to curses, known as dirae precationes (Plin. Nat. Hist. XXVIII 19).

4 Plin. Nat. Hist. XXVIII 20. The modern scholarship on magic knows such inscriptions and
formulae as voces magicae (Wypustek 2001: 205).

* 1In his discussion of magic, James G. Frazer joined these two types of magic and classified
them as ‘sympathetic magic’ (Frazer 1996: 38-39).
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The Romans employed what we could call homoeopathic magic when they
symbolically associated a sacrificial animal with a divinity to whom it was being
sacrificed. Such beliefs prominently feature in agrarian celebrations and rites, per-
formed to ensure a bountiful harvest and animal fertility. In April, Rome celebrat-
ed the Robigalia,® a festival dedicated to its eponymous deity, Robigo, the Red
Goddess*. ‘Robigo’, a common Latin noun, denoted cereal rust, a crop-affecting
disease characterised by the presence of brick-red, elongated, blister-like pustules
on ripening leaves and stems. The goddess Robigo, the personification of the dis-
ease, manifested as a harmful hierophany: accordingly, the Romans appeased her
wrath by offering her a purificatory apotropaic sacrifice, a red-haired dog: Rutilae
canes [...] immolantur [...]*. To sacrifice an animal whose coat colour resembled
the colour of rust pustules was supposed to weaken and possibly substitute the
manifestation of Robigo’s power, suppress her anger and protect growing plants
from harm.

Another agrarian festival preceded the Robigalia: the Fordicidia, dedicated
to the goddess Tellus, a manifestation of fertile arable soil (CIL 12, s. 315). Cele-
brated on April 15, it involved a sacrifice that gave the feast its name: Fordicidia
a fordis bubus, bos forda quae fert in ventre [...]*. Ovid verbalises the intent
behind this sacrifice: /...] nunc gravidum pecus est, gravidae quoque semine
terrae: / Telluri plenae victima plena datur®. A pregnant animal is sacrificed to
Tellus Mater, since its gravidity directly mirrors the state of the soil, pregnant
with seeds sown during the January sowing festival®, ready to bless the Romans
with its bounty.

Another Roman festival featuring practices conceptually related to homoeo-
pathic magic was the feast of the goddess Carna, protectress of human life force
and internal organs (Macr. Saz. I 12, 31-32). Ovid depicts a rite during which
Carna heals an infant attacked by malevolent forces, often identified with striges.
The goddess offers the striges another victim in the infant’s stead, an animal of
similar size, its intestines substituting for the child’s innards: “/...] noctis aves,
extis puerilibus... / parcite: pro parvo victima parva cadit. / Cor pro corde, precor,

4 The Roman festival calendar celebrated Robigalia on April 25 (Corpus Inscriptionum
Latinarum [henceforth referred to as CIL] CIL 12, pp. 316-317). Cf. Varr. L. L. VI 16.

4 In Latin, words such as robus, -a, -um’; ritber, riifus, and russus all denote ‘red’ or ‘reddish’
(Ernout & Meillet 1967: 575).

47 Festus, p. 386L: “Dogs of reddish-golden coats are sacrificed”. Cf. Col., R. R. X 340-341:
“To prevent evil Robigo from harming the green shoots, one appeases [her wrath] with a sacrifice of
a puppy’s entrails and blood”.

* Varr. L. L. VI 15: “Fordicidia, from cows in calf; a cow in calf (bos forda) will bear her
young soon [...]”. Cf- Varr. R. R. 1 5, 6; P. Festus, p. 200 L.

¥ Fast. TV 634—635: “Now animals are gravid, and so is the soil full of seed / a pregnant Tellus
demands a pregnant sacrifice”.

0 Feriae Sementivae: During this festival Ceres, a manifestation of germinating seeds, re-
ceived a sacrifice of a pregnant sow.
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pro fibris sumite fibras. / Hanc animam vobis pro meliore damus *'. Thrice touch-
ing the doorposts and thresholds with a hawthorn bough, Carna hangs the spiny
branch near the child’s bedroom window: the bough was through to manifest the
goddess’ presence and bar evil forces from entry.

References to principles of homoeopathic magic also appear in the circum-
stantial rainmaking rite of Aquaelicium, performed whenever drought struck
Rome. The Roman religion dedicated all atmospheric phenomena to Jupiter, the
most significant heavenly deity; his power expressed itself most visibly in thun-
der and lightning, epiphanies and cratophanies of his power over the heavens.
The surviving literary testimonies provide several references to Aquaelicium®*:
Aquaelicium dicitur, cum aqua pluvialis remediis quibusdam elicitur [...] mana-
li lapide in Urbem ducto®. During the ritual, a great stone known as lapis mana-
lis was brought by the pontifices from its usual resting place, a temple of Mars
near the Porta Capena, into the Senate and doused with water®. The celebrants
in the procession made a raucous and constant din: emulating sounds of the
thunderstorm, they hoped to induce the heavens to send another thunderstorm
in its place.

A similar adoption of principles of homoeopathic magic is observable in Ro-
man rites accompanying festivals honouring infernal gods and spirits of the dead.
The Compitalia, celebrated at the end of December or at the beginning of January,
were devoted to Lares Compitales®, household deities of the crossroads, identi-
fied with deceased household ancestors, and to the underworld goddess Mania®,
worshipped during the same festival. The literary evidence implies that the early
Roman celebrations of the Compitalia involved human sacrifice®’; subsequently,

S Ovid. Fast. VI 159-162: “Ye birds of night, spare the child’s inwards: a small victim falls
for a small child. Take, I pray ye, a heart for a heart, entrails for entrails. This life we give you for
a better life” (trans. Frazer 1959). Walter Burkert (2006: 80) categorises this rite as a healing spell.

52 Also known as Aquagium (Festus, p. 94): Quasi ‘aquae-agium’, id est aquae ductus, appel-
latur; “The name Aquagium is a composite of aquae and agium, ‘rainmaking’”.

53 P. Festus, p. 94L: “Aquaelicium, a rainmaking rite, by means [such as] drawing a stone
known as lapis manalis into Rome’s borders”. Paulus Festus connects the use of the verb elicére in
the rite’s name to one of Jupiter’s epithets (Elicius).

% Festus, p. 255L. Cf. Non. Marc. Conp. Doctr. p. 877; Serv. Aen. 111 175.

55 Lat. compitalis:‘belonging to the crossroads, worshipped at the crossroads’ (Plezia 1998
[1]: 628).

56 Macr. Sat. 1 7, 34-35. Linguists confirm that the goddess’ name has etymological links with
the Manes, ‘spirits of the dead’ (Radke 1965: 195-198).

57 Macr. Sat. 17, 34-35: “[...] at the rites of the Compitalia, when games used to be held at
crossroads throughout the city, [...] in honour of the Lares and of Mania, [their mother], in accord-
ance with an oracle of Apollo. For that oracle ordained that offering should be made ‘for heads with
heads’ [praying for the living to the dead], and for some time the ritual required the sacrifice of boys
to the goddess Mania, to ensure the safety of the family. [...] [Later] it became the practice to avert
any evil that threatened a particular family by hanging up woollen images before the door of the
house” (transl. Davies 1969).
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the celebrants symbolically replaced actual human bodies with woollen effigies
hung at the doorposts and crossroads, believing that the homoeopathic similarity
between humans and woollen figures would suffice to appease the wrath of these
dangerous deities:

Pilae et effigies viriles et muliebres ex lana Compitalibus suspenduntur in conpitis quod hunc
diem festum esse deorum inferorum quos vocant Lares putarent, quibus tot pilae quot capita
servorum, tot effigies quot essent liberi ponebantur ut vivis parcerent et essent his pilis et
simulacris contenti®.

Individual scholars of Roman religion believe that some historical rites and feasts
that involved the use of human-shaped stone figurines® or straw effigies® once
demanded human sacrifices.

The Roman religious system, build around the idea of communal good and
joint worship of patron deities, expressed its nature most fully through cycles
of festivals meant to ensure biological livelihood, because the Romans needed
reliable food supply to thrive and expand their borders. Into the number of such
festivals one could include agrarian-chthonic festivals and festivals marking the
turn of the year. Since the Romans believed in the cosmic equivalence between
the actions of humans and the cycles of nature, certain feasts demanded their
celebrants engage in lascivious behaviour. The spring festival of Flora®!, the god-
dess of blossoms, was attended by Roman prostitutes, who shocked the assembled
crowds with coarse language and suggestive gestures:

Nam praeter verborum licentiam, quibus obscenitas omnis effunditur, exuuntur etiam vestibus
populo flagitante meretrices, quae tunc mimarum funguntur officio et in conspectu populi
usque ad satietatem inpudicorum luminum cum pudendis motibus detinetur?.

The prostitute’s actions were meant to evoke the surging of libido and vital force,
mirroring and enhancing the spring growth, flowering, and fertility of plants.

58 P. Festus, p. 344L: “During the rites of the Compitalia, people hang woollen balls and effi-
gies of men and women at the crossroads. The day is dedicated to the infernal gods called Lares: the
celebrants hang the balls, representing slaves, and the effigies, representing free men and women, in
hope the gods will spare the living and accept these offerings in their place”.

% Stone figurines were sent to friends and next-of-kin during the Saturnalia, a winter solstice
festival, with the Compitalia to follow afterwards. Another type of a suitable gift were small wax
candles.

0 Straw effigies shaped to resemble humans were deposited in local shrines in March and
thrown into Tiber in May, during the feast of sacra Argeorum.

1 Sacrum Florae, a feast spanning several days (April 28-May 3), included ludi Florales. Tt
was the ultimate festival in the spring agrarian cycle.

2 Lact. Div. Inst. 120, 10: “For besides licentiousness of their words, in which all lewdness is
poured forth, women are also stripped of their garments at the demand of the people, and then per-
form like mime players, and are detained in the sight of the people with indecent gestures, satiating
unchaste eyes”.
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Erotic and promiscuous acts were expected and celebrated during yet another
Roman holiday, sacrum Annae Perennae® held in March, the feast celebrated the
personified beginning of the new sacral year, the goddess Anna Perenna®. Her
festival uncharacteristically did not take place within the city but was held in the
countryside, in meadows near the Tiber, where couples came to copulate in hastily
erected shacks®. It appears that sexual unions of the celebrants constituted a vital
part of the celebration, their aim being to stimulate the creative powers of nature
and provide the sacral community with a bountiful harvest®,

Traces of healing magic surface in rites accompanying the celebration of the
Meditrinalia®. A feast of vintners and grape pickers, the Meditrinalia were cele-
brated in autumn, with surviving testimonies relying that the farmers on that day
used to open the barrels and taste of this year’s vintage. It stands to reason that the
celebration had a sacral significance since any light-bodied vin de primeur has not
had a chance to develop a pleasing taste. Varro explains the cultic significance of
this festival in the following words:

Octobri mense Meditrinalia dies dictus a medendo, quod Flaccus flamen Martialis dicebat hoc
die solitum vinum <novum> et vetus libari et degustari medicamenti causa; quod facere solent
etiam nunc multi cum dicunt: novum vetus vinum bibo: novo veteri morbo medeor®®.

The utterance of the celebrant bears a more remarkable similarity to a spell
rather than to a prayer, implying that a drink of mixed new and old wines was
believed to possess special curative and prophylactic powers.

63 This feast was celebrated on March 15.

¢ Benoist 1999: 150.

8 Ovid. Fast. 111 523-524: Plebs venit ac virides passim disiecta per herbas /potat, et ac-
cumbit cum pare quisque sua. “The common folk come, and scattered here and there over the green
grass they drink, every lad reclining beside his lass” (transl. Frazer 1959). It is not impossible that
the celebration entailed a Ahieros gamos rite in the goddess’ sacred grove (Mart. Epigr: IV 64, 16—-17:
[...] virgineo cruore gaudet / Annae pomiferum nemus Perennae. “The fruit-bearing grove of Anna
Perenna is blessed with a virgin’s blood.”)

6 “The majority of collective orgies find a ritual justification in fostering the forces of veg-
etation: they take place at certain critical periods of the year, e.g., when the seed sprouts or the
harvests ripen, and always have a hierogamy as their mythical model” (Eliade 1954: 26). Cf. Eliade
(1993: 342): “The meaning of orgy for the vegetal drama and agrarian rites is clear: the soil is to
be rejuvenated, [...] to induce the growth of grain, the fruiting of trees, the female fertility and the
multiplication of the flocks”.

7 CIL I, pp. 331-332. Cf. Festus, p. 250L. Linguists derive the name of the Meditrinalia from
the Latin verb medéri, ‘to heal, prevent a disease’ (Ernout & Meillet 1967: 392).

% Varr. L. L. VI 21: “In the month of October, the Meditrinalia ‘Festival of Meditrina’ was
named from mederi ‘to be healed’, because Flaccus the special priest of Mars used to say that on this
day it was the practice to pour an offering of new and old wine to the god, and to taste of the same,
for the purpose of being healed; which many are accustomed to do even now, when they say: Wine
new and old I drink, of illness new and old I’m cured” (transl. Kent 1958).
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Actions invoking prophylactic and apotropaic magic rites also appear in rites
performed during the May feast of the Lemuria®, dedicated to the deceased ances-
tors, who were believed to return to the world of the living for three days of the fes-
tival. During the final night of the Lemuria, a paterfamilias initiated a rite to appease
and banish the spirits of the dead lingering around his household. Before commenc-
ing the final sacrifice, the paterfamilias had to join his fingers in a specific apotropaic
gesture™, protecting him against the potentially malevolent influence of the maraud-
ing spirits. After offering the spirits some black beans, the celebrant struck a brass
pot to ritually conclude the ritual and exorcise the spirits to the underworld.

Certain Roman solemnities involved rites that alluded to selfish and mali-
cious magical practices. Ovid describes a rite devoted to the goddess Tacita™,
performed by Roman girls against those who spread salacious gossip. An older
woman seated amongst the girls placed three pieces of incense next to the thresh-
old and began to recite incantations; meanwhile, she tied a copper object with
a thread, pierced a small fish’ head with a needle and burned the head in the fire.
The words of the incantation clarified the rite was meant to seal up hostile mouths:
hostiles linguas inimicaque vinximus ora’.

The Roman rites performed to ensure military success frequently involved
practices resembling curses and imprecations against the enemies of Rome and
their armies (Ogilvie 1965: 674—675). The literary testimonies tell us of two curs-
es invoked against the enemies of Rome. The first one, carmen devotionis™, is
a sacrificial curse: a commander of a losing Roman army, anticipating his ap-
proaching death, sacrificed his life and lives of his soldiers to the gods of the
underworld in exchange for Rome’s future victory over her foes:

lane, Tuppiter, Mars pater, Quirine, Bellona, Lares, Divi Novensiles, Di Indigetes, Divi, quorum
est potestas nostrorum hostiumque, Dique Manes, vos precor veneror, veniam peto feroque,
uti populo Romano Quiritium vim victoriam prosperetis hostesque populi Romani Quiritium
terrore formidine morteque adficiatis. Sicut verbis nuncupavi, ita pro re publica populi Romani
Quiritium, exercitu, legionibus, auxiliis populi Romani Quiritium, legiones auxiliaque hostium
mecum Deis Manibus Tellurique devoveo™.

8 Tt is likely that Latin ‘/emures’ may derive from a Greek verb denoting ‘female blood-suck-
ing demons’ and an adjective denoting a ‘voracious, greedy’ entity (Carnoy 1957: 110).

0 The gesture was to place one’s thumb between fingers, the fig sign (manu fica) (Kocur 2005:
216). Similar gestures were depicted on apotropaic amulets (Wypustek 2001: 176).

I The goddess’ name derives from the Latin verb tacére ‘to be silent’; another name of the
goddess was Muta, ‘the mute one’. The Romans probably deemed her the personification of silence.
Cf- Scullard 1981: 75.

2 Ovid. Fast. I 581: “We have bound fast hostile tongues and unfriendly mouths” (transl.
Frazer 1959).

> The Latin verb devovére means to (1) ‘dedicate, sacrifice, offer’; (2) ‘dedicate either the
enemy, oneself or both to the gods of the Underworld’; (3) ‘curse, destroy, offer someone’s life to
malevolent powers of the dead’ (Plezia [2] 1998: 134—135).

™ Liv. Urb. cond. VIII 9: “Janus, Jupiter, Father Mars, Quirinus, Bellona, Lares, divine
Novensiles, divine Indigites, ye gods in whose power are both we and our enemies, and you, divine
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The crucial element of this rite is to address the gods of the underworld since
their powers manifest when humans come to a violent and gruesome end. A Ro-
man commander striking Rome’s foes thus becomes an envoy of the infernal pow-
ers, his actions symbolically sacrificing the enemy: as the Roman army dies at the
enemy’s hand, so the enemy will soon perish at another’s hand, since the magical
act sympathetically linked destinies of the Roman and enemy armies, one death
demanding another (Schilling 1979: 199).

While besieging a foreign city, the Romans occasionally performed a rite
called evocatio™; its pivotal element, carmen evocationis, was directed by a Ro-
man representative to the gods protecting the besieged city’s. Macrobius conveys
a prayer uttered before the Romans razed Carthage (Sat. 111 8, 7-8):

Est autem carmen huius modi quo di evocantur cum oppugnatione civitas cingitur: Si deus
sive dea est, cui populus civitasque Carthaginiensis est in tutela, teque maxime, ille qui urbis
huius populique tutelam recepisti, precor venerorque veniamque a vobis peto ut vos populum
civitatemque Carthaginiensem deseratis, loca templa sacra urbemque eorum relinquatis, absque
his abeatis eique populo civitati metum formidinem oblivionem iniciatis, proditique Romam
ad me meosque veniatis, nostraque vobis loca templa sacra urbs acceptior probatiorque sit,
mihique populoque Romano militibusque meis praepositi sitis ut sciamus intellegamusque. si
ita feceris, voveo vobis templa ludosque facturum?”.

Manes, — I invoke and worship you, I beseech and crave your favour, that you prosper the might
and the victory of the Roman People of the Quirites with fear, shuddering, and death. As I have
pronounced the words, even so in behalf of the republic of the Roman People of the Quirites, and of
the army, the legions, the auxiliares of the Roman People of the Quirites, do I devote the legions and
auxiliares of the enemy, together with myself, to the divine Manes and to Earth” (transl. Foster [2] 1957).

> The Latin verb evocare means: ‘to call a deity out of a besieged city, to summon by magic’
(Plezia [2] 1998: 377). At times, the rite was called an exoratio (Lat. exorare ‘to persuade by en-
treaty with magic or sacrifice, to dissuade’ (Plezia [2] 1998: 429). Devotio and evocatio belonged to
rites directed against enemies of Rome in war (Gall 1976: 524).

6 Carthage’s tutelary deity was identified by the Romans with Juno Caelestis. Pliny the Elder
(Nat. Hist. XXVIII 18) narrates that the Romans kept the name of Rome’s patron deity secret so that
the enemies would not call it out by a similar rite and deprive Rome of its protection. The bloody
and protracted Carthaginian wars, marred by numerous consecutive defeats, induced the Romans to
perform long-abandoned and gruesome propitiatory sacrifices, since Rome’s defeats surely meant
that the Romans must have offended their gods in some manner. After the catastrophic defeat of
Cannae, the Romans resorted to human sacrifice, slaying two Gauls and two Greeks (Liv. Urb. cond.
XXII 57). In the face of Carthaginian expansion, the Romans decided to sacrifice representatives
of foreign unfriendly nations so that, by principle of magical equivalence, other enemies of Rome
would also meet a terrible end. It was only in the 1st c. BCE when the Roman Senate outlawed hu-
man sacrifices (Plin. Nat. Hist. XXX 12).

7 “The formula to call forth the gods of a besieged city runs as follows: ‘To any god, to any
goddess, under whose protection are the people and state of Carthage, and chiefly to thee who art
charged with the protection of this city and people, I make prayer and do reverence and ask grace of
you all, that ye abandon the people and state of Carthage, forsake their places, temples, shrines, and
city, and depart therefrom; and that upon that people and state ye bring fear and terror and oblivion;
that once put forth ye come to Rome, to me and to mine; and that our places, temples, shrines, and
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The Romans believed that this spell has drawn out Carthage’s tutelary gods
and hastened its defeat.

As I have demonstrated, the Romans practised magic in their private and
public lives, frequently including such practices into their official religious rites.
Healing and protective magic was widely practised and did not pose any contro-
versies. Malevolent spells cast against another’s health and property were out-
lawed and severely punished. References to these and similar practices surface
in testimonies describing Roman religious festivals, employed to ensure Rome’s
good fortune (protective aspect) and to pester her enemies (malevolent aspect). In
other words, magical praxis served to strengthen ties that glued the Roman com-
munity and linked it to the gods, sustaining the cordial and reciprocal relationship
between the divine and the human.
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1 ICH ROLAW ZYWOCIE DEMETRIUSZA
PLUTARCHA Z CHERONEI

REFERENCES TO ALEXANDER THE GREAT AND THEIR ROLE
IN PLUTARCH’S LIFE OF DEMETRIUS

Among all Plutarch’s Lives of men that lived after IV B.C., the biography of Demetrius Po-
liorcetes contains the most references to Alexander the Great. It is noteworthy that references to
this figure in comparison to other Plutarchean biographies occur in greater numbers and in various
contexts. The article is an attempt to demonstrate that the references to Alexander the Great played
an important role in the construction of the Plutarch’s Life of Demetrius. Thus their purpose was to
portrayal Poliorcetes as a failed imitator of famous Macedonian king. The considerations presented
in the article can be used as an argument for changing the image of Demetrius in scholarly literature.
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Jak zauwazyl w pierwszej nowozytnej biografii Demetriusza Poliorketesa
niemiecki badacz Giinter Elkeles, dotychczasowi uczeni zajmujacy si¢ posta-
cig macedonskiego krola z uznaniem wypowiadali si¢ o jego osiagnigciach jako
dowoddcy 1 konstruktorze machin oblgzniczych, z zalem natomiast podkreslali
niewystarczajace predyspozycje do bycia wtadcg (1941: 86). Ta ostatnia uwaga
nieodlacznie wigzala si¢ z postrzeganiem Demetriusza w literaturze przedmiotu
jako nieudanego nasladowcy Aleksandra Wielkiego (Kaerst 1901: 2778; Manni
1951: 62; Wehrli 1968: 222; Wheatley 1997: 219; 2020: 437-439). W duzej cze-
$ci odpowiedzialny za narodziny takiej opinii byt Zywot Demetriusza Plutarcha
z Cheronei, ktory jest naszym jedynym zrddtem literackim traktujacym o tym pro-
blemie'. Posta¢ Aleksandra pojawia si¢ we wspomnianej biografii na tyle czgsto

' Oprocz zrodet pisanych niezwykle istotne sg zrodta numizmatyczne i zachowane podobizny
Demetriusza cf. Newell 1927; Stewart 1984 (non vidi).
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1 w tak réznych kontekstach, ze pozwala to przypuszcza¢, iz odwolania do niej
byly jednymi z kluczowych elementow jej konstrukcji.

Od czasu swojej naglej $mierci w 323 r.> Aleksander Wielki stat si¢ wzorem
dla wielu ludzi aspirujacych do wielko$ci. Dziedzictwem, ktére pozostawit po
sobie byto bowiem nie tylko monarchia obejmujaca wielkie terytorium, podbite
przez niego w trakcie swojej wyprawy, ale takze mit i legenda, nierozerwalnie
zwigzane z jego imieniem. Nasladowanie macedonskiego krola stato si¢ w cza-
sach antycznych charakterystycznym elementem wizerunku wielu wladcow ze
$wiata hellenistycznego jak tez wodzow 1 cesarzy rzymskich. Pierwszymi, ktorzy
musieli zmierzy¢ si¢ z legenda Aleksandra, byli juz jego najblizsi dowodcy—dia-
dochowie. Prowadzac wojny o osierocone imperium, probowali podkresla¢ swoje
zwigzki z osobg zmartego wladcy i wykorzystywac jego wizerunek gtdownie do
politycznych celow (Smith 1988; Stewart 1994; Green 1989; Gruen 1998; Kiih-
nen 2008; Trofimova 2012; Wallace 2018). Na ich tle Demetriusz stanowi przy-
padek szczegdlny co najmniej z dwoch powodow. Przede wszystkim, w chwili
rozpoczecia wyprawy macedonskiego krola na Persje miat okoto 2 lat, a swoje
dziecinstwo spedzit w Kelainai w Azji Mniejszej we Frygii, ktorej satrapg Alek-
sander uczynit jego ojca Antygona. Tam tez przebywat az do $mierci krola (Whe-
atley 1997). Nie mogt zatem, sladem Pyszatka z Teofrastowych Charakterow,
chelpi¢ sie swoja znajomoscia z Aleksandrem (Thphr. Char. 23). Oznaczatoby
to zatem, ze mamy do czynienia z pierwszym przypadkiem imitatio Alexandri ze
strony wiadcy, ktory macedonskiego krola nigdy nie poznal. Po drugie, w opinii
Plutarcha, na tle innych wspotczesnych sobie nasladowcow Aleksandra, miat by¢
w swoim dziataniu najbardziej nieudolny. W efekcie, owe proby nasladowania
przyniosty mu wigcej szkody anizeli pozytku (Demetr. 41, 5). Celem artykutu
jest zatem krytyczne spojrzenie na odwotania do postaci Aleksandra w zywocie
Demetriusza. Wydaje si¢ bowiem, ze postugujac si¢ nimi Plutarch starat si¢ wy-
doby¢ negatywne aspekty dziatalnosci Poliorketesa.

Na tle innych biografii Plutarcha przedstawiajacych losy postaci zyjacych
po Aleksandrze, zywot Demetriusza zawiera wyjatkowo duzo odwotan do mace-
donskiego krola. Sposrod 43 takich przyktadow we wspomnianych biografiach,
w dziele poswieconym Demetriuszowi pojawia si¢ ich 13 i jest to liczba ponad
dwukrotnie wigksza niz w ktorejkolwiek z pozostatych’. Co wigcej, Plutarch

2 Wszystkie daty, o ile nie zaznaczono inaczej, odnosza si¢ do czaséw p.n.e.

3 Odwotania do imienia Aleksandra w biografiach Plutarcha postaci zyjacych w Il w. i poz-
niej: Demetr. 3, 3; 5, 1; 5, 3; 10, 3; 14, 3; 25, 5-6; 27, 7; 29, 2; 37, 4; 41, 5; 44, 1; 44, 6; Paul. 8, 1;
12,5-6;23,5;27,3;31,3; Pyrr. 8, 1; 11, 2; 12, 6; 19, 1-2; Pomp. 2, 1-2; 34, 5; 46, 1; Flam. 7, 3-4;
21, 3; Caes. 11, 3; Ant. 6, 3; 80, 1; Cam. 19, 4; 19, 6; Cleom. 31, 2; Crass. 3, 3; Galb. 1, 4.
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wspomina imi¢ Aleksandra jeszcze dwukrotnie w synkrisis pary Demetriusz-An-
toniusz (Plut. Comp. Dem.-Ant. 1, 1; 4, 1). Przyczyn tak znacznej liczby odwotan
w zywocie Demetriusza mogliby$my doszukiwac si¢ w tym, ze wérod wymienio-
nych postaci zwigzek Poliorketesa z Aleksandrem byl najblizszy — ze wzglgdu na
jego ojca Antygona, ktory stuzyt jeszcze pod rozkazami macedonskiego krola.
Z drugiej jednak strony, odwolania te s ponad dwukrotnie liczniejsze niz w bio-
grafii Pyrrusa, chociaz on sam byl przeciez synem Ajakidesa, kuzyna Olimpias,
matki Aleksandra (Pyrr. 1, 3—4). Na uwage zashuguje¢ jednak przede wszystkim
fakt, ze w opinii samego Plutarcha to wtasnie Pyrrus miat by¢ jedynym wspol-
czesnym wiladcg w ktorym Macedonczycy dostrzegli obraz samego Aleksandra
(Demetr. 41, 5; Pyrr. 8, 1). Mogliby$my zatem si¢ spodziewaé, ze odwotania do
imienia wspomnianego wladcy w biografii Pyrrusa bedg liczniejsze niz w przy-
padku zywotu Demetriusza. Warto tez zauwazy¢, ze w biografii Poliorketesa
Aleksander jest jedna z najcze$ciej wspominanych postaci. Wiecej razy od niego
przywotywane sa bowiem tylko imiona Antygona oraz Lamii, kochanki Deme-
triusza, ktorych Plutarch kreuje na najwazniejsze osoby w jego zyciu®.

Przystepujac do analizy odwotan do postaci Aleksandra w Zywocie Deme-
triusza warto przypomnie¢ opini¢ George Harrisona zgodnie z ktdrg biografia
tego wladcy razem z rownoleglym do niej zywotem Juliusza Cezara stanowity
najwazniejszg cze$¢ catego projektu Zywotéw Rownoleglych. Obaj wspomniani
wodzowie sg najcze$ciej wzmiankowanymi postaciami historycznymi w biogra-
fiach postaci od IV w. i stanowig miarg ich osiagni¢¢ (Harrison 1995: 92-93).
Podobng role w zywotach postaci z V w. miata pelni¢ dla Plutarcha para Peryk-
les-Fabiusz Maksimus (Stadter 1989: XXIX-XXX). Osoba Aleksandra jest trak-
towana jako przyktad idealnego monarchy i wodza, ktérego legenda i pamigc
0 jego czynach miata towarzyszy¢ innym dowodcom. I tak w czasie bitwy pod
Kynoskefelai w 197 r. legioni$ci rzymscy mieli by¢ szczeg6lnie zmotywowani do
zwycigstwa, poniewaz przyszto im stoczy¢ bitwe z Macedonczykami. Rzymianie
uwazali ich bowiem za potomkéw zolnierzy Aleksandra, ktorzy podbili Persje.
Z kolei zomhierze Filipa V dazyli do pokonania Rzymian, poniewaz postrzegali
ich za lepszych od Perséw. Zwycigstwo nad rzymskimi legionami potwierdzitoby
zatem, ze macedonski krdl jest bardziej btyskotliwym wodzem niz sam Aleksan-
der (Flam. 7, 3). W Zywocie Pompejusza czytamy z kolei, ze wodz ten przez nie-
ktorych miat by¢ porownywany we wszystkim do Aleksandra (46, 1). Nawet sam
Cezar w czasach swojej mtodosci miat raz zaptakac, ze w jego wieku macedonski
krol podbijat juz Persje¢ (Caes. 11, 3). Przyktadow tego typu mozemy oczywiscie
wskazaé o wiele wiecej.

4 Antygon pojawia si¢ ponad 40 razy, Lamia z kolei 16. Rolg tych postaci w zyciu Demetriusza
wzmiankuje Plutarch w wielu miejscach swojej biografii ¢f. Demetr. 3, 2; 19, 3 (Antygon); Demetr.
16, 5; 19, 6 (Lamia).

5 Wizerunek ten przedstawia takze Plutarch w swoim dziele O szczesciu czy dzielnosci
Aleksandra.



76 Tomasz Zielinski

Odwotania do postaci Aleksandra w zywocie Demetriusza majg zréznicowa-
ny charakter. Do najwazniejszych z nich wydaja si¢ naleze¢ te fragmenty, w kto-
rych Plutarch wprost poréwnuje postaci obu wladcoéw i porusza problematyke
nasladownictwa Aleksandra przez Demetriusza. Inny charakter majg odwotania,
ktoérymi Plutarch poshuguje si¢ w swojej relacji na temat wydarzen zwigzanych
z Poliorketesem. Nie stanowig one bowiem bezposredniej analogii jakg buduje
on mi¢dzy dwoma wtadcami, ale wydaja si¢ pozostawac¢ w tle jego narracji. Po-
zostate odwolania pojawiaja si¢ we fragmentach, w ktorych Plutarch przekazuje
generalne opinie na temat dowodcow Aleksandra, ktorzy po jego $mierci rozpo-
czeli walke o wiadze.

Pierwsze porownanie Demetriusza z Aleksandrem odnajdujemy w relacji
Plutarcha zwigzanej z odnowieniem przez Antygonidow Zwiazku Korynckiego
w 302 r. W czasie odbywajacej si¢ ceremonii Demetriusz zostat ogtoszony hege-
monem Zwigzku, tak jak wezesniej Aleksander i jego ojciec Filip. Decyzja ta mia-
ta sprawi¢, ze wedtug Plutarcha zaczat si¢ uwazac za co najmniej rownego mace-
donskim krolom. Jak zaznacza jednak wspomniany autor, w przeciwienstwie do
Polikorketesa, Aleksander nigdy nie odméwit nadania tytutu krolewskiego innym
osobom, ani tez nie oglosit si¢ krolem kroldw, chociaz inni krolowie otrzymali
od niego tytuty i zawdzieczali mu swoja pozycj¢. Demetriusz natomiast szydzit
z tych, ktorzy nadali tytut krdla innym wladcom poza nim i jego ojcem. W dalszej
czesci swojej narracji Plutarch opisuje stynng uczte, w czasie ktorej syn Antygona
wraz z dworzanami mial w sposob ironiczny wypowiada¢ si¢ na temat swoich
przeciwnikow, nadajac im rozne przezwiska (Demetr. 25, 5-8; Hauben 1974). Za
pomocg tego opisu Plutarch obrazuje swoje twierdzenie, ze otoczenie Demetriu-
sza odmawialo innym wladcom posiadania tytutéw krélewskich.

Posta¢ Aleksandra pojawia si¢ rowniez we $nie, ktorego Poliorketes miat
doswiadczy¢ przed bitwa pod Ipsos w 301 r. Jak relacjonuje Plutarch, Demetriu-
szowi ukazat si¢ Aleksander w 1$nigcej zbroi i zapytat go, pod jakim wezwaniem
przystapi do bitwy. Kiedy Poliorketes odpowiedziat, ze przyzwie na pomoc Zeusa
i Nike, ten rzekt, ze w takiej sytuacji przytaczy si¢ do jego przeciwnikow, ktorzy
na pewno go przyjma (Demetr. 29, 2). Plutarch nie wyjasnia jednak powodow,
dla ktorych Poliorketes nie chciat przyja¢ pomocy Aleksandra. Interpretacja tego
fragmentu poruszona zostanie w dalszej czesci artykutu.

Fragmenty, w ktorych Plutarch porusza problem nasladownictwa Aleksandra
przez Demetriusza dotycza okresu panowania syna Antygona na tronie macedon-
skim. Pojawiajg si¢ one w konteks$cie rywalizacji Demetriusza z Pyrrusem z Epiru,
ktorego Plutarch kreuje w swoim opisie na jedynego wladce godnego nasladowania
Aleksandra (Demetr. 41, 5; Pyrr. 8, 1). W swojej relacji na temat pierwszej wojny
miedzy dwoma wtadcami Pyrrus zmierzyt si¢ z wojskami macedonskim dowodzo-
nymi przez najlepszego z wodzow krola, Pantauchosa i wygrat nie tylko indywi-
dualny pojedynek, ale takze cate starcie. W konsekwencji wielu Macedonczykow
znalazto $mier¢ na polu bitwy. Jak pisze Plutarch zwycigzca jednak nie spotkat
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si¢ z nienawiscig za swoje czyny, poniewaz Macedonczycy mieli ujrze¢ w nim
obraz samego Aleksandra. W przeciwienstwie do Demetriusza, ktory ich zdaniem
reprezentowat jedynie arogancje i sktonno$¢ do luksusu, Pyrrus przypomniat Alek-
sandra w mestwie na polu bitwy (Demetr. 41, 5). Zdanie zoierzy nie przeszko-
dzito jednak Demetriuszowi rozpocza¢ przygotowania do wielkiej wyprawy do
Azji, ktorej celem miato by¢ odzyskanie dziedzictwa ojca. W tym celu zgromadzit
sity, ktorych nikt nie posiadat od czasow Aleksandra (6onv pet” AAEEavOpovV 0VOEIC
goye mpotepov — Demetr. 44, 1). Zagrozeni jego dziataniami pozostali diadocho-
wie zawarli porozumienie i przeprowadzili wspolny atak na podlegte mu obszary.
W Europie zostal on otoczony od zachodu przez Pyrrusa a wschodu przez Lizyma-
cha, wladce Tracji. W zwiazku z tym postanowit zwroci¢ si¢ w strone tego pierw-
szego, poniewaz jak sadzil, Lizymach cieszyt si¢ sympatig wiclu Macedonczykow
z powodu swojej shuzby pod rozkazami Aleksandra, podczas gdy Pyrrus byt dla
nich obcy. W tych rachubach bardzo si¢ jednak pomylit, poniewaz jego zotnierze
przeszli ostatecznie na strong wiadcy z Epiru (Demetr. 44, 6). Konsekwencja tego
wydarzenia byta ucieczka Demetriusza do Azji, gdzie ostatecznie trafit do niewoli
syryjskiego krola Seleukosa, w ktorej po kilku latach zmart.

Drugg grupe odwotan stanowig fragmenty, w ktorych Plutarch wspomi-
na o postaci Aleksandra w tle dziatan Demetriusza. Pierwsze z nich pojawia si¢
przy okazji wydarzen z 11 wojny diadochow (315-311), kiedy Poliorketes zostat
wystany do Syrii, by strzec tych obszarow przed Ptolemeuszem, wiadcg Egiptu.
Stoczona w czasie tej wojny bitwa pod Gazg zakonczyta si¢ kleskg Demetriu-
sza. Wsrod przyczyn takiego obrotu wydarzen Plutarch wymienia nie tylko jego
mlody wiek i brak do$wiadczenia, ale takze to, ze jego przeciwnikiem byt wddz
doswiadczony w wojnach u boku Aleksandra, ktory stoczyl juz wiele wielkich
bitew (Demetr. 5, 3).

Kolejne odwotanie Plutarch umieszcza w kontekscie zdobycia przez Deme-
triusza Aten w 307 r. Pisze on, ze Atenczycy jako pierwsi ze wszystkich ludzi
obdarzyli Antygonidow tytutem krola. Demetriusz wraz ojcem Antygonem mieli
jednak stroni¢ od tytutowania si¢ w ten sposob, poniewaz byt to ostatni atrybut
dawnej wladzy monarszej, ktorym cieszyli si¢ potomkowie Filipa i Aleksandra
(Demetr. 10, 3)°.

Posta¢ Aleksandra pojawia si¢ rowniez w kontekscie relacji Plutarcha o wi-
zycie postow Demetriusza na dworze Lizymacha, wiadcy Tracji (Demetr. 27, 7).
W jej trakcie Lizymach pokazal postom glgbokie blizny na udach oraz ramionach
od ran zadanych przez Iwie pazury. Opowiedzial rowniez, ze sa to skutki bitwy sto-

6 Jest to pierwsze przywotanie imienia Filipa w dziele Plutarcha, ale jak stusznie zauwazyta
Asirvatham (2018: 222) nieprzypadkowe, skoro Atenczycy obdarzyli tytutem krélewskim nie tylko
Demetriusza, ale takze jego ojca.

" Nie wiadomo, na jaki rok powinni$my datowac to wydarzenie. Fakt, ze pojawia si¢ tam
imi¢ Lamii, kochanki Poliorketesa, z ktora poznat si¢ w roku 306 (Demetr. 16, 5), pozwala jedynie
stwierdzi¢, ze do spotkania tego doszlo po tej dacie.
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czonej z lwem, z ktorym zostal uwieziony przez Aleksandra. Styszac to, postowie
mieli powiedzie¢ z uSmiechem, ze ich wlasny krél rowniez nosit na szyi ugryzienia
dzikiej bestii. Wypowiadajac te stowa mieli oni na mysli kochank¢ wtadcy — Lamig.
Imig to byto prawdopodobnie pseudonimem tej kobiety 1 wigzato si¢ z mitologicz-
nym potworem Lamig o kobiecej postaci pozerajacym mtodych mezczyzn®. Nie-
wykluczone, ze Plutarch wskazuje w tym odwotaniu jak wielka byta r6znica w do-
swiadczeniu i odwadze migdzy Demetriuszem a jednym z dowodcow Aleksandra.

Inne odwotanie do postaci zmartego krola zwiazane jest wydarzeniami wojny
domowej w Macedonii, w wyniku ktorej Demetriusz objal rzady w tym panstwie.
Zanim jednak do tego doszto, zgodnie z macedonskim obyczajem, przedstawit
swoje prawa do wtadzy przed Zgromadzeniem Macedonczykow (Rzepka 2006:
116-117). Plutarch stwierdza, ze nie bylo to konieczne, poniewaz jego czlonko-
wie pamigtali o zbrodniach, jakie poprzedni wtadcy — Antypatrydzi — popetnili
przeciwko potomkom Aleksandra (Demetr. 37, 4). W ten sposob autor wydaje sie
wskazywac, ze zdobycie wladzy w Macedonii nie wynikalo z dziatania samego
Demetriusza, ale byto konsekwencja braku lepszego kandydata.

Pozostate odwotania do postaci Aleksandra nie sa zwigzane bezposrednio
z osobg Demetriusza, ale dotycza dziatan podejmowanych przez diadochow.
Pierwsze z nich pojawia si¢ w kontek$cie wizyty postow na dworze Antygona,
kiedy byt on jeszcze satrapg Frygii (Wheatley 1997: 4-5). Demetriusz miat wro-
ci¢ z polowania i nie wypuszczajac wtoczni z dtoni usias¢ obok ojca. Antygon za-
checal nastepnie postow, by glosili wszedzie o wielkim zaufaniu migdzy nim a sy-
nem. Wedtug Plutarcha, wzmianka o tym, Ze najstarszy i najwiekszy z nastepcow
Aleksandra chetpit sig, Ze nie boi si¢ wlasnego syna, obrazuje ztg wolg i nieufnos¢
jaka panowaty na dworach diadochdéw oraz degrengolade sprawowanej przez nich
wladzy (Demetr. 3, 3). W innym przypadku, opisujac przyczyny konfliktu migdzy
Antygonidami a Ptolemeuszem, pisze, ze nastepcy Aleksandra toczyli ze soba
nieustanne wojny (Demetr. 5, 3). W ostatnim z kolei fragmencie zaznacza, ze
wsrod wszystkich dowddcow Aleksandra jedynie jego dawny przyjaciel Krate-
ros cieszyt si¢ zyczliwoscia Macedonczykow (Demetr. 14, 3). Niewykluczone,
ze odwotania te wskazuja na negatywny stosunek Plutarcha do faktu rozbicia
monarchii Aleksandra Wielkiego przez jego nastgpcow. Wniosek ten wydaje sie
uprawniony takze dzigki temu co wiemy o stosunku Plutarcha do przyjecia przez
diadochow tytutow krolewskich. W stosownym fragmencie stwierdza on bowiem,
ze nie by! to jedynie dodatek do imienia (mpocOnknv ovopotog), ale element, kto-
ry w sposob catkowity zmienit sposob myslenia diadochéw. Do ich postgpowania
w zyciu i kontaktach z innymi miato to wprowadzi¢ pychg i arogancje. Plutarch
porownuje diadochow do aktoréw tragicznych przebierajacych si¢ w krolewskie
szaty, zmieniajacych swoj chod czy glos, wskazujac na ich ostentacje. Zdaniem

8 Wheatley 2003: 31 przyp. 8. Opowies¢ o walce Lizymacha z lwem odgrywata zasadnicza
rolg¢ w tworzonym przez tego wladce wizerunku cf. Lund 1992: 6-8, 159-16.
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tego autora dowddcy Aleksandra byli rowniez surowi przy podejmowaniu decy-
zji, ktorych rozstrzyganie z nalezyta sprawiedliwoscig czynito ich wczesniej ta-
godnymi w oczach poddanych (Demetr. 18, 3—4)°. Jak si¢ uwaza, Plutarch byt
zreszta niechetny takze pozniejszym wladcom $wiata hellenistycznego (Aalders
1982: 17; Geiger 1995). Wydaje si¢ wiec, ze odwolania do postaci Aleksandra
stuzg konkretnemu celowi, mianowicie nakresleniu negatywnego wizerunku dia-
dochoéw jako grupy i ukazaniu jak wielka byta ré6znica w sprawowanej przez nich
wladzy w porownaniu do macedonskiego krola.

I

Nasza wiedz¢ na temat cze¢$ci przedstawionych przez Plutarcha wydarzen
w biografii Demetriusza, przy okazji ktorych odwotuje si¢ on do postaci Aleksan-
dra, czerpiemy nie tylko ze wspomnianego dzieta. Niektore wiadomosci odnaj-
dujemy u Diodora Sycylijskiego w XIX ksiedze jego Biblioteki oraz w materiale
epigraficznym pochodzacym z Aten. Informacje zwigzane z tymi wydarzeniami
pojawiaja si¢ rowniez w innych biografiach Plutarcha — zywotach Pyrrusa oraz
Eumenesa z Kardii. Konfrontacja wspomnianego materiatu zrédtowego z relacja
zawartg w biografii Demetriusza moze rzuci¢ pewne $wiatlo na kwesti¢ wiary-
godnosci stow Plutarcha.

Naszg analiz¢ mozemy rozpocza¢ od przekazanego przez Diodora (XIX
69, 1) opisu bitwy pod Gaza. Znajdujemy w nim informacje, ze pozostawiajac
Demetriusza w Syrii, jego ojciec przydzielit mu czterech doradcéw — Nearchosa
z Krety, Pithona, Andronika z Olintu oraz Filipa — ktorzy walczyli u boku Alek-
sandra od samego poczatku. W swoim przekazie podkresla on takze duze znacze-
nie Ptolemeusza, ktorego nazywa stawnym wodzem!?. Tymczasem Plutarch, jak
pamigtamy, podkreslal brak doswiadczenia Demetriusz w starciu z wodzem, ktory
praktykowal u Aleksandra. Jak si¢ uwaza, zarowno Plutarch jak i Diodor opierali
si¢ w relacjach na ten temat na wspdlnym zrddle, ktorym byt zwigzany z Anty-
gonidami historyk Hieronim z Kardii (Brown 1947; Hornblower 1981)!'". Zwraca

? Stosowanie przez Plutarcha metafor zwigzanych z teatrem jest czgstym zabiegiem tego auto-
ra, zwlaszcza w biografii Demetriusza cf. Lacy 1952: 159-171; Sweet 1979: 179-181; Mastrocinque
1979; Thonemann 2005; Dubreuil 2016. W samej epoce hellenistycznej byt to czesty motyw wyko-
rzystywany przy opisywaniu réznych sytuacji zyciowych ¢f. Chaniotis 1997.

10 Warto zaznaczy¢, ze Ptolemeusz nigdy nie dowodzit takimi sitami samodzielnie, a ostatni
raz bral udziat w bitwie nad Hydaspesem (326 1.), czyli 14 lat przed starciem pod Gazg (cf. Grainger
1990: 71).

' Chociaz niektorzy badacze kwestionuja generalng zalezno$¢ obu autoréw od wspomnia-
nego historyka (Bosworth 2002: 25), to jednak Plutarch i Diodor sg ze soba na ogot zgodni przed-
stawieniu wydarzen w Azji w czasie wojen diadochow (Demetr. 5-6 1 Diod. XIX 69, 80-81; 93;
Demetr. 7 1 Diod. XIX. 100; Demetr. 19, 1 1 Diod. XX 74; Demetr. 51, 3—4 i Diod. XXI 20).
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jednak uwage fakt, ze chociaz w ich relacji po§wigconej obecnosci Demetriusza
w Syrii posta¢ Aleksandra zostata przywotana w tym samym kontekscie, to po-
stuzyta do zbudowania przeciwstawnej argumentacji. Wedtug Diodora do$wiad-
czenie zdobyte przez doradcow Poliorketesa dzigki walkom u boku Aleksandra
zdecydowato o tym, ze Antygon przydzielit ich jako wsparcie dla syna. Plutarch
milczy na temat tych doradcow, podkresla natomiast zdobyte u Aleksandra do-
swiadczenie Ptolemeusza. Dzigki temu zabiegowi nadaje inng wymowg¢ przyta-
czanym faktom.

Mozliwo$¢ konfrontacji relacji Plutarcha z innymi zrédtami dotyczy row-
niez jego przekazu o obdarzeniu Demetriusza i Antygona przez Atenczykow
tytulem krola. Jak widzieliSmy wcze$niej, Plutarch postuguje si¢ ta informa-
cja, azeby zaznaczy¢, ze wspomniane dzialanie mieszkancow miasta oznacza-
lo przyznanie Antygonidom ostatniego atrybutu wtadzy monarszej zwigzanej
z Aleksandrem. W jego relacji kontekst tych wydarzen odnosi si¢ do roku 307,
chociaz w opinii nowozytnych badaczy zasadniczy proces przyjmowania przez
diadochow tytutow krolewskich zostat zapoczatkowany przez Antygonidow do-
piero rok poézniej po zwyciestwie w bitwie pod Salaming Cypryjska (Miiller
1973; Gruen 1985: 253-271; Billows 1990: 155-160). Poza Plutarchem Zadne
z innych zrodet pisanych czy epigraficznych nie potwierdza, by Atenczycy na-
zwali tak Demetriusza i Antygona przed 306 r. Co wiecej, inskrypcje odnoszace
si¢ do okresu miedzy tymi dwoma datami wymieniajg ich imiona bez tytutu
krolewskiego (Paschidis 2013: 125). Juz dawno zreszta zaobserwowano, ze
przyznanie zaszczytow Antygonidom przez Atenczykow nie byto aktem jedno-
razowym i prezentowane jest przez Plutarcha z pomini¢ciem chronologii wyda-
rzen (Habicht 1970: 44-55; 2017: 31-39). W zwigzku z tymi uwagami mozna
tez dostrzec w jego przekazie pewne niescistosci. Podczas gdy Atenczycy mieli
by¢ pierwsi ze wszystkich (mp®dtot pev yap dvlponov andviov) w swoim dzia-
taniu, podobng role¢ przypisuje on otoczeniu Antygonidow w Antigonei w Syrii
(mpddTov dvepdvnoe 1O TAN00¢ *Avtiyovov kol Anuntplov Baciiéag — Demetr.
18, 1). Mamy w tej sytuacji do czynienia z dwoma wykluczajacymi si¢ opiniami
przekazanymi przez tego samego autora. Biorgc pod uwage inne wspomniane
juz argumenty, wydaje sie, ze przekaz Plutarcha powinien zosta¢ odrzucony
(Flaceliere, Chambry 1977: 194; Paschidis 2013: 125; Wheatley&Dunn 2020:
137-138).

Kwestia wiarygodnosci relacji Plutarcha w konteks$cie odwotan do Aleksan-
dra dotyczy réwniez informacji o $nie Demetriusza. W dzietach Plutarcha od-
najdujemy jeszcze czterdziesci cztery inne przypadki powotywania si¢ na sny
opisywanych postaci, z czego dwa w samej biografii syna Antygona (4, 1-3; 19,
2-3; Brenk 1975: 337). Plutarch nie jest tez jedynym autorem opisujagcym sny,
w ktorych ukazywat si¢ Aleksander (np. Diod. XIX 90, 4; Curt. X 6, 15). Jed-
nakze tylko on wspomina, ze krol przysnit si¢ Demetriuszowi. Nie bez znaczenia
w tym konteks$cie jest takze to, ze podobne sny mieli wedtug niego Pyrrus oraz
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Eumenes z Kardii'2. Wladcy Epiru osoba macedonskiego krola miata przysnic sie
w momencie jednej z wojen z Demetriuszem. Przywolany przez lezacego w 16z-
ku chorego Aleksandra zapytal, w jaki to sposob krol mogtby mu pomoc, skoro
jest przeciez chory. Ten za$ odpowiedzial, ze wystarczy jego imig, chociaz Plu-
tarch zaznacza nastepnie, ze Aleksander sam ruszyt przed Pyrrusem naprzod do
bitwy (Plut. Pyrr. 11, 1-2). Wladca Epiru, w przeciwienstwie do Demetriusza,
nie odrzucit zatem pomocy Aleksandra. W przypadku wspomnianego snu Eume-
nesa (Eum. 6, 5-7) jego okolicznosci sa bardzo podobne do tego Demetriusza,
poniewaz wigza si¢ z wydarzeniami nocy przed bitwa Eumenesa z Kraterosem
w 321/320 r. i rowniez dotyczg wyboru hasta, pod ktorym ten pierwszy przysta-
pi do bitwy. Sekretarzowi krolewskiemu miato ukaza¢ si¢ dwoch Aleksandrow
gotowych do starcia — jeden wspierany przez bogini Ateng, drugi przez Demeter.
W wyniku bitwy ten pierwszy zostat pokonany. Kiedy wiec Eumenes dowiedziat
si¢, ze przeciwnicy przywotlali ,,Aten¢ i Aleksandra” (" AOnvav koi *AAEEavVIpoOV)
nie wahat zwroci¢ sie do ,,Demeter i Aleksandra” (Afquntpav koi "AAEEavOpov).
Pytaniem pozostaje, dlaczego Demetriusz w przeciwienstwie do Eumene-
sa odrzucil pomoc Aleksandra. Pewnym wytlumaczeniem decyzji Poliorketesa
mogloby by¢ to, ze nie mogt si¢ powola¢ na Aleksandra, bo nigdy nie walczyt
pod jego rozkazami. Do tego moglibysmy doda¢ podkreslane przez niektérych
badaczy silne powiazania jego ojca z postacig Filipa, co wykluczatoby oficjalne
odwotlanie si¢ Antygonidéw do Aleksandra (Billows 1990: 3; contra Troncoso
2016). Jednakze Damaris Romero-Gonzalez zauwaza, ze pogarda okazana przez
Demetriusza osiggnigciom macedonskiego zdobywcy stoi w sprzeczno$ci z poz-
niejszymi informacjami o nasladowaniu tego wladcy. Jego zdaniem celem za-
mieszczenia opisu snu Demetriusza byto dla Plutarcha ukazanie jego pewnosci
siebie graniczacej z arogancja (2019). Wniosek ten nie jest wykluczony, zwtasz-
cza, ze Plutarch podkresla te ceche charakteru Demetriusza w innych miejscach
biografii. Na pyche¢ wladcy wskazuje on na przyklad we fragmencie dotyczacym
decyzji mianowania Poliorketesa hegemonem Zwigzku Korynckiego (tf] toyn T
mopovon Kol Tf) SUVAUEL TOV TPayHdToOV Eralpopevog). Warto zwrdci¢ uwagg,
ze przekaz Plutarch na temat pychy wladcy jest bardzo zblizony do fragmentu
opisu przez tego autora arogancji krola perskiego Dariusza przed bitwa pod Issos
(8marpouevog te @ mAN0el Tiig duvapemg — Alex. 18, 6). Wydaje sig, ze to podo-
bienstwo nie jest przypadkowe. W czasie kluczowej dla Antygonidoéw bitwy pod
Ipsos Plutarch podkresla bowiem przede wszystkim fakt, ze Demetriusz rzucit
si¢ w poscig za pokonanym wrogiem, porzucajac swoje sity walczace na drugim
skrzydle. Tymczasem w biografii Aleksandra, opisujac bitwe pod Issos, Plutarch
wprost stwierdza, ze wspomniany wtadca nie pozwolit si¢ otoczy¢ i zrezygnowat

12 By¢ moze inspiracja dla Plutarcha byt sen wladcy Syrii Seleukosa o Aleksandrze jaki miat
zosta¢ przedstawiony pierwotnie przez Hieronima z Kardii ¢f. Diod. XIX 90, 3-5; Hadley 1969;
Asirvatham 2018: 234-235.
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z poscigu za pokonanymi wrogami, dzigki czemu odnidst zwyciestwo (Alex. 19,
7-9). Niewatpliwie, taki sposob przedstawienia wydarzen przez Plutarcha mogt
nasuwac skojarzenia migdzy postepowaniem obu wtadcoOw i ukazywac zgubng
pewnos¢ siebie Demetriusza.

I

Problem nasladownictwa Aleksandra przez Demetriusza 1 najwazniejsze
odwotania do postaci syna Filipa pojawiaja si¢ w relacji Plutarcha dotyczacej
zmagan Poliorketesa z Pyrrusem. Przekazuje on bowiem opinie, ze wtadca Epiru
najbardziej przypominat w swoich dziataniach Aleksandra i byt w tym aspekcie
przeciwienstwem Demetriusza. Plutarch powtarza i rozwija te opini¢ w Zywocie
Pyrrusa, dlatego przedmiotem rozwazan powinni$my uczyni¢ kwesti¢ na ile Plu-
tarch jest konsekwentny w przedstawianiu wydarzen i1 ocen postaci w obu biogra-
fiach. Pozwoli to zwrdci¢ uwage jakie argumenty przytacza na poparcie swojej
tezy i czy znajdujg one odzwierciedlenie w jego relacji.

Przyczynami, ktore miaty sprawi¢, ze wedhug Plutarcha dostrzezono w Py-
rrusie obraz samego Aleksandra byly mestwo na polu bitwy oraz sukcesy osia-
gnigte przede wszystkim dzigki swoim umiejetnosciom (Dem. 41, 5). Wérdd ele-
mentow majacych czyni¢ wiadcg Epiru podobnym do Aleksandra Plutarch (Pyrr.
8, 1) wymienia wyglad (6y1ig), szybkos¢ (tdyocg), zwinnos¢ ruchow (kivnua),
gwattownos¢ (popd) oraz site (Bia). Na tle innych witadcow Pyrrus jedyny miat
tez doréwnywac Aleksandrowi sprawnoscia reki i wladaniem mieczem (povov
o€ [Toppov 1oig dmhoig Kai Taic xepoiv Emdetkvopévon Tov “AAéEavdpov). W obu
biografiach, jak podkresla Plutarch, zrodtem wyrazonych opinii byli sami Ma-
cedonczycy. Biorac pod uwage, ze ostatnie udokumentowane zrodtowo positki
macedonskie dotarty do Aleksandra w Azji w 331 r., nie jest wykluczone, ze zyli
jeszcze Macedonczycy, ktorzy pamictali swojego krola (Diod. XVII 65, 1; Curt.
V 1, 40-42). Zabieg Plutarcha przypisania im opinii o Demetriuszu wydaje si¢
jednak jego §wiadomym dziataniem. Taki rodzaj techniki narracyjnej Christopher
Pelling nazwat ,,charakteryzacja przez reakcj¢”, definiujac ja jako sposdb wypo-
wiedzenia si¢ autora poprzez opis tego, jak zareagowaliby obserwatorzy tamtych
czasOw (1988: 40). Co wigcej, Plutarch generalnie wyrazat si¢ w sposob pochleb-
ny o zohierzach (Blois 2009; Kostuch 2018). Sami Macedonczycy sa wzmian-
kowani w obu biografiach 12-krotnie (Demetr. 14, 3; 37, 3; 41, 5; 42, 6; 44, 3;
44,7; Pyrr. 8, 1; 11, 3-4; 11, 6; 12, 5-6). Kreowany przez tego autora wizerunek
ukazuje ich jako straznikow pamigci o dynastii Aleksandra i Filipa oraz mace-
donskich interesow. Ze wzgledu na to opinia, ktdrg wyglaszaja staje si¢ bardziej
wiarygodna w oczach czytelnika.

Informacje, ktore Plutarch podkresla w swoim opisie przymiotow Pyrrusa
wskazuja, ze wspomniany wtadca byt uwazany za zdolniejszego wodza od Deme-



Odwotania do Aleksandra Wielkiego i ich rola... 83

triusza. Przede wszystkim, wynikalo to zdaniem Plutarcha z faktu, ze w prze-
ciwienstwie do syna Antygona, Pyrrus mial by¢ architektem swoich sukcesow.
Uwaga ta sugeruje nam zatem, ze zrodtem zwycigstw Poliorketesa byty w rze-
czywisto$ci czynniki od niego niezalezne. Tymczasem w poréwnaniu pary Deme-
triusz-Antoniusz Plutarch zaznacza, ze w przeciwienstwie do rzymskiego wodza,
ktory sukcesy zawdzigczal swoim wodzom, Demetriusz odnosit je dzigki wia-
snym talentom (Comp. Dem.-Ant. 4, 1)!3. Uwaga ta niewatpliwie stoi w sprzecz-
nos$ci ze wspomniang informacjg przekazana w biografii Poliorketesa.
Watpliwos$ci za uznaniem Pyrrusa jako bardziej utalentowanego wodza od
Demetriusza wzbudzaja réwniez inne informacje, ktore odnajdujemy u Plu-
tarcha. W zywotach obu wtadcow informuje on, ze przed rozpoczeciem przez
Poliorketesa przygotowan do wyprawy do Azji, wspomniany wiadca i Pyrrus
trzykrotnie walczyli ze soba. Do pierwszej proby sit miedzy nimi doszto w roku
291, kiedy Demetriusz oblegat zbuntowane Teby. Pyrrus najechat Tesali¢ i miat
by¢ widziany niedaleko Termopil. Poliorketes pozostawit na strazy oblgzenia
swojego syna Antygona i wyruszyt przeciwko niemu. Jednak Pyrrus wykonat
sprytny odwrdt 1 do konfrontacji ostatecznie nie doszto (Demetr. 40, 1). Gene-
za drugiego konfliktu wigzala si¢ z wyprawa, ktérg Demetriusz przeprowadzit
przeciwko Etolii w 289 r. Po zhupieniu krainy pozostawit na jej strazy Panta-
uchosa i wyruszyt w strone Epiru. Styszac o tym, Pyrrus rowniez wymaszero-
wal z wojskiem na spotkanie z Demetriuszem, ale jak pisze Plutarch, na skutek
btedu popetnionego w czasie marszu (IToppog én’ €keivov d¢ fjoBeT0. yevouévng
0¢ dapaptiog ko’ 660v aAAnovg Tapniiaéov: kol Anuitprog pév) do bitwy
obu wtadcow nie doszto (Pyrr. 7, 3; Demetr. 41, 1). W konsekwencji Demetriusz
dotart do Epiru i zhupil go bez walki, Pyrrus zas spotkat si¢ z armig Pantauchosa
w Etolii i stoczyt z nim zwycigski pojedynek (Pyrr. 7, 4-5; Lévéque 1957: 145—
146; Garoufalias 1971: 41-42; Mossman 1992: 95)'*. Prawdopodobnie jeszcze
w tym samym roku, slyszac o problemach zdrowotnych Demetriusza, Pyrrus
przeprowadzit atak na Macedonig i dotart do Edessy. Jego dziatania sktonity Po-
liorketesa do zdecydowanej odpowiedzi. Przyjaciele i dowodcy mieli zgroma-
dzi¢ w krotkim czasie wielu zotnierzy i zaatakowac¢ Pyrrusa z zapatem i energia
(éppopévac koi mpobvpmg). Jak twierdzi Plutarch, wobec dziatan Demetriu-
sza, wtadca Epiru rzucit si¢ do ucieczki (Pyrr. 10, 2-3). Co wiecej, Demetriusz
miatl pokona¢ Pyrrusa bez problemow i w krotkim czasie. Wedlug Plutarcha
odwrot Pyrrusa zwigzany byt z faktem, Ze jego celem byt jedynie rabunek, ale
to nie wydaje si¢ przekonywujace. Sam pisze bowiem w tym samym miejscu, ze

13 Wedtug Duff (1999: 246-247) sprzeczno$ci migdzy informacjami przekazanymi w poréw-
naniu (synkrisis) dowolnych dwoch bohaterow zywotdéw a narracjg zasadnicza maja na celu desta-
bilizacj¢ osadu czytelnika.

14O postaci Pantauchosa niewiele wiadomo. Pojawia si¢ co prawda w obu biografiach, ale
tylko w tym kontekscie ¢f. Plut. Demetr. 41, 2; Pyrr. 7, 3. Mimo, ze w czasach Aleksandra znany byt
trierarchos Pantauchos z Aloros, syn Nikolaosa nie sg to postaci identyczne, cf. Tataki 1998: 44, 395.
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wobec tatwych zwyciestw jego sity znaczaco wzrosly. Jednoczes$nie udato mu
si¢ dotrze¢ do Edessy, ktora znajdowala si¢ przeciez w odlegtosci okoto 45 km
od macedonskiej stolicy — Pelli. Wydaje si¢ zatem, ze nawet jezeli poczatkowo
zaktadat on rabunek to szybko zmienit swoje plany na bardziej dalekosiezne.
Jednak zostal pokonany przez Demetriusza i zdecydowat si¢ zawrze¢ z nim po-
koj (Demetr. 44, 2). W ten sposob bilans wspomnianych wojen nie byt korzyst-
ny dla wladcy Epiru. Na trzy konflikty stoczone miedzy dwoma wtadcami jeden
zakonczyt si¢ odwrotem Pyrrusa, drugi jego zwyciestwem nad Pantauchosem,
trzeci z kolei wyrazna porazka wtadcy z Epiru. Wydaje si¢ to o tyle zaskakuja-
ce, ze przedstawione powyzej cechy Pyrrusa (Pyrr. 8, 1) powinny zapewni¢ mu
zdecydowang przewage nad macedonskim krélem. Niewatpliwie zatem infor-
macje, ktoére odnajdujemy u Plutarcha nie uzasadniajg przekazanej przez niego
opinii, ze Pyrrus byt zdolniejszym wodzem od Demetriusza.

Osobnego potraktowania wymaga relacja Plutarcha dotyczaca wspolnego
ataku Pyrrusa i Lizymacha na Demetriusza. Moze ona bowiem potwierdzaé
stlowa tego autora o postrzeganiu wtadcy Epiru jako wodza zdolniejszego od
Poliorketesa. Probujac stawi¢ czota agresji na Macedonig, syn Antygona po-
stanowit skierowac si¢ przeciwko Pyrrusowi wierzac, ze Macedonczycy pod
jego rozkazami chetniej stang do walki z wtadcg Epiru postrzeganym jako obcy
anizeli przeciwko bytemu towarzyszowi Aleksandra. Tak si¢ jednak nie stato
i Demetriusz zostat opuszczony przez swoich zotnierzy, ktoérzy przeszli na strone
Pyrrusa. Wedlug Plutarcha w duzej cze$ci byta to konsekwencja przekonania pa-
nujacego w Macedonii, ze ten, kto jest najlepszym wojownikiem, jest jednocze-
$nie najbardziej godny wladzy krolewskiej (Demetr. 44, 7). Ta ostatnia opinia
znajduje zatem potwierdzenie w przytoczonych przez Plutarcha informacjach.
Swiadectwo wspomnianego autora wzbudza jednak pewne watpliwosci w kwe-
stii przedstawienia Pyrrusa jako cztowieka obcego w Macedonii. Zaskakujaca
wydaje si¢ bowiem informacja o nadziei Demetriusza na to, ze ci sami zohierze,
ktorzy dostrzegli w wtadcy Epiru nowego Aleksandra, beda go postrzegac tak
jak usitowat to przedstawi¢ Poliorketes. Wobec przywotanych wcze$niej przez
Plutarcha przymiotéw Pyrrusa bylaby to wiara catkowicie nieuzasadniona.
Grecki autor zreszta, o czym wspominaliSmy wczesniej, znal genealogie rodu
Pyrrusa i wiedzial, Zze byt on synem Ajakidesa, kuzyna Olimpias, matki Aleksan-
dra (Pyrr. 1, 3-4). Przede wszystkim zwraca jednak uwagg, ze Plutarch opisuje
analogiczng sytuacje¢ juz po klgsce Demetriusza, kiedy Lizymach sktaniat Mace-
donczykow, aby ci opuscili Pyrrusa. Wtadca tracki opisywat go doktadnie w taki
sam sposob w jaki usitowat wezedniej Demetriusz. W tym przypadku zolnierze
macedonscy przeszli na stron¢ Lizymacha, potwierdzajac w ten sposob, ze trak-
tuja oni Pyrrusa jako obcego (Pyrr. 12, 6-7). Podobnie zatem jak w przypadku
opinii Plutarcha o przyczynie sukcesow Demetriusza i Pyrrusa, rowniez w tym
przypadku mozemy dostrzec niekonsekwencje w argumentacji stosowanej przez
tego autora.
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v

Zaprezentowana powyzej analiza odwotan do imienia Aleksandra ukazuje za-
sadniczy problem z narracjg Plutarcha. Niektore informacje przekazane przez tego
autora albo r6znia si¢ od tych, ktore odnajdujemy u Diodora, albo tez nie znajduja
potwierdzenia w innych Zrodtach pisanych czy epigraficznych. Jednoczesnie, kilka
z nich wydaje si¢ sta¢ w sprzecznosci z innymi informacjami tego autora zamiesz-
czonymi zarowno w samej biografii Demetriusza, jak i w sytuacji porownania
znajdujacej sie tam relacji z informacjami, ktére odnajdujemy w zywocie Pyrrusa.
Zwazywszy na duza liczbe takich przyktadow, trudno przyjac, ze wynika to ze
zwyklych bledow i niedopatrzen Plutarcha. Wyjasnienia wskazanych problemow
moglibysmy zatem szuka¢ w wykorzystanych przez niego zrodtach, ktorymi jak
si¢ uwaza byli w duzej czesci autorzy nieprzychylni Demetriuszowi (Sweet 1951).
Nie wykluczone, Ze to od nich Plutarch mogt zaczerpna¢ prezentowane przez sie-
bie informacje. Stan zachowanej bazy zrodlowej sprawia jednak, ze nie sposob
stwierdzi¢ czy zrdodta, ktorymi positkowat si¢ zawieraly odwotania do Aleksandra
w takiej formie w jakiej przedstawit je w biografii wspomniany autor.

Probujac odpowiedzie¢ na pytanie o rolg odwotan do Aleksandra w biografii
Demetriusza mozliwym jest jednak zaproponowanie nastepujacej interpretacji.
Biorac pod uwagg rolg jaka posta¢ Aleksandra odgrywata w pi$miennictwie Plu-
tarcha oraz fakt, ze odwotania do niego pojawiaja si¢ w tak wielu biografiach,
zwlaszcza biografii Demetriusza, to wydaje si¢, ze nie zostaty umieszczone w tek-
scie przypadkowo. Przede wszystkim, co zauwazyt juz na marginesie swoich
rozwazan G. Harrison, odwotania te zostaty tak rozmieszczone, ze pojawiajg si¢
w opisach kazdego z trzech etapéw zycia Demetriusza: dorastania pod kuratelg
ojca, wzrostu swojego znaczenia oraz $mierci (1995: 95, przyp. 18). Rozwijajac te
mys$l mozna stwierdzi¢, ze nabieraja one szczego6lnego sensu, jezeli sprobujemy na
nie spojrzec jako opis bezposredniej relacji migdzy Poliorketesem i Aleksandrem.
Po raz pierwszy Plutarch przywotuje imi¢ macedonskiego krola w kontekscie
Demetriusza przy okazji wydarzen w Syrii. Wtedy tez rozpoczyna on wiasciwg
narracj¢ losow wiladcy, pokazujac w ten sposob jego pierwsze spotkanie z legen-
da Aleksandra (Demetr. 5, 3)"5. Z chwilg gdy Atenczycy obwotali Antygonidow
krolami, ojciec i syn nie byli jeszcze pewni czy powinni przyja¢ taki zaszczyt
(Demetr. 10, 3). Wraz jednak z odniesionym zwycigstwem pod Salaming Cypryj-
skg Demetriusz przyjat tytut krolewski i zostal mianowanym przywddcg Zwigzku
Korynckiego. Z tych powodow uwazat si¢ za co najmniej rownego Aleksandrowi.
Przeswiadczenie to doprowadzito do tego, ze odmawiatl innym wiadcom tytutu
krolewskiego (Demetr. 25, 5). W tym kontek$cie uszczypliwa uwaga Lizymacha

15 Wiasciwa czg$¢ biografii Demetriusza rozpoczyna si¢ co prawda w rozdziale 2, ale przez
nastepne dwa Plutarch przywotuje typowe dla siebie informacje o rodzinie, cechach charakteru czy
wygladzie. Na temat struktury biografii ¢f. Duff 2011.
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pod adresem Demetriusza moze pokazywaé, ze postrzeganie si¢ jako pot¢zne-
go wladcy bylo jedynie przejawem arogancji Poliorketesa, a nie odbiciem jego
rzeczywistej pozycji (Demetr. 27, 7)'°. Jednak w $wietle takiej narracji mozemy
wytlumaczy¢, dlaczego Demetriusz odmowit przyjecia pomocy Aleksandra przed
bitwg pod Ipsos (Demetr. 29, 2). Jezeli uwazat si¢ za wigkszego od macedonskie-
go krola, nieuzasadnionym bytoby zgodzi¢ si¢ na pomoc od kogos stabszego od
siebie. Zwlaszcza, jezeli chwile wczesniej Antygon mial przedstawi¢ Demetriu-
sza wojsku jako swojego nastgpce (Demetr. 28, 8-9). Aleksander nie ukazal si¢
jednak Poliorketesowi w przypadkowym momencie. Bitwa ta byta bowiem szan-
sa dla syna Antygona, aby samodzielnie zbudowac swoja pozycje w Swiecie i by¢
moze faktycznie zblizy¢ si¢ do osiggnig¢ macedonskiego krola. Jednakze postawa
Demetriusza doprowadzita do wielkiej kleski, ktorej Plutarch czyni go gtéwnym
autorem. Grecki biograf wydaje si¢ wskazywaé w tym fragmencie nie tylko, ze
nie jest mozliwym przewyzszenie Aleksandra, ale takze odniesienie wielkiego
sukcesu bez jego wsparcia. Wobec poniesionej porazki Demetriusz podjat wige
probe zbudowania swojego wizerunku z wykorzystaniem pamigci o wielkim po-
przedniku (Demetr. 37, 4). W jego dziataniach Macedonczycy szybko dostrzegli
jednak, ze wladca ten nie byt w stanie swojg postawg upodobni¢ si¢ do Aleksandra
(Demetr. 41, 5). Ambitny cel jakim byta wyprawa do Azji wydawal si¢ wobec
tego ostatnig szansg Demetriusza (Demetr. 44, 1). Aleksander wyprawil si¢ prze-
ciez na Wschaod i zdobyt imperium. Poliorketes poniost ostatecznie klgske i dostat
si¢ do niewoli. W tym kontekscie szczegdlng wymowe ma fragment Plutarcha
o podjeciu przez Poliorketesa decyzji o skierowaniu wojsk przeciwko Pyrrusowi
zamiast Lizymachowi, ze wzgledu na wyrazne powigzania tego ostatniego z po-
stacig Aleksandra (Demetr. 44, 4-5). By¢ moze jest tutaj ukryte generalne prze-
stanie Plutarcha. Demetriusz zrozumial, Ze na tle prawdziwych towarzyszy kréla
jest niczym wiecej anizeli jego nieudang imitacja.

Odwotania do Aleksandra uktadajg si¢ zatem w bardzo spojny i klarowany
obraz narracji, za pomocg ktorej Plutarch poréwnuje zycie Demetriusza z osig-
gnigciami syna Filipa. Autor ukazuje nam, ze Poliorketes nie byt zdolny nie tylko
by przewyzszy¢ Aleksandra, ale chociaz mu doréwnac!’. Zabieg ten pozostaje
w zgodzie z ogolna mysla Plutarcha przy$wiecajaca mu przy pisaniu biografii
Demetriusza. Jak pisze bowiem w proemium pary Demetriusz-Antoniusz (Demetr.
1, 6) chetniej nasladuje si¢ lepsze zywoty (BeAtioveg Biot) jezeli ma si¢ wiedze
o tych ztych!®. Za pomoca licznych przyktadow, ktore prezentuje w dalszej cze-
$ci rozwazan ilustruje on w jaki sposdb negatywne dziatania innych ludzi moga
stanowi¢ cenng lekcje do ksztaltowania wlasciwych postaw i wartosci. Powyzsze
rozwazania wskazuja zatem, ze wickszo$¢ odwolan do postaci Aleksandra jest

1 UsSmiechy innych wladcow miat on takze wzbudzi¢ wymys$lanymi pod ich adresem prze-
zwiskami ¢f. Plut. Demetr. 25, 5.

17 Jak pokazata Caterine (2017: 404-430) rowniez Pyrrus ostatecznie nie byt do tego zdolny.

18 Na temat wyboru bohaterow cf. Geiger 1981.
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swiadomym zabiegiem Plutarcha, ktory tworzac negatywny wizerunek Demetriu-
sza pragnal przedstawi¢ go jako nieudanego nasladowce syna Filipa. W efekcie
nalezatoby przyjac¢, ze w przypadku Demetriusza imitatio Alexandri moze by¢
w znacznie wigkszym stopniu kreacjg Plutarcha, niz przejawem rzeczywistych
zabiegbw tego wiadcy. Przyjecie takiej konkluzji jest mocnym argumentem za
potrzeba dokonania rewaluacji postaci Demetriusza, dla ktorego dokonan dzieto
Plutarcha jest gléwnym zroédtem informacji.
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Epyllion o Orfeuszu i Eurydyce, inkorporowany przez Wergiliusza do kon-
cowej partii poematu Georgiki (IV 453-527)!, zajmuje w owym monumentalnym
dziele niewiele w istocie miejsca (74 na 2188 wszystkich wersow). Jednakze, nie-
jako wbrew swojej skromnej objetosci, stanowi od starozytnosci az po dzien dzi-
siejszy bodaj najchetniej komentowang parti¢ utworu. O sile jego oddzialywania
tak na badaczy literatury, jak i na przedstawicieli rozmaitych dziedzin sztuki — by
poming¢ tu wrazenia, jakie ewokuje w gronie tzw. zwyktych odbiorcéw (czytel-
nikow) — decyduje barwny konglomerat perspektyw, za posrednictwem ktorych
wydobywane sa wcigz nowe znaczenia mitu, tak w kontekscie catego poematu,
jak i poza jego obrebem.

Jeszcze za czasow antycznych ukonstytuowaly si¢ dwa elementarne spo-
soby postrzegania epyllionu: w kategorii materialu badawczego oraz bodzca

! Formalnie rzecz biorgc, jest to druga ewokacja mitu w tworczo$ci poety; po raz pierwszy
Mantuanczyk przywotal go w mlodzienczym utworze Culex, ktorego autentyczno$¢ bywa jednak
kwestionowana.
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artystycznego. Jako na inicjatora pierwszego z nich winniSmy wskaza¢ na Ser-
wiusza (IV/V wiek po Chr.), niestrudzonego komentatora dziet Mantuanczyka.
Rzymski gramatyk wyrazit oto przypuszczenie o wtdrnosci finalnej opowiesci
o Arysteuszu, w obrebie ktorej funkcjonuje wszak interesujacy nas mit, wzgle-
dem pierwotnego zakonczenia dzieta — pochwaly elegika i prefekta Egiptu, Kor-
neliusza Gallusa (do buc. 10, 1 i do Georg. IV 1). Problem, elektryzujacy na
przestrzeni kolejnych stuleci cate rzesze entuzjastow Georgik (cho¢by wiloskich
humanistéw), doczekat si¢ rozstrzygniecia dopiero na poczatku ubieglego stule-
cia; niemiecki filolog klasyczny Eduard Norden dowiodl wowcezas przekonujaco
mylnosci Serwiuszowej tezy?.

Zagadnienie domniemanej ,,zastgpczej” roli, jakg odegra¢ miata fabula
Aristei (a wraz z nig — fabula Orphei) w ostatecznej wersji dziela, stanowi
nieledwie jedno z wielu frapujacych filologicznie pytan, jakie prowokowat
epyllion. Sam Norden, jeden z pionierow w XX-wiecznych badaniach nad
Wergiliuszem, zwracal uwage jeszcze chocby na, warunkowany wielowie-
kowa tradycja literacka, wewnetrzny schemat strukturalny IV ksiegi Georgik
— ,,opowiesci w opowiesci” — oraz na status epyllionu o Orfeuszu i Eurydyce
jako ,,wewnetrznej” jednostki fabularnej’. Wtasciwe zdefiniowanie zazebien
konstrukcyjnych pomiedzy obydwiema opowie$ciami otwierato z kolei pole
do spekulacji nad celami, jakim przyporzadkowat poeta podobna konfigura-
cj¢ dwoch mitéw... Czy celom tym przyswiecatly, jak spekulowal Lancelot
P. Wilkinson w swoim znakomitym studium The Georgics of Virgil. A Critical
Survey*, inspirowane poetyka neoterycka okreslone efekty estetyczne, zwlasz-
cza za$ blyskotliwe kontrasty (Smier¢ Eurydyki jako kontrapunkt dla wiecznie
odradzajacych si¢ pszczot), czy tez chodzito o co$ wiecej? Oddzielnego namy-
shu wymagata wreszcie kwestia interakcji epyllionu z, zasadniczo niefabularna,
reszta poematu, przy wzigciu pod uwagg catej jego ideologicznej, filozoficznej
i kosmologicznej dymensji...

Zgota odmienne spojrzenie na tracka love story przejawiali natomiast arty-
sci. W procesie tworczej transformacji opowiesci konsekwentnie abstrahowali
oni od literackiego kontekstu, w jakim z rozmystem osadzil ja Mantuanczyk:
opracowany przezen mit traktowali w kategoriach suwerennego tworzywa,
swoistego monolitu poetyckiego. Wyraz takiego postrzegania epyllionu od razu
w epoce augustowskiej dal inny wybitny autor tego okresu, Owidiusz®. Ksiege
X 1 XI swoich Metamorfoz zainicjowal wszak, opartym na Wergiliuszowym,

2 Cf Norden 1930: 627-631.

3 Cf. Norden 1930: 657.

4 Cf. Wilkinson 1969: 116.

5 Wypada zaznaczy¢ w tym miejscu, iz epyllion o Orfeuszu i Eurydyce nie stanowit bynaj-
mniej inventum samego Wergiliusza. Zashugi Mantuanczyka polegaty na przedlozeniu pionierskiej
wersji tacinskojezycznej mitu, ktory wszelako wzmiankowany byt uprzednio wielokrotnie na kar-
tach literatury greckiej, m.in. przez Eurypidesa (Alkestis 357) i Platona (Uczta 179 d).



Wergiliuszowy epyllion o Orfeuszu i Eurydyce... 93

wlasnym wariantem mitu®. Do pszczelarskich perypetii Arysteusza nie odnidst
si¢ natomiast w ogdle’.

Na przestrzeni kolejnych stuleci utorowang przez Owidiusza drogg autono-
micznego postrzegania epyllionu kroczyli kolejni reprezentanci rozlicznych dzie-
dzin twoérczych. Uczucie trackiego Spiewaka do nimfy drzewnej stymulowato ich
jako takie (poza szerszym literackim kontekstem®) zapewne z uwagi na fakt, iz
doskonale wrecz wpisywato sie w paradygmat mitosci, wiasciwy catej kulturze
Zachodu’. Nie bez znaczenia pozostawata takze wyrazista zbiezno$¢ niektorych
przynajmniej incydentdw opowiesci z wypadkami, jakie zwykty zdarzac si¢ w zy-
ciu ,,realnych” kobiet i m¢zczyzn'’.

Rzecz jasna, rezultaty owych stymulacji prezentowaly si¢ rozmaicie,
adekwatnie do specyfiki poszczegdlnych dziedzin sztuki. I tak, podczas gdy
mistrzowie pedzla'!' oraz dtuta'? proponowali odbiorcom ,,zamkniete kadry”
—uchwycone pojedyncze epizody z historii kochankow, tworcy kinematogra-

¢ W praktyce wygladato to nastgpujaco: na poczatku ksiggi X przedstawit poeta wypadki od
$mierci Eurydyki po wyjscie Orfeusza z podziemi, na poczatku XI za$ — zdarzenie finalne (rozszar-
panie artysty przez bachantki). To wlasnie te czesci ztozyly si¢ na Owidiuszowy ,,wariant mitu”,
swoisty odpowiednik wersji Wergiliusza. Umieszczone za$ migdzy nimi elementy fabularne, w po-
staci opowiesci ,,snutych” przez Orfeusza (m.in. o Pigmalionie oraz o Atalancie), wykazywaty cha-
rakter wyraznie wzgledem calego epyllionu podrzedny.

7 Jedynie w XV ksiedze dzieta odnotowujemy krotka wzmianke nt. bugonii (ww. 359-367).
Zjawisko to doczekato si¢ objasnienia m.in. w publikacji Kassianusa Bassusa (2012: 334).

8 Co prawda, dla wielu artystow za podstawowy punkt odniesienia stuzyta wersja Owidiu-
szowa, nie kwestionuje to jednak shuszno$ci dalszego wywodu w tekscie glownym. Po pierwsze
bowiem, na poziomie fundamentalnych zdarzen (§mier¢ Eurydyki oraz katabaza Orfeusza i jego
zaglada z rak kobiet trackich) obydwa warianty pozostawaly spdjne, po drugie — z calg pewnos$cia
do nosnosci mitu, obok Metamorfoz, przyczynialy si¢ rowniez same Georgiki, ogromnie popularne
w Europie przynajmniej do konca XVIII wieku — ¢f. Arndt 2020: 103—134.

? Powszechnie znany jest fakt, ze kultura ta, wsparta na fundamentach etyki chrzescijanskiej,
faworyzowata matzenskie relacje damsko-meskie, ktorym kres ktadta dopiero $mier¢ ktoregos
z matzonkow... Uczucie Orfeusza i Eurydyki, jakkolwiek przynalezne literaturze poganskiej, ideal-
nie wpisywato si¢ w ten schemat. Cf. Siwiec 2002: 252.

10 Za przyktad owych paraleli pomigdzy mitem a zyciem moze postuzy¢ komentarz Cze-
stawa Milosza do okolicznosci, w jakich tworzyt swoj poemat Orfeusz i Eurydyka. Jak przyznaje
sam autor, impulsem stata si¢ tu $miertelna choroba Zony: ,,Pisalem ten utwor nocami, zamiast
rozmys$la¢ o $§mierci zony. I przychodzity kolejne fragmenty, jakby bez mojej woli. (...) Ten utwor
ma pewien klucz. Leciatem z Krakowa do San Francisco, wiedzac, ze Carol umiera i ze koniec
jest nieunikniony; jedyne, o co chodzito, to zeby zdazy¢ do szpitala przed jej $miercia. I whasci-
wie ta podroz po Hadesie to jest moja podroz do San Francisco i wedrowka po szpitalu” (Mi-
tosz 2010: 509). Niezwykle celnie owe zwiazki mitu z zyciem puentuje poza tym Janusz Palikot
w znakomitej monografii Nic-nic. Ontologia na marginesach Lesmiana: ,,0t6z gdy mez-czy-zna
oglada si¢ za kobieta na ulicy, a ona udaje, ze tego nie widzi, to ta historia (Orfeusza i Eurydyki)
wcigz si¢ wydarza” (Palikot 2018: 49).

' Choéby Rubens w ,,zaposredniczonym” przez Owidiusza plotnie Orfeusz i Eurydyka
(1636-1638, Museo del Prado).

12 Na przyktad Charles-Frangois Lebeeuf w rzezbie Umierajqca Eurydyka (1822, Luwr).
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fii’* podejmowali najczesciej wysitek obrazowania historii na sposéb kom-
pleksowy. Z kolei artysci stowa, jako najmniej w akcie kreacji ograniczani
materia, korzystali z mozliwo$ci swobodnego selekcjonowania wersow, koncen-
trujac si¢ juz to na wybranych wyimkach z epyllionu'*, juz to na catej jego tresci'.
Co tyczy si¢ charakteru uje¢ recepcyjnych, mogly one odznaczaé si¢ zard6wno
przywiagzaniem artystow do tzw. litery oryginatu, jak i $wiadomym od niej od-
daleniem. Do najklarowniejszych przyktadow drugiej z praktyk zaliczy¢ nalezy
choc¢by poemat Orfeusz i Eurydyka Czestawa Mitosza'®. Jak pamigtamy, historia
kochankow stuzy tam dla noblisty zaledwie jako pretekst do rozwazan nad kon-
dycja jego wlasnej relacji z umierajacg zong'”.

Kkk

W nurcie niniejszych rozwazan — nad autoteliczno$cia epyllionu z jednej
i jego referencyjnoscig z drugiej strony — nie moze zabrakna¢ miejsca na refleksje
zwigzang z dziatalno$cig przektadows. Stanowi ona wszak (przynajmniej teore-
tycznie) wypadkowa aktywnosci filologicznej oraz artystycznej. Efektem owego
splotu kompetencji staje si¢ prawo ttumacza do wyekscerpowania z calego tek-
stu Georgik, a w dalszej kolejnosci — poddania zabiegom translatorskim li tyl-
ko opowiesci o trackich kochankach. Co wigcej, thumacz 6w cieszy si¢ roéwniez
przywilejem przetransponowania jej do polszczyzny, przy zachowaniu wszelkiej
poprawnosci filologicznej, na sposob zgodny z witasng wrazliwo$cig oraz tem-
peramentem tworczym, tak zatem, aby w translacji ,,czastke swej duszy zosta-
wi¢”. Z drugiej strony wszelako, caty proces translatorski przebiega¢ winien przy
uwzglednianiu przez ttumacza faktu, iz fabula Orphei to w gruncie rzeczy zale-
dwie element o wiele wiekszej, silnie obciazonej znaczeniowo catosci. Swiado-
mo$¢ ta winna si¢ przektadac¢ na jakos$¢ tekstu docelowego we wszystkich jego
wymiarach: od formalnego (dobér metrum), poprzez jezykowy (uzyte stownic-
two), po poetycki (wykreowany nastréj).

Przedtozone ponizej thumaczenie stanowi probe takiego wlasnie, komplekso-
wego spojrzenia na epyllion.

13 Tak Marcel Camus w nagrodzonym Oskarem dla najlepszego filmu nieangloj¢zycznego
dziele Czarny Orfeusz (1959).

14 Za exemplum niechaj postuzy Orfeusz w lesie Krzysztofa Kamila Baczynskiego (1942).

15 Na przyktad Alessandro Striggo w libretcie do opery Orfeusz Claudia Monteverdiego (1607).

' Rownie nieskrgpowane podejscie do mitu wlasciwe jest poza tym znakomitym tekstom tzw.
piosenek poetyckich, na przyktad Tarnczqgce Eurydyki, autorstwa Ewy Rzemienieckiej i Aleksandra
Wojciechowskiego, oraz List do jedzqcej Eurydyki, pidra Jeremiego Przybory.

7 Cf. przyp. 10.
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Przeklad epyllionu o Orfeuszu i Eurydyce z IV ksiegi Georgik Wergiliusza

Smier¢ Eurydyki; skarga i prosba Orfeusza

Gniewem z twojego powodu bdg nieposledni goreje.

Za wielka ptacisz przewing: niezastuzenie cierpiacy

tobie wymierza Orfeusz karg (jakkolwiek juz wkrotce 455
los wyrok jego odwrdci), za Smier¢ matzonki swej mtodej

srodze si¢ msci. Umykajac wzdtuz brzegu rzeki przed toba,

panika zdjeta dziewczyna dostrzec w nadrzecznych zaroslach

ogromnej zmii, strzegacej nadbrzeznych traw, nie zdotata.

Rozbrzmialy zaraz gor szczyty lamentem zmarlej rowiesnic — 460
drzew opiekunek, driadami zwanych. Zaniosta si¢ ptaczem

Tracji kraina: wysokie grzbiety i pola bitewne,

a z nimi wraz — rzeka Hebrus; ptakata rowniez Attyka...

Orfeusz za$, by ukoi¢ serce targane rozpacza,

ciebie, przestodka matzonko, ciebie jedynie opiewat, 465
na lirze grajac od wschodu po zachdd stofica promieni.

Przez Disa bramy wysokie wkroczyt w czelu$cie Tartaru,

W gaj oparami spowity i czernia nieprzenikniong.

Ku duszom zmartych si¢ zwrdcil, ku straszliwemu krolowi,

ku sercom, co mitosierdzia wobec $miertelnych nie znaja. 470
Woéweczas to, $piewem wzruszone, z najglebszych siedzib Erebu

zwiewne zaczelty wychodzi¢ cienie i widma bez$wietlne,

liczne jak ptakow gromady, co wérdd listowia sig tlocza,

gdy rychty zmierzch lub deszcz chtodny z gorskich je szczytow przepedza,

dalej — ojcowie i matki, ciata walecznych herosow, 475
w ktorych ustato juz zycie, chlopcy i mtode dziewczgta,

mtodziez ztozona na stosach wprost przed obliczem rodzicow.

Wstrzymuja ich z kazdej strony btoto i rzeczne sitowie

Kokytu, fale zZtowrogie przerazliwego jeziora,

Styks wreszcie (rzeki tej wody ptyng w dziewigciu strumieniach). 480
Co wigcej, w glebi Tartaru nawet si¢ $§mierci siedziba

zdumiata i Eumenidy o sinych splotach wezowych;

peten zdziwienia tez przycicht Cerber, psi potwor trzyglowy,

stan¢to koto Tksjona, w ruch sitag wiatru wprawiane.

Ponowna utrata Eurydyki

Gdy Eurydyke odzyskal, wszelkiego zta unikngwszy, 485
w droge wyruszyt powrotng. Kroczyta teraz tuz za nim

w kierunku niebios, stosownie do Persefony zalecen,

gdy nagle... pamig¢¢ zawiodta nieostroznego kochanka

(ach! gdybyz tylko umiaty duchy to przodkoéw wybaczac!):

stangl jak wryty i blisko $wiatta stonecznych promieni 490
spojrzat na swa Eurydyke, zasad niepomny, przegrany...

Tak trud zniweczyt i ztamat sojusz z okrutnym tyranem;
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stawy Awernu po trzykro¢ gluchym rozbrzmiaty toskotem.

Rzekta don wowcezas matzonka: ,,Jakiz to gniew, Orfeuszu,

powiddt nas dwoje do zguby? Oto los znowu okrutny 495
przyzywa mnie, sen zakrywa me nieobecne spojrzenie.

Zegnaj mi! Juz, otoczona przez noc bezkresna, odchodze.

Dtonie ku tobie wyciggam, jednak nie jestem juz twoja.”

Wyrzektszy tak, wnet sprzed oczu znikngta mu niczym obtok,

ktory si¢ w rzadkim powietrzu rozptywa. Juz nie widziata, 500
ze on przytula do siebie cienie jakowes i pragnie

moéwic weigz do niej i mowié. .. Charon, przewoznik po Styksie,

tym razem jemu zakazal przejscia na drugi brzeg rzeki.

Zatem c06z teraz miat czyni¢? Dokad si¢ udac po drugiej

matzonki stracie? Jak dusze ptaczem swym wzruszy¢? Jak bostwa?... 505
Ona tymczasem, odlegta, w todzi stygijskiej ptyneta. ..

Zaloba i §mier¢ Orfeusza

Siedem okraglych miesigcy, mowia, tzy ronit rzesiste

nad pustym brzegiem Strymonu, u skal podniebnych podndza.

Losy swe w piesni opiewal u wejs$¢ do grot lodowatych;

piesnig ujarzmiat tygrysa i wprawial dab we wzruszenie. 510
Jak Filomela — co w zalu tongc pod cieniem topoli,

nad strata pisklat boleje, ktore, choé¢ nieopierzone,

oracz zty z gniazda wyrzucit; tka ona wowczas nocami

i, przycupnawszy na drzewa drobnej gatazce, zawodzi

zatosng piesn, smutna skarga lasy wypetnia dokota — 515
w pelni si¢ stal obojetnym na wszelka rados¢ i mitos¢.

Samotnie wcigz si¢ wpatrywal w hiperborejska kraine,

lodami skutg, w Don $niegiem pokryty, w zbocza rypejskie,

niewolne nigdy od szadzi. — Tam ptakat nad Eurydyka,

darem Hadesa, co pierzchnat. Az go zazdrosne Traczynki, 520
w czas nocnej orgii ku chwale boga Bachusa, na strz¢py

porozrywaly i wokot ludzkie te strzepy rozniosty.

Kiedy za$ wody Hebrusu, porwawszy w wiry swe gtowe

$piewaka z Tracji, od karku marmurowego odcieta,

prosto ku morzu ptynely, ,,O! Eurydyko!” powtarzat 525
glos sam i jezyk zdretwiaty. ,,Nieszczesna ty, Eurydyko!”,

wzdychal, za$ brzegi nadrzeczne echem mu odpowiadaty.
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O PEWNYM SLUBNYM ZWYCZAJU
W RELACJI MARKA TERENCJUSZA WARRONA

ON A CERTAIN WEDDING CUSTOM IN VARRO’S ACCOUNT

This article focuses on a certain wedding custom presented by the ancient Roman scholar,
Marcus Terentius Varro in his work De vita populi Romani. According to him Roman bride on her
way to her new home used to carry three coins, and to dedicate them to her husband, to Household
Lares and to Compital Lares.

Keywords: Varro, marriage, Roman religion, Lares, Roman coinage

Marek Terencjusz Warron (116—127 p.n.e.) uznawany za najwickszego rzym-
skiego uczonego, zajmowat si¢ niemal wszystkimi dziedzinami nauki: gramatyka,
retoryka, geometrig, astronomig, muzyka, medycyng i architekturg. Dzieta tego
uczonego, ktorych liczbe szacuje si¢ na okoto 620 ksiag, w wielkiej czesci zaginety'.

Jednym z nich byto czteroksiggowe opracowanie O zZyciu narodu rzymskiego
(De vita populi Romani) dedykowane Attykowi, ktére datuje si¢ na lata czter-
dzieste I w. p.n.e. Tres¢ dzieta obejmowata dzieje od czaséw najdawniejszych,
wypedzenie krolow, konflikt zbrojny z Kartaging az do wojny miedzy Cezarem
i Pompejuszem. By¢ moze bylo ono wzorowane na Bios Hellados Dikajarcha.
Fragmenty De vita populi Romani zawdzigczamy gtéwnie Noniuszowi, ktory
przechowat je w swojej encyklopedii De compendiosa doctrina®.

W pierwszej ksigdze De vita populi Romani, oprocz wielu opowiesci z dzie-
jow Rzymian epoki krolewskiej, na przyklad o zabojstwie Mettiusa Fufetiusa czy
gwalcie dokonanym przez Tarkwiniusza Pysznego na Lukrecji, znajdujemy liczna

! von Albrecht 1997: 593-616, zwt. 598; Kumaniecki 1977: 463-509: Mysliwiec 1990: 470-472.

2 Autor encyklopedycznego dzieta tacinskiego przekazat prawie wszystkie ze 129 zachowa-
nych fragmentéw pisma Warrona. Na temat De vita populi Romani zob.: Cornell, Bispham 2013:
415-423. Wydania tekstu: Varro 1939: 280-316; Varro 2004. Wydanie De compendiosa doctrina
Noniusza Marcellusa zob. Nonius 1903.
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grupe fragmentow, ktore stanowig opisy instytucji panstwowych i religijnych,
a takze opisy dotyczace zycia prywatnego, takie jak stroje, domy czy przedmioty
codziennego uzytku.

Jednym z nich jest lemmat przedstawiajacy pewien zwyczaj zwigzany z za-
warciem malzenstwa, ktory Noniusz Marcellus (852 L) uzupelnia uwaga, ze te
zagadnienia Warron opisal wyczerpujaco (diligentissime percucurrit). Wiadomo
zatem, ze ten passus to zaledwie niewielki urywek opisu zwyczajow zwigzanych
z zawieraniem matzenstwa, ktory przedstawia tylko jeden element zwigzany z ce-
remonig za$lubin, a mianowicie wejscie panny mtodej do domu me¢za.

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie, analiza oraz interpretacja
wspomnianego testimonium, ktore przedstawia zwyczaj slubny nieznany nam
z innych zrodet literackich.

Non. De comp. doct. 852L.:

Nubentes vetere lege Romana asses III ad maritum venientes solere pervehere atque unum, quem in
manu tenerent, tamquam emendi causa marito dare, alium, quem in pede haberent, in foco Larium
familiarum ponere, tertium, quem in sacciperione condidissent, conpito vicinali solere T resenare.

Zgodnie ze starym prawem rzymskim panny mlode przybywajac do domu meza mialy
zwyczaj przynosic trzy asy. Jedna z monet, ktora (kobiety) trzymaty w reku, tak, jakby chciaty
co$ kupi¢, wreczaty mezowi. Druga, ktora mialy w bucie, umieszczaty przy palenisku, przy
ktérym czczono Lary rodzinne. Trzecig monete, ktorg przynosity w torebce, pozostawialy na
oftarzu po$wigconym Larom Rozdrozy®.

Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na charakter rzymskiego malzenstwa oraz
pewne praktyki zwiazane z zaslubinami. Pamietac nalezy przy tym, ze w ciagu wie-
lowiekowej historii Rzymu zachodzily w nich rozmaite zmiany, a pewne elementy
pozostawaly w niemal niezmienionej formie lub ewoluowaty powoli, potwierdzajac
trwalos$¢ i dawnos¢ zwyczaju. Matzenstwo (tac. matrimonium, nuptiae) funkcjono-
walo w §wiadomosci starozytnych Rzymian jako trwaty zwigzek mezczyzny i ko-
biety, zawarty poprzez wyrazenie przez nich checi i zgody (consensus) na wspolne
pozycie (Lind 2008: 31-43). Zawarcie go nie wymagalo uczestnictwa jakiegokol-
wiek urzednika panstwowego ani spetnienia jakichkolwiek formalnosci. W definicji
przekazanej przez Modestyna (Digesta lustiniani 23, 2, 1%) czytamy:

Malzenstwo jest zwiazkiem mezczyzny i kobiety, zespoleniem na cate zycie, wspdlnota prawa
boskiego i ludzkiego.

Nuptiae sunt coniunctio maris et feminae et consortium omnis vitae, divini et humani iuris
communicatio.

3 Przeklad autorki. Zob. Flower 2017: 78-85.

4 Hereniusz Modestyn, III w. n.e., znakomity prawnik rzymski, uczen Ulpiana, autor wielu pism,
m in. Differentiae (9 ks.), Responsa (19 ks.), Regulae (10 ks.). Jego pisma zostaty zebrane w Corpus
iuris civilis. lustiniani digesta, zob. Mommsen 1872: 295; przektad za: Modestinus 2014: 201-211.
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Liczne i r6zne zwyczaje oraz rytuaty stanowity potwierdzenie wyrazenia zgody
przez oboje matzonkéw. Mozna tu wskaza¢ miedzy innymi zareczyny (sponsalia)
i wprowadzenie zony do domu meza (deductio in domum mariti).

Zawarcie malzenstwa bylo wydarzeniem prywatnym, chociaz wywotywato
konkretne skutki prawne, na przyktad w zakresie pozycji spotecznej i rodzinne;j
matzonkow. Byla to zatem instytucja obyczajowa, nie prawna. Z tego powodu nie
istniala oficjalna, urzedowa forma zawarcia zwigzku, a instytucje panstwowe i re-
ligijne nie musiaty w nim uczestniczy¢, ani go potwierdza¢. W wyniku zawarcia
malzefistwa me¢zczyzna stawat si¢ glowa rodziny, pater familias, a kobieta zyski-
wata pozycje mater familias. Definicje przytaczane przez rzymskich prawnikow,
w wiekszosci z czasOw cesarstwa, bazujace na wielowiekowej tradycji, precyzuja
1 objasniaja powszechne rozumienie warunkow oraz istoty matzenstwa, nie poda-
ja natomiast jego prawnej definicji’.

O ile zatem nie byto formalno-prawnych przepisow regulujacych zawieranie
matzenstwa, to §lubny pochod z domu panny mtodej do domu meza byt widocz-
nym znakiem jego zawarcia. Byt takze wyrazem zgody obojga narzeczonych na
zmiang swojego statusu spotecznego, ktéry to termin (consensus) byt przywo-
tywany przez pdzniejszych jurystow jako niezbedny warunek zawarcia zwigzku
malzenskiego®. Ta prywatna, lecz takze widoczna, a wiec publiczna uroczysto$¢
rodzita okreslone skutki prawne, takie jak przejscie kobiety pod wtadzg meza oraz
status potomstwa jako §lubnego.

Zawarcie malzenstwa bylo poprzedzone zargczynami, podczas ktorych na-
rzeczeni w obecnosci rodzicow (ich obecnos¢ byta takze wyrazem aprobaty tego
wydarzenia) i Swiadkow sktadali sobie obietnice zaslubin’. Na potwierdzenie sta-
tusu narzeczonych kobieta otrzymywala od mezczyzny zargczynowy pierscien,
ktory nosita na serdecznym palcu lewej reki®.

> Wotodkiewicz, Zablocka 1996: 92; Rozwadowski 1987: 237-247.

¢ Potwierdzenie warunku zgody obojga znajdujemy u wybitnego jurysty rzymskiego z II/III
w. n.e. Domicjusza Ulpiana zachowane w Digestach Justyniana (Dig. lust. 35, 1, 15), ktéry wska-
zuje, ze: Cui fuerit sub hac condicione legatum ‘si in familia nupsisset’, videtur impleta condicio
statim atque ducta est uxor, quamvis nondum in cubiculum mariti venerit. nuptias enim non concu-
bitus, sed consensus facit. Zob. Mommsen 1872: 499.

" Dla przesadnych Rzymian wyznaczenie daty $lubu wigzato si¢ z licznymi ograniczeniami
religijnymi, a mianowicie nalezato wybra¢ dzien, ktory okreslano jako fastus, czyli pomy$iny.
Dni pomyslne (dies fasti) oraz niepomyslne (dies nefasti) oznaczone byly w kalendarzu ukta-
danym przez pontyfikdw i umieszczanym na forum. Oznaczone byly w nim takze $wicta state
i ruchome, a takze stale dni miesiaca, czyli Kalendy, Nony i Idy. Nie wolno byto wstgpowac
w zwiazki malzenskie podczas $§wiat ku czci zmartych, na przyktad takich jak Parilia. Pewna
informacj¢ na temat istnienia i znaczenia dni pomyslnych i niepomyslnych dla zawarcia mat-
zenstwa przynosi nam Owidiusz w Kalendarzu poetyckim (Fast. 6, 219-234), gdy ojciec trosz-
czacy si¢ o corke majaca wyjs¢ za maz pragnie wybraé taki dzien uroczystosci, aby przynidst
on pomys$lno$¢ zardéwno przysztej zonie, jak i przysztemu zigciowi, poniewaz to miato zapewnic
szcze$cie rodzinie.

8 O matzenstwie m.in. Marshall 1921: 175-179; Hersch 2010: 20-26; Benincasa 2013.
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Ze wzgledu na konstrukcje spoteczng i prawng rodziny rzymskiej w czasach
republiki, w ktorej najwyzsza pozycje zajmowat ojciec rodziny, pater familias,
takze relacje miedzy matzonkami uwzgledniaty te szczegolna pozycje mezezy-
zny. Najczesciej zatem kobieta wychodzac za maz przechodzita spod wtadzy ojca
pod wladzg meza. Wyrdzniano dwa najczestsze typy takich zwiazkow cum manu:
confarreatio oraz coemptio’.

Confarreatio, ktorego nazwa pochodzi od placka orkiszowego, panis farreus,
byl ceremonig prawdopodobnie zastrzezong pierwotnie dla patrycjuszy. Wspo-
mniany placek byt podczas tej ceremonii sktadany przez nowozencow Jowiszowi
jako opiekunowi matzenstwa w obecnosci dziesieciu swiadkow, ktorym towarzy-
szyli dwaj kaptani: Pontifex Maximus oraz Flamen Dialis.

Coemptio, ktorego nazwa wywodzi si¢ od czasownika emere, kupowac,
stanowi przeksztatcenie czynnos$ci mancipatio, czyli aktu przeniesienia wlasno-
$ci przedmiotu. Podczas takiego aktu kupna, ktory wymagat obecnos$ci pigciu
swiadkoéw oraz osoby, nazywanej libripens, trzymajacej podczas tego aktu sym-
boliczng wage (poczatkowo, przed wprowadzeniem monet, odwazano w ten
sposob kruszec, zwlaszcza miedziany, jako zaplatg). Przekazanie wilasnosci
w drodze mancypacji zyskalo z czasem charakter symboliczny, realizowany
przy uzyciu jednego sesterca. Zwigzek matzenski zawarty na zasadzie coemptio
byt wiec symbolicznym zakupem zony badz prawa do sprawowania nad nig
wladzy.

Przekaz Warrona, w ktorym mowi si¢ o wreczeniu przez kobiete monety
mezowi ,,jakby co$ kupowata” moze budzi¢ skojarzenia z coemptio. Podczas tej
uroczysto$ci wladza nad nig ,,zostaje kupiona” przez me¢za, czy natomiast przeka-
zanie przez pann¢ mloda asa mezowi jest rowniez symbolicznym aktem zakupu?
Jesli tak, co jest przedmiotem tej ,,transakcji”’? Warron, ktory informuje nas o tym
dawnym zwyczaju, nie zaspokaja w tej kwestii naszej ciekawosci, ale w swoim
przekazie udziela nam wskazowki: tamquam emendi causa, akcentujac przede
wszystkim podobienstwo gestu wykonanego przez kobiet¢ do gestu podczas
czynnosci zakupu'®.

Sformutowanie vetus lex Romana uzyte przez Warrona (rzeczownika lex au-
tor z pewnos$cig nie uzyl przypadkowo) oznacza dawne prawo, ktére stalo sie
zwyczajem. Niejasna pozostaje kwestia, dlaczego Warron nie postuzyt si¢ tu ter-
minem mos, by¢ moze chcial w ten sposob podkreslic wyjatkowos¢ matzenstwa,

? O formach matzenstwa zob. Linderski 1984; Zabtocka 1988. Tradycyjnie za formute inicju-
jaca matzenstwo uwaza si¢: Ubi tu Caius, ibi ego Caia. O jej znaczeniu i interpretacji zob. Treggiari
1991: 26-27. Zob. takze: Stankiewicz 1996a oraz 1996b.

1% Noniusz we wspomnianym lemmacie koncentruje si¢ jednak na owej czynno$ci kupowa-
nia czynigc takze wzmianke o wiernej temu zwyczajowi Tetydzie, ktora pojawia si¢ w Georgikach
Wergiliusza (Georg. 1, 31): teque sibi generum Tethys emat omnibus undis, encyklopedysta nie
rozwija jednak szerzej tego zagadnienia.
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ktore ma wyzsza range niz to, co jest tylko zwyczajem!'. Rzeczownik /ex, oznacza
zarO6wno przepis prawny, jak prawidlo, regute, przepis'®.

To testimonium Warrona ukazuje jeszcze inny aspekt powinnosci zony. Ofia-
rowanie asow jest pierwsza czynnoscig wykonywang przez pann¢ mtoda, ktoéra od
momentu deductio in domum 1 spetnieniu tego obowigzku staje si¢ mater familias.
Nalezy zaznaczy¢, ze powyzsza praktyka wskazuje, iz kult Larow byt $cisle zwig-
zany z mater familias, ktdra podczas wykonywania swoich codziennych obowigz-
kéw przebywala blisko paleniska, jako miejsca sktadania ofiar, i petnita funkcje
kaptanki. Ta powinno$¢ obejmuje rowniez kult Larow Rozdrozy, dlatego takze
tam umieszcza ona przyniesiong z domu rodzinnego monetg (trzecia).

Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na pewng analogie powyzszego testimo-
nium Warrona ze starszym o ponad sto lat przekazem Katona zawartym w dziele
O rolnictwie (De agricultura 2):

Kiedy gospodarz zjawit si¢ w posiadtosci i oddat juz czes¢ bostwu domowemu, powinien, jesli
to mozliwe, tego samego dnia obej$¢ gospodarstwo'>.

Pater familias, ubi ad villam venit, ubi larem familiarem salutavit, fundum eodem die, si potest,
circumeat (...)

Wspomniany traktat Katona zawiera wiele rad i zalecen kierowanych do wtasci-
cieli gospodarstw, ktorzy w czasach pisarza czesto nie mieszkali juz na state na
terenie swojej posiadtosci. Celem tych pouczen byto umozliwienie Rzymianom
osiggania zyskow z dziatalnosci rolniczej, wynikajace takze z przekonania, ze
uprawa roli jest zajeciem godnym Rzymianina.

Wtasciciel, nazwany tu pater familias, pierwsze kroki po przyjezdzie do swo-
jej posiadtosci kieruje do domowej kapliczki, w ktorej umieszczony byl wizeru-
nek Lara rodzinnego w postaci malowidta badz figurki. To domowe sanktuarium
miescito si¢ w kuchni, w poblizu ogniska, a codziennym kultem Lara podczas
nieobecnosci pana domu zajmowata sie gospodyni (vilica)'. Kult Lara uchodzi
w oczach Katona za szczegodlnie wazny, ma zapewnia¢ wiascicielowi dostatek
(copia) 1 zamozno$¢ poprzez obfite plony i wydajno$¢ gospodarstwa. Dziwié
moze brak wzmianki o innych domowych bdstwach, na przyklad o Penatach badz

' Wprowadzenie uporzadkowanego prawodawstwa i unormowanie zycia spotecznego za-
zwyczaj przypisuje si¢ krolowi Numie Pompiliuszowi. Warron nie precyzuje, jak stary jest opisany
przez niego zwyczaj. Jesli potraktujemy przekaz uczonego dostownie, to zwyczaj ten nie moze
sigga¢ dalej wstecz niz powstanie i rozpowszechnienie si¢ monet. Mozemy natomiast uzna¢ go za
starszy, jesli zalozymy, Ze asy zastapity jakie$ inne wreczane dawniej symboliczne dary.

12 Plezia 1959-1979: s.v. lex. Glare (1968: s.v. lex) podaje taka definicje: a law or rule esta-
blished by divine authority or universally accepted by mankind, zaznacza, ze moze by¢ to prawo lub
zwyczaj uznany za pochodzacy od bogdw, zaakceptowany przez ludzi. Podobne znaczenie stowa lex
podaje J. Korpanty (2001: s.v. lex): prawo, zasada, norma (boska, ogdlnoludzka i in.).

13 Przet. I Mikotajczyk (Katon 2009: 58).

14O znaczeniu religii w zyciu Katona zob. Szczygiet 2011: 163—184.
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Wescie, ale prawdopodobnie w przekonaniu pisarza nie petnily one kluczowej roli
w zapewnieniu mu dobrobytu.

Znamy wiele zabytkéw archeologicznych dokumentujacych wyglad domo-
wych kapliczek, gtownie z Pompejow, ale pochodza one z czasow pdzniejszych
niz przekaz Warrona, a tym bardziej epoka, o ktorej wspomina uczony. Sg to czgsto
kunsztowne malowidta $cienne, niejednokrotnie wykonane w niszach o architektu-
rze przypominajgcej $wigtynie. Umieszczano w nich figurki Larow, a takze wielu
innych bostw, ktore byty traktowane przez wiascicieli jak dzieta sztuki, poniewaz
przewaznie byly wykonane z brazu przez utalentowanych rzemie$lnikow's. Czesto
lokalizacja tych domowych sanktuariow w miejscach odlegtych od miejsca przygo-
towywania badz spozywania positkow, dostgpnych natomiast dla gosci, takich jak
na przyktad atrium, wskazuje, ze petnity one role nie (tylko?) kultowa, ale przede
wszystkim informowaly odwiedzajacych o guscie i zamoznosci gospodarzy.

Pytanie jak wygladalo lararium (i czy w ogole funkcjonowata taka nazwa, po-
$wiadczona znacznie pozniej'®) w wiejskiej posiadtosci Katona, jak byto urzadzo-
ne w domu Warrona oraz jak autor De vita populi Romani wyobrazat sobie rzym-
ski dom z dawnych czas6w wraz z kuchnig — pozostaje bez odpowiedzi wobec
braku dostatecznych zrodet archeologicznych i literackich. Bez watpienia jednak
takie miejsce istniato w dawnym domu rzymskim, by¢ moze byta to niewielka
potka w kuchni, na ktorej umieszczano figurke Lara i przedmioty zwiazane z jego
kultem. O istnieniu takich figurek, wowczas wykonanych najczegsciej z drewna
lub gliny, informuje nas tekst komedii Plauta Misa petna ztota'’ (Aulularia, 1-5),
w ktorej Lar jest jednym z bohateréw sztuki i wyglasza stynny prolog wprowa-
dzajacy widza w akcje sztuki.

15 Clarke (2003: 75-78) oraz Krzyszowska (2003: 186). W Pompejach zlokalizowano dotad
okoto 300 larariow, z ktorych wigkszos$¢ datuje si¢ na lata 62—79 n.e. O analizie materiatu archeolo-
gicznego zachowanego w domach Pompejow oraz o proponowanym podziale larariéw na wlasciwe
(larari principali) 1 wtdrne (larari secondari) zob. Giacobello 2008: 50-69. Tam takze ewidencja
i opis larariow pompejanskich. Zdjgcia larariow w: Boyce 1937 oraz Frohlich 1991.

16 Nie wiemy, kiedy zaczeto stosowaé nazwe lararium, ktora pojawia si¢ w tekstach tacinskich
dos¢ pdzno i nie jest poswiadczona w tekstach literackich epoki starozytnej. Prawdopodobnie po raz
pierwszy spotykamy ja w tek$cie Historia Augusta, Vita Alexandri Severi, 29, 2; 31, 4-5. Urywki
tego dzieta informuja nas, ze Aleksander Sewer mial prywatna kapliczke nazywana lararium, w kto6-
rej znajdowaty si¢ posazki Laréw i Penatow, a takze podobizny ,,najwazniejszych bogdw” i ,,najlep-
szych wybranych”. W jego drugim /ararium byly podobizny Wergiliusza i Cycerona.

17 Plaut, Aulularia 1-5:

Ne quis miretur qui sim, paucis eloquar.

ego Lar sum familiaris ex hac familia

unde exeuntem me aspexistis. hanc domum

iam multos annos est cum possideo et colo

patri avoque iam huius qui nunc hic habet.

By nikt nie musiat tama¢ sobie glowy,

jak si¢ nazywam, powiem wam w dwoch stowach:
jajestem Larem. Tak, tak, Lar domowy
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Tekst Warrona kieruje nas do centralnego pomieszczenia w rzymskim domu,
a mianowicie miejsca, w ktorym znajdowalo si¢ ognisko — palenisko — piec, fo-
cus'®. Przygotowywano na nim positki, ktére spozywano w jego sasiedztwie, po
ztozeniu codziennej ofiary bostwom domowym, na przyktad Geniuszowi pana
domu, Penatom, czy oczywiscie Larom. Panna mtoda, ktéra po raz pierwszy
wchodzi do domu w nowej roli, sktada Larowi swoja pierwsza ofiar¢ w postaci
monety. Pozniej, gdy bedzie juz mater familias, bedzie samodzielnie przygoto-
wywata przedmioty ofiarne: ciastka, solong make, wience z kwiatow itp., ktore
w akcie ofiarnym bedzie wrzucata do ogniska. By¢ moze potozona przy ognisku
moneta postuzy do zakupu produktéw ofiarnych.

W opisie zwyczaju przedstawionym przez Warrona zwraca uwage okresle-
nie in pede, ktore moéwi o miejscu przechowywania przez pann¢ mtoda drugiej
monety. Nietrudno sobie wyobrazié, ze do takiego przeniesienia monety nalezato
postuzy¢ si¢ pelnym obuwiem, nieuzyteczne wydaja si¢ do tego sandaty'.

Warto w tym miejscu przyjrze¢ si¢ strojowi panny mtodej, ktorego wyglad
zalezat od statusu materialnego jej rodzicow i zmieniat si¢ w réznych epokach.
Sktadato si¢ na niego kilka charakterystycznych czesci garderoby, ktore, miedzy
innymi poprzez swoja forme oraz kolory, pozwalaly na identyfikacj¢ panny mto-
dej wsrdd uczestnikdéw uroczystosci weselnych oraz jednoznacznie wskazywaty
na okazje, przy ktorej Ow stroj wktadano®.

W przeddzien slubu narzeczona oplatata czerwong siatka wtosy, ktore nastep-
nego dnia uktadano w sze$¢ lokow (sex crines) przy pomocy specjalnego grze-
bienia nazywanego hasta caelibaris. Whosy dziewczyny okrywal ognistozotty
welon, nazywany flammeum. Jej stroj sktadat si¢ z bialej tuniki, przepasanej wet-
niang wstegga, czasem zawigzywang na skomplikowany wezel (nodus Herculeus).
Na tunike wktadano zotty plaszcz (palla), na stopy natomiast sandaly. O takim
obuwiu wspomina Katullus w Piesni 61 (Carm. 61, w. 9-10), w ktorej czytamy:

niveo gerens
luteum pede soccum.

tej tu rodziny. Juz wieku potowa

mingta, odkad strzege i pilnuje

wpierw dziada, ojca, no a teraz tego,

co tutaj po nich w domu rezyduje.

Przet. E. Skwara w: Plaut 2003.

18 Rzeczownik focus ma nastgpujace znaczenia: 1. palenisko domowe, kominek (zwf. w atrium,
gdzie czczony byl Lar Familiaris, uzywane do gotowania); palenisko w $wiatyni Westy 2. przen. (jako
symbol zycia domowego) ognisko domowe, dom, rodzina, domownicy 3. palenisko < ottarz > ofiarne/y;
stos pogrzebowy (Korpanty 2001: s.v. focus); ognisko, palenisko, komin; przen. dom, ognisko domowe,
rodzina, ottarz (na ktérym ptonat ogien poswigcony bogom) i in. (Plezia 1959-1979: s.v. focus).

1 Trudno natomiast jednoznacznie zinterpretowaé przechowywanie monety in pede, prawdo-
podobnie ma to jakie$ znaczenie symboliczne lub magiczne.

20O stroju oraz uczesaniu panny mtodej w réznych epokach dziejow Rzymu: la Follette 2001:
54-64; Hersch 2010: 69—-112.
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Wielu uczonych przyjmuje zatem, ze obuwiem panny miodej byly socci lutei,
czyli ztote, zotte lub ognistopomaranczowe sandaty?!, trudno to jednak pogodzi¢
z mozliwo$cia ukrycia w nich monety.

Niewatpliwie ozdoba bogatej panny mlodej byta takze bizuteria, podkresla-
jaca jej pozycje spoteczna.

O zwyczaju przynoszenia przez panng mtoda trzech aséw do domu megza
wspomina jedynie Warron. Jego swiadectwo nie informuje nas jednak, czy w jego
czasach byt to zwyczaj ciagle kultywowany, poniewaz zostat okreslony jako stary
(vetere lege) ani czy byt szeroko rozpowszechniony. Jakie znaczenie miaty wspo-
mniane w testimonium Warrona asy?

As to oprocz srebrnej didrachmy, najdawniejsza moneta rzymska. Wywodzi
si¢ on z podtuznych bragzowych plytek, aes signatum, ktore stuzylty do transakcji
w epoce przedmonetarnej. Emitowana od poczatku III w. p.n.e. odlewana moneta
nazywana aes grave miata wage 12 uncji (czyli 324 g), ktéra w ciagu kilkudzie-
sigciu lat byta kilkukrotnie redukowana az do 1 uncji. Umieszczano na nich ozna-
czenia nominatu (np. 1 as oznaczano symbolem /) oraz glowe Herkulesa (awers)
i dziob okretu (rewers). Prawdopodobnie od czasu drugiej wojny punickiej (do-
ktadniej od lat 217-215 p.n.e.) jest to juz moneta bita, a na jej awersie widnieje
odtad glowa Janusa.

O niezbyt duzej sile nabywczej asa $§wiadczy wprowadzenie w ok. 211 r.
p.n.e. srebrnego denara o warto$ci, jak sama nazwa wskazuje (deni — po dziesiec)
dziesigciu asow. Emitowano takze tak zwane wiktoriaty (od wizerunku bogini
Wiktorii powozacej bigg, umieszczonego na rewersie) o warto$ci pot denara oraz
bardzo popularne sesterce, stanowiace czwartg czgs¢ denara (czyli 2,5 asa), kto-
re byly najmniejszymi monetami srebrnymi czaséw republiki. Spadek wartosci
asa nastapil w trzeciej ¢wierci II w. p.n.e., kiedy warto$¢ denara podniesiono do
16 asow. Denary mialy takze duze znaczenie polityczne i propagandowe i czesto
stuzyty urzednikom (wybijajacym monety z wlasnym nazwiskiem oraz z wize-
runkami nawigzujacymi do tradycji rodowej) do podkresleniu zastug oraz znako-
mito$ci swojej rodziny. Emisja monety ztotej na szersza skalg nastepuje dopiero
w latach czterdziestych I w. p.n.e., kiedy do obiegu wchodzi aureus o wartosci
25 denarow. W roku 79 p.n.e. zaprzestano bicia monet z brazu (migdzy innymi
z powodu militarnego zapotrzebowania na ten surowiec), jednak wprowadzone
pienigdze ciaggle pozostawaty w obiegu. Emitowanie asa przywrocono wkrotce
na mocy reformy Augusta (zapoczatkowanej w 23 r. p.n.e.), wtedy jednak braz
zastgpiono stopem miedzi. Monetg wytwarzano do I1I w. n.e.”

W czasach Warrona, a zwtaszcza wtedy, gdy pisat on O Zyciu narodu rzym-
skiego, czyli w latach czterdziestych I w. p.n.e., asy ciagle byly w obiegu. Moze

21 Plezia 1959-1979: s.v. luteus, -a, -um - zielono-zotty, blady; rézowy, jasnoczerwony.
O “ztotych” sandatach: Treggiari 1991: 163.

22 Wyczerpujaco zagadnienia monetarne Rzymu przedstawia Awianowicz 2010: 7—17. Zob.
takze: Depeyrot 2006: 212.
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takze swiadomos$¢ odchodzenia w przesztos$¢ tej monety sktonita Reatynczyka do
utrwalenia na pi§mie owego $Slubnego zwyczaju.

Trzeci as jest przynoszony przez panng mtoda w specjalnej torebce, nazwa-
nej sacciperio®. Miata ona prawdopodobnie charakterystyczny kolor lub ksztatt
wskazujacy na wyjatkowe okolicznosci jej uzycia, czyli przyniesienia asa z okazji
zamazpojscia.

Lakoniczno$¢ notatki Warrona jest powodem pewnych watpliwosci dotycza-
cych tej monety, ktora panna mtoda sktada w ofierze Larom na rozdrozu (compi-
tum). Dodatkowym problemem jest takze uszkodzenie tekstu: solere 1 resenare,
ktore uniemozliwia doktadne jego zrozumienie. Domyslamy si¢, ze chodzi o spo-
sob ,,podarowania” monety Larom Rozdrozy, niestety, pozostaje on dla wspot-
czesnego badacza niejasny. Rodzi si¢ jednak pytanie, na ktorym rozdrozu skta-
data ona ofiar¢ oraz druga watpliwos¢, czy ta wizyta na compitum miata miejsce
w dniu §lubu, czy pdzniej.

Compitum, czyli miejsce, gdzie zbiegaja si¢ drogi, kojarzone jest przede wszyst-
kim z kultem Laréw Rozdrozy, ktory w $wietle testimoniow taczy sie Scisle z uro-
czysto$ciami agrarnymi i jest jednym z rolniczych $wiat obchodzonych na przetomie
roku. Podczas Kompitaliow, pod koniec grudnia, badz w pierwszych dniach stycznia
(bylo to swigto ruchome, z kategorii feriae conceptivae, ktorego date corocznie wy-
znaczat pretor) na rozdrozu (compitum) gromadzili si¢ wszyscy mieszkancy i gospo-
darze, w tym takze niewolnicy, ktorzy przy znajdujacych sie tam kapliczkach sktada-
li ofiary Larom w intencji opieki nad uprawami, dostatku i pomyslno$ci wszystkich
uczestnikow?*, Takie compita znajdowaly si¢ na terenach wiejskich oraz w Rzymie,
ktory podzielony byt na niewielkie jednostki nazywane vici (1. poj. vicus)®. Kazdy
z tych vici miat swoj oltarz (zachowaly sie takie ottarze z czaséw Augusta®), przy
ktorym z okazji Kompitaliow gromadzili si¢ mieszkancy danego vicus. Byto to takze
miejsce, jak przekazuja nam starozytni, ktére odwiedzano podczas waznych wyda-
rzen rodzinnych lub osobistych, na przyktad (poza omawianym zawarciem matzen-
stwa) z okazji osiggniecia dojrzatosci przez chiopca i przywdziania przez niego togi
meskiej (foga virilis) czy tez ofiarowania Larom bulli?’.

3 W tekscie Warrona wystepuje rzeczownik sacciperio, onis (m), natomiast stowniki, w tym
wskazane ponizej, podaja tylko jeden cytat po§wiadczajacy wystgpowanie tego wyrazu i to w innej
formie: sacciperium, (Plautus, Rudens 548: plenum argenti fuit in sacciperio), ktorego uzycie w li-
teraturze jest bardzo rzadkie. Plezia 1959—-1979: s.v. sacciperium - (zt. z saccus i pera) torba, sakwa.
Glare (1968: s.v. sacciperium) wskazuje na greckie pochodzenie wyrazu (od caxkomnpa) i thumaczy
go mianem wallet — portfel.

2 Szerzej o Kompitaliach: Kaczor 2012: 225-229, 248-250; Kaczor 2015: 53-64; Beard et al.
2017:216-219.

2 Rzym byt podzielony na jednostki administracyjne, wigksze — regiones (dzielnice miasta)
oraz mniejsze — vici (szeregi domow, dzielnice).

2 Oltarze z czaséw Augusta przedstawia: Lott 2004: 141-149.

7 Bulla byta to kapsuta skérzana badZ metalowa z umieszczonym wewnatrz amuletem, ktora
dzieci nosily na szyi, jako ochrona przez ztymi mocami. Zob. Plaut, Rud. 1171: bulla aurea est,
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Panna mtoda sktadata zatem ofiar¢ Larom Rozdrozy przy ottarzu nalezacym
do vicus, na ktorego terenie znajdowat si¢ dom jej meza. Oznaczato to wejscie do
nowej spolecznosci, w ktorej od tej pory bedzie obchodzita Kompitalia. Oddawa-
fa si¢ zatem w opieke Larom strzegacym tego terenu i trzymajacym piecze¢ nad
bezpieczenstwem oraz dostatkiem jego mieszkancow.

Uszkodzenie tekstu nie pozwala nam wnioskowac, w jaki sposob ofiarowano
owego asa. Czy przy ottarzu znajdowala si¢ skarbonka, z ktorej pdzniej finansowa-
no ofiar¢ sktadang z okazji Kompitaliow? Niestety, zrodla antyczne, bardzo skape
1 wyrywkowe, nie potwierdzajg tego przypuszczenia. Z pewnoscig jednak przejscie
panny mlodej do oftarza na compitum byto wydarzeniem publicznym, widocznym
dla innych mieszkancow i znakiem zmiany, ktora zaszta w gronie lokalnej spotecz-
nosci. Poswiadczato takze i unaoczniato nowy status kobiety jako mater familias.

Zamitowanie Warrona do tradycji i che¢ jej utrwalenia zar6wno na pismie,
jak i1 zachowania w zyciu codziennym $wiadczy o tym, ze w opinii antykwarysty
opisany przez niego zwyczaj jest wazny i zastuguje na kontynuowanie.

Trzeba zaznaczy¢, ze rytual ofiarowania aséw obrazuje istnienie uporzadko-
wanego swiata widzialnego — relacja migdzy mezem i zona, oraz niewidzialnego
—relacje z Larami Rodzinnymi i Larami Rozdrozy. Akcentowana czgsto zalezno$¢
zony od meza, a nawet jej podleglo$¢ (przejawiajagca si¢ miedzy innymi w pra-
wie zycia i Smierci wobec wszystkich cztonkdéw rodziny) nabiera w §wietle tego
testimonium innego wymiaru. Jesli bowiem zlozenie asow Larom przez panng
mtoda stuzy oddaniu si¢ jej w opieke domowym i lokalnym boéstwom, to mozna
domniemywac, ze przekazanie monety mezowi takze taczy si¢ z faktem przyjecia
przez meza obowiazku otoczenia zony troska i ochrong. Zona natomiast, zajmu-
jaca sie na co dzien sprawami domowymi i sprawujaca codziennie kulty bostw
domowych, dbata o dobrostan oraz pomyslno$¢ rodziny?®. Stanowito to podstawe
dobrego i szczesliwego jej funkcjonowania. By¢ moze wiasnie dlatego Warron,
a kilka wiekow pozniej leksykograf Noniusz (IV w. n.e.) przypominajg o zwycza-
ju sktadania w ofierze asow.
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VIR ROMANUS — PROBUS, HONESTUS, BENEVOLUS?
POSTULATED FEATURES OF A ROMAN AND THE IMAGES
OF THE JULIO-CLAUDIAN DYNASTY RULERS IN SELECTED
PASSAGES OF ANCIENT WORKS

The aim of the article is an attempt to present a dichotomic image of the Roman ruler. It is
concentrated on traditional features, understood as postulated in relation to person in power, such
as justice, honesty, modesty and self-control. All of them belong to the canon of virtutes Romanae,
and obedience toward them was characteristic of Roman society until the fall of Carthage. Along
with its fall, the disappearance of true morality can be observed. The important turning point there
is the reign of Augustus who, by undertaking the revival of old values, introduces a new order to the
state. The article describes the rulers of the Julio-Claudian dynasty, and the emphasis is placed on
a dualistic image of their behaviour (positive versus negative) presented in ancient texts by Tacitus,
Suetonius, Velleius Paterculus and Florus.

Keywords: Julio-Claudian dynasty, Roman virtues, historiographical images of the Roman
emperors

Tradycja postrzegania cztowieka przez pryzmat ideologii 1 przyjetych w da-
nym spoteczenstwie zasad siega juz czaséw antycznych. Rzymianin miat cecho-
wac sie m.in. skromnoS$cia (vir probus), uczciwoscia (honestus) czy zyczliwoscia

! Pragng wyrazi¢ podzigkowania dla Fundacji z Brzezia Lanckoroniskich. Ukonczenie prac nad
artykutem bylo mozliwe dzigki badaniom przeprowadzonym w brytyjskich osrodkach naukowych.
Zagraniczny pobyt naukowy zostat sfinansowany przez Fundacje¢ na podstawie decyzji nr 41-3/19.
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(benevolus). Cnoty te zaliczano do kanonu tzw. virtutes Romanae. Obok literac-
kich passusow, w ktorych chwalona jest odwaga zotierzy i ich gotowo$¢ do po-
$wigcenia zycia w imi¢ najwyzszych wartosci, obok fragmentéw panegiryzuja-
cych pracowito$¢ rzemieslnikow czy erudycje mowcow, znajdujemy takze relacje
historiograféw i biografow ukazujace inne oblicze Rzymianina. Analizujac zrodta
1 oceniajgc poszczegdlne postaci ze wspotczesnego punktu widzenia nalezy jednak
bra¢ pod uwagg elitarny postulat etyczny, a w przypadku relacji historiograficz-
nych mozliwe zabiegi idealizowania przesztosci. Moralne i polityczne przekonania
historykow niejednokrotnie wptywaly na ton przekazywanych relacji, przedsta-
wiang ocen¢ wydarzen, a tym samym catg histori¢ spisang w ich dzielach. Badania
ich tresci w kazdym przypadku powinny zatem bezposrednio koncentrowac¢ si¢ na
szeroko pojetej tradycji kulturowo-spotecznej, dzigki czemu uwydatnia si¢ rdznica
miedzy autorami obiektywnymi i subiektywnymi? (Gryksa 2017a: 55).

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie dychotomii zachowan rzym-
skich wladcow w odniesieniu do kanonu postulowanych cech, jakie powinny ich
charakteryzowac. Wyniki przeprowadzonych badan oparte sg na analizie wybra-
nych fragmentéw dziet historiograficznych okresu cesarstwa’, w ktorych autorzy
opisali nie tylko pozytywne i warte nasladowania zachowania wtadcow, lecz takze
ich negatywne postawy kontrastujace z ideq vir Romanus. Proba komparatystyki
wybranych wizerunkéw rzymskich cesarzy dynastii julijsko-klaudyjskiej pozwoli
zbudowa¢ dualistyczny wizerunek antycznych cesarzy — z jednej strony przyktad-
nych Rzymian i wladcow, z drugiej — ludzi skorumpowanych, zadnych wiadzy
i zepsutych moralnie. Na potrzeby niniejszego artykulu wybrane zostaly passusy
dziet Florusa (Epitome de Tito Livio), dzigki ktorym mozliwe bedzie nakresle-
nie sytuacji politycznej i postaw moralnych mieszkancéw Rzymu w okresie od
zarania dziejow az do panowania Augusta. Panowanie Augusta oraz Tyberiusza
zostang ponadto przedstawione w oparciu o analiz¢ dziela Wellejusza Paterkulusa
(w przypadku historii Tyberiusza, sa to relacje naocznego $wiadka wydarzen).
Kluczowymi tekstami do przedstawienia charakterystyki cesarzy beda ponadto
Zywoty Cezaréw autorstwa Swetoniusza oraz Tacytowe Annales*. Florus i Sweto-

2 Vide etiam: Paul 2011; Grethlein 2013; Ankersmit 2002; Marincola 1997.

3 'W okresie cesarstwa zarysowuja si¢ wyrazne zmiany w pisarstwie historiograficznym. Histo-
ria perpetua ustgpuje miejsca dzietom skoncentrowanym na wydarzeniach wspolczesnych. Zmiany
dotycza nie tylko stylu, ktory staje si¢ krotki i zwiezty (plus significare quam loqui) oraz przeplatania
narracji tekstowymi niezwykltosciami (curiositates). W tworczosci pisarzy tego okresu uwidacznia si¢
wyrazny antropocentryzm. Wiele uwagi poswigca si¢ panujacym cesarzom. Odmiennie niz w przy-
padku cenionej przez Tacyta zasady obiektywizmu i opisywania wydarzen bez gniewu i upodobania
(sine ira et studio) tworcy tego okresu daja wyraz swojej stuzalczosci (przede wszystkim w stosun-
ku do panujacego) lub nieskrywanej niecheci wobec cesarskich dwordw. Nalezy zwrdci¢ uwage na
fakt, ze w tych wlasnie czasach miato takze miejsce grozne zjawisko przesladowania historykow, jak
w przypadku Kremucjusza Kordusa czy Arulenusa Rustikusa. Cf. Lewandowski 2007: 241.

4 Wybrane do analiz passusy wigza si¢ bezposrednio z przedstawionymi we wstepie rzymskimi
cnotami (virtutes) i sygnalizuja pewne tendencje w obrebie szeroko rozumianej moralnos$ci antyczne;.
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niusz uznani sg w oparciu o naukowe dyskusje za tworcow obiektywnych, ktdrzy
w swoich ocenach pozostaja wolni od wyrazania wlasnych osadow i nie wahaja
si¢ siegac po silne argumenty i exempla. W ich przypadku wazna jest takze wyraz-
na granica, jaka stawiajg w historii rzymskiej w czasie upadku Kartaginy, o czym
wspomne w dalszej czgsci artykutu. Wellejusz Paterkulus, opisujac czasy sobie
wspotczesne, przedstawia histori¢ z punktu widzenia czlowieka aprobujacego
dang forme ustroju i wiernego éwczesnej wtadzy. Obiektywny w swoich relacjach
stara si¢ pozosta¢ Tacyt’, cho¢ w jego przekazie widoczny jest wptyw tendencji
politycznych i spotecznych (Lewandowski 2007: 296). Sam historyk jest jednak
$wiadom ograniczen i specyfiki historiografii jego czasow, w ktorych niemozliwe
jest swobodne wyrazanie opinii, co z kolei przektada si¢ na opisywanie matostko-
wych faktow®. Relacje wspomnianych historykow pozwalaja przedstawi¢ wize-
runki wtadcéw, ktorzy roznia si¢ pod wzgledem behawioralnym w zaleznos$ci od
przekonan autora dziela. Wszystkie ich zachowania mozna jednak sprowadzi¢ do
analiz i komparacji na wspolnej plaszczyznie jakg sa postulowane cechy wtadcow
i zobrazowac podzial ich zachowan w kategoriach pozytywnych i negatywnych.
Badania, ktorych wyniki przedstawione zostaty w niniejszym tekscie, prowadzo-
ne byly w oparciu o metody filologiczne, skupiajace si¢ na autorze danego prze-
kazu wraz z jego celem’.

Zgodnie z antyczng tradycja podstawe stabilnosci i cigglo$ci panstwa rzym-
skiego stanowita koncepcja obyczajow przodkow (Zoch 2012: 134—135) znana
jako mos maiorum, a sama postawa wzorowego Rzymianina wpisywata si¢ w ka-
non virtutes Romanae® zawartych pod ogdlnym pojeciem humanitas. Zaliczano
tutaj takie zalety jak np. iustitia, magnanimitas, aequitas, moderatio czy fides
(Baumann 2006: 6). Sama tradycja obyczajow przodkéw, uznawana za podstawe
stabilnos$ci i ciaglosci panstwa rzymskiego, byta kwestia dynamiczna, ktora na
szeroka skale dostosowywano do rozwijajacych si¢ warunkow spoleczno-poli-
tycznych (Wilkinson 2012: 17). Wérdéd historiografow panowato przekonanie,
ze wartos$ci te pielggnowano w poczatkowych okresach rozwoju panstwa, kie-
dy prowadzone wojny miaty na celu obrong terytorium przed najazdem wroga.
Wspomina o tym Florus w Epitome de Tito Livio, ktory, opisujac okres mtodosci
narodu, podkresla istotg walk o suwerennos¢ panstwa i wolnos¢ spoteczng (Gry-
ksa 2017a: 32):

Bronit on [sc. nardd rzymski] bowiem wolnosci, obyczajnosci, godnosci urodzenia, majestatu
i dostojenstwa urzedow. Niczego jednak nie bronit tak gorliwie jak wolnosci i nie dat si¢ za nig

5 W mys$l zasady sine ira et studio (Ann. 1, 1, 3) czy neque cum amore [...] et sine odio
(Hist. 1, 1, 3) stawiajac sobie za cel przekazanie wartoSciowych nauk moralnych dla potomnych
(Ann. 3,65, 1;4,33,2;6,7,5; Hist. 4, 33, 2). Vide: Gryksa 2017a: 51.

¢ Nobis in arto et inglorius labor (Lewandowski 2007: 296, przyp. 71; vide etiam Pigon 1996).

7 Wigcej na temat metod filologicznych i ich zastosowania: Heck 2009.

8 Ich wyliczenie znajdujemy w De legibus Cycerona (2, 28).
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w zaden sposob przekupié, chociaz jak to bywa w wielkim i z dnia na dzien powigkszajacym
si¢ narodzie, pojawiali si¢ od czasu do czasu zbrodniczy obywatele® [thum. 1. Lewandowski].

Akcentujac charakterystyczna dychotomi¢ sprawiedliwos¢ — zbrodniczos¢
Florus stawia wyrazng granic¢ mi¢dzy okresami, w ktorych spoteczenstwo rzym-
skie zyto zgodnie z ogolnie przyjetymi, stusznymi i sprawiedliwymi zasadami
oraz kiedy kanon cnét ustgpuje miejsca wystepkowi i1 niesprawiedliwos$ciom:

Dotad naréd rzymski byt wspaniaty, wyjatkowy, pobozny, §wigty i wielkoduszny; w dalszych
latach tego okresu z powodu wystgpkéw mnozacych si¢ wraz ze wzrostem terytorialnym
ukazala si¢ zarowno jego wielko$¢, jak i zamet i haniebne czyny [Flor. 1, 34, 1; thum.
I. Lewandowski].

Wraz z uptywem czasu daje si¢ zauwazy¢ zmiana w zachowaniu rzymskich oby-
wateli. Punktem zwrotnym, jaki niejednokrotnie wskazuja historycy!?, jest przede
wszystkim upadek Kartaginy (146 r. p.n.e.) — zanik strachu przed zewngtrznym
wrogiem (metus hostilis) sprzyja nieprawosci:

Boje z Kartaging zaczgli nasi przodkowie za konsulatu Klaudiusza i Fulwiusza [...]. Odtad
przez lat sto dwadziescia migdzy obu narodami trwata badz wojna, badz stan pogotowia
wojennego, badz nie budzacy zaufania pokoj. Rzym nawet wtedy, gdy pokonat juz caty $wiat,
nie wierzyt w swe bezpieczenstwo, jesliby ocalato gdzie$ imi¢ Kartaginy jako miasta zywych.
Do tego stopnia nienawi$¢ wyrosta z rywalizacji i walk trwa dtuzej niz Igk; nie wygasa nawet
wobec pokonanych i dopoki istnieje, zachowuje swoj msciwy charakter'! [thum. E. Zwolski].

Opinie o tym, ze nawet najsilniejsze i najtrwalsze panstwo ulegnie z czasem
rozktadowi wyrazato wielu starozytnych myslicieli, w tym Platon (Plt. 546A) czy
Polibiusz (6, 51, 4). Szacunek do mores maiorum, przekazywany z pokolenia na
pokolenie, uczyt mtodziez optymalnego postepowania. Opierajac si¢ na zasadach
pewnej schematycznosci stawat si¢ dla panstwa gwarantem bezpieczenstwa (Polo
2003: 13-17). Swiat rzymski czerpiac korzysci z niesprawiedliwosci, oszustw,
korupcji z czasem stat si¢ dla siebie powaznym zagrozeniem. Wybuch wojen do-

? Flor. 1, 17, 5-6: Si quidem nunc libertatem, nunc pudicitiam, tum natalium dignitatem, tum
honorum decora et insygnia vindicavit, interque haec omnia nullius acrior custos quam libertatis
fuit, nullaque in pretium eius largitione corrumpi, cum ut in magno et in dies maiore populo interim
perniciosi cives existerent.

10" Sal. Tug. 41, 2: [...] obawa przed nieprzyjacielem zewngtrznym utrzymywata spoleczen-
stwo w dobrych obyczajach. Lecz kiedy ten strach opuscil serca, wtargnely oczywiscie te wady,
ktore sa ulubionymi towarzyszkami powodzenia: rozwiazto$¢ i buta [tlum. K. Kumaniecki].

" Vell. 1, 12: Hunc finem habuit Romani imperii Carthago aemula, cum qua bellare maiores
nostri coepere Claudio et Fulvio consulibus ante annos ducentos nonaginta duos, quam tu, M. Vini-
ci, consulatum inires. Ita per annos centum et viginti aut bellum inter eos populos aut belli praepa-
ratio aut infida pax fuit. Neque se Roma iam terrarum orbi superato securam speravit fore, si nomen
usquam stantis maneret Carthaginis: adeo odium certaminibus ortum ultra metum durat et ne in
victis quidem deponitur neque ante invisum esse desinit quam esse desiit.
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mowych i brak jedno$ci w é6wczesnym spoleczenstwie skutecznie ostabit czuj-
no$¢ narodu, prowadzac do upadku panstwa. Na kartach jego historii zapisato sie
tymczasem wielu bohaterow, ktorych postawy wobec ogodlnie przyjetej tradycji
i stosunku do virtus Romana i mos maiorum pozwalaja zbudowa¢ dychotomiczny
obraz Rzymianina. Obok zachowan godnych nasladowania mozna w nim wyod-
rebni¢ cechy i dziatania dalekie od tych, ktorych oczekiwano od vir Romanus.
Przyktady obywateli, ktorzy do dzi§ uznawani sg za wzdr rzymskich cnot
i warto$ci mozna mnozy¢'?. Obok zwyczajnych mieszkancow Rzymu, urzedni-
koéw, kaptanow czy wojownikow, pojawiajg si¢ najwazniejsze postaci w panstwie
rzymskim — cesarze. Wsrod nich reprezentanci dynastii julijsko-klaudyjskiej wraz
z Augustem, ktory panowat od 16 stycznia 27 r. p.n.e., az do swojej Smierci w dniu
19 sierpnia 14 r. n.e. Po wielu latach zamieszek i nieszcze$¢, bratobdjczych wojen
prowadzacych do zniszczenia panstwa, nastgpil stopniowy powro6t panstwa do
dawnej $wietnosci. Przyczyn upadku Republiki upatrywano si¢ przede wszyst-
kim w zaniedbaniu zwyczajow przodkow (mores maiorum). Tworzone w starych
patacach wizje prostoty i poboznosci starych Rzymian, bezinteresowno$¢ przy-
wodcow politycznych czy gotowos¢ chlopskiego spoteczenstwa do poswigcen
staty si¢ juz tylko nic nie znaczacg wizja (Zanker 1999: 12). August, zwyci¢zca
bitwy pod Akcjum, uznawany byt za nowego Romulusa. Podobnie jak Kamillus,
ktory ocalit miasto przed najazdem Galléow i zyskal miano Romulus ac parens
patriae conditorque alter urbis (Liv. 5, 49, 7), tak Oktawian, ocaliwszy Rzym
przed dominacja Antoniusza i Kleopatry, zastuzyt sobie na identyczne miano. Au-
gust rozwazat przybranie imienia Romulus, jednak w 27 roku p.n.e., ze wzgle-
du na konotacje z wtadza krolewska, nie pasowato to do 6wczesnej koncepcji.
Termin Augustus byt natomiast przymiotnikiem o szerokim polu semantycznym
— oznaczal kogo$ dostojnego, czcigodnego i $wietego. Ponadto posiadat zwiazek
z czasownikiem augere (powickszac) oraz skojarzenia z funkcjami kaptanskimi
(augur)®. Sam wigc wybor imienia otaczal Augusta aurg wyjatkowosci 1 wywyz-
szenia. Po zdobyciu wtadzy w 31 roku p.n.e. cesarz podjat konsekwentng wal-
ke z dotychczasowym ustrojem. Jego program kulturalny miat na celu doglebna
odnowe moralng i spowodowat rzeczywista przemiang spotecznej mentalnosci.
Zamiast autogloryfikacji rywalizujacych wodzow ustanowiono oddawanie czci
wybranego przez bogow wiadcy, wprowadzono zasady zwalczania panstwowego

12 Zaliczy¢ nalezy tutaj np. Cyncynata, Marka Furiusza Kamillusa czy Publiusza Decjusza Musa.

13 Etymologiczne powiagzania z czasownikiem augere odnosza si¢ explicite do ekspansji
rzymskiego imperium. Z kolei derywowanie terminu od tacinskiego augurium wynika ze swoistej
profetycznosci panstwa rzymskiego. Panstwo sukcesywnie zdobywajace supremacj¢ nad Swiatem
uznawano za objete boska ochrong i kierowane w mysl religijnych przestanek. Warto podkresli¢, ze
pierwszym narodem podbitym przez armi¢ Augusta byli Garamaci (Garamantes — greckie mantis
oznacza proroka, wieszczka. Kaptani — wieszczkowie odgrywali istotna role w starozytnosci, kiedy
kazde wazniejsze wydarzenie poprzedzano wrozbami). Cf. Zanker 1999: 103; Paschalis 1997: 240;
Gryksa 2017b: 17-26.
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przepychu (publica magnificentia), ustanowiono rowniez ruch odnowy religijnej
i moralnej (Zanker 1999: 12—-13). August dazyl do umocnienia swojej pozycji
gloszac hasto Pax Augusta' — pokoju w granicach panstwa rzymskiego.

Uznanie i pochwate epitomatora August zyskuje jako odnowiciel rzymskich
idealow, ktory wprowadzit tad w panstwie:

Nalezy si¢ jednak cieszy¢, ze w czasie tak wielkiego zametu wtadza spoczeta w rekach Cezara
Augusta Oktawiusza, ktory swoim rozumem i zr¢gcznoscig doprowadzil do tadu skotatany
organizm panstwowy. Bez watpienia nie mozna by w nim byto zaprowadzi¢ jednosci i zgody,
gdyby nie kierowata nim wola jednego wiadcy, bedacego tak jakby jego dusza i rozumem'
[thum. I. Lewandowski]™®.

W powyzszym passusie Florus podkresla zalety i znaczenie jedynowladztwa.
Wtadza spoczywajaca w rgkach jednego, odpowiedzialnego cztowieka jest gwa-
rantem utrzymania tadu w panstwie i prowadzenia pokojowej polityki zarowno
wewngetrznej, jak 1 zewnetrznej. Wartym uwagi zrodlem antycznym dostarczaja-
cym informacji na temat panowania Augusta jest takze Historia rzymska Welleju-
sza Paterkulusa. Kompendium podzielone jest na dwie czesci, w ktorych wyrazny
jest podziat na dwie epoki:

Z chwilg bowiem, gdy wygast lek przed Kartaging i zniknat wspotzawodnik we wladztwie nad
$wiatem, Rzymianie juz nie krok po kroku, ale wprost w karkotomnym biegu porzucili droge
cnoty na rzecz wystepku'” [thum. E. Zwolski].

Podobnie jak wzmiankowany wyzej Florus, Wellejusz Paterkulus uznaje
upadek Kartaginy za wazng cezure w rzymskich dziejach. Podczas gdy pierwszy
okres charakteryzuje si¢ skromnos$cia, uczciwoscia i rzetelnoscig, w drugim na
pierwszy plan wysuwa si¢ upadek wojskowej dyscypliny i moralnosci spoteczen-
stwa (Lewandowski 2007: 245). Dzieto Paterkulusa jest zwiezle, skoncentrowa-
ne na wybitnych jednostkach (Dziuba 2004: 215). Dla wspotczesnych badan nad

4 Pax Romana nie wigzala si¢ explicite z zaniechaniem wojen toczonych z wrogami ze-
wnetrznymi. August przez caly okres swojego panowania prowadzil walki majace na celu zapew-
nienie bezpieczenstwa i stabilizacje granic. Konflikty toczyly si¢ z plemionami na zachodzie, na
ogromnych terenach az po Dunaj i Labe oraz sporadycznie na Wschodzie. Dowo6dztwo nad legio-
nami sprawowat nie tylko sam August, ale takze osoby zaufane, cztonkowie rodziny cesarskiej (sta-
nowiacy tzw. domus Augusta). Byli to m.in. Agryppa, Marcellus, Tyberiusz, Druzus oraz wnukowie
Augusta: Gajusz i Lucjusz. Cf. Sajkowski 2004: 369-382; Jonczyk 2015: 27; Weinstock 1960.

15 Flor. 2, 14, 5-6: Gratulandum tame nut in tanta perturbation est, quod potossimum ad Octa-
vium Caesarem Augustum summa rerum redit, qui sapientia sua atque sollertia perculsum undique
ac perturbatum ordinavit imperii corpus, quod haud dubie numquam coire et consentire potuisset,
nisi unius praesidis nutu quasi anima et mente regeretur.

1 Cf. Liv. Per. 134.

17 Vell. 2, 1: quippe remoto Carthaginis metu sublataque imperii aemula non gradu, sed praeci-
piti cursu a virtute descitum, ad vitia transcursum; vetus disciplina deserta, nova inducta; in somnum
a vigiliis, ab armis ad voluptates, a negotiis in otium conversa civitas.
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tradycja 1 historig antyczng jest ono wazne, nie tylko dlatego, ze jest jedynym
zachowanym opisem wczesnego pryncypatu przedstawionym przez naocznego
swiadka's. Istotny jest rOwniez fakt, ze uznaje si¢ je za etap przejsciowy migdzy
annalistyczng historiografiag powstajaca w okresie republiki, a pisarstwem histo-
rycznym doby cesarstwa (Gorska 2012: 7). Rodzajem pomostu miedzy czasa-
mi republikanskimi a cesarstwem staje si¢ w jego relacjach virtus (Balmaceda
2014: 344). Na temat samego Augusta i okresu jego wiadzy wypowiada si¢
pozytywnie:

Wszystkim nastepnie, o co ludzie moga btaga¢ bogdéw i co bogowie moga zsyta¢ ludziom,
0 czym mozna zamarzy¢ i czego dostgpi¢ w szczesciu, August po swoim powrocie do Rzymu
obdarzyt rzeczpospolita, nardd rzymski i §wiat. W dwudziestym roku okietznano szat wojen
domowych, usmierzono wrogéw zewnetrznych. Ucicht szczgk orgza, wszedzie zapanowat
pokdj. Prawa odzyskaly moc, sady powage, senat dostojenstwo. Wiadze urzednikéw
sprowadzono do poprzednich ram, dobierajac jedynie dwu pretoréw do istniejacych o$miu.
Wskrzeszono dawna, uswietniong tradycja forme ustroju republikanskiego. Rolnik wrocil na
pole, kaptan do $wiatyni. Ludzie znéw poczuli si¢ bezpieczni, przestali drze¢ o swoje mienie’
[thum. E. Zwolski].

Ocena dziatan podjetych przez cesarza, podobnie jak cech, ktoérymi si¢ charakte-
ryzowal, jest w relacji Paterkulusa bardzo praktyczna. Cesarz, ktory od wczesnej
mtodosci odznaczat sie wyjatkowymi zdolno$ciami, przywrocit dawny spokoj
itad w panstwie.

Zdaniem Tacyta monarchia byta optymalng forma rzadoéw (Tac. Hist. 1, 1, 1.),
a wladce cechowa¢ powinny moderatio 1 odrzucenie skrajnosci. Podobnie jak
w przekazie Florusa, obok przestrzegania norm prawnych kluczowe jest zacho-
wywanie dawnej obyczajnosci. Cztowiek jest jednostka i gtownym faktorem Ta-
cytowej historii. Postawa moralna owej jednostki ma zatem wplyw na losy $wiata
(Lewandowski 2007: 297-298). W dziele historyka zauwazy¢ mozna, ze spote-
czenstwo obawiato si¢ nowych rzadow, jakie miaty nasta¢ po $mierci Augusta:

[...] kazdy si¢ ogladat na rozkazy ksigcia, wolny na razie od troski, poki August w kwitnacych
latach, podtrzymywat siebie, swoj dom i pokoj. Lecz gdy jego pdzna juz staro$¢ poczeta
nadto trapi¢ niemoc fizyczna, a bliski zgon otwieral pole nowym nadziejom [...] najwigksza

18 Kwestig dyskusyjna pozostaje obiektywizm Paterkulusa. Problemem w jego ocenie staje si¢
silne zretoryzowanie dzieta i jego panegiryczny charakter, ktory sktania cz¢s¢ badaczy, by traktowac
jego relacje jako falszywe i tym samym niegodne uwagi (Syme 1978: 45-63; Richardson 2012: 250).

9 Vell. 2, 89: Nihil deinde optare a dis homines, nihil dii hominibus praestare possunt, nihil
voto concipi, nihil felicitate consummari, quod non Augustus post reditum in urbem rei publicae
populoque Romano terrarumque orbi repraesentaverit. Finita vicesimo anno bella civilia, sepulta
externa, revocata pax, sopitus ubique armorum furor, restituta vis legibus, iudiciis auctoritas, senatui
maiestas, imperium magistratuum ad pristinum redactum modum, tantummodo octo praetoribus
adlecti duo. Prisca illa et antiqua rei publicae forma revocata. Rediit cultus agris, sacris honos, se-
curitas hominibus, certa cuique rerum suarum possessio; leges emendatae utiliter, latae salubriter;
senatus sine asperitate nec sine severitate lectus.
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bezsprzecznie czg¢§¢ o zagrazajacych panach rézne rozsiewala plotki: ze Agrypa, brutal
i rozsierdzony zhanbieniem, ani swym wiekiem, ani znajomo$cig praw nie podola tak
wielkiemu ci¢zarowi; ze Tyberiusz Nero wprawdzie dojrzaty latami i wyprobowany wojownik,
lecz peten dawnej i dziedzicznej w rodzie Klaudiuszow pychy; wiele si¢ tez ujawnia, cho¢
przytlumionych, oznak jego okrucienstwa” [tlum. S. Hammer].

Zaangazowanie Augusta w sprawy panstwa wysoko ocenia rowniez Sweto-
niusz. Cesarski biograf, ktérego dzielo — Zywoty Cezaréw, ma ogromne znaczenie
w procesie rekonstrukcji historii (Wolski 1987: 17—18), ceniony jest za erudy-
cj¢, daleko posuniety obiektywizm oraz umiejetne zestawienie i przedstawienie
faktow zebranych z roznych zrédet w sposob bezstronny i pragmatyczny. Przed-
stawiona przez niego historia jest ponadto pozbawiona ornamentyki retorycznej
i ujecia dramatycznego (Lewandowski 2007: 337). Cho¢ w zywocie Augusta bio-
graf nie przemilczal aspektéw negatywnych?! wspominajgc np. o cudzotdstwie,
zorganizowanej w czasie niedostatku i glodu uczcie zwanej bankietem ,,dwunastu
bogoéw” (Suet. Aug. 69) czy zemscie na thumach wrogéw w Perugii, ogdlna ocena
rzadow 1 postawy Augusta jest pozytywna:

Co do innych dziedzin zycia, pewne jest, ze okazywal najwyzsza wstrzemigzliwo$¢ oraz
prowadzil nieposzlakowany tryb zycia bez $ladu jakiejkolwiek wady? [thum. J. Niemirska-
-Pliszczynskal.

Swetoniusz opisuje Augusta jako cztowieka z boskim pierwiastkiem podkre-
slajac wazna role jaka petnit dla spoteczenstwa, ktorym rzadzit. Nawet przypad-
ki okrucienstwa wladcy przedstawia w takim kontekscie, ze ich okolicznosci i cele
pozostaja drugoplanowymi, a cata uwaga koncentruje si¢ na innych wydarzeniach,
ktore potwierdzaja jego taskawos¢ (Cochran 1980: 190). Swetoniusz buduje swoje
oceny w oparciu o pewien schemat, w ktorym wskaza¢ mozna np.: odpowiedzial-
nos¢, powsciagliwos$e, site charakteru, etyke finansowa, lojalnos¢ czy zaangazowa-
nie w polityke wewngtrzng i zewnetrzng (Cochran 1980: 192-194, 197). Wymie-
nione kategorie zastepuja w jego relacjach uklad chronologiczny — znany z innych

20 Tac. Ann. 1, 4: omnes exuta aequalitate iussa principis aspectare, nulla in praesens formidine,
dum Augustus aetate validus seque et domum in pacem sustentavit. postquam provecta iam senectus
aegro et corpore fatigabatur, aderatque finis et spes novae (...) pars multo maxima inminentis dominos
variis rumoribus differebant: trucem Agrippam et ignominia accensum non aetate neque rerum expe-
rientia tantae moli parem, Tiberium Neronem maturum annis, spectatum bello, sed vetere atque insita
Claudiae familiae superbia, multaque indicia saevitiae, quamquam premantur, erumpere.

21 Przekazuje np., ze: ,,We wezesnej mtodo$ci narazit si¢ na niestawng opini¢ z powodu jakoby
roéznorodnych wystepkow. Sekstus Pompejusz $cigal go zarzutem zniewiesciatosci, M. Antoniusz
zarzucil mu, ze usynowienie przez wuja swej matki zawdzigcza zastugom w roli kochanka. Row-
niez brat Marka, Lucjusz, podnosi zarzut, jakoby swa cnote me¢ska, uszczknigta nieco przez Cezara,
sprzedat z kolei Aulowi Hircjuszowi w Hiszpanii za trzysta tysiecy sestercjow [...]”. Suet. Aug. 68
[thum. J. Niemirska-Pliszczynskal].

22 Suet. Aug. 72, 1: In ceteris partibus vitae continentissimum constat ac sine suspicione ullius vitii.

2 Wart uwagi jest w tym miejscu artykut Wardle 2012.
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przekazéw historycznych — dajac odbiorcy mozliwos¢ zestawienia i poréwnania
kazdego z wtadcow. Nalezy podkresli¢, ze biograf w swoich relacjach koncentruje
sie na glownej postaci i przekazuje fakty (Lewandowski 2007: 334)*. Skupia si¢
przy tym na szczegoétach: osobistych, osobliwych czy zawitych, pokazujac pewnego
rodzaju niezalezno$¢ od poprzednikéw (Syme 1980: 111) i oryginalno$¢. Analiza
dzieta Swetoniusza pozwala dostrzec rzadkie w literaturze antycznej dazenie do
skrupulatnego przekazu opartego na pierwszorzgdnych zrodtach, takich jak autobio-
grafie cesarzy, ich mowy i listy czy tajne dokumenty, do ktérych mial dostep jako
wysoki urzednik ab epistulis (Wolski 1987: 17). Cho¢ zarzuca si¢ mu obecnie nie-
umiejetne wartosciowanie materiatu i przypadkowo$¢ opisu mniej lub bardziej waz-
nych wydarzen, w ujgciu catosciowym Swetoniusz oceniany jest pozytywnie. Fakty,
ktore przedstawia w przypadku nastgpcOw Augusta, stawiaja ich w niekorzystnym
swietle, przez co uwydatnia si¢ podzial na wladcoéw pozytywnych i negatywnych.
Jako sprawujacy najwyzsza wiadze winni byli przestrzega¢ obowiazujacych zasad
i pozostawac (cho¢ w pewnym stopniu) przyktadnymi obywatelami. Rzeczywistos¢,
szczegoblnie w okresie schytku cesarstwa rzymskiego, byta jednak inna.

Cesarz Tyberiusz — kwestor, sprawujacy urzad konsula, ktory powoli stawat
si¢ glownym dowodca wojsk Augusta, popadt w nietaske cesarza, w wyniku cze-
go w roku 6 p.n.e. wycofat si¢ z dziatalnosci publicznej, udajac si¢ na dobrowolne
wygnanie na wyspe Rodos. Przez kilka lat August sprzeciwial si¢ powrotowi pa-
sierba z wyspy. Do wtadzy Tyberiusz doszedt w 14 r. n.e. (po $mierci Oktawia-
na Augusta), panowat do 16 marca 37 r. n.e. W relacji Wellejusza Paterkulusa,
sam wiadca®, jak i okres jego panowania przedstawione sa pozytywnie, wrecz
idealnie. W swoim dziele podkresla, ze pryncypat zostat wprowadzony nie tylko
celem przywrocenia tadu i porzadku w panstwie, lecz takze odrodzenia tego, co
najcenniejsze dla Rzymian — czyli virtus (Balmaceda 2014: 343). Panowanie Ty-
beriusza byto okresem, w ktérym panstwo dziatato sprawnie, a poszczegolne jego
organy odzyskaly powage 1 wiarygodnos¢. Na pierwszy plan wysuwaja si¢ tym
samym wartosci takie jak: auctoritas, gravitas, fides czy industria (Gorska 2012:
13). Sam cesarz opisywany jest w Historii rzymskiej epitetami warto$ciujgcymi,
np. eminentissimus, fama fortunaque celeberrimus i por6wnywany z Augustem:
aequatus Augusto (Gorska 2012: 15). Paterkulus podkresla jego przywigzanie do
wartos$ci rodzinnych, troske¢ o zotnierzy (cura/ providentia), nalezy jednak pamig-
ta¢, ze dzieto opisuje wydarzenia, ktére miaty miejsce w stosunkowo dobrych
latach panowania Tyberiusza, tj. przed spiskiem Sejana. W opinii czgsci badaczy
przekaz ten jest prawdziwszy od pesymistycznego w odbiorze opisu Tacyta (Le-
wandowski 2007: 247). Swetoniusz akcentuje, ze Tyberiusz znany byl z surowego
przestrzegania karnosci wojskowej i niebywalej skromnosci (vir probus):

2 Sa to kwestie, ktore wyraznie odrdzniaja go np. od Plutarcha, ktory podajac materiat bio-
graficzny uwzglednia postaci drugorzedne; ma na celu pokazanie przyktadoéw, ktore majg uczyé
cztowieka bycia lepszym (historiografia jako magistra vitae). Lewandowski 2007: 334.

% Vell. 2, 94;2,99; 2, 103-106; 2, 113-114.
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[...] okazywal w poczatkach wtadzy wielka uprzejmosc¢ i zachowywat si¢ prawie jak cztowiek
prywatny. Z rozlicznych zaszczytow, jakie mu ofiarowywano, przyjat zaledwie kilka i to
skromnych [...] zabronil wznoszenia na swoja czes¢ §wiatyn, wyznaczania oddzielnej stuzby
religijnej dla swojego bostwa, kaptanow, wystawiania takze posagdéw i popiersi bez swojego
pozwolenia® [thum. J. Niemirska-Pliszczynskal

Biograf przekazuje, ze Tyberiusz byt cztowiekiem cierpliwym, brzydzit si¢
pochlebstwem, dbat o panstwowe finanse. Poswiadcza ponadto grabieze, jakich
miat si¢ dopuszczac¢ cesarz, a takze o jego seksualne przyzwyczajenia, np. kiedy
nauczat mtodych chtopcow aby podczas kapieli niczym rybki krazyli miedzy jego
udami i podptywajac podniecali go jezykiem lub podgryzieniami. Jego nienawis$¢
w stosunku do krewnych byta naruszeniem rzymskiej zasady pietas®’. Nie zywit
ojcowskiego przywiazania do synéw: Druzusa i Germanika — tym ostatnim wrecz
pomiatat. Zonie Julii — pozostajacej na wygnaniu — zakazat opuszczania domu
i obcowania z ludzmi. Z czasem ukazato si¢ jego okrucienstwo, ktore bylo zaprze-
czeniem wszystkich kluczowych rzymskich virtutes (Suet. 7yb. 61):

Zaden dzien nie mingt bez zgladzenia czlowieka, nawet religia zastrzezony lub $wiety.
Wymierzano kare $mierci nawet w dniu Nowego Roku. Oskarzano i skazywano wielu wraz
z dzie¢mi. Nawet dzieci stawaly si¢ oskarzycielami. Zabroniono obchodzi¢ Zalobg rodzinom
skazanych na §mier¢. Uchwalono nadzwyczajne nagrody dla oskarzycieli, niekiedy dla swiadkow.
Nie odméwiono wiary zadnemu z donosicieli. Wszelki zarzut uwazano za powdd do kary $mierci,
nawet kilka najniewinniejszych stow [...]. Podsadni, wzywani na rozprawe¢ dla obrony, albo
w domu zadawali sobie rany, pewni wyroku skazujacego oraz pragnac unikna¢ tortur i hanby,
albo posrodku kurii zazywali trucizng. Jednak opatrywano im rany i na wpot zywych i jeszcze
drgajacych wleczono do wigzienia. Wszystkich bez wyjatku skazancoéw zrzucano ze Schodow
Germonskich i wleczono na haku. Jednego dnia zrzucono tak i zawleczono dwadziescia ofiar,
wirod nich kobiety i dzieci®® [thum. J. Niemirska-Pliszczynskal.

Schemat, na ktorym Swetoniusz buduje swoje biografie ulega zmianie w przy-
padku kolejnych opiséw rzymskich wiadcow. Odchodzi w nich od pordéwnania,

26 Suet. Tyb. 26: Verum liberatus metu civilem admodum inter initia ac paulo minus quam pri-
vatum egit. Ex plurimis maximisque honoribus praeter paucos et modicos non recepit [...]. Templa,
flamines, sacerdotes decerni sibi prohibuit, etiam statuas atque imagines nisi permittente se poni.

7 Tdea obowiazku petnionego wobec rodzicow, ojczyzny oraz bogow. Jej zréznicowana natu-
ra siega prawdopodobnie czaséw wczesnej Republiki. Kult pietas odbywat si¢ w Rzymie w $wiaty-
niach na Forum Holitorium i Circum Flaminium. Cf. Berdowski 2014: 143—-145; Gryksa 2015: 218.
Roznorodne odniesienia znaczeniowe i ideologiczne antycznej pietas cf. Garrison 1992.

2 Suet. 7pb. 61: Nullus a poena hominum cessavit dies, ne religiosus quidem ac sacer; animad-
versum in quosdam ineunte anno novo. Accusati damnatique multi cum liberis atque etiam a liberis suis.
Interdictum ne capite damnatos propinqui lugerent. Decreta accusatoribus praecipua praemia, nonnu-
mquam et testibus. Nemini delatorum fides abrogata. Omne crimen pro capitali receptum, etiam pau-
corum simpliciumque verborum. (...) Citati ad causam dicendam partim se domi vulneraverunt certi
damnationis et ad vexationem ignominiamque vitandam, partim in media curia venenum hauserunt; et
tamen conligatis vulneribus ac semianimes palpitantesque adhuc in carcerem rapti. Nemo punitorum non
in Gemonias abiectus uncoque tractus, viginti uno die abiecti tractique, inter eos feminae et pueri.
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w ktorym centralng osig sa sprawy publiczne versus prywatne (jak w przypadku bio-
grafii Cezara i Augusta), na rzecz dychotomii dobro — zto (Hurley 2011: xxii). Znany
ze wzniecania do siebie powszechnej zyczliwosci Kaligula, do pewnego momentu
swojej wladzy zyskiwat sobie przydomki ,,poboznego”, ,,syna obozu”, ,,0jca wojsk”
czy ,.najlepszego 1 najwigkszego Cezara”. Pozniej jednak — zgodnie z przekazem
Swetoniusza — zaczety nim kierowac pycha, ztosliwos¢, okrucienstwo i zawis¢.
Stracit posagi stawnych mezé6w wzniesione przez Augusta, odebrat najzacniejszym
obywatelom stare odznaki rodowe: Torkwatusowi fancuch®; Cyncynatowi pukiel
wlosow?’; Gnejuszowi Pompejuszowi przydomek Wielkiego®!. Co wiecej:

Rozmiarami rozrzutno$ci przeszedt wszystkich marnotrawcow [...] wybudowat
dziesigciorzedowce liburnijskie. Mialy one rufy wysadzane drogimi kamieniami, r6znobarwne
zagle, rozlegle termy, portyki, jadalnie, rosty na nich krzewy winnej latorosli i drzewa owocowe
réznego gatunku [thum. J. Niemirska-Pliszczynska].

W potrzebie uciekat si¢ do grabiezy, stosujac przerézne rodzaje falszywych oskar-
zen, licytacji 1 podatkow. Swetoniusz dodaje, ze nawet podczas odpoczynku i za-
bawy okazywat okrucienstwo w czynach i stowach:

Czgsto podczas $niadania lub hulanki przypatrywat sig, jak torturowano badanych nie na zarty
podsadnych albo jak zotnierz biegly w sztuce katowskiej $cinat glowy skazancom wleczonym
na chybit trafit z wigzienia. W Puteolach podczas pos§wigcenia mostu jego wlasnego pomystu
najpierw zaprosit do siebie liczna publiczno$¢ z wybrzeza, potem nagle wszystkich kazat
zrzuci¢ w morze. Niektorych czepiajacych si¢ steru spychano do morza na jego rozkaz dragami
i wiostami®? [thum. J. Niemirska-Pliszczynska].

Cytowany wyzej passus kontrastuje z postulowanymi cechami vir Romanus,
jakimi byty w rzymskiej tradycji humanitas i clementia, dotyczacymi w szczegol-
nosci traktowania wrogow i jencow wojennych (Morgan 2007: 32). W przekazie

¥ Przydomek Torquatus od Yacinskiego torques (tafcuch, naszyjnik) zostal nadany Tytusowi
Manliuszowi, ktéry w czasie najazdu Galow w 361 r. p.n.e. pozbawit pewnego Gala torquesu. Od
tej pory przydomek przyshugiwat cztonkom rodu Manliuszéw az do jego wygasnigcia. Cf. Gajusz
Kaligula (Swetoniusz 1987: 191, przyp. 68).

30 Przydomek Cincinnatus (cincinnus — lok wloséw) — oznaczajacy osobe o bujnych puklach.
Pierwszym przedstawicielem rodu, ktorego obdarzono tym przydomkiem byl Lucius Quinctius,
dyktator 458 p.n.e. Cf. Gajusz Kaligula (Swetoniusz 1987: 191, przyp. 69).

31 Gnejusz Pompejusz Magnus — potomek triumwiréw: Pompejusza i Krassusa. Ojciec na
cze$¢ znamienitego przodka nazwal go Gnejuszem Pompejuszem Wielkim, czym narazil go na nie-
taske cesarza Kaliguli. Kaligula zabronil Gnejuszowi uzywania przydomka Wielki (Magnus) i nie
skazat go na $mier¢ tylko dlatego, Ze ten byl jeszcze chtopcem, co potwierdza Kasjusz Dio Kokceja-
nus (Historia LX 5). Pelne imi¢ w 41 roku n.e. przywrdcit Gnejuszowi cesarz Klaudiusz.

32 Suet. Calig. 32: Saepe in conspectu prandentis vel comisantis seriae quaestiones per tor-
menta habebantur, miles decollandi artifex quibuscumque e custodia capita amputabat. Puteolis
dedicatione pontis, quem excogitatum ab eo significavimus, cum multos e litore invitasset ad se,
repente omnis praecipitavit, quosdam gubernacula apprehendentes contis remisque detrusit in mare.
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biografa Kaligula jest postaciag przedstawiong w sposéb surowy. Dla Swetoniusza
cesarz jest potworem*® (Katz 1972: 224). Sylwetka wladcy znana jest wspotcze-
snym badaczom takze z przekazow Kasjusza Dio, Jozefa Flawiusza** i Filona®.
Czgs$¢ badaczy traktuje zachowane na jego temat informacje jako wystarczajg-
ce, by podja¢ debate nad psychicznym stanem zdrowia cesarza. Wsrod history-
kéw nie brak opinii, ze pogorszenie kondycji psychicznej wladcy i zmiana jego
usposobienia moze by¢ zwigzana z chorobg, na ktorg zapadt w pazdzierniku
37 roku. Jego szalenstwo, czy tez ,,mania” (obecnie uchodzace za terminy, ktore
interpretowac nalezy z ostroznoscia), kojarzone sa z r6znymi chorobami, takimi
jak: epilepsja (Suet. Calig. 50, 2), tyreotoksykoza, psychopatia, zatamanie ner-
wowe czy schizofrenia, a w ostatnich latach temat byl wielokrotnie poruszany
przez badaczy (Sidwell 2010: 183). W literaturze naukowej pojawiaja si¢ takze
opinie, wedtug ktorych na stan zdrowia Kaliguli wptyw mogly mie¢ wydarzenia
z przesztosci*®. Proby usystematyzowania dostgpnych informacji zachowanych
w zrodtach antycznych nie przynosza jednak ostatecznej odpowiedzi na zaleznos¢
choroby Kaliguli z jego p6zniejszym zachowaniem. Jakiekolwiek stwierdzenia
z punktu widzenia medycznego czy psychoanalitycznego nie sg mozliwe, ponad-
to analizujac relacje historiograféw antycznych brac¢ nalezy pod uwage kontekst
historyczno-polityczny i relacje pisarzy z 6wczesng wladzg (Sidwell 2010: 205).
Cytowane wyzej passusy potwierdzaja sktonnos¢ Kaliguli do naruszania zasad
sprawiedliwosci, taskawosci czy odpowiedniego zarzadzania finansami, ktérymi
kierowac¢ si¢ powinien wladca. Naruszenie wspomnianych postulowanych cech
juz w starozytnych relacjach rzucato na cesarza negatywne $wiatto, a wspotcze-
$nie nadal stanowi przedmiot dyskusji nad oceng jego postaci.

Dychotomiczny obraz cesarza przedstawiony jest rowniez w przypadku
Klaudiusza. Swetoniusz opisuje go jako cztowieka skromnego i przystepnego
(Claud. 12), sprawiedliwego (Claud. 14) cho¢ z tendencja do nierownego i po-
rywczego rozstrzygania spraw sadowych (15), dbajacego troskliwie o bezpie-
czenstwo 1 wyzywienie Rzymu (Claud. 18), bojazliwego i nieufnego (Claud. 35).
Podkresla, Ze z natury byt okrutny i zadny krwi:

Kazal stosowaé tortury podczas $ledztwa i wymierza¢ kary za morderstwa w rodzinie
natychmiast i w swojej obecnosci [...]. Podczas wszelkich igrzysk gladiatorskich, czy

33 Suet. Calig. 22, 1: Hactenus quasi de principe, reliqua ut de monstro narranda sunt.

3 Biografia Kaliguli przedstawiona przez Jozefa Flawiusza jest prawdopodobnie kopig in-
nego, nieznanego zrodla. Przypuszcza sig, ze jego autorem mogt by¢ Selwiliusz Nonianus (Syme
1964: 408-424).

35 Kazdy z nich odnidst si¢ w swoich relacjach do stanu umystu cesarza i jego trudnego cha-
rakteru. Vide: Joseph. 4J. 19, 193; Dio 59, 4, 1 et 59, 23, 4; Tac. Ann. 13, 3, 2 (turbata mens); Philo.
Leg. 4,22.

36 Za przyktad podaje si¢ np. lek separacyjny wywotany roztaka Kaliguli od jego rodzicow,
ktora trwa¢ miata okoto 18 miesigcy (Ferrill 1991: 34). Argumenty Ferrilla nie sa jednak oceniane
jako przekonujace (Sidwell 2010: 188).
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przez siebie wydawanych, czy przez kogokolwiek innego, polecal mordowaé nawet tych,
ktorzy przypadkowo si¢ potkneli, nawet sieciarzy, aby widzie¢ twarze konajacych’” [thum.
J. Niemirska-Pliszczynska].

Organizujac widowiska cesarz starat si¢ zyskaé¢ przychylno$¢ widzow. Za
najstynniejsze uznawana jest niewatpliwie naumachia, wystawiona na jeziorze
Fucinus. Uchodzito ono za zr6dto malarii i przeznaczone bylo do osuszenia.
Weczesniej jednak cesarz postanowit wykorzystac je jako naturalna sceneri¢ do
przedstawienia historycznego starcia migdzy flotami rodyjska i sycylijska. Wyda-
rzenie zorganizowano na szeroka skale (przekazywana w zrédtach liczba uczest-
nikdéw — skazancow — si¢ga nawet dziewigtnastu tysiecy), a waznym jego momen-
tem byt okrzyk (Have imperator, morituri te salutant) wydany przez marynarzy
majacych nadziej¢ na utaskawienie (Epplett 2019: 88, cf. Suet. Claud. 21, 6).
Odpowiedz ze strony cesarza (Claud. 21, 6: aut non) skutkowata opdéznieniem
w rozpoczeciu bitwy, co rozgniewato Klaudiusza. Ostateczny los jencow nie jest
znany, bowiem informacje na ten temat w zrodtach sa sprzeczne®®.

Barwng pod wzgledem behawioralnym postacig jest takze Neron. Poczatko-
we lata jego panowania, okreslane przez badaczy mianem quinquennium Neronis,
uznawano za jeden z najlepszych okreséw rzymskiej historii. Byt to czas, w kto-
rym cesarz pozostawal pod wptywem Seneki i Sekstusa Afraniusa Burrusa® i wia-
zano z nim ogromne nadzieje na przysztos¢ (Karakasis 2018: 8). Poczatkowo za-
mierzal on kierowac si¢ politycznymi wskazaniami Augusta, z czasem wkroczyt
jednak na droge wystepku, a jego seksualne* dewiacje (obok innych naruszen)
ukierunkowuja odbiorce antycznych relacji do formutowania negatywnej oceny
jego zachowania:

Swoim ciatem kupczyt tak szczodrze, ze nie tylko splamil rozpusta prawie wszystkie jego
czesci, lecz wymyslit jeszcze jakby nowy rodzaj zabawy. Oto przebrany w skore dzikiego
zwierzecia wypadat z klatki i rzucat si¢ na organy plciowe mezczyzn i kobiet przywiazanych
do stupa* [thum. J. Niemirska-Pliszczynskal.

37 Suet. Claud. 34: Tormenta quaestionum poenasque parricidarum repraesentabat exigebat-
que coram. [...] Quocumque gladiatorio munere, vel suo vel alieno, etiam forte prolapsos iugulari
iubebat, maxime retiarios, ut exspirantium facies videret.

3% Cf. Dio 61, 33, 3-4; Tac. Ann. 12, 56, Suet. Claud. 21, 7.

3 Okres quinquennium Neronis datowany jest przez wigkszo$¢ wspotczesnych badaczy na
lata 54-59. Cz¢$¢ opowiada sie jednak za jego przesunigciem do roku 62 (57-62), w ktorym umiera
Sekstus Afraniusz Burrus, a Seneka zostaje zwolniony ze swych politycznych obowigzkow wobec
cesarza. Cf. Faversani 2014: 158.

40 Neron, podobnie jak Domicjan i Kaligula, nie wykazywat szczegdlnego zainteresowania
pigknem kobiet. Podczas podrézy do Grecji poslubit dwoch mezczyzn jednoczesnie. W zwiazku ze
Sporusem petnit role mezezyzny, z kolei w stosunkach z Doryforosem byt kobieta.

4 Suet. Nero 29: Suam quidem pudicitiam usque adeo prostituit, ut contaminatis paene omni-
bus membris novissime quasi genus lusus excogitaret, quo ferae pelle contectus emitteretur e cavea
virorumque ac feminarum ad stipitem deligatorum inguina invaderet.
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Zaspokoiwszy swoja zadz¢ miat oddawacé si¢ wyzwolencowi Doryfosowi,
ktorego ostatecznie zgladzit (mial sprzeciwia¢ si¢ zaslubinom Nerona z Poppea,
vide: Tac. Ann. 14, 65). Sfera virtus Romana w odniesieniu do zachowan seksu-
alnych zawarta jest w facinskim (obszernym we wspotczesnym pojeciu) termi-
nie pudicitia. Rebeca Langlands w swojej publikacji kategoryzuje wspomniang
rzymska cnot¢ odwotujgc si¢ m.in. do uosobionej cechy moralnej, sity moralne;j
okres$lanej jako samoregulacja wewnetrzna (utozsamiana z grecka sophrosyne®),
koncepcje porownywalng ze wspotczesnym wstydem (Langlands 2006: 31). Po-
wszechne zepsucie, jakie daje si¢ zaobserwowaé wsrod mtodych mezeczyzn i ko-
biet, stanowi punkt wyjscia dla seksualnych wykroczen cesarza. Deprawacja na-
stepuje zarowno w sferze religijnej, jak i w traktowaniu tradycyjnego, dawnego
pojecia instytucji matzenstwa (Langlands 2006: 356).

Neron, doskonale wyksztatcony, wielbiciel koni, znawca i pasjonat sztuki,
niechlubnie zapisat si¢ takze na kartach historii chrzescijanstwa (Canfield 1913:
141-159)*. W nocy z 18 na 19 lipca 64 roku Rzym strawil pozar, obracajac w pyt
blisko trzy czwarte miasta. Ogien udato si¢ opanowac po szesciu dniach. Opinia
przypisuje wspomniang klgske szalenstwu Nerona, ktory z kolei wing za tragedie
obarcza chrze$cijan. Wérdd mieszkancow Rzymu byli oni uznawani za mizantro-
pow, ateuszy, i rozpustnikéw oddajacych si¢ orgiastycznym rytuatlom (Pierrard
1984: 28-29). W nocy z 15 na 16 sierpnia w Rzymie ma miejsce jedno z najbar-
dziej krwawych i okrutnych widowisk:

Schwytano wiec naprzdd tych, ktorzy te wiare publicznie wyznawali, potem na podstawie
ich zeznan ogromne mndstwo innych, i udowodniono im nie tyle zbrodni¢ podpalenia, ile
nienawi$¢ ku rodzajowi ludzkiemu. A $mierci ich przydano to uragowisko, ze okryci skorami
dzikich zwierzat gingli rozszarpywani przez psy albo przybici do krzyzéw, [albo przeznaczeni
na pastw¢ plomieni i], gdy zabraklo dnia, palili si¢ stuzac za nocne pochodnie* [ttum.
S. Hammer].

Skala pozaru niosta za sobg powazne zmiany i koniecznos$¢ znalezienia win-
nych. Cesarz poczatkowo starat si¢ uspokoic¢ wszelkie nieprzychylne pogtoski po-
przez urzadzanie religijnych ceremonii, podczas ktorych chceiat utagodzi¢ gniew
bogoéw. Gdy jego dziatania nie przyniosty oczekiwanych rezultatow, zdecydowat
si¢ skierowac oskarzenia na chrzescijan (Griffin 2018: 181).

42 Jurewicz 2001: zdrowy rozum, rozsqdek, umiarkowanie w Zgdzach, skromnosé, przyzwoitosé,
opanowanie.

4 Wsrod zrodet wskazujacych Nerona jako przesladowce chrze$cijan nalezy wymieni¢ takze
Tertuliana (Apologeticum 5, 21; Ad nationes 1, 7; Scorpiace 15, De praescriptione haereticorum 36)
czy Orozjusza (Historia 7, 7).

4 Tac. Ann. 15, 44: igitur primum correpti qui fatebantur, deinde indicio eorum multitudo
ingens haud proinde in crimine incendii quam odio humani generis convicti sunt. et pereuntibus
addita ludibria, ut ferarum tergis contecti laniatu canum interirent aut crucibus adfixi [aut flammandi
atque], ubi defecisset dies, in usu[m] nocturni luminis urerentur.
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Proba przedstawienia dychotomicznego obrazu wiladcow rzymskich, ktorzy
z jednej strony charakteryzuja si¢ postulowanymi w przypadku osob sprawujacych
wladze cechami (vir probus/honestus/benevolus), z drugiej z kolei sadystyczny
wiladca pokpiwajacy z ludzkiego losu i zycia, pozwala spojrze¢ na §wiat antyczny
z nieco innej perspektywy. Przedstawione w niniejszym artykule passusy dziet zo-
staty dobrane celem ukazania kluczowych idei virtutes oraz zmian jakie zachodzity
w sposobie ich traktowania i przestrzegania na przestrzeni wiekow. Cho¢ relacje
pisarzy doby cesarstwa roznig si¢ znaczaco, a na przedstawionag przez nich ocene
panujacych wplyw miata tradycja literacka, przyjete wzorce i 6wczesna sytuacja
polityczno-spoteczna, pozwalaja przedstawi¢ dualistyczny obraz panujacych. Po-
zostawiajg tym samym wazne swiadectwo w odniesieniu do czynéw i zachowan
godnych pochwat czy negatywnych o wartosci dydaktycznej. Nalezy pamigtac, ze
swiadectwo realiow cesarskich rzadow jest kombinacjg wiernego prawdzie rapor-
tu, z elementami hiperbolizacji i pewnych domystow. Rzeczywistos¢ sensu stricto
jest niemal zawsze niemozliwa do rozwiktania (Beard 2016: 371).
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DLACZEGO WALCZYLEM DLA KUPIDYNA,
CZYLI O WALCE O SREDNIOWIECZNE
RYMY W POLSKIM PRZEKLADZIE
CARMINA RIVIPULLENSIA

WHY I STRUGGLED FOR CUPID — ON STRUGGLE FOR MEDIEVAL RHYMES
IN POLISH TRANSLATION OF CARMINA RIVIPULLENSIA

Carmina Rivipullensia is the only existing collection of medieval Latin love lyrical poetry
deriving from Spain. It is a unique testimony of skilful and creative use of the Latin poetic tradition
on the Iberian Peninsula. Songs have not yet been translated into Polish. The aim of the article is to
present a collection which is little-known in Poland along with a proposed translation of one of the
poems and a commentary on literary devices applied in the translation as well as dilemmas faced by
a contemporary translator.

Keywords: Carmina Rivipullensia, the Ripoll Love-Songs, medieval Latin lyrical poetry,
translation

Carmina Rivipullensia to jedyny zbior lacinskiej sredniowiecznej liryki mi-
tosnej pochodzacej z dzisiejszej Hiszpanii. Cho¢ zbior jest unikalny i stanowi
wazny wktad w rozwoj tacinskiej liryki mitosnej w Europie XI-XIII wieku, nie
zostat dotad przettumaczony na jezyk polski. By¢ moze jednym z powodow braku
thumaczenia jest pewna obco$¢ tej tradycji w Sredniowiecznej Polsce. Polski czy-
telnik nie znajdzie wzorcow $redniowiecznej poezji milosnej w literaturze tego
okresu, po prostu si¢ w niej nie rozwingta'. Nasza literatura, zardwno tacinsko-,

! Pierwsze facinskie utwory wierszowane w Polsce, epigrafy, powstaty co prawda juz na po-
czatku XI wieku, za§ od XIII wieku szybko rozwijata si¢ poezja, ale byta to przede wszystkim
poezja liturgiczna, paraliturgiczna, okoliczno$ciowa (nurt panegiryczny i historyczny), dopiero od
XV wieku rozwijal si¢ prezniej nurt Swiecki, zwigzany ze srodowiskiem dworskim i uniwersytec-
kim. Zob. Wtodarski 2007: VI. Skapa liryke mitosna naszego $redniowiecza reprezentuje jedy-
nie poezja zakowska, do ktorej wypada zaliczy¢ wierszowane listy mitosne, uznawane za odmiang
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jak 1 polskojezyczna, musiala jeszcze dlugo czekaé, by antyczna tradycja poezji
mitosnej mogla w niej znalez¢ nawigzanie. Celem tego artykutu jest prezentacja
zbioru Carmina Rivipullensia, tak mato znanego polskiemu czytelnikowi, oraz
przedstawienie konkretnych propozycji przektadu, w wybranym wierszu, wraz
z omoéwieniem najbardziej interesujacych translatorskich przypadkow.

Piesni z Ripoll sa, jak powiedzieliSmy, jedynym zbiorem $redniowiecznej
liryki mitosnej pochodzacym z Hiszpanii — juz choc¢by z tego powodu zastuguja
na szczego6lna uwage czytelnikéw i badaczy. Sktadaja si¢ na nie wiersze zachowa-
ne w Manuskrypcie 74* benedyktynskiego klasztoru Santa Maria w Ripoll w Ka-
talonii (prowincja Gerony), znajdujace si¢ obecnie w archiwum Archivo de la Co-
rona de Aragon de Barcelona. W Ripoll funkcjonowata w Sredniowieczu wazna
szkota poetow tacinskich bezposrednio zwigzana z klasztorami benedyktynskimi
w Limoges i Fleury. Ufundowany okoto 888 roku klasztor byt gtownym i zarazem
typowym osrodkiem kultury karolinskiej 6wczesnej Marchii Hiszpanskiej, w kto-
rym uprawiano nauke¢ i kultywowano lacinska metryke. Utrzymywatl on zywe
relacje z innymi klasztorami, z ktérymi wymieniano ksiegi®, pozostajac w zywym
kontakcie z aktualnymi tendencjami w kulturze europejskie;.

Wiersze z Ripoll $§wiadczg o szczegdlnych zwigzkach z dwoma osrodkami
benedyktynskimi, zastuzonymi dla sredniowiecznej liryki tacinskiej zaréwno re-
ligijnej, jak i $wieckiej*. To opactwa Saint Martial w Limoges oraz Saint Benoit-
-sur-Loire. Saint Martial migdzy X 1 XII wiekiem byto pierwszorz¢dnym osrod-
kiem w dziedzinie poezji i muzyki liturgicznej oraz w zakresie tematyki Swieckie;j.
Wida¢ wyraznie, ze autor czerpat wzory z Francji potnocnej, z okresu odrodzenia
sredniowiecznego przypadajgcego na przetom wiekow XI i XII wieku. Tworczosé
francuskich poetéw tego regionu nalezala do najdojrzalszej twoérczosci szkot ka-
tedralnych w czasach ich szczytowego rozwoju, przypadajacego na XI wiek. Sa

piesni mitosnych, na przyktad Epistola ad dominicellam (powstat moze ok. potowy XV w.) czy
Littera ad amasiam de eodem amor. Zob. Wtodarski 2007.

2 W tym artykule postuguje si¢ wydaniem Cancionero de Ripoll. Carmina Rivipullensia
(Barcelona, 1986), ktore przygotowat José Luis Moralejo. Jest to wydanie dwujezyczne, tacinsko-
-hiszpanskie (autorem przektadu jest rowniez Moralejo), z obszernym wstgpem oraz komentarzami
edytorskimi i krytycznymi na temat wariantow tekstow, réznych mozliwosci ich odczytania oraz
interpretacji. Czgsto w przypadku problemow z odczytaniem oryginatu Moralejo podaje wersje in-
nych wydawcow, co bywa wazna wskazowka interpretacyjna dla czytelnika i thumacza. Jesli chodzi
o zapis tekstu tacinskiego, zachowano tutaj sredniowieczng ortografi¢, na przyktad zamiast ,,ae”
pojawia sie¢ ,,¢”, w miejscu ,,v’ znajdziemy ,,u”, wielkie ,,u” zostato zapisane jako ,,v’. Czasem
zaznaczona zostata przydechowos¢ tam, gdzie jej nie bylto (,,h”). W cytatach i w przytoczonych
tekstach tacinskich zachowuje¢ forme graficzna podana przez hiszpanskiego wydawce. Mozna tez
przy okazji zauwazy¢, ze w Piesniach, przynajmniej w wydaniu Moralejo, pojawia si¢ stosunkowo
niewiele charakterystycznych dla $redniowiecza rozwigzan ortograficznych.

3 Serafin Bodelon (1989: 69 i nast.), cickawie omawiajac literackg i naukowa spuscizng klasz-
toru w Ripoll, porownuje jego rolg, foutes proportions gardées, do roli szkoty thumaczy w Toledo.

4 Przedstawiony skrotowy przeglad wplywow i inspiracji zawdzigeza duzo komentarzom
wspotczesnego wydawcy Piesni, Moralejo (1986: 86 i nast.).
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to zarazem unikatowe przyktady poezji pierwszego pokolenia tak zwanej aetas
Ovidiana. Do tego pokolenia nalezat Marbod z Rennes (1035-1123), jeden z naj-
znakomitszych przedstawicieli poezji okoliczno$ciowej wyrostej w kregu szkot
katedralnych, ktory potrafit dworska frazeologi¢ taczy¢ z odniesieniami do an-
tyku (Zabtocki 2010: 66). Anonim z Ripoll musial zna¢ niektore z jego wierszy.
Carmina Rivipullensia zdradzajg takze inspiracj¢ Carmina Ratisponensia, starym
zbiorem utwordéw pochodzenia germanskiego, z roku okoto 1106, a takze liryka
mitosng goliardow, na przyklad mlodziencza twoérczoscia Piotra Abelarda (zm.
1142). Zbieznosci z niektorymi utworami cenionych i powszechnie znanych Car-
mina Burana $wiadcza o znajomosci najstarszych ich czesci (Moralejo 1986: 93).

Z tego krotkiego przegladu zaleznosci wyptywa przede wszystkim jeden
wazny wniosek: autor z Ripoll znat istotng czg$¢ $wieckiej poezji tacinskiej, nie
tylko mitosnej, datowanej na pierwsza potowe XII wieku. Chodzi szczegdlnie
o poezje powstata we Francji, co nie powinno dziwi¢, bo w wigkszosci swiecka
liryka tacinska XII wieku byta dzietem autoréw francuskich’.

Warto tez pamigtac, ze miejsce literatury lacinskiej wobec hiszpanskiej li-
teratury rodzimej jest, ze wzgledu na blisko$¢ jezykow, szczegdlne. W polskiej
literaturze nie mamy oczywiscie z takim bliskim pokrewienstwem do czynienia.
Literatura tacinska, cho¢ traktujemy ja czesto jako naszg wtasng tradycj¢, powsta-
wala w jezyku odleglym od naszego jezyka. Dla mieszkanca Potwyspu Iberyj-
skiego tacina chyba zawsze jest zarazem czyms$ wtasnym i czyms obcym. Jednak
pomimo tak bliskiego pokrewienstwa jezykowego histori¢ literatury tacinskiej
hiszpanskiego $redniowiecza trudno jest pomylic¢ z historig literatury hiszpansko-
jezycznej, a latyni$ci dobrze odrozniajg tacine od jezyka wernakularnego®.

Carmina Rivipullensia obejmuja 81 utwordw swieckich i religijnych, w su-
mie okoto 2000 wersow tacinskich, metrycznych i rytmicznych, w wigkszos$ci
autoroOw anonimowych, zyjacych migdzy X a XIII wiekiem: sg to hymny religij-
ne, S$wieckie encomia, utwory dydaktyczne, wiersze mitosne i inne. Sposrod tych
utworow Lluis Nicolau d’Olwer w 1923 roku wybrat dwadziescia wierszy i wydat
je razem, ich przypuszczalnego autora nazywajac Zakochanym Anonimem (A4no-
nimo Enamorado). Dopiero wtedy, czyli sto lat temu, te Sredniowieczne Piesni
staty si¢ przedmiotem badan naukowych’.

Sposrod tych dwudziestu utworéw dziewigtnascie pochodzi z Ripoll, je-
den za$ powstat poza klasztorem, cho¢ tradycyjnie jest wsrdd nich umieszczany.

5 Aby szerzej zrozumie¢ tto, na jakim powstata poezja z Ripoll, warto siggna¢ do artykutlu
o ewolucji Sredniowiecznej poezji tacinskiej i jej uwarunkowaniach; w szczegolny sposob uwzgled-
nia tu autor dorobek p6znego antyku i wczesnego $redniowiecza (Marcos Casquero 1998).

¢ O trudnos$ciach ze znalezieniem wtasciwego terminu dla Sredniowiecznej hiszpanskiej lite-
ratury tacinskojezycznej widzianej z zewnatrz méwi Jan Ziolkowski (2011).

" Piesni sa jednak juz dzi§ dos¢ powszechnie w Hiszpanii znane i wiadomosci o nich popula-
ryzowane. Mozna je znalez¢ w powszechnie dostepnych antologiach tekstow tacinskich, na przy-
ktad: Martinez Gazquez, Florio (red.) (2006: 99 i nast.).
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Dziesie¢ z nich jest znanych tylko z tego zrodta. Wiersze opiewajg uroki mitosci®,
stawiag mtodziencza witalno$¢, w panegirycznych zachwytach opisuja ukochana
1 okolicznos$ci wybuchu uczucia, ale takze mowia o utrapieniach zycia, szcze-
goblnie o udrekach zakochanego. Badacze nie sg zgodni, czy kompozycja Piesni
stanowi catos¢, jednak podaja rdézne propozycje ich tematycznego podziatu. Wiele
wskazuje na to, ze zbidr powstat w ostatnim trzydziestoleciu XII wieku, w okresie
nazywanym facinskim $redniowieczem, w petni uksztaltowanym juz za Karola
Wielkiego — w czasie szczeg6lnego rozkwitu poezji $wieckiej. ,.Lacinskie $re-
dniowiecze — wyjasnia obrazowo Ernst Robert Curtius — to rozpadajaca si¢ stara
droga rzymska, ktora prowadzi ze starozytnosci do $wiata nowozytnego” (Curtius
1997: 24). To dzi¢ki tacinie wcigz funkcjonowaty niektore ze starozytnych wzor-
cow literackich, to tacina byta jezykiem wyksztatconej Europy® i to wiasnie ona
mogta sprosta¢ zadaniom, do ktérych jezyki narodowe nie byly jeszcze gotowe.

I chociaz w XII wieku rozwijato si¢ bujnie juz nie tylko mitosne piSmiennic-
two tacinskie, lecz takze poezja §wiecka w jezykach narodowych, jezykiem poez;ji
mitosnej tacina pozostata az do konca XIII wieku. Jezyki narodowe przejety te
role pozniej. Nic dziwnego, ze Zakochany Anonim wypowiadal swe uniesienia
i udreki w jezyku starozytnego Rzymu. Dlatego tez Piesni sa gl¢boko przenik-
nigte zywa obecnoscig tradycji starozytnej. Najwyrazniejsze wydaja si¢ wptywy
Owidiusza, ktory wowczas patronowat jezykowi poetyckiemu.

Autorstwo Piesni budzi wsrdd badaczy duzo watpliwosci. Chociaz, jak
wspomnieli$my, teksty wielokrotnie odsytaja do Francji czy Lotaryngii, praw-
dopodobnie autor (autorzy?) nie pochodzit z tych regionéw. Wiadomo jednak, ze
klasztor, w ktorym powstaly mial bliskie kontakty, a czasem i relacje zaleznosci,
z innymi o$rodkami klasztornymi, na przyktad w Fleury czy w Marsylii. José
Luis Moralejo postrzega Piesni jako spontaniczng i marginalng tworczos¢ ja-
kiego$ studenta, ktoéry w ten sposob pozostawit swiadectwo swych umiejetnosci
wersyfikacyjnych, preferencji literackich i moze tez przekazat co$ z wlasnego
doswiadczenia zyciowego (Moralejo 1986: 80). Nie do konca zreszta pewne jest
jednoosobowe autorstwo zbioru, cho¢ wydaje si¢ ono bardzo mozliwe. Mogtaby
za nim przemawia¢ jedno$¢ stylu, przejawiajaca si¢ na przyktad w autocytatach
i w powtarzanych stereotypowych wyrazeniach. Niezaleznie od tego, kim byt

8 A pochodza z epoki, ktora szczegolnie wicelbita kobiete: ,,W zadnej innej epoce — pisal Johan
Huizinga — ideat kultury $wieckiej nie byt tak $cisle zespolony z mitoscig do kobiety, jak wtedy, od
XII do XV stulecia. (...) Swiatopoglad przepojony erotyka badz to w swej starszej, czysto dworskiej
formie, badz w tej, ktora ucielesnia Roman de la Rose, moze by¢ zestawiony na jednej plaszczyz-
nie z 6wczesna scholastyka. Oba te zjawiska uzewngtrzniaja wlasciwe duchowi §redniowiecznemu
wielkie dazenie do ujmowania wszelkich zjawisk zyciowych z jednego punktu widzenia” (Huizinga
1996: 136).

% Lacina oczywiscie byta nie tylko jezykiem kultury, ale narz¢dziem komunikacji, wyznacz-
nikiem statusu spotecznego, dyplomacji, polityki etc. — jezykiem wyksztatconych elit pozostawata
przez dtugie lata, zob. np. Axer 2004.
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autor, z pewnoscia byl dobrze obeznany z 6wczesnymi tendencjami w kulturze.
Doé¢ powiedzie¢, ze badacze wskazujg na pokrewienstwo Piesni z Ripoll z ce-
nionym zbiorem Carmina Burana, powstatym w podobnym czasie, cho¢ bez
watpienia reprezentujgcym wyzszy poziom artyzmu i powszechnie duzo lepiej
znanym niz Piesni z Ripoll'.

Istotne pokrewienstwo Piesni z innymi zbiorami tacinskiej liryki §rednio-
wiecznej dostrzegl jako pierwszy Maurice Delbouille (1903—1984), belgijski ba-
dacz literatur romanskich, i to on wlasnie sprawil, ze Carmina staly si¢ znane na
skale migdzynarodowa. Warto tez przypomnie¢ o krytycznym wydaniu z 1975
roku, ktorego autorka byta Therese Latzke: Die Carmina erotica del Ripollsam-
mlung, ,Mittellateinisches Jahrbuch” 10, 1974-1975. Z p6zniejszych badaczy nie
mozna poming¢ Petera Dronke i jego Medieval Latin and the Rise of European
Love-Lyric (Oxford 1965), z nowymi wartosciowymi uwagami. Kilka lat p6zniej
Winfried Offermanns wydal wazna pracg na temat wptywu Owidiusza na liryke
mitosng wiekow XI i XII, gdzie rowniez odnosit si¢ do Piesni z Ripoll (Die Wir-
kung Ovids auf die literarische Sprache del lateinischen Liebesdichtung des 11.
Und 12. Jahrhunderts, Wuppertal 1970)"!.

O ile do$¢ tatwo rozpoznaé zalezno$ci 1 inspiracje, o tyle oryginalnos$¢ Pie-
sni nie wszystkim wydaje si¢ oczywista. Opinie badaczy sa pod tym wzgledem
skrajne. Wilfried Offermanns na przyklad przypisuje Anonimowi stereotypy,
dostrzega w jego tworczos$ci kolaz z innych poetow, odmawiajac sSredniowiecz-
nemu poecie samodzielnosci (cyt. za Moralejo 1986: 97). Peter Dronke jednak
nazywa autora Piesni jednym z najbardziej oryginalnych poetéw swoich cza-
sow (Dronke 1979: 42). Dos¢ nietypowe kryterium literaturoznawcze stosuje
Ricardo Garcia Villoslada (1975: 106), ktéry sadzi, ze Zakochany Anonim nie
poznatl prawdziwej milosci, a to szkoda — zatuje krytyk — poniewaz z tego po-
wodu jego tworczos¢ pozostata poezja tatwa i melodyjna, tylez btyskotliwa, co
powierzchowna...

Wedhug wspotczesnego hiszpanskiego wydawcy Carmina Rivipullensia jako
cato$¢ przedstawiaja jednak Srednig warto$¢ artystyczng; sg zroéznicowane pod
wzgledem poziomu, gdyz mozna wsrdd nich znalez¢ utwory bardzo konwencjo-
nalne, przypominajace ¢wiczenia szkolne, ale tez i wiersze naprawde oryginalne
(Moralejo 1986: 98).

10 Rowniez odwrotnie: wiersze z Ripoll nalezaloby traktowac jako istotny kontekst dla zro-
zumienia fenomenu zbioru Carmina Burana — co podkresla hiszpanski wydawca Carmina Burana,
Enrique Montero Cartelle (2001: 17).

I Powstato oczywiscie wiele analiz i interpretacji dotyczacych wybranych aspektow Piesni.
Na przyktad Guadalupe Lopetegui Semperena jest autorka interesujacego szkicu o zrodtach kilku
wierszy $wieckich z Piesni, w ktorym dowodzi wysokiej kultury literackiej ich autora. Przedmiotem
analizy sa tutaj epitafia: wykorzystanie dawnych znanych elementow, jak na przyktad wezwanie do
ptaczu, przywotanie fragmentow z Wergiliusza czy poréwnanie opiewanego wiadcy do przywod-
cow Troi (Lopetegui Semperena 2011).
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Charakterystyczne dla $sredniowiecznej literatury sg tez problemy z ustale-
niem przynaleznos$ci gatunkowej poszczeg6olnych utworow z Ripoll. Ich niejed-
norodno$¢ by¢ moze wynikata z 6wczesnego typu edukacji, jakg musiat zapewne
odby¢ Zakochany Anonim. Réznorodnos¢ czytanych tekstow mogta przeklada¢
si¢ na p6zniejsza roznorodnos$¢ wlasnych utwordéw (Sanchez Salor 2011: 702).

Jesli wezmiemy pod uwage niewielkg objetos¢ Carmina Rivipullensia, za-
skakuje duza réznorodnos¢ wersyfikacyjna. Znajdziemy tutaj realizacje obu ro-
dzajow wersyfikacji sredniowiecznej: tej nawigzujacej do wersyfikacji metrycz-
nej, spuscizny po klasycznym antyku, oraz wersyfikacji rytmicznej, powstatej
w sredniowieczu.

Sredniowieczna poezja, ktora pragneta kontynuowac¢ starozytng tradycje po-
ezji iloczasowej, byta przede wszystkim nasladowaniem wersyfikacji metrycznej,
to znaczy nie doktadnym jej odwzorowaniem. Poza tym byty to formy najprost-
sze, w wickszo$ci heksametry i dystychy elegijne, rzadziej stosowano strofe safic-
ka. Czgsto autorzy wierszy starali si¢ uchodzi¢ za bezposrednich kontynuatorow
starozytnej metryki iloczasowej, ale oczywiscie stopien artyzmu zalezatl od talen-
tu i wyksztalcenia tworcy.

Piesni, jak mowiliSmy, powstalty w okresie nazywanym ztotym $redniowie-
czem poezji facinskiej, w ktorym bardzo rozwinety sie, juz typowo $redniowiecz-
ne, sylabiczne formy wierszowane. Powoli versus metrici, oparte na iloczasie,
zastepowano nowym systemem, w ktorym istotny byt izosylabizm!'?, unormowa-
ny rozktad akcentow w klauzuli, a stopniowo i rym. Poezja w $redniowieczu byta
przede wszystkim ars versificandi — sztuka wierszowania, w ktorej liczyto si¢ nie
tyle metrum, ile rytmiczny, nieiloczasowy versus rhytmicus, wiersz rymowany>.
»Mtody” izosylabizm osiggnat w XII 1 XIII wieku ogromne bogactwo postaci,
przede wszystkim w liryce', pozostajac zarazem w opozycji do wiersza ilocza-
sowego, jak 1 pod jego wplywem. Wiersz sylabiczny pozwalat na wigkszg dowol-

12 Pod wptywem faciny zresztg rodzit si¢ polski sylabizm. Jak zauwaza znakomita badaczka
wersyfikacji, Maria Dtuska, ,,poczatki sylabizmu polskiego wyrastaja z bezposredniego wplywu po-
ezji tacinskiej na polska”. Przez wiek XV sylabizm i asylabizm wspotistnieja. W pierwszej polowie
XVI wieku asylabizm juz si¢ w poezji polskiej nie pojawia (Dtuska 2001: 81-82).

13 Trzeba tez pamigtaé, ze Sredniowieczna wymowa byta inna niz dzisiejsza, gtoski realizo-
wano w réznorodny sposob, zalezny réwniez od regionu, stad tez moga pochodzi¢ nasze wahania
w ocenie regularno$ci rymow. Badacz sredniowiecznej wersyfikacji tak wyjasnia t¢ kwestie: ,,Jesli
nawet u dbalych o forme poetdéw pojawiaja si¢ niezreczne rymy, np. w XII wieku u nieznanego
nadrenskiego Archipoety: verecundo — precum do, to juz samo uwzglednienie wymowy jezyka oj-
czystego autora prawie zawsze dostatecznie tlumaczy t¢ pozorng niepoprawnosé. U poetow po-
chodzenia romanskiego profundum — nondum stanowi zupetnie poprawny rym $cisty” (Mysliwiec
1959: 144). Nie wyklucza to, rzecz jasna, pojawiania si¢ rymoéw nieregularnych. Z r6znorodng re-
alizacjg glosek w wymowie wigze si¢ roznorodnos¢ ortograficznych zapisow, czego cickawe przy-
ktady podaje Pascale Bourgain (Bourgain, Hubert 2005). Na temat tacinskiej ortografii w Hiszpanii
zob. np. Cuadra Garcia 2011.

14 Zob. wigcej Mysliwiec 1959.
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no$¢ i1 kreatywnos¢, bez koniecznosci odwoltywania si¢ do antycznych ksztattow
wersyfikacji. W zbiorze Carmina Rivipullensia, jak wspominali$my, istotng role
metryczng petnila wlasnie okreslona liczba sylab oraz rymy, zgodnie z zasada-
mi 0wczesnej wersyfikacji tacinskiej, w ktorej formy izosylabiczne wystepowaty
w XII 1 XIII wieku w wielkiej réznorodnosci.

Jesli chodzi o polskie thumaczenia tekstow tacinskich, to w naszej tradycji
przektadéw z taciny od dawna funkcjonujg teksty rymowane. Co ciekawe, do-
tyczy to réwniez przekladow tekstow starozytnych, w ktorych rymoéw nie byto:
Polacy najczgsciej je rymowali. Ewa Skwara zauwaza niedostatki i ograniczenia
takich thumaczy-rymotworcow, ktorzy za wszelka cene wprowadzali rymy i two-
rzyli teksty nijakie, chybione literacko, gubigc cenne wartosci oryginatu (Skwara
2012)"5. Ze wzgledu jednak na charakter jg¢zyka polskiego oraz na wspomniang sil-
nie ugruntowang tradycje przektadow rymowanych Skwara proponuje uzna¢ rym
za jeden z ekwiwalentow w przektadach poezji iloczasowej (Skwara 2012: 163).

Jesli wige rym w przektadzie starozytnej poezji tacinskiej, cho¢ anachro-
niczny, jest odbierany jako uzasadniony ekwiwalent, mocno ugruntowany w pol-
skiej tradycji, to tym bardziej rymowane przektady poezji sredniowiecznej beda
zapewne przez polskiego czytelnika odebrane jako naturalne. A ich uzycie tutaj
w pelni uzasadnia $redniowieczny oryginal.

Thumaczenie poezji tacinskiej w kazdym razie raczej nie jest tatwym zada-
niem. Ttumacz Carmina Burana na j¢zyk polski, Marian Piechal, stwierdzat, ze:

(...) przyswojenie polszczyznie tego Sredniowiecznego utworu polega wigcej na stosownym
thumaczeniu, niz wiernym przekladzie jego tekstu, i wigcej na imitacji, niz transpozycji jego
wyrazu artystycznego. Oto dlaczego prace mojg nad tym utworem nazwatem nie przektadem,
lecz spolszczeniem (Piechal 1988: 8).

Nie wiadomo doktadnie, co Piechal miat na mysli, odrézniajac ,,thumaczenie”
od ,,przektadu” — najczesciej funkcjonujg one jako synonimy. Z calg pewnoscia
jednak jego proba ,,wytlumaczenia si¢” §wiadczy o zmaganiach thumacza ze $re-
dniowiecznymi tekstami tacinskimi, ktore wyjatkowo trudno przekaza¢ w innym
jezyku, zachowujac ich istotne sensy i warto$ci'®.

Wiersz, ktory nas tutaj interesuje, Quare Cupidini militaverim jest rymowa-
ny, cho¢ zastosowane rymy zachowujg — jak i w innych wierszach — r6zny poziom

15 Ale i proby izometrycznego oddania wierszy lacinskich najczesciej si¢ nie sprawdzaja
w polskich przektadach antycznych dziet greckich i tacinskich. Agata Luka na przyktad ocenia jako
nuzace tlumaczenie izometryczne tacinskich wierszy renesansowych — czesto zaproponowany pol-
ski odpowiednik antycznych miar wierszowych sprawia wrazenie wymuszonego (Luka 2018: 10).

16 Leksyka Piesni na ogot nie sprawia tlumaczowi specjalnych trudnosci, wigkszos¢ stow
znajduje si¢ w dostepnych stownikach. Na szczegdlng uwage zashuguje ksigzka Enrique Montero
Cartelle Aspectos léxicos y literarios del latin erdtico, w ktorej autor doktadnie analizuje $rednio-
wieczne stownictwo, rowniez wyrazenia metaforyczne, cho¢ zasadniczo odnosi si¢ do wezesniej-
szych wiekow, sprzed powstania Piesni z Ripoll (Montero Cartelle 1973).
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doktadnosci'”. Utwor ten jest przyktadem wspotistnienia tradycji starozytnej ze
sredniowieczng wizja milosci dworskiej, co jest bardzo charakterystyczne dla
liryki tego okresu (Deyermond 1989: 5):

QUARE CUPIDINI MILITAVERIM

Graue uulnus amoris
nimis habens doloris,
magni causa furoris,
multum infert terroris.

Cuius timens furorem
sum secutus amorem;
sic spernendo terrorem
eius uito dolorem.

Quem dum sequor, apricam
sum adeptus amicam,

prius satis cupitam,
mentem gerens pudicam.

Frons ipsius et gula,

et papilla sat dura,
quia sunt sine ruga,
candent plus niue pura.

Dentes sunt candescentes,
oculi relucentes,

manus, pedes et crura
candent ueluti luna.

Hac me Venus donauit,
qua me nimis ditauit;
non me sic ditauisset,
aurum si donauisset.

Preciosior auro

alioque thesauro,

magis placet quam aurum
omnem uincens thesaurum.

Hanc puellam amabo,
solam hanc conservabo.
Deprecor Cithaream
mihi quod seruet eam.

'7 Nawet jesli uwzgledni¢ mozliwa réznorodnosé lektury, to i tak pojawiaja si¢ rymy, ktorych
nieregularnosci nie sposdéb wyjasni¢ wymowa.
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Pierwsza lektura moze da¢ wyobrazenie utworu artystycznie dos$¢ niezrgcznego.
Poeta mowi co prawda o powaznych sercowych problemach, ale dla ucha wspot-
czesnego odbiorcy jezykiem nieporadnie dziecigcym, na sile przykuwajacym
uwage tatwymi rymami gramatycznymi. Jesli jednak nieco uwazniej pochylimy
si¢ nad budowa wiersza, okaze sig, ze tak naiwnie prosta ona nie jest. Uktad lek-
sykalno-stroficzny zostal bardzo przemyslany i konsekwentnie zrealizowany. Ten
porzadek musi oczywiscie znalez¢ odzwierciedlenie w przektadzie.

Trzeba pamigta¢, ze wiersz oryginalny i wiersz przelozony funkcjonuja
w roznych systemach wersyfikacyjnych, przektad musi liczy¢ si¢ z ,,pamigcia
wersyfikacyjna” wspotczesnego odbiorcy'®. Jak przypominaja badaczki form
wersyfikacyjnych, Lucylla Pszczotowska i Dorota Urbanska, ,,uktadem odnie-
sienia dla wiersza przektadu jest zarowno kontekst historycznoliteracki epoki,
w ktoérej powstaje przektad, jak i funkcjonujacy owczesnie system form wier-
szowych” (Pszczotowska, Urbanska 1992: 5). I tak na przyktad rymy gramatycz-
ne zupetnie inaczej funkcjonowaty w poezji dawnej niz dzisiejszej. W $rednio-
wieczu i w XVI wieku byly one ,,normalnym, ogdlnie przyjetym i stosowanym
bez zahamowan czy ograniczen typem rymowania, niczym si¢ niewyrozniaja-
cym i niezwigzanym z zadnym stylem wypowiedzi”, a zmienito si¢ to dopiero
w XVII wieku, kiedy zaczeto go okreslac jako ,,pospolity” (Pszczotowska 1981:
194)". Trzeba te rymy zachowac, majac nadzieje, ze rowniez czytelnik sprobuje
nie ocenia¢ ich z dzisiejszego punktu widzenia.

Przytoczony utwor to przede wszystkim panegiryczny opis kobiecej pick-
nosci, niewiele majacy wspolnego z dramatyczng ,,walkg” zapowiadang w tytule
wiersza. Sktada si¢ z osSmiu czterowersowych strof napisanych siedmiozgtoskow-
cem paroksytonicznym. Wyraziste, w sposob szczegdlny roztozone rymy mocno
go rytmizuja, czego thumacz nie moze przeoczy¢. Kazda z pierwszych trzech strof
zachowuje monorym. W dalszej czeg$ci wiersza znajdziemy wigcej rymow niedo-
ktadnych, czgsto asonanse, oparte na identycznosci samogtosek. Pigta strofa sto-
suje rymy parzyste, rymujac dwa pierwsze wersy i nastgpnie dwa kolejne, podob-
nie jak pozostale strofy. Spotkamy tutaj rymy gramatyczne (na przyktad: ,,auro”
— thesauro”, ,,aurum” — ,,thesaurum”, ,,amabo” — ,,conseruabo”). Jak wida¢, pary
rymow gramatycznych powtarzaja czasem te same stowa (,,ztoto” — ,,skarb”), ale
w innym przypadku gramatycznym, co jest wyzwaniem dla ttumacza. Z podob-
nym zabiegiem spotykamy si¢ zresztg takze w pierwszej i drugiej strofie, w kto-

18 Przektad, postulowat ,,maksymalistycznie” Stanistaw Baranczak, powinien ,,funkcjonowaé
w jezyku B i kulturze literackiej B tak samo jak w jezyku i kulturze A”, co — jak przyznawat sam
autor Manifestu — jest niezwykle trudne do osiagnig¢cia i raczej niemozliwe do obiektywnego zwe-
ryfikowania, cho¢ powinno zawsze pozosta¢ ambicja thumacza (Baranczak 2004: 11). O zadaniach
stawianych ttumaczom zob. tez np. Bukowski, Heydel 2009.

19 Pszczotowska podkresla tez, ze dopiero od XVII wieku, a wige jeszcze nie w poezji Ko-
chanowskiego, rymy gramatyczne zaczglty mie¢ t¢ negatywnie nacechowang stylistyczng warto§é
(Pszczotowska 1981: 194).
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rych — mozna by powiedzie¢ — osoba moéwigca w wierszu przedstawia trudy mito-
$ci i konsekwentnie przed nimi ucieka (,,eius uito dolorem”). Cho¢ wersy kazdej
z dwoch strof konczg si¢ inng sylabg (pierwsza ,,—oris”, druga ,,—orem”), to powta-
rzaja one te same rzeczowniki (w innych przypadkach). Wersy pierwszej strofy
koncza si¢ odpowiednio rzeczownikami: ,,amoris”, ,,doloris”, ,,furoris”, ,terro-
ris”, za$§ drugiej — tymi samymi stlowami, tylko w innym przypadku: ,,furorem”,
»amorem”, ,.terrorem”, ,,dolorem”. Wobec tego nalezatoby zrymowac¢ dwukrotnie
wyrazy oznaczajace: mitos¢, bol, szalenstwo, Iek, lub tez jakie$ ich znaczeniowe
odpowiedniki, pamigtajac, ze w pierwszej strofie maja si¢ one znalez¢ w jednym
i tym samym przypadku (w oryginale genetivus), za§ w drugiej — w innym przy-
padku (w oryginale accusativus) oraz ze powinny zosta¢ uzyte w innej kolejnosci.
W oryginale rzeczowniki bez trudu si¢ rymujg, bo wszystkie odmieniajg si¢ we-
dhlug tego samego paradygmatu trzeciej deklinacji, a wiec w latwy sposéb moz-
na osiagna¢ identycznos¢ koncoéwek. Po polsku jest to bardziej skomplikowane.
Poniewaz trudno zastapi¢ ,,mito$¢” innym rzeczownikiem, nie zmieniajac zna-
czenia, warto poszuka¢ odpowiednikéw innych wyrazow, ktore bytyby réwniez
zakonczone na ,,—0$¢”. I tak na przyktad wyrazy bliskoznaczne dla rzeczownika
,,001”, to migdzy innymi: dolegliwos¢, przypadtosc, stabosé, bolesnosé, obolatosé,
zatos¢, dokuczliwosé, czy — juz ogdlniejsze w znaczeniu — trudnos¢, nieprzyjem-
nos$¢, przykrose, bezsilnosc; dla rzeczownika ,,strach” to na przyktad: bojazliwosc,
lekliwos¢, trwozliwosé. Oczywiscie nie wszystkie mozna bra¢ pod uwagg, niekto-
re nie pasuja do kontekstu albo tez maja nieodpowiednig liczbe sylab — ideatem
bytoby, zeby wszystkie wyrazy miaty w tym samym przypadku identyczng liczbe
sylab, ale szybko orientujemy sie, ze jesli zamierzamy uzy¢ stowa ,,mitos¢” — bez
tego jednak ani rusz — to wielka trudno$cig bedzie znalezienie ekwiwalentéw pozo-
statych rzeczownikow izosylabicznych. Kompromis, na jaki chyba moze zgodzi¢
si¢ thumacz, to taki dobor pozostalych rzeczownikow, by przynajmniej one miaty
taka sama liczbe sylab. Rzeczownikow trzysylabowych, ktore zyskuja jedna sylabe
w dopeiaczu (czyli sg czterosylabowe w tym przypadku) w naszym jezyku nie
brakuje, réwniez wsrod zacytowanych wyzej wyrazow bliskoznacznych. Z podob-
ng trudnoscia zresztg spotkamy si¢ w szostej strofie. Tutaj z kolei rymuje si¢ wers
pierwszy z drugim oraz trzeci z czwartym, przy czym rym tworzg te same czasow-
niki, tylko w r6znej formie: ,,donauit” — ,.ditauit”, ,,ditauisset” — ,,donauisset”.

Na marginesie warto zauwazy¢, ze z proby odwzorowania tego przemysla-
nego zabiegu zrezygnowat thumacz hiszpanski. Na przyktad w pierwszej i drugiej
strofie rymujg si¢ tylko niektore rzeczowniki:

Grave herida la de amor, que lleva mucho dolor, causa de grande locura, que provoca gran
terror. Temiendo yo su locura he seguido yo al amor; asi, sin miedo al terror, he evitado yo el
dolor (Moralejo 1986: 231).

W hiszpanskim przektadzie tego utworu Moralejo wyodrebnit odpowiedniki strof,
ale nie zachowat podziatu na wersy. Jesli chodzi o rymy, to oczywiscie jezyk hisz-
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panski nie pozwala na zastosowanie ryméw opartych na deklinacji ze wzgledu na
nieodmiennos$¢ rzeczownika. Jezyk polski daje pod tym wzgledem wigksza moz-
liwo$¢ odwzorowania zréznicowanych form tacinskich, co moze by¢ wickszym
wyzwaniem dla thumacza.

Nasz cel wydaje si¢ wigc dos¢ ambitny, nawet jesli $ladem oryginatu zacho-
waé pewng swobode rymowania. Przede wszystkim trzeba pamigtac o poetyckiej
zonglerce tymi samymi rzeczownikami, w r6znych konfiguracjach powtarzanymi
przez Zakochanego Anonima. Rezultat, nasladujacy takze rymy i siedmiozglo-
skowy wers, mogltby wygladac tak:

DLACZEGO WALCZYLEM DLA KUPIDYNA

Wielka rana mitoSci,
tak petna bolesnosci,
przez tyle namigtnosci
przynosi trwozliwosci.

Bojac si¢ namigtnosci
szedtem $ladem mitosci;
i nie chcge trwozliwosci
unikam bolesnosci.

Id¢ za ukochana
przyjaciotka zyskana,
wezesniej tak pozadana,
skromna, opanowana.

To jej czoto i karczek,

i piersi bardzo twarde,

sg zupelie bez zmarszczek,
jasnieja nad $nieg bardzie;j.

Zgby jej sa tak I$niace,
oczy bardzo btyszczace,
dlonie, stopy i nogi
blask ksiezyca jakoby.

Wenus panng mi data,
tak mnie obdarowata,
wzbogacita tym darem,
bardziej niz ztota daniem.

Ponad zloto cenniejsza
i nad skarby zacniejsza,
bardziej niz ztoto mita,
wsze skarby przewyzszyta.
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Te¢ panng bedg kochat,

ja w sercu bede chowat.
Wenus proszg usilnie,

niech przeznaczy jg dla mnie.

Przektad zawsze, z definicji, jest rezultatem translatorskich decyzji: co koniecz-
nie trzeba ocalié, a z jakg stratg mozna si¢ ewentualnie pogodzi¢®. Oczywiscie,
przede wszystkim, utwor zostal napisany wierszem, a uzycie formy wierszowej
— zawsze przeciez ,jakiej$”, konkretnej, nie formy wierszowej w ogole — ma
pewne konsekwencje semantyczne?'. Idac zasygnalizowanym wczesniej tropem,
przyjetam, ze rymy i paralelno$¢ leksykalna sg tutaj bardzo istotne. Powtarzalno$¢
pewnych uktadow, obecnos¢ rymow — sktadajg si¢ na semantyke zastosowanej
formy wierszowej. Te wlasnie cechy zachowuje tltumaczenie trzeciej strofy: gra-
matyczne rymy na koncu wersow pozostaly jednak za cene znieksztatcenia pew-
nych niuansé6w znaczeniowych. ,,Quem” z pierwszego wersu odnosi si¢ zapew-
ne do mitosci z poprzednich strof, a wigc: idac za miloscia, a nie za ukochang
(,,ukochana” jednak pozwala tatwiej dobra¢ pozostate rymy...). Podobnie ,,ge-
rens”, ktore pojawia si¢ w mianowniku??, otrzymato formg biernika, zeby zacho-
waé rymy, ktore tutaj sg doktadne, oprocz trzeciego wersu, gdzie ,,wylamuje”
si¢ ze schematu ,,cupitam”, gtoska ,,t” zamiast ,.k (c)”. Tym razem pozwolitam
sobie jednak na doktadno$¢ rymow w calej zwrotce, w innych miejscach za to
dajac rymy niedoktadne. I jedne, i drugie stosuje autor Piesni.

Rymy mniej doktadne spotykamy w czwartej strofie — to asonanse, przy jed-
noczesnych powtorzeniach podobnych spotgtosek. Wyrazy w klauzuli wersow to:
»gula” — dura” — ruga” — ,pura”. Zauwazamy tutaj uparte powtorzenia spotgto-
sek ptynnych:

Frons ipsius et gula,

et papilla sat dura,
quia sunt sine ruga,
candent plus niue pura.

W zaproponowanym przektadzie doktadniejszy rym pojawia si¢ migdzy wersami
pierwszym i trzecim, natomiast dwa pozostale wersy oparte sg przede wszystkim
na asonansie. Powtarzajacg si¢ gloska jest w polskiej wersji ,,r":

2 Wybierajac, z koniecznosci, ,,dominante semantyczng”, a rezygnujac z zachowania innych
sens6w — pisal o tym Baranczak w swym blyskotliwym ,,manifescie translatologicznym” (Baran-
czak 2004: 35).

2 Forma wierszowa, jako ,,nadwyzka organizacyjna”, wnosi zawsze pewne wartosci znacze-
niowe, o czym mowi szeroko Lucylla Pszczotowska (1981: 191), odnoszac si¢ przede wszystkim do
polskiej tradycji. Wybor formy wierszowej w przektadzie jest wigc wazng decyzja.

22 Zdaniem Moralejo (1986: 232) jest to anakolut, i zdecydowanie nalezy t¢ forme¢ odnie$¢ do
,»przyjaciotki”, a nie do wypowiadajacego si¢ podmiotu. By¢ moze uzycie tej formy wymusily tu
kwestie wersyfikacyjne. Wydaje si¢, ze to stuszna interpretacja.
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Jej to czoto i karczek,

i piersi bardzo twarde,

sg zupelnie bez zmarszczek,
jasnieja niz $nieg bardziej.

Rym asonantyczny pojawia si¢ tez w piatej strofie, w wersach czwartym i pia-
tym: ,,crura” — ,,luna”. W przektadzie zostat oddany jako rym przyblizony: ,,nogi”
— ,,jakoby”.

Ze wzgledu na wiernos¢ schematowi wersyfikacyjnemu w siodme;j strofie po-
zwolitam sobie na uzycie porgcznej (chyba w sam raz pasujacej do tego krotkiego
wersu) dawnej formy przymiotnika ,,wszystek” w bierniku: ,,wsze”, ktory dzisiaj
uzywany jest tylko w utartych wyrazeniach, na przyktad: ,,po wsze czasy”. Poza
tym, ze jest on krotszy niz w wersji wspotczesnej, dodatkowo sygnalizuje pewna
archaicznos¢ tekstu — mowi niemal wprost, ze jest z innej epoki, co chyba nie jest
tutaj niewlasciwe.

Siédma strofa w ogole, trzeba przyznac, jest ttumaczeniowa tamigtowka.
Moje rozwiazanie to rezultat pewnych wyborow poczynionych w imi¢ przyjetych
zasad, czyli konieczno$ci zachowania rymow 1 wspotgrajacego z nimi schematu
powtarzajacych si¢ rzeczownikow ,,aurum” i ,,thesaurus”, ktorych formy dekli-
nacyjne rymuja si¢. Trudno znalez¢ ich polskie odpowiedniki, zwigzane z polem
leksykalnym dotyczacym ztota i skarbow czy bogactwa, ktore datoby si¢ podobnie
zrymowac. Dlatego zdecydowatam si¢ zrymowac¢ inne stowa (,,cenniejsza” —,,za-
cniejsza”, ,,mila” — , ,przewyzszyta”), powtarzajac rzeczowniki ,,ztoto” i ,,skarby”
w innych miejscach wersow, co prawda nie tak nacechowanych jak klauzula:

Ponad zloto cenniejsza
i nad skarby zacniejsza,
bardziej niz ztoto mita,
wsze skarby przewyzszyta.

Wiersz, ktorym si¢ zajmujemy, jest oczywiscie czescig zbioru, 1 0 tym tez warto
pamigtac. Interesujaca translatorsko rzecz znajdziemy w strofie ostatniej:

Hanc puellam amabo,
solam hanc conservabo.
Deprecor Cithaream
mihi quod seruet eam.

Zdaje si¢ ona naprowadza¢ thumacza na wybor czasownikow w czasie przysztym
w aspekcie dokonanym, ktore si¢ w pewien sposob zrymuja: ,,pokocham” — ,,za-
chowam”, co wydaje si¢ spojne z kontekstem tego utworu. Jest jednak pewien
istotny argument przemawiajacy za innym rozwigzaniem, i trzeba go wzig¢ pod
uwage. Otoz taka sama para rymowa pojawia si¢ w wierszu drugim omawianego
zbioru (w wydaniu Moralejo, na ktorym si¢ tutaj opieramy), Ubi primum uidi
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amicam. Tam, w dziewiatej strofie, bohater mowi, ze juz pokochat dziewczyng i,
wlasnie w czasie przysztym, obiecuje stato$s¢ w uczuciach:

Hanc amaui, hanc amabo,
dulciter hanc conseruabo;
huic soli me donabo,

pro qua sepius dictabo.

Wydaje si¢ zatem, ze w tym miejscu omawianego przez nas wiersza Quare Cupi-
dini militaverim przektad powinien by¢ echem tamtego fragmentu z innego wier-
sza zbioru: bohater wiec dziewczyne nie ,,pokocha”, tylko ,,bedzie ja kochal”
w dalszym ciggu. Przypomnijmy nasze thumaczenie:

Te panng bede kochat,

ja w sercu bedg chowal.
Wenus prosze usilnie,

niech przeznaczy ja dla mnie.

Odpowiednios¢ przektadu trzeba rozpatrywaé w odniesieniu do catego utworu
(czy tez calego zbioru, jak tutaj), nie tylko matego fragmentu. A poszczegolne
wiersze sg chyba gltosem tego samego bohatera, Zakochanego Anonima, ktory na-
$ladujac starozytne wzorce starat si¢ wyrazi¢ wyjatkowos¢ mitosnych porywow
w nowej juz epoce wiekow srednich.

Zadaniem tlumacza jest oddanie w przektadzie rzeczywistych walorow ar-
tystycznych oryginatu, za pomocg $rodkéw wilasciwych innemu jezykowi i in-
nej tradycji literackiej. Wybitny thumacz i teoretyk przektadu, Stanistaw Baran-
czak, w tym konteks$cie przestrzegat przed thumaczeniem dobrej poezji na zlg
poezje (Baranczak 2004: 33). Zapewne mozna tez rozumiec te stowa odwrotnie,
parafrazujac: nie tlumacz poezji niewybitnej na poezj¢ wybitng... Innymi sto-
wy, chodziloby o to, by dzigki przedstawionym zabiegom, zgodnym — mam
nadziej¢ — z duchem tekstu tacinskiego, przedstawione ttumaczenie oddato arty-
styczne walory oryginatu. Wierno$¢ przektadu w przypadku tej Sredniowiecznej
poezji polegataby wigc przede wszystkim na zachowaniu tych istotnych cech,
jakimi sa tutaj wyraziste rymy, mniej lub bardziej doktadne, powtarzalna liczba
sylab i uktad kluczowych stow. Te cechy nadaja poetyckiej dykcji sugestywno-
$ci, bezposredniosci wyrazu, i mimo dyscypliny jezykowej — wrazenie pewnej
swobody. Dzigki temu nieraz stereotypowe wyrazenia i obrazy zyskuja jednak
pewng $wiezosS¢ 1 urok.

Bo nawet jesli wysuniemy, sluszne w pewnym stopniu, zastrzezenia do ar-
tystycznych warto$ci Piesni z Ripoll, to pod wieloma wzgledami zachowuja one
oryginalnos¢, ukazujac zywos$c¢ i site inspiracji najlepszych wzorcow tacinskich
na Potwyspie Iberyjskim. Urzekajaca jest nawet pewna nieporadno$¢ rymowania
1 rytmizowania, ktorej przektad nie moze przeciez przeoczy¢.
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GRZECZNOSC KLUCZEM DO ZYSKANIA
PRZYCHYLNOSCI SLUCHACZY W OPARCIU
O WYKLADY TADEUSZA ZIELINSKIEGO
(1859-1944)

AFFABILITY AS A STRATEGY FOR WINNING OVER AUDIENCES BASED
ON TADEUSZ ZIELINSKI’S LECUTRES (1859-1944)

Tadeusz Zielinski was an outstanding scholar specialising in Greek and Roman literature as
well as an accomplished orator, though nowadays he is not always appreciated. The best example
of his vast knowledge and oratorical talent is undoubtedly the cycle of eight lectures on the broadly
conceived Antiquity. In those lectures, Zielinski discussed the ancient world in terms of scientific
research, its influence on modern culture and its role in educating the young generation.

In order to ensure the effectiveness of his message, he first had to win favour with the audience.
His prestige in the scientific community greatly facilitated it, while the numerous rhetorical and lin-
guistic devices he used guaranteed that his persuasive message brought the expected results. Coherent
and logical composition, clear and vivid language, topoi, expressions and phrases aimed at reducing
the distance between the sender and the receiver, adjusting the style to the audience, numerous exam-
ples, references to authoritative figures, among other things, played a vital role here. Such devices were
as important as the contents of the text itself as they ensured the effectiveness of the communication.

Keywords: politeness, rhetoric, lecture, orator, antiquity

Cykl o$miu wyktadow Swiat antyczny a my' wygloszony w 1901 roku w Pe-
tersburgu stanowi istotny element bogatej twoérczosci Tadeusza Zielinskiego.
Swiadcza nie tylko o ogromnej wiedzy, kunszcie literackim, ale przede wszyst-

I Wszystkie cytowane fragmenty wyktadow pochodza z polskiego wydania z 1970 roku.
W nawiasie podana zostaje lokalizacja. Tytul ksiazki Po co Homer? pochodzi od wydawcy. Jest
to parafraza pytania z utworu Hoélderlina Brot und Wein: ,,(...) wozu Dichter in diirftigen Zeit?”
Pierwotnie wyktady powstaty w jez. rosyjskim (prwdrk ros.: Driewnij mir i my — ,,Zurnat Minister-
stwa Narodnawo Proswieszczinija”, cz. 348 i cz. 349), pierwsze wydanie polskie: Zamos¢ 1922,
Z. Pomaranski i Ska.
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kim odstaniajg przed nami niezwykle utalentowanego méwecee, dla ktorego war-
tos¢ stowa mowionego odgrywata niebagatelng rolg. Tym trudniej bylo mu sie
pogodzi¢ z faktem, ze stowo mowione? jest wypierane przez stowo pisane, ktore
nigdy w pelni nie odda charakteru mowy. Zielinski postulowat wiec, aby ,,wszel-
kimi sposobami sprzyja¢ rozwojowi stowa mowionego” (Zielinski 1999: 86), co
sam zresztg czynit. Chcial tez, aby:

przywroci¢ naszemu stowu t¢ naturalnosé, ktora byta mu niegdys$ wlasciwa, zeby nauczyto nas
ono wilada¢ mowa w taki sposob, by wyrazata w petni to, co przezywamy w swojej duszy (ibid.).

Potegi mowy Zielinski upatrywat juz w starozytnosci, kiedy to wtasnie stowo
mowione dominowato bezsprzecznie. Byt to czas, kiedy:

przyznawano mu wielka chwale: utozsamiano je z rozumem (...). I coraz silniejsze stawato sig¢
przekonanie: logos rzadzi $wiatem — to gleboko uzasadnione, mistyczne przekonanie zostato
usankcjonowane w poczatkowych stowach czwartej Ewangelii. To byla prawdziwa apoteoza
zyciodajnego 1 wladajacego zyciem stowa. Wielka sita, ktora narodzita si¢ przy koncu swiata
starozytnego, uznata nie tylko przewodnig rol¢ stowa, ale i jego bosko$¢ (Zielinski 1999: 82).

Przypisanie mu boskiego pierwiastka sprawito, ze zyskato ono moc szczegdlna,
stanowigca o sile jego przekazu.

Najlepszym dowodem na to, jak bardzo Zielinski cenit sobie jezyk mowio-
ny, sa jego liczne odczyty i wyktady, ktorych z przyjemnoscia si¢ podejmowat
i dzieki ktoérym $wiat poznal wielkiego naukowca, a on sam zyskal stawe, czego
efektem byta nominacja do Nagrody Nobla®. Kazimierz Kumaniecki natomiast na
tamach Meandra z 1959 roku nazwat go:

najwybitniejszym filologiem klasycznym, jakiego Polska w swej historii wydata, a rowniez
jednym z najwybitniejszych i najbardziej oryginalnych badaczy $wiata antycznego, jacy
w ogdle istnieli (Kumaniecki 1959: 8-9).

Zielinski, jako filolog klasyczny, uwazat, ze jego powinno$cia, wrecz misja jest
dzielenie si¢ swojg wiedza, propagowanie i zache¢canie do jej zglebiania. Temu tez
mial shuzy¢ cykl wygloszonych w Petersburgu o$miu wyktadéw poswieconych
czasom starozytnym. W swoim wystapieniu Zielinski rozpatrywat §wiat antyczny
w trzech aspektach, §cisle ze sobg powigzanych — jako cel badan naukowych, jako
element wspolczesnej kultury i jako przedmiot szkolny.

Zielinski podjat si¢ nie lada zadania, zwlaszcza jezeli bedziemy mie¢ na uwa-
dze, ze byt to niesprzyjajacy czas dla badan nad antykiem. W dobie odkry¢, jakie
niosta ze sobg nowa epoka, kultura antyczna dla wielu mogta wydac¢ si¢ anachro-
nizmem. Jej przeciwnicy uwazali, ze:

2 Stowo moéwione jest tematem licznych rozpraw. Na uwage zastuguja dwa opracowania:
Kram 1976 oraz Kotlarczyk 1965.
3 Wigcej informacji z biografii T. Zielinskiego zob. Zielinski 1999: 5-23 lub Britannica 2005.
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jest nauka przetrzasnigta wzdluz 1 wszerz; nauka, ktora zadnych juz ciekawych zagadnien
nie stawia przed praca tworcza; (...) jako pierwiastek kultury wspolczesnej, pozbawiona jest
wszelkiego znaczenia, gdyz z dawien dawna przescignely ja postepy mysli nowoczesnej; (...)
jest to jakis dziwny przezytek, nie wiadomo po co i niewiadomo jak, w szkole wspotczesne;j
zachowany; przezytek, ktory nalezatoby jak najrychlej i raz na zawsze usunaé (Zielinski
1970: 6).

Wobec takiego stanowiska, tak twardych i kategorycznych zarzutéw, argumenty
merytoryczne mogly okaza¢ si¢ niewystarczajace. W pierwszej kolejnosci nale-
zato zyska¢ przychylnos¢ stuchaczy. Szeroko pojeta grzeczno$¢ jest tutaj warun-
kiem niezbednym. O tym, jak wazng rol¢ odgrywa ona w naszym zyciu przekonu-
je M. Barbasiewicz w Dobrych manierach w przedwojennej Polsce:

Przestrzeganie pewnych ustalonych form towarzyskich rozstrzyga nieraz o powodzeniu
i wspomaga w przebijaniu si¢ przez zycie (Barbasiewicz 2012: 15).

Znajomos¢ zasad dobrego wychowania zawsze byta wysoko ceniona. Na prze-
strzeni wiekow zmieniaty si¢ jedynie formy i konwenanse wynikajace z przemian
na podlozu historycznym, kulturowym czy obyczajowym. O grzecznosci pisata
m.in. Konstancja Hojnowska, autorka jednego z przedwojennych podrecznikow
savoir-vivre 'u pt. Wspotzycie z ludzmi: kodeks towarzyski. Jej zdaniem:

Prawdziwie dobre wychowanie to nie szereg wyuczonych gestow codziennych, to nie
bezduszna tresura, ale przede wszystkim wskro$ zyczliwe ustosunkowanie si¢ do ludzi,
wyrazajace si¢ w postrzeganiu tego, azeby nikt w naszej obecnosci a zwlaszcza z naszego
powodu nie doznat przykrosci (Hojnowska 1939: 5).

,Zyczliwe ustosunkowanie sie do ludzi” to nic innego jak pozyskanie ich przy-
chylnos$ci, wartosci nieocenionej w wystapieniach publicznych. Zdaniem Miro-
stawa Korolko, captatio benevolentiae:

zyskuje ten mowca, ktorego konkretne wystapienia oratorskie wspieraja ogdlne kwalifikacje
intelektualne i moralne. Decydujace znaczenie ma tu autorytet méwcy, jego przekonania, pozycja
spoteczna itp. (...) Procz tych ogdlnych przestanek sktadajacych si¢ na sylwetke mowey (...)
zaleca si¢ stosowanie pewnych konwencjonalnych schematow, traktowanych jak loci communis
sztuki oratorskiej. Do takich zaliczano toposy skromnosci, zwieztosci, dedykacji, polegajace na
uzyciu stosownych stow, utartych zwrotow (...) (Korolko 1990: 79-80).

Tak pokrotce wyglada charakterystyka grzecznosci jezykowej z punktu widzenia
retoryki. Wszystko zalezy od mowcy, jego umiejetnosci i predyspozycji oratorskich.

Wyzej wspomniane podstawowe wyznaczniki grzecznosci jezykowej moze-
my odnalez¢ w wyktadach Tadeusza Zielinskiego. Ich zbadanie jest jednak nieco
utrudnione, poniewaz dysponujemy jedynie stowem pisanym. Tymczasem o war-
tosci wyktadow, jako formy oralnej, decyduje w znacznej mierze jej cze$¢ nie-
werbalna. Niemata rolg odgrywaja tutaj jezyk ciata, a wigc postawa prelegenta,
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gestykulacja czy mimika. Wazny jest réwniez ton glosu moéwcy, przy pomocy
ktorego na przyktad akcentuje wazniejsze partie mowy. My jestesmy takich infor-
macji pozbawieni. Nie mamy tez mozliwosci przyjrze¢ si¢ stuchaczom, ktorych
reakcja na gloszone tresci moglaby by¢ jedng z wartosci kluczowych w ocenie
wyktadu. Do zbadania pozostaje nam wigc warstwa jezykowa, wbrew pozorom
bardzo bogata i zroznicowana, w ktorej nie brakuje przyktadow $wiadczacych
o umiejetnosciach oratorskich prelegenta, jak réwniez o jego dobrych manierach,
przy pomocy ktorych zjednuje sobie stuchaczy. Gama $rodkéw pozwalajacych
na zdobycie przychylno$ci stuchaczy jest bardzo szeroka, jako ze ,,grzecznosc¢
jezykowa jest zjawiskiem wieloaspektowym” (Marcjanik 2007: 12), a o doborze
srodkow niezbednych do pozyskania zyczliwosci audytorium decyduje juz sam
autor wystagpienia.

Zielinski na wiele sposobow realizuje zasade captatio benevolentiae. Juz
fakt, ze jest on autorytetem w swoje dziedzinie, wysoko cenionym w §rodowisku
naukowym nie pozostaje bez znaczenia. Ma juz na swoim koncie wiele osiagnigc.
Podczas swoich wyktadow Zielinski jednak o nich nie wspomina. Przekazujac
nam informacje na swoj temat, wybiera tylko te, ktore pozwalaja na zbudowanie
pozytywnego wizerunku w oczach shuchaczy i sg one niezb¢dne z punktu widze-
nia aktualnie omawianego tematu.

Jak przystato na dobrego mowce, ktory zna zasady dobrego wychowania,
Zielinski juz w pierwszym wyktadzie nam si¢ przedstawia, zaraz na poczatku.
Dowiadujemy si¢ kim jest, jaki cel mu przyswieca i w jaki sposob zamierza go
zrealizowac:

Zadanie moje polega na tym, azeby, o ile na to czas i sity mi pozwola, wylozy¢ wam, panowie,
znaczenie tej dziedziny wiedzy, ktdrej jestem przedstawicielem na tutejszej wszechnicy,
a ktorg dla krotkosci, nazywaé bede $Swiatem antycznym. Zadanie to rozwigza¢ mozna
w sposob trojaki, odpowiednio do potrdjnego znaczenia samego $wiata starozytnego. Swiat
ow, nasamprzod, stanowi przedmiot nauki, ktorg przyjeto — acz niezupetnie stusznie — nazywac
filologia klasyczna; po wtore, stanowi on pierwiastek wspotczesnej kultury umystowej
i moralnej spoteczenstwa europejskiego; po trzecie — i to jego znaczenie najblizej was dotyka
— wchodzi on w sktad przedmiotow uprzywilejowanego typu szkoly sredniej, tak zwanego
gimnazjum klasycznego (Zielinski 1970: 5).

W kolejnych wyktadach informuje audytorium, ze kiedy$ pracowat jako nauczy-
ciel, podobnie jak zgromadzeni w sali stuchacze. Doskonale ich wigc rozumie:

Sam postugiwatem si¢ nimi, gdym byt nauczycielem w klasie pierwszej; pamigtam, jak
dziwaczne skojarzenia niebywatych stéw i1 pocieszne rymy wywotywaly zdrowy $miech
dziecigcy $rod mych ucznidow, zwlaszcza gdym, pod koniec lekcji, kazat im chorem powtarzad
reguly rytmiczne, a poniewaz poczytywalem zdrowy humor za bardzo ,,pozyteczny” pojazd
(jak mowia lekarze) podczas wykladow w klasach mtlodszych, wigc owe finaly lekcy
zamienialy si¢ w pewnego rodzaju wesola gre i gdyby po lekcjach takich lekarz szkolny raczyt
cyrklem zmierzy¢ stgpienie nerwow u moich malcéw, to bytby on, sadze, zupelnie zadowolony
(Zielinski 1970: 30-31).
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Zielinski wspomina, w jaki sposob uczyt dzieci wystepujacych w tacinie wyjat-
kow. Z powyzszej wypowiedzi mozemy wywnioskowac, ze znal si¢ na swojej
pracy i czerpat z niej satysfakcj¢. Mozna zauwazy¢, ze potrafit umiejetnie taczy¢
nauk¢ z zabawa, co w przypadku uczenia malych dzieci jest wrecz niezbedne.
Réznymi sposobami szukat drogi, zeby dotrze¢ do swoich uczniéw. Taka postawa
mogla si¢ podobac profesorom uczestniczacym w wyktadzie. Zielinski udowod-
nit tutaj dwie rzeczy. Po pierwsze, ze byl dobry nauczycielem, po drugie, jego
wiedza poparta byta praktyka i doswiadczeniem, dzigki czemu w oczach swojego
audytorium stal si¢ wiarygodniejszy. W ten sposob Zielinski buduje ptaszczyzne
porozumienia, opartag w znacznym stopniu na podobienstwie*.

Z kolejnych wykladow dowiadujemy si¢, ze nalezat rowniez do komisji, do
zadan ktorej nalezato m.in. przygotowanie reformy szkolnictwa. Z pehienia tej
funkcji byt szczegolnie dumny. Sam wielokrotnie podkreslat, ze zmiany w szko-
tach byty bardzo potrzebne. Miat tylko watpliwosci, co do ich kierunku. Rozwazat,
czy na pewno dobrym posuni¢ciem bedzie rezygnacja z czytania przez uczniow
dziel w oryginale. W niektorych przypadkach bylo to uzasadnione stanowisko.
Trzeba mie¢ jednak na uwadze, ze przeklad nie zawsze oddaje istote rzeczy, z cze-
go Zielinski doskonale zdawat sobie sprawe, jako ze sam tez byt thumaczem:

Sam wystepowatem w roli tlumacza i wydalem bardzo pokazny objetoscia tom, ktory mam
nadzieje, zajmie nieostatnie miejsce w nowozytnej literaturze przektadowej: ale wlasnie
dlatego wiem, co przektad moze odda¢, a czego nie moze (Zielinski 1970: 50).

Zielinski po raz kolejny udowodnil, Zze zna si¢ na rzeczy i w tej kwestii mozna
mu zaufa¢. Pozyskanie zaufania to sprawa niezwykle istotna z punktu widzenia
oratora. Dzieki temu znacznie tatwiej dotrze¢ do audytorium.

Na site¢ oddziatywania wptynat tez z pewnoscig sposob, w jaki Zielinski
zwracal si¢ do swoich stuchaczy. Oczywiscie nalezato zachowac wszelkie przy-
jete formy grzecznos$ciowe, jako ze ,,uzywanie stosownych retorycznie sposobow
nazywania rozmowcy ma duzy wplyw na skuteczne oddziatywanie perswazyjne”
(Marcjanik 2013: 81). Zielinski do uczestnikow wyktadu zwracat si¢ za pomoca
lakonicznej formy ,,Panowie” lub ,,Panstwo”. Sa to formy neutralne, w ktorych
nie ma miejsca ani na emocje ani na wartosciowanie. Cz¢sto dodawat tutaj cza-
sownik w drugiej osobie liczby mnogiej, np.

Jak widzicie ze stow powyzszych, nie naleze do bezwzglednych przeciwnikow przektadow
(Zielinski 1970: 50).

Sprobujcie spojrzeé¢ w terazniejszos¢ tak, jak gdybyscie w dniu dzisiejszym si¢ urodzili, bez
zadnej wiedzy o dniu cho¢by wczorajszym (...) (Zielinski 1970: 94).

Nie chceg, abyscie cokolwiek brali ode mnie bez nalezytej, ze tak powiem, rewizji celnej (...)
(Zielinski 1970: 17).

4 Wiecej o roli podobienstwa w budowaniu pozytywnych relacji miedzyludzkich zob. Cialdini
1994: 161-163.
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Taka forma ,,z psychologicznego punktu widzenia wprowadza poczucie zmniej-
szenia dystansu i oficjalno$ci stosunkéw miedzy nadawca i odbiorcami (Rusinek,
Zatazinska 2005: 58). Zielinski postuguje si¢ nig rownie czgsto, jak pierwszg oso-
ba liczby mnogiej, identyfikujac si¢ tym samym ze swoim audytorium, np.

My wszyscy, pracujacy na polu starozytnosci w poczuciu wagi swej pracy dla wspolczesnikow
i potomnych — my wszyscy jednoglo$nie protestujemy przeciw stanowisku narzucanemu
nam... (Zielinski 1970: 68).

My za$ szukamy w $wiecie starozytnym tego, co jednakowo przydaé si¢ moze zaréwno
klasykom, jak romantykom i naturalistom — szukamy, zgodnie z tym, co wielokro¢
wypowiadatem, nie normy, ale ziarna siewnego (Zielinski 1970: 97).

Jesli my, zaglebiamy si¢ swymi myslami w dalekg kultury naszej przesztosé, to nie w tym
celu, aby oderwac si¢ od wspotczesnosci, ale w tym, aby ja lepiej i tatwiej pojac, aby od rzeczy
warunkowych i przejsciowych wznies¢ si¢ ku bezwarunkowym i wiecznym lub, przynajmniej,
dlugotrwatym; (Zielinski 1970: 95).

Natomiast pojawiajace si¢ ,,zwroty o charakterze dialogicznym maja na celu skto-
nienie audytorium do wspolnego z nadawca myslenia na okreslony temat” (Mar-
cjanik 2009: 88).

Wskaze wam niektore drogi do rozwigzania tego zagadnienia, nastreczajace si¢ umystowi
cztowieka nie przygotowanego (Zielinski 1970: 18).

(...) musicie przyznaé, ze antytez ostrzej zarysowanych niepodobna byto sobie wyobrazic¢
(Zielinski 1970: 6).

Prosze was, panowie, abyscie na serio zwazyli te wywody, ktore tu rozwijam — nie watpig,
ze wielu z was slyszy je po raz pierwszy — i nie brali na wiar¢ pociech przeciwnikéw moich,
ktérzy to, co ja nazywam zubozeniem, podaja za naturalno$¢ i prawig wam o urokach prostoty
(Zielinski 1970: 46-47).

Zielinski w pewien sposob narzuca odbiorcom okreslony punkt widzenia, zwracajac
jednoczesnie uwage na istotne elementy. Robi to jednak w sposob grzeczny. W pew-
nym sensie wystepuje tu w roli przewodnika po antyku, ktoremu nalezy zaufac,
ktéry wskaze wlasciwg droge, tym bardziej, ze ,,droga prawdy jest tylko jedna, drog
btednych bywa niezliczone mnéstwo” (Zielinski 1970: 13), dlatego on, jako znawca
swojej dziedziny stara si¢ naprowadzi¢ stuchaczy na wiasciwe tory myslenia. Pod-
kresla jednoczesnie: ,,Przyjemnie bywa wskaza¢ bladzacemu droge prawdziwa, ale
nie nalezy do przyjemnosci demaskowanie oszustow” (Zielinski 1970: 114). Zie-
linski nie czerpie satysfakcji z mozliwosci udowodnienia komus jego brakow czy
btednego toku rozumowania. Jest to wrecz nie na miejscu. Nawet, jezeli to robi, jest
to krytyka wywazona, uzasadniona, nawet mozna powiedzie¢ konstruktywna:

mniemanie ogotu, o ile wyraza si¢ w §wiadomym lekcewazeniu starozytno$ci, nie moze co
do stopnia powagi i§¢ w porownanie z tym szacunkiem nie$wiadomym, jaki zywi dla niej
tenze ogot; z szacunkiem, ktory sprawia, ze wplyw starozytno$ci na pokolenia potomne trwa
ustawicznie, w ciggu tylu wiekow, po upadku $wiata antycznego (Zielinski 1970: 113).
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Zielinski, cho¢ wielokrotnie musi si¢ broni¢ przed krytyka, nigdy nie przekracza
granic dobrego wychowania. Zbija argumenty przeciwnikéw, ale ich nie obraza:

(...) w wyktadach swych staram si¢ tylko charakteryzowa¢ swa dziedzing; niekiedy zmuszony
okolicznos$ciami, broni¢ jej i siebie, ale nigdy na nikogo i na nic nie napadam. Powiem
doktadniej: nie tylko nie miatem zamiaru obrazi¢ kogokolwiek — nie obrazitem nikogo (...)
(Zielinski 1970: 34).

Jedynym orezem moéwcy powinny by¢é mocne argumenty ,,azeby istotnie posia-
daty one moc przekonywajacg” (Zielinski 1970: 81). Kazdy szanujacy si¢ mowca
powinien mie¢ tego §wiadomos¢. Sg zasady, ktorych trzeba bezwzglednie prze-
strzegac. Zielinski mowi wrecz o kodeksie honorowym mysliciela, zgodnie z kto-
rym nalezy zaakceptowa¢ udowodniong teze¢, bez wzgledu na to, czy si¢ z nig
zgadzamy, czy tez nie (Zielinski 1970: 80).

Przestrzeganie regut panujacych w $§wiecie retoryki nie tylko wptywa na ja-
ko$¢ wystapienia, ale tez na jego ksztatt. Kompozycja odgrywa wigc tutaj role klu-
czowg’. Krzysztof Szymanek w Sztuce argumentacji podaje nastepujacg definicje
kompozycji: to ,,dzial tradycyjnej retoryki traktujacy o zagadnieniach konstrukcji
wypowiedzi z punktu widzenia jej komunikatywno$ci, perswazyjnej skuteczno-
$ci oraz waloréw estetycznych” (Szymanek 2012: 171). Dobrze skonstruowana
mowa powinna by¢ uklonem w strong stuchaczy. Wystapienie publiczne ma by¢
wigc nie tylko poprawne merytorycznie, ale tez spdjne, napisane w Sposob przy-
stepny i rzeczowy, z duzg ilocig przykladow obrazujacych wybrane tezy.

I takie wlasnie byly wyktady Zielinskiego — merytorycznie dobrze przygoto-
wane, spojne i przemyslane. Dla stuchaczy jest to tez sygnal, ze maja przed soba
powaznego i odpowiedzialnego mowce.

Wyktady zostaty przygotowane z duza starannoscig. Podstawe stanowi troj-
cztonowa budowa, z zatozeniem, ze wstep 1 zakonczenie, jak to ujeli Michat Ru-
sinek i Anna Zatazinska, sg to ,,najwazniejsze punkty wypowiedzi — pierwszy
przykuwa uwage stuchaczy, drugi pozostaje w ich pamieci” (Rusinek, Zatazinska
2005: 99).

Czes$¢ pierwszego wyktadu stanowi wstep do calosci, w ktorej autor przed-
stawia temat swojego wywodu, w postaci antytezy. Zostaje tutaj zaprezentowane
zestawienie, z jednej strony zarzutow ,,0g6tu” wobec §wiata starozytnego, z dru-
giej, ich obrona, ptynaca ze strony znawcow tematu, do ktoérych niewatpliwie
zalicza si¢ sam Zielinski (zob. Zielinski 1970: 6). W zakonczeniu natomiast, idgc
,»za przyktadem ulubienca swego Platona” (Zielinski 1970: 126), autor opowiada
przypowies¢ o postepie (zob. Zielinski 1970: 126—127), ktory jest mozliwy tylko
dzigki niestrudzonemu wedrowcowi pokonujacemu pigtrzace si¢ na jego drodze
przeszkody w nadziei, ze ktorego$ dnia ,,wrota raju stang przed nim otworem”

5 Kompozycja tekstu ujmowana jest na rozne sposoby przez poszczegdlnych badaczy. Por.
Lausberg 2002: 493; Ziomek 2000: 119 lub Korolko 1998: 78-97.
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(Zielinski 1970: 127). Innymi stowy, prelegent zaleca, aby jego stuchacze, bedacy
tak jak on filologami klasycznymi, niestrudzenie szerzyli wiedze o antyku, mimo
nieustannych zarzutow kierowanych pod ich adresem.

Zielinski na rozmaite sposoby starat si¢ zacheci¢ swoich stuchaczy do §wiata
starozytnego. Dla zobrazowania swoich tez uzywal rozmaitych przyktadow, ktore
miaty oddziatywac na wyobrazni¢ jego stuchaczy. Wykorzystywat m.in. miejsca
wspdlne czyli toposy, za pomocg ktérych nawigzywal ni¢ porozumienia z audy-
torium. Sg to bowiem ,,takie zdania, kwestie obiegowe, sady, schematy i obrazy,
ktore sa jednakowo rozumiane i przyjmowane przez méwcg i shuchaczy” (Rusi-
nek, Zatazinska 2005: 73). I cho¢ nie wprowadzaja one nic nowego do sprawy,
znacznie utatwiajg prawidtowa komunikacje. Zdaniem Zielinskiego nie nalezy
rezygnowac¢ z nauki taciny czy greki, tylko z uwagi na pojawiajace si¢ od niedaw-
na krytyczne opinie dotyczace niewielkiego pozytku ptynacego z ich nauczania:

Zgodzicie sig, panowie, z tym, ze to jednomyslne $wiadectwo wiekow stanowi fakt o wiele
znamienniejszy nizli jednodniowy wyrok wspolczesnego nam spoteczenstwa, chocby nawet
jednomysinos¢ tego wyroku mniej byta fikcyjna, niz jest. Wspomnijcie obraz, jaki przedstawia
Newa, gdy dmie ztowrogi dla mieszkancow Petersburga wiatr potudniowo — zachodni; fale rzeki
najzupehiej wyraznie zawracaja na wschod; rzeka, zda si¢, wraca ku Ladodze, a jednak, mimo
to, kazdy z was wie, ze kazda kropla tego jeziora, moca niewidzialnego, lecz bardzo realnego,
naturalnego pradu, przeleje si¢ do Zatoki Finskiej i ze jedynym wynikiem tego pradu przeciwnego,
spowodowanego przez wiatr, bedzie krotkotrwata powddz w przystani rzecznej (Zielinski 1970: 8).

Jako ze wyktad odbywa si¢ w Petersburgu, a jego uczestnikami sg Rosjanie, tatwo
im bedzie wyobrazi¢ sobie miejsce, do ktérego odwotuje si¢ méwca. Prelegent
w ten sposob wytworzyt plaszczyzne porozumienia ze swoimi stuchaczami, uta-
twiajgc im tym samym zrozumienie swojego toku myslenia.

Zdarza si¢ rowniez, ze Zielinski, w celu uwiarygodnienia swojej tezy, badz
jej obrony, odwotuje si¢ do autorytetow®. I co istotne, nie sg to jedynie znani lu-
dzie z czasow antycznych, jak Platon czy Seneka, ale tez wszyscy, ktorzy mieli
badz maja bezposredni wptyw na epoke, w ktorej zyt sam Zielinski. Przyktadem
moze by¢ tutaj Schopenhauer:

Pozwolcie przedstawi¢ mi sad cztowieka, ktory, jako mysliciel, miat pojecie o sprawie myslenia,
a zarazem jako ojciec psychologii wspotczesnej, w zagadnieniach psychologicznych, ktore nas
tu zajmuja, posiada powage bezsporna — mianowicie Schopenhauera (Zielinski 1970: 40).

Zielinski pokazuje w ten sposob, ze jego wiedza nie ogranicza si¢ jedynie do
czasow starozytnych. Uwaza tez, ze jego obowigzkiem, jako filologa klasyczne-
g0, jest posiadanie wiedzy z zakresu r6znych dziedzin. Tylko tak moze sta¢ sie
,,mistrzem swoich uczniow” (Zielinski 1970: 58).

¢ Odwotywanie si¢ do autorytetow stwarza nieograniczone mozliwos$ci argumentacji, stad tak
chetnie mowcy z nich korzystaja. Zob. na ten temat: Perelman 2002: 127-130.
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I cho¢ Zielinski do swojego tematu podchodzi bardzo powaznie, a swoich
stuchaczy traktuje z nalezytym szacunkiem pozwala sobie rdéwniez na zarty. Robi
to jednak bardzo ostroznie, zeby nikogo nie urazic:

O Hiszpanach, zreszta, jak musieliscie juz, panowie, zauwazy¢, mowi¢ dlatego tylko, ze
mieszkaja oni daleko. Nigdy nie dowiedzg si¢, ze méwitem o nich, i przeto si¢ nie obraza,
ja za$ tak wielu juz w wyktadach poprzednich ,,poobrazatem”, Zze nie chciatbym liczby ich
powigkszac¢ (Zielinski 1970: 78-79).

Wprowadzajac zart do swojego wywodu prelegent nie tylko udowodnit, Ze ma po-
czucie humoru, ale pokazal rowniez, ze jest takim samym czlowiekiem jak kazdy
Z nas.

Takimi wlasnie sposobami Zielinski zyskuje sympati¢ swoich stuchaczy.
A jezeli zwrocimy jeszcze uwage na jezyk, jakim si¢ postuguje, to zobaczymy,
ze udato mu si¢ znalez¢ ztoty $rodek miedzy forma, a trescig, bowiem ,,Zle sie
dzieje, gdy ktoras z nich bierze gérg. Gdy dominuje forma — jest nieszczerze i fal-
szywie, gdy tre$¢ — bywa niegrzecznie” jak stusznie zauwaza Elzbieta Uminska-
-Tyton (2004: 713) w swoim artykule Komplementy czyli pigkne stowka. Jezyk
Zielinskiego jest zroznicowany, dostosowany do tego, o czym aktualnie opowia-
da. Bogaty w $rodki stylistyczne, takie jak epitety, metafory, hiperbole, ale jedno-
cze$nie stonowany, rzeczowy i konkretny.

Wybrane przyktady to jedynie niewielka cz¢$¢ bedaca swiadectwem umiejet-
nosci retorycznych wykorzystanych do zdobycia przychylnosci stuchaczy. Pozor-
nie zabiegi te moga si¢ wydawac¢ mato znaczace, tymczasem odgrywaja kluczowa
role w pozyskaniu zyczliwo$ci audytorium. Zielinski jako méwca udowodnit, ze
posiadal ogromny talent oratorski, ktéry w potaczeniu z niebywatg erudycja spra-
wil, Ze cieszyt si¢ on w §rodowisku naukowym duzym szacunkiem. Warto$ci,
ktore reprezentuje w swoich dzietach, szczegdlnie w wyktadach, $wiadcza o nim
jako o cztowieku prawym, ktory walory intelektualne antyku cenit na rowni z mo-
ralnymi. Jego zamilowanie do prawdy nalezy jednak rozumie¢ dwojako. Z jed-
nej strony to rzetelne podejscie do nauki, a drugiej, uczciwe traktowanie swoich
stuchaczy. W jego rozumieniu Orator est vir bonus. Dla Zielinskiego wiec, ktory
traktuje prawde jako warto$¢ nadrzedna, zdobycie sympatii stuchaczy byto natu-
ralng koleja rzeczy.
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Aleksandra Arndt

VIRGIL’S EPYLLION ABOUT ORPHEUS AND EURIDICE: IN THE WORKSHOP
OF SCIENTIFICS, ARTISTS AND TRANSLATORS... THE POLISH TRANSLATION
OF THE STORY

The article discusses differences in the treatment of the Virgilian epyllion by
scholars and artists. It also indicates that the work of a translator is the result of
the activities in both areas. A few introductory remarks are followed by Polish
translation of the story.

Paul S. Cohen

THE ETYMOLOGY OF LATIN NIMBUS (AND ITS IRANIAN COGNATES)

After a brief review of prior etymological attempts found in the literature,
a complete, rule-governed etymology of Latin nimbus ‘rain cloud, sudden down-
pour, etc.” — including a precise explanation of the medial nasal — is propoun-
ded. It is based on the Indo-European reduplication process that produces nouns,
as delineated by Cohen (2014; 2015; 2017), and on Latin sound laws given and
exemplified by Weiss (2009).

Edyta Gryksa

VIR ROMANUS — PROBUS, HONESTUS, BENEVOLUS? POSTULATED FEATURES
OF A ROMAN AND THE IMAGES OF THE JULIO-CLAUDIAN DYNASTY
RULERS IN SELECTED PASSAGES OF ANCIENT WORKS

The aim of the article is an attempt to present a dichotomic image of the Ro-
man ruler. It is concentrated on traditional features, understood as postulated in
relation to person in power, such as justice, honesty, modesty and self-control. All
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of them belong to the canon of virtutes Romanae, and obedience toward them was
characteristic of Roman society until the fall of Carthage. Along with its fall, the
disappearance of true morality can be observed. The important turning point there
is the reign of Augustus who, by undertaking the revival of old values, introduces
a new order to the state. The article describes the rulers of the Julio-Claudian
dynasty, and the emphasis is placed on a dualistic image of their behaviour (po-
sitive versus negative) presented in ancient texts by Tacitus, Suetonius, Velleius
Paterculus and Florus.

Barbara Hartleb-Kropidto

ON A CERTAIN WEDDING CUSTOM IN VARRO’S ACCOUNT

This article focuses on a certain wedding custom presented by the ancient
Roman scholar, Marcus Terentius Varro in his work De vita populi Romani. Ac-
cording to him Roman bride on her way to her new home used to carry three coins,
and to dedicate them to her husband, to Household Lares and to Compital Lares.

Idaliana Kaczor

MAGIC IN PRIVATE AND PUBLIC LIVES OF THE ANCIENT ROMANS

The Romans practiced magic in their private and public life. Besides magical
practices against the property and lives of people, the Romans also used generally
known and used protective and healing magic. Sometimes magical practices were
used in official religious ceremonies for the safety of the civil and sacral commu-
nity of the Romans.

Joanna Rybowska

MAGIC AND RELIGION IN THE ANCIENT GREEK WORLD

In the works of anthropologists, ethnologists and sociologists of the 19™ and
20™ centuries, we may notice their efforts to distinguish magic, on the one hand,
from religion, and on the other, from science. One of the criteria, which set the
boundaries between these field was the way, in which a community understood
god/divinity. This, among others, enabled the identification of the three “ideal
stages” in the development of human culture: magical, religious and metaphy-
sical-philosophical. This article is an attempt to analyse to what extent modern
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definitions of religion and magic can be applied in regard of ancient Greek cul-
ture. The surviving literary sources and other artefacts, which provide us with
information on this culture, suggest that these stages, distinguished by modern
researchers, never seemed to exist in ‘pure form’ in ancient Greek culture, but
rather they intermingled and, at times barely noticeably, switched from one stage
to another. Religion, magic and science not only functioned side-by-side, but they
permeated and complemented each other.

Magdalena Stuligrosz

AOIAIMOI AGANAI THE PRAISE OF ATHENS IN PINDAR’S POETRY

The prescriptions on how to eulogize the city, provided in the 3™ century by
Menander Rhetor in his treatise On Epideictic, reflect the encomiastic convention
according to which Pindar composed his poetic encomia urbis. Among the topoi
that the poet applies to praise Athens one can list the ancient origin of the city,
including the identification of its founder, the practiced habits concerning the form
of politeia as well as those concerning the professional skills and abilities of the
inhabitants, their virtues and deeds in war and in peace.

In Pindar’s victory odes, the praise of the city is always subordinated to the
praise of an individual victor. Therefore, the poet praises the outstanding indivi-
duals, members of aristocratic families, whose values and achievements adorn
their city, and who inherited their excellence from heroic ancestors, mythical
founders of Athens. In dithyrambic poems, composed for Athenian festivals and
performed by kyklioi choroi of men and boys representing the communities of
phylai, polis-encomium is a form of self-praise, an expression of 5" century Athe-
nian ideology, which makes citizens proud of their city’s power. Consequently,
Pindar focuses on praising Athens’ military prowess and the dominant position
which the city achieved in the Greek world, its institutions, its beauty and public
buildings.

Anna Szewczykowska

AFFABILITY AS A STRATEGY FOR WINNING OVER AUDIENCES
BASED ON TADEUSZ ZIELINSKI’S LECUTRES (1859—1944)

Tadeusz Zielinski was an outstanding scholar specialising in Greek and
Roman literature as well as an accomplished orator, though nowadays he is not
always appreciated. The best example of his vast knowledge and oratorical talent
is undoubtedly the cycle of eight lectures on the broadly conceived Antiquity. In



158 English Abstracts

those lectures, Zielinski discussed the ancient world in terms of scientific research,
its influence on modern culture and its role in educating the young generation.

In order to ensure the effectiveness of his message, he first had to win favour
with the audience. His prestige in the scientific community greatly facilitated it,
while the numerous rhetorical and linguistic devices he used guaranteed that his
persuasive message brought the expected results. Coherent and logical composi-
tion, clear and vivid language, fopoi, expressions and phrases aimed at reducing
the distance between the sender and the receiver, adjusting the style to the audien-
ce, numerous examples, references to authoritative figures, among other things,
played a vital role here. Such devices were as important as the contents of the text
itself as they ensured the effectiveness of the communication.

Maria Judyta Wozniak

WHY I STRUGGLED FOR CUPID — ON STRUGGLE FOR MEDIEVAL RHYMES
IN POLISH TRANSLATION OF CARMINA RIVIPULLENSIA

Carmina Rivipullensia is the only existing collection of medieval Latin love
lyrical poetry deriving from Spain. It is a unique testimony of skilful and creative
use of the Latin poetic tradition on the Iberian Peninsula. Songs have not yet been
translated into Polish. The aim of the article is to present a collection which is
little-known in Poland along with a proposed translation of one of the poems and
a commentary on literary devices applied in the translation as well as dilemmas
faced by a contemporary translator.

Tomasz Zielinski

REFERENCES TO ALEXANDER THE GREAT AND THEIR ROLE
IN PLUTARCH’S LIFE OF DEMETRIUS

Among all Plutarch’s Lives of men that lived after [V B.C., the biography of
Demetrius Poliorcetes contains the most references to Alexander the Great. It is
noteworthy that references to this figure in comparison to other Plutarchean biog-
raphies occur in greater numbers and in various contexts. The article is an attempt
to demonstrate that the references to Alexander the Great played an important role
in the construction of the Plutarch’s Life of Demetrius. Thus their purpose was to
portrayal Poliorcetes as a failed imitator of famous Macedonian king. The con-
siderations presented in the article can be used as an argument for changing the
image of Demetrius in scholarly literature.
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