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MAGIC AND RELIGION IN THE ANCIENT GREEK WORLD

In the works of anthropologists, ethnologists and sociologists of the 19" and 20" centuries, we
may notice their efforts to distinguish magic, on the one hand, from religion, and on the other, from
science. One of the criteria, which set the boundaries between these field was the way, in which
a community understood god/divinity. This, among others, enabled the identification of the three
‘ideal stages’ in the development of human culture: magical, religious and metaphysical-philoso-
phical. This article is an attempt to analyse to what extent modern definitions of religion and magic
can be applied in regard of ancient Greek culture. The surviving literary sources and other arte-
facts, which provide us with information on this culture, suggest that these stages, distinguished by
modern researchers, never seemed to exist in ‘pure form’ in ancient Greek culture, but rather they
intermingled and, at times barely noticeably, switched from one stage to another. Religion, magic
and science not only functioned side-by-side, but they permeated and complemented each other.
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Magia i praktyki magiczne, podobnie zreszta jak religia, naleza do dzie-
dzin, ktorych zdefiniowanie nie nalezy do rzeczy tatwych'. Problem pogiebia si¢
jeszcze bardziej, gdy probujemy wyznaczy¢ precyzyjng granice miedzy religia

! Na temat prob zdefiniowania pojecia magii i religii ¢f. Gordon 1987: 59-95; Garcia-Teijei-
ro 1993: 123-138; Cunningham 1999: passim; Sieradzan 2005: 13—50; Buchowski 2005: 57-67.
Cf. Szyjewski 2008: 37: ,,Pytanie, czym jest religia nalezy wigc do najtrudniejszych zagadnien hu-
manistyki $wiatowej 1 stupi¢édziesi¢cioletnie wyniki religioznawcow nie zostaly dotad uwienczo-
ne powodzeniem pozwalajacym na stuprocentowo pewna odpowiedz. [...] Najczesciej jako punkt
wyjscia przyjmuje si¢ definicje religii Tielego-Soderbloma”. O wielorakim znaczeniu magii c¢f. Sie-
radzan 2011: 102: ,,Magia jest kazda swiadoma dziatalno$¢ czlowieka majaca cel intencjonalny.
Jako taka moze ona mie¢ dwa aspekty: ceremonialny, w ktorym cztowiek sam siebie nazywajacy
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a magia. W XIX i XX wieku, w pracach antropologdéw?, etnologdw i socjologdw,
obserwowac¢ mozemy proby oddzielenia magii od religii z jednej strony, a od na-
uki z drugiej, jednakze wysitki tych badaczy nie przyniosty zadawalajacych re-
zultatow®. W praktyce, badania te skupiaty si¢ na poszukiwaniu ré6znego rodzaju
wyroznikéw stuzacych do wyznaczenia limesow, przy pomocy ktérych mozna by
wyodrebni¢ wszystkie te dziedziny*.

W artykule tym bedziemy analizowali, na ile te wyodrebnione przez bada-
czy granice znajduja swoje odniesienie do magii i religii starozytnych Grekow.
Jednym z wyznacznikow byt sposob, w jaki dana spoteczno$¢ pojmowata boga/
bostwo. Na tej m.in. podstawie, w rozwoju kultury ludzkiej wyr6zniono trzy ,,ide-
alne etapy”: 1) magiczny, 2) religijny, 3) metafizyczno-filozoficzny”.

Zachowane zrodla pisane i inne artefakty, na podstawie ktorych mozemy co-
kolwiek powiedzie¢ o kulturze starozytnych Grekow uzmystawiajg nam, ze wyzej
wymienione etapy nigdy nie wystepowaty w niej w ,,idealnie czystej postaci”,
a raczej przemieszanej i ptynnej, przechodzac — czasami ledwie zauwazalnie — jeden
w drugi. Religia, magia i nauka nie tylko funkcjonowaty obok siebie, ale wza-
jemnie si¢ przenikaty i uzupekniaty. Parry, ktory przyjmowat szerokie znaczenie
pojecia magii antycznej, uznawal jg za ,,wode na mtyn wielu dyscyplin: historii,
teologii, antropologii, nauki, krytyki literackiej, psychologii i kazdej innej for-
malnej organizacji ludzkiego do$wiadczenia™®. Przychylamy si¢ do pogladu Par-
ryego z jednym malym zastrzezeniem — tg ,,wodg na mtyn” byla religia, ktorej
towarzyszyly rytuaty o charakterze religijno-magicznym. Jak stusznie akcentuje
to Biernat, ,,dla Grekow pojecie magii (nazwanej czgsto innym stowem lub niena-
zwanej wcale) miato charakter wytacznie normatywny. Nie wskazywalo wiec na
zjawiska, ktérych istoty nie datoby si¢ ostatecznie sprowadzi¢ do religii. Magia
nie byta czyms$ sui generis”. Uznawano ja podobnie jak religi¢ za rzecz $wictg

(lub nazywany) magiem, magiem-szamanem wykonuje ceremoni¢ nastawiong na osiagnigcie okre-
slonego praktycznego celu (na przyktad wyleczenia pacjenta), oraz metaforyczny, kiedy to filozof,
artysta (poeta, $§piewak i im podobny) albo polityk postuguje si¢ sztuka stowa, majac réwniez na
celu osiggnigcie okreslonego praktycznego celu «zaczarowanie» umystu stuchacza, aby sktoni¢ go
do przyjetego przez siebie punktu widzenia”.

2 Cf. Jerzak-Gierszowska 1995: passim. (Ksigzka prezentuje teorie magii i religii klasykoéw
antropologii).

3 Cf Malinowski 1990: passim. Contra: Sieradzan 2005: passim; Buchowski 2005: 57-67.

4 Ksigzka antropologa Tambiaha (2007: passim) w catosci zostata po§wigcona kwestii wyty-
czenia granic mi¢dzy magia, religia i nauka.

5 Cf. Buchowski 1986: 68.

¢ Cyt. za: Sieradzan 2005: 102.

7 Cyt. za: Biernat 2013: 28. Podobne stanowisko zajmuja Sieradzan 2005: 89: ,,Zar6wno ma-
gia, jak i religia wzajemnie si¢ przenikaja w wielu kulturach tubylezych, tak jak niegdys$ przenikaty
si¢ na przyktad w Babilonii czy w Egipcie, a p6zniej w Grecji”. Trzcionkowski 2013: 333: | Nie
powinnismy zatem przeciwstawia¢ «magii» i «religii», lecz opisywac ptynne spektrum zachowan
i wyobrazen, ktorych wspolnym prototypem jest potrzeba nawigzania komunikacji z istotami nad-
przyrodzonymi”. Lengauer 1994: 137: ,[...] praktyki magiczne i obrzedy apotropaiczne wystepo-
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(hiera mageia), a magoéw za ludzi poboznych (eusebés) i $wigtobliwych (hosioi)®.
W przekonaniu wielu Hellenow zaréwno kaptan, jak i mag potrafili w odpowiedni
sposob nawigzac kontakt z bogami, znajdowali si¢ wigc blizej bogow niz zwykli
$miertelnicy. Jak bedziemy si¢ mogli jeszcze o tym przekona¢ w dalszej czesci
artykutu, w starozytnej Grecji mianem magdw okres$lano réznego rodzaju specja-
listéw religijnych.

Catkowicie podzielamy opini¢ tych badaczy, ktorzy wskazuja, ze rozwazanie
roznic dzielacych magie od religii (nie tylko w odniesieniu do kultury Hellenow)
nalezy uznaé za ,,roztrzasanie sztucznego problemu, powstatego w wyniku defi-
niowania religii, wychodzacego od idealnego wzorca chrzescijanstwa™ lub ,,utu-
de w wielorakim sensie”'’. Nie sposob bowiem ,,wyznaczy¢ precyzyjnej granicy
migdzy religia a magia (nie wiadomo, czy taka granica w ogole istnieje), a jesli
tak, to ma ona charakter liminalny”!"'. Wedtug skrajnego stanowiska Versnela ,,ani
magia, ani religia nie istnieja. Istnieja tylko nasze definicje tych pojec¢”'?; dodajmy
— definicje, ktorych wcigz poszukujemy.

Praktyki religijno-magiczne starozytnych Grekow odgrywaty znaczaca rolg
nie tylko podczas uroczystosci religijnych, ale towarzyszyly im rowniez w wielu
sferach zycia codziennego, wpltywaty takze znaczgco na rozwoj nauki'>.

Umiejetnosci Asklepiadow, kaptanow udzielajacych porad i leczacych lu-
dzi w Asklepiejonach, wynikaty zaréwno ze znajomosci sztuki lekarskiej, jak
i praktyk religijno-magicznych zwiazanych z kultem boga Asklepiosa'®. Strabon
i Pliniusz Starszy utrzymuja, ze sam Hippokrates miat korzysta¢ z zapiskow na
wotach inskrypcyjnych, jakie znajdowaly si¢ w Asklepicjoniec w miescie Asty-
palea na Kos. To dzigki nim mial on nauczy¢ si¢ stosowaé diete¢ w terapii, jak
utrzymuje Strabon, lub stworzy¢ nowa gataz medycyny, zwana ,kliniczng”, jak

waty w kulcie greckim, pobozno$¢ polegata takze na spetnianiu i takich obrzedéw, magia wchodzita
w zakres religii...”.

8 Wypustek 2001: 37.

? Cyt. za: Pettersson 1957: 119; ¢f. Kracik 2012: passim.

10" Cyt. za: Buchowski 2005: 57.

" Cf. Sieradzan 2005: 13—14. Lugiewicz 2001: 17: ,,[...] magia nie moze istnie¢ bez religii,
a religia bez magii”. Lévi-Strauss 2001: 294: , Nie ma religii bez magii, tak jak nie ma magii nie
zawierajacej przynajmniej odrobiny religii”. Spostrzezenie to moze by¢ odniesione nawet do naj-
wyzszych form religii, bowiem i w nich tkwi duzy tadunek magii. Bliski jest nam réwniez poglad
i Teijeiro (1993: 138), ktdra uznaje, ze ,,aby wlasciwie zrozumiec religi¢, musimy wzia¢ pod uwage
magig¢ i vice versa”.

12 Cyt. za: Versnel 1991: 177. Cf. réwniez Luck 1985: 2: ,,Trudno powiedzie¢, co odroznia
religie¢ od magii”. Sieradzan 2011: 86: ,,Skoro [...] dla Grekéw ofiara i modlitwa byty wlasciwie
jedynymi formami kontaktu z béstwem, a jedng i druga wykorzystywano rowniez w celach ma-
gicznych, to nie sposob wytyczy¢ jasnej linii oddzielajacej grecka «religie» od greckiej «magii»”.

13 Cyt. za: Versnel 1991: 177.

14O funkcjonowaniu Asklepiejondéw na przyktadzie sanktuarium w Epidauros ¢f. Przybylek
2011: 105-118.
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twierdzi z kolei Pliniusz". Jesli nawet mamy do czynienia w tym konkretnym
przypadku jedynie z legenda, to nie sposob zaprzeczy¢, ze stynni lekarze prak-
tykowali w szpitalach mieszczacych si¢ przy $wiatyniach boga i korzystali ze
zgromadzonych tam inskrypcji. Z tym mieszczacym si¢ w Pergamonie zwigzany
byt jeden z najwybitniejszych lekarzy, Galen. Dzigki jego Swiadectwu mozemy
zrozumie¢, po pierwsze, jak dalece medycyna byta powigzana i z magia, i religia,
a po drugie, ze Grecy ufali lekarzom-kaptanom i bogu Asklepiosowi bardziej niz
jakiemukolwiek ,,$wieckiemu lekarzowi”:

Tak wigc widzimy u nas, w Pergamonie, jak leczeni przez boga [Asklepiosa] sa mu postuszni,
nawet gdy im czesto wydaje polecenie, by przez kolejnych pigtnascie dni niczego zgota
nie pili; lekarzowi nigdy by w tym nie byli postuszni. Dla bezwarunkowego postuszenstwa
wobec wszystkich tego rodzaju zalecen ma bardzo wielkie znaczenie, by chory byt gleboko
przekonany, iz zostanie mu udzielona skuteczna pomoc!'.

W wielu kulturach starozytnych ,,nie istniaty sztywne granice mi¢dzy magia, cu-
dem czy medycyng”!’. Przedstawiciele medycyny naukowej, jaka w Helladzie za-
poczatkowat Hippokrates, a kontynuowali jg jego nastepcy, podnosili co prawda
glosy sprzeciwu wobec metod leczenia specjalistow religijno-magicznych, ale do
konca trwania starozytnosci ludnos¢ korzystata z ustug tych ostatnich. Medycy-
na jako nauka kwitta, dokonywano waznych odkry¢, a ludzie podazali jak przed
wiekami jako btagalnicy do Asklepiejonéw oraz zwracali si¢ ze swymi dolegliwo-
$ciami do znachoréw i magéw. Prawdziwa medycyna zajmowaty si¢ elity, i one
byty nig zainteresowane. Warto rowniez zwroci¢ uwage na fakt, ze nawet przed-
stawiciele medycyny naukowej nie wystepowali przeciwko religii. Od wezwania
bogoéw na §wiadkow rozpoczynata si¢ przysiega starozytnych medykow, ,,spadko-
biercow” Hippokratesa, lekarza i kaptana'®.

,Filozofowie 1 prekursorzy nauki nie wykluczali religii jako sprzecznej czy
niezgodnej z ich wiedza. Boskos¢ natury byla przez Grekow traktowana jako
oczywista”'®. Zaden z jonskich filozofow przyrody nie utrzymywat, ze bogow/
boga nie ma; w zaprezentowanych przez nich koncepcjach teologicznych bogo-
wie stali si¢ cze$cig natury i kosmosu®. Pierwszy z wielkich Milezyjczykow Ta-
les, chociaz twierdzil, ze zasada wszech§wiata (arché) byta woda i byta ona ,,tym,

15 Podaje za: Wiszowata 2012: 153.

' Galen, Komentarze do Epidemii Hippokratesa, przet. Bednarczyk 1992: 88.

17 Cyt. za: Cotter 1995: 5.: ,[...] the populace of antiquity, no firm lines divided magic from
miracle or medicine”.

18 Cf. Rybowska 2017: 402.

19 Cyt. za: Tambiah 2007: 22. Cf. Jamblich (Gajda-Krynicka 1993: 3): ,Jest zwyczajem
wszystkich ludzi roztropnych przy kazdym przedsigwzigciu zwigzanym z filozofig przywota¢ na
pomoc boga; a zatem tym bardziej godzi si¢ to uczynié, gdy chodzi o t¢ filozofi¢, ktéra shusznie
i sprawiedliwie wzieta miano od boskiego Pitagorasa. A poniewaz wzigla ona swoj poczatek od
bogodw, nie wolno wrecz podejmowac prob opisania jej inaczej, jak tylko z bogow pomoca”.

20 Contra: Szczerba 2014: 33-34. Cf. Gajda 1986: 5-76.
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z czego s3 wszystkie byty, z czego wszystko si¢ wywodzi i do czego wszystko
powraca po swym zniszczeniu, czego substancja pozostaje, lecz wtasciwosci ule-
gaja zmianie”, to przyjmowat jednoczesnie, ze ,,wszystko jest pelne bogow™'.
Anaksymander uwazat apeiron za boga, ,,podobnie mozna powiedzie¢, ze powie-
trze i Logos — zasady Anaksymenesa i Heraklita — posiadaty prerogatywy bogow:
suwerennos¢, madros¢ 1 nieograniczonos¢. Stworzyli oni odrebne od mitologicz-
nego, wzglednie abstrakcyjne pojecie boskosci, ktore by¢ moze wptyneto m.in.
na chrzescijanskie przekonanie o boskiej obecnosci w cztowieku i w fizycznym
$wiecie, a na pewno wplyneto na $wiatopoglad panteistyczny”?. W $wiecie sta-
rozytnych Grekow, gdzie religia byta wszechobecna, nie byto czym$ dziwnym
ani rzadko spotykanym, aby wieszczek, wedrujacy kaptan czy mag byt jedno-
czesnie poszukujgcym nieSmiertelnosci filozofem. To wspdlczesna nauka nie
uznaje takich potgczen. Mitosnik madrosci, ktory wieszcezy, przepowiada, udziela
porad i dokonuje cuddéw? Filozof, ktorego uznaje si¢ za ,,boskiego medrca” czy
tez ,,boskiego meza” i utrzymuje, ze po $mierci stat si¢ bogiem? Tego nie da si¢
pogodzi¢®. ,,Opowiesci tych zazwyczaj nie traktuje si¢ powaznie. Ze wzglgdu na
dominujace wsrod naukowcow scjentystyczne pojmowanie filozofii, wyrzuca si¢
egzystencjalno-religijny aspekt nauczania presokratykéw poza nawias ich filozo-
fowania, traktujac jako «strategic marketingowa» badz tez «naiwnosé» myslenia
mitologiczno-magicznego. Czy stusznie? [...] Moze jednak soteriologiczny sktad-
nik filozofii przedsokratejskiej trzeba traktowaé z petng powaga, jako integralng
czes$¢ tego typu filozofowania?”’?*. Na tak sformulowane przez Jastrzgbskiego py-
tanie, udzielamy wraz z nim odpowiedzi twierdzacej. Powyzsze uwagi moga by¢
odniesione nie tylko do filozoféw okreslanych mianem presokratykow. Pitagoras,
Empedokles, Sokrates, ktorzy poszukiwali innego wymiaru béstwa niz ten, jaki
obowigzywal w tradycyjnie pojmowanej therapeia theon®, taczyli w nowatorski
sposob filozofig, religi¢ 1 povtikn téyvn. Nikt inny jak sam Sokrates uznawat si¢
za ,,shuge boga” Apollona, najwyzej cenigc wyrocznie tego boga.

Glebokie przekonanie Grekow o realnosci bogow/daimones i ich aktywnosci
w $wiecie oraz pragnienie nawigzania z nimi komunikacji, stuzyty rozwojowi tak
praktyk religijnych, magicznych, jak i wielu innych dziedzin kultury starozytnych
Hellenow. Bez wzgledu na to, czy Grek prosit sity nadprzyrodzone o rzeczy dobre,

2 Fr. A2, A22. Cf. Aetius, Placita philosophorum, 1, 7, 11 (Lesniak 1972: 145): , Tales twier-
dzil, ze rozumem $§wiata jest bog, a takze, iz 0ogdt rzeczy jest ozywiony i peten demonow; ze wilasci-
wie przez elementarng wilgo¢ przenika do wewnatrz boska sita i porusza je”.

22 Cyt. za: Angutek, http://www.nowakrytyka. pl/spip.php?article303 [data dostepu 8.11.2015].

23 Cyt. za: Sieradzan 2011: 99: ,Presokratykow takich jak Pitagoras, Empedokles czy Par-
menides jedni uwazaja za medrcow badz filozofow, inni za szamanow lub magéw. Badacze religii
greckiej wola w nich widzie¢ raczej magdw-szamanow niz filozofow, za jakich uznaja ich historycy
filozofii. Z kolei uczeni widza w nich prekursoréw nauki: Pitagorasa uwaza si¢ za tworce matema-
tyki, a Empedoklesa za tworce retoryki”.

2 Cyt. za: Jastrzebski 2014: 12.

% 0 znaczeniu tego terminu ¢f. Rybowska 2017: 11.
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czy tez zle, to wierzyl, ze skutecznos¢ tej prosby jest uzalezniona od skrupulatne-
go wypelnienia rytuatu, jaki umozliwial nawigzanie tagczno$ci z bostwem?®. Ry-
tualy te stuzyly ustanawianiu i podtrzymywaniu harmonii mi¢dzy bogami a ludz-
mi?’, a jest to, jak stusznie podkresla Bremmer, fundamentalny element religii
greckiej”®. Poniewaz wierzono, ze umiejetnosci ,religijno-magiczne” pochodza
od bogdw, dlatego tez funkcje posrednikow, ktorzy umozliwiali kontakty pomie-
dzy ludzmi a bogami petnili réznego rodzaju specjalisci religijni, znawcy sacrum.

Stowo magia (tac. magia; gr. payeia) pochodzi od staroperskiego rzeczow-
nika magus. Badacze, ktorzy doglebnie przebadali znaczenie tego terminu, wska-
zuja na jego podwdjne znaczenie. Z jednej strony oznaczatl on perskich kaptanow
Zaratustry, wyznawcOow zaratusztrianizmu, z drugiej przerazajacego czarodzieja,
czarnoksieznika — yong, eapuakevg, (tac. veneficus, maleficus)*. Collins stusznie
przyjmuje, ze grecki termin mageia odnosit si¢ do aktywnosci mdgos. Problem
polega jednak na tym, ze nie wiemy, jakiego rodzaju aktywnosci pierwotnie do-
tyczyt*®. Pomimo to spora grupa badaczy uznaje, ze — w poréwnaniu chociazby
z wieszczkiem — mdgos mial na ogdt pejoratywne znaczenie. My, podobnie jak
Betegh, nie wykluczamy, ze ,,termin mdgos w grece byt poczatkowo neutralnym
albo wrecz pozytywnym s$rodkiem okreslenia oraz samookreslenia, tak jak ka-
thartés 1 agyrtes. Jako samookreslenie termin ten pozwalal rowniez na przypisa-
nie sobie autorytetu perskich kaptanéw i dopiero pdzniej, poprzez rozmaite ataki
rozpoczynajace si¢ od Heraklita, otrzymat negatywne konotacje™!.

Jesli przesledzimy najstarsze, dostepne nam zrodla greckie, ktore wzmianku-
ja o magoi, to wynika z nich jasno, ze wskazujg one na pewnych specjalistow od
sacrum. Stowo pdyog (mdgos sing.), a wlasciwie payot (mdgoi plur.) pojawia sie
po raz pierwszy u Heraklita na okres$lenie jakis mystdéw, uczestnikow tajemnych
obrzedoéw. Pod koniec V w. stowo magoi odnajdujemy na papirusie z Derveni,
ponownie w zwigzku z misteriami, najprawdopodobniej orfickimi. Z zapiskow
znajdujacych si¢ na papirusie wynika, ze mdgoi pehili tam nastgpujace funkcje
rytualne: wypowiadali zaklecia skierowane przeciw daimones, ktore staly sie
przeszkoda; sktadali ofiary; wylewali na ofiar¢ libacj¢ z wody i mleka. Rytuat

26 Cf. Faraone 1991: 19: ,,Whether the prayer is benevolent or malevolent is immaterial to the
pious belief that the gods addressed can and will do what they are asked provided they are approa-
ched in a ritually correct manner”. Cf. Lévi-Strauss 2000: 150: ,,[...] skutecznos¢ magii, wymaga
wiary w magi¢”.

27 Cf. Platon, Uczta, 188b-c: ,,Toz i ofiary wszelkiego rodzaju i to wszystko, co wchodzi w za-
kres sztuki wieszczbiarskiej — to przeciez wszystko sa objawy wzajemnego obcowania bogow i lu-
dzi — to tez nic innego, jak tylko pielegnowanie i leczenie Erosa”, przel. W. Witwicki (2006).

2 Cf. Bremmer 2004: 569-574.

¥ Cf. Bremmer 1999: 1-12.

30 Cf. Collins 2008: 54. Oprdcz terminu mageia funkcjonowat w jezyku greckim termin ,,go-
eteia” (goecja). ,,Magia” i ,,goecja” jako odrgbne terminy pojawilty si¢ w V w. p.n.e. Burkert przy-
puszcza, ze goeta byt kim§ w rodzaju ,,szamana”, ktory zajmowat si¢ leczeniem.

31 Cyt. za: Biernat 2013: 32.
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ofiarniczy, jaki zostal opisany na papirusie w niczym nie odbiega od rytuatdw,
jakie spotykamy w religii Grekow*. Herodot w Dziejach, wspominajac z kolei
o magach perskich, przekazuje, ze zajmowali si¢ oni sktadaniem ofiar, zwlaszcza
przeblagalnych, recytowaniem teogonii podczas sktadania ofiar oraz interpretacja
snow. Wedlug Ksenofonta magowie sktadali bogom ofiary i o $wicie Spiewali
hymny?**. Wiele zrodet greckich i rzymskich przekazuje, ze payeio byta pojmowa-
na jako nieodfaczna czesé stuzby dla bogdéw (Oepameio Oedv)*.

Arystoteles utrzymuje, ze Magowie nie praktykowali goecji, czyli czarnej ma-
gii yontwn payeio (goetiké mageia)*. W ViIV w. p.n.e. termin mdgos jest odnoszo-
ny do réznego rodzaju specjalistow religijnych, ktorzy cieszyli si¢ mniejszym lub
wigkszym uznaniem spotecznym: pavtig (mantis) — wieszczek, wrozbita; dyvptng
(agyrtes) — wedrowny kaptan, wldczega utrzymujacy si¢ ze sprzedazy ustug re-
ligijnych?’; xoOaptic (kathartés) — oczysciciel (puryfikator), dhalodv (aladzon)
— szarlatan; yong (gdes) — szaman, czarownik®. Poniewaz autorzy starozytni uzy-
wali tych nazw w sposob wymienny, nie sposob jednoznacznie stwierdzi¢, czy dany
specjalista religijny byt kaplanem, szamanem czy tez wieszczkiem. O ile w epoce
archaicznej specjalista od sacrum nosil najczesciej miano mdantis, o tyle w zrodlach
pdzniejszych nawet w stosunku do znanych i cenionych wieszczkow pojawiajg sie
jeszcze inne okreslenia: mdgos, agyrtes, aladzon, goes, kathartés, iatros.

Od niepamigtnych czasoéw najwigkszym prestizem spolecznym cieszyli si¢
wrozbici. Ich praktyki magiczno-religijne zwigzane ze ,,sztuka wieszczenia”
(novtikn T€xvn) uznawano za zgodne z tradycja, dawnymi prawami przodkow.
Jak wierzono, wieszczenie byto powigzane z boska mocg, a wrozbita uchodzit
za natchnionego przez bogow, byt ,,boskim wieszczkiem” Ogiog pavrtig (theios
mantis)*. Wrozbici byli postaciami charyzmatycznymi, niejednokrotnie po-
chodzili ze stawnych rodow, w ktorych umiejetnosci mantyczne przekazywano
z pokolenia na pokolenie. Ich prestiz byt uzalezniony od sprawdzalnosci prze-
powiedni; jesli si¢ potwierdzaty, zdobywali nie tylko stawe, ale i bogactwo®.
Sztuka wieszczenia pojmowang nie tylko jako ,,sztuka rzemiosta”, ale i wiedza
(mantiké téchne), (mantiké epistéme) zajmowali si¢ kaptani 1 kaptanki obdarzeni

32 Cf. Trzcionkowski 2013: 339-342.
3 1,107-108; 1, 120; I, 128; 1, 132.
3 Cf. Ksenofont, Wychowanie Cyrusa, VIII, 1.23.
3 Cf. De Jong 1977: 213 oraz przyp. 29.
36 Arystoteles, fr. 31.
O znaczeniu stowa agyrtes cf. Trzcionkowski 2013: 334-337.

38 Cf. O swietej chorobie, 1, 1-13, przet. Wesoty 2008.

¥ Platon, Uczta, XIII, 188, b.: ,,Wrozbiarstwo wilasnie wytwarza przyjazny zwiazek migdzy
bogami i ludzmi dzigki temu, Ze zna te poruszenia serca ludzkiego, ktére prowadza do czyndw spra-
wiedliwych i zboznych”, przet. W. Witwicki 2006.

40 Cyt. za: Trzcionkowski 2005: 162—-163: ,,Termin mantis oznacza zawodowego wieszczka,
ktory ma specjalne zdolnosci do postawienia diagnozy transcendentnej w czasie kryzysu lub potrafi
wskaza¢ najlepszy sposob na skuteczne nawigzanie kontaktu z istotami nadprzyrodzonymi”.

37



30 Joanna Rybowska

wyjatkowymi zdolno$ciami do komunikowania si¢ z bostwem, najczesciej w for-
mie ekstatycznej chresmologowie, ktorzy wiescili w sposodb spontaniczny, bez
postlugiwania si¢ jakimikolwiek $rodkami. I jedni, i drudzy uprawiali swa man-
tiké téchne gtdbwnie w wyroczniach*!, a ich sposob wieszczenia, za §wiadectwem
Cycerona®, przywykliémy nazywaé wieszczeniem naturalnym. Jednym z najbar-
dziej popularnych sposobdéw wieszczenia naturalnego, i w wyroczniach, 1 poza
nimi, byta oneiromantyka, czyli wrozenie na podstawie snéw*. Istnieli takze ka-
ptani i wieszczowie zajmujacy sie wrozbiarstwem sztucznym, ktorzy wieszczyli
ze znakow ompeia (semeia) przesytanych przez bogéw z zewnatrz. Rola tak ka-
ptanow, jak i wieszczkow sprowadzata si¢ do odczytywania tych pochodzacych
od bogow wiadomosci*. Te znaki oraz sygnaly wystepowaly w rdznej postaci
1 w roznych formach, wazne jednak bylo, aby konkretny znak mial, o ile bylo
to tylko mozliwe, obiektywny charakter. Hieroskopia (odczytywanie znakow
wrozebnych z wnetrznosci sktadanych w ofierze zwierzat) nalezata do najwaz-
niejszego rodzaju wrozbiarstwa, bez niej nie podejmowano zadnych powazniej-
szych decyzji w sprawach polis, jak rowniez w sprawach prywatnych, jesli tylko
osobe¢ prywatng byto sta¢ na zlozenie zwierzecia w ofierze 1 zasiggnigcie porady
wrozbity czy kaptana. ,,0 ile przy kazdej zwierzgcej ofierze, nawet nie potaczone;j
z wrézeniem, obecnos¢ wieszczka byla przynajmniej pozadana, chociazby tylko
do dokonywania libacji, modlitw i innych obrzadkoéw rytualnych, o tyle przy woj-
sku w czasie wojny byla bezwzglednie nieodzowna, i to do tego stopnia, ze nie
wystarczal byle jaki i nawet przecigtny wieszczek, lecz zabiegano o jak najlep-
szego, sprowadzajac go nawet z zagranicy i nie skgpigc ani zaptaty, ani nagrod™®.
Zaniechanie tej wrozby byloby uznane za powazne lekcewazenie nie tylko ta pa-
tria, ale takze woli bogow. Gdy podejmowano decyzje o kluczowym znaczeniu
dla wyniku zamierzonych czy prowadzonych dzialan wojskowych, a pierwsza
ofiara i badanie wypadty niepomyslnie, powtarzano ja nawet parokrotnie dotad,
az bogowie nie dali odpowiedniego, pomys$lnego znaku. Wrozbiarstwo byto po-
wszechnie praktykowane podczas ceremonii publicznych, uznawano je za wazny
element religii polis. Wieszczkowie towarzyszyli takze wtadcom 1 wodzom jako
ich doradcy. Obecno$¢ wrozbity byla niezbedna przy zaktadaniu kolonii. Do jego
kompetencji nalezato ztozenie ofiary, interpretacja znakow i wskazanie miejsca,
ktore mialo si¢ sta¢ centrum nowego miasta. Wrozbici oczyszczali rowniez od

4 Cf. Parker 1985: 298-326.

42 Cf. Cyceron, O wrézbiarstwie, 1, 11-12.

4 Cf Homer, Odyseja, 1V, 795-841; Iliada, 11, 1-75; Herodot, Dzieje, 1, 55, 2; 1, 91, 5; Eury-
pides, Medea, 665-681.

4 Cf. Cyceron, O wrozbiarstwie, passim, przet. W. Kornatowski (Kornatowski 1960); O$wie-
cimski 1989: passim; Halliday 1913: passim; Burkert 2005: 1-51; 1: ,,[...] the human observation
of perceived divine signs and the response to these”; Beerden 2013: passim; Johnston 2005: 2-27.

4 Beerden 2013: 21: ,,[...] the sign had to be objective”.

4 Cyt. za: O$wiecimski 1989: 39-40.
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zmazy, mieli wigc tez kompetencje puryfikacyjne (katartyczne). Zrodta pisane
z Vi IV w. p.n.e. jako osobna grupe specjalistow religijnych notuja xafdptot
(kathdrtai); wigkszo$¢ z nich najprawdopodobniej byta wrozbitami, ktorzy wsrod
wielu umieje¢tnosci posiadali i tg, ktora umozliwiata oczyszczanie od zmazy (mia-
sma). Grecy rozrozniali zmazg naturalng od moralno-religijnej. Zmaze naturalng
powodowaty: $mier¢, narodziny, stosunek piciowy. Zmazg¢ moralng wywotywaty
czyny bezbozne, byla to zmaza ,,zawiniona”, sprowadzat ja gniew bogow, a jego
skutkiem mogly by¢ choroby, epidemie lub nawet zagtada catych miast. Wieszcz-
kowie-puryfikatorzy oczyszczali ludzi od zmazy przy pomocy ofiar i inkantacji.
W przypadku oczyszczen ponownie mozemy mowic o przenikaniu si¢ dwoch sfer:
religii i medycyny. To do wedrownych wieszczkéw zwracano si¢ o pomoc, gdy
szukano $rodkow zaradczych na powstrzymanie zarazy czy epidemii. W wigk-
szosci przypadkow praktyki religijne wieszczkow byly spotecznie aprobowane,
miaty na celu zaréwno dobro jednostki, jak i grupy spotecznej*’. Poszczegolne
poleis wielu z nich honorowaly obywatelstwem*, dla wielu wzniesiono posagi
mieszczace si¢ w centrach religijnych.

Homer w lliadzie wspomina o wieszczku Kalchasie, ,,sposrod wrozbitow byt
najprzedniejszy”, ktory ,,wiedzial wszystko, co bylo, co jest i co kiedys si¢ sta-
nie”®. W epoce archaicznej dziatatl stynny wrozbita Melampus, ktory oczy$cit
corki krola Projtosa od zmazy. Za swoje ustugi miat otrzymac potowe krolestwa™®.
Homer nazywa go wieszczkiem (mdntis)®'. Zrodta pozniejsze niz relacja Homera
okreslaja Melampusa nie tylko jako wieszczka, ale takze jako cztowieka, ktory
dokonywat oczyszczen (kathartés), maga (mdgos), czarownika (gdes), wedrow-
nego kaptana zarabiajacego na zycie ,,wszelkimi poradami z zakresu ducha i cia-
1a” (agyrtes) ale takze lekarza (iatros). W VI w. p.n.e. dzialal wieszczek i poeta,
Epimenides z Krety. Gdy w Atenach wymordowano zwolennikéw Kylona, ktorzy
jako btagalnicy schronili si¢ u oltarzy, to wtasnie jego poproszono o uwolnienie
Aten od miasma, ktorg wywolato pogwatcenie prawa btagalnikow do nietykalno-
sci. Utrzymywano réwniez, ze Epimenides mial ,,nadzwyczajne zdolnosci prze-
powiadania przyszto$ci’™2.

Wieszczkiem, puryfikatorem, czarownikiem, wedrownym kaptanem zarabia-
jacym na zycie ,,wszelkimi poradami z zakresu ducha i ciata”, nazywano zar6wno

47 Hubert i Mauss (1973: 1-208) w swym eseju 0 magii mocno akcentowali, ze magia i ob-
rzedy magiczne naleza do tradycji, posiadaja swoja skuteczno$¢ i sa akceptowane przez cate spote-
czenstwo. Badacze ci przyjmowali jednak, ze obrzedy magiczne nie byly cze$cia zorganizowanego
kultu, a miaty jedynie charakter prywatny, nieregularny, tajemny.

8 Cf. Biernat 2013: 33.

4 Homer, lliada, 1, 69-70, przet. K. Jezewska (Jezewska 1999).

0O Projtydach i Melampusie ¢f. Rybowska 2014: 97-235.

I Homer, Odyseja, XV, 223-245; 122.

52 Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy stawnych filozoféw 1, 10, 11, przet. 1. Krofiska, K. Le-
$niak, W. Olszewski (Kronska et al. 1982).
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Orfeusza®, jak i Pitagorasa. W podobny sposob wypowiadano sie o wszystkich
orfikach, ,,tych wokét Orfeusza”, jak ich nazywano. Byli tymi, ktorzy jako we-
drowni kaplani wprowadzali w misteria, dokonujac oczyszczen i wtajemniczen.
,»Wychodzili” ze swoimi naukami do tych wszystkich, ktorzy chcieli je napraw-
de pozna¢. Byli tymi, ktorzy ze ,,Swietosci czynili sztuke”. Misteria orficko-bak-
chiczne ,,nie posiadaty oparcia w zadnej Swiatyni. Jedyna ich ostoj¢ stanowila
swoista literatura. [...] Odprawiano je cze$cig pod gotym niebem, czgscig zas
w improwizowanych , kapliczkach Bakchosa” i domach mieszkalnych™,

Za stynnego lekarza (iatros), czarownika (goes) i cudotwoérce uznawano
takze Empedoklesa, filozofa i poet¢ z Akragas. Nie znamy doktadnych dat jego
zycia, najczegsciej przyjmuje sie, ze jego szczytowy okres dziatalnosci przypada
na potowe V. w. p.n.e. Doksografowie przekazuja, ze byt tworca wielu poema-
tow, hymnow i tragedii, Arystoteles za$, ze byl tworcg retoryki i nauczycielem
sofisty Gorgiasza z Leontinoi, uznawanego za jednego z najwybitniejszych re-
toréw. Z tworczosci Empedoklesa zachowaty sie jedynie fragmenty poszcze-
g6lnych dziet i jego zyciorys w dziele Diogenesa Laertiosa. Wedtug tego ostat-
niego, Empedokles miat by¢ uczniem Pitagorasa, a przylapany na kradziezy
wyktadow mistrza, zostal pozbawiony prawa do uczestniczenia w nich. Czgs¢
badaczy nie wyklucza, ze Empedokles mogt stucha¢ wyktadow otwartych, jakie
byty prowadzone we wspdlnocie pitagorejczykow. W opinii Lengauera i Steb-
nickiej przekazy o dziataniach i zyciu Empedoklesa wykazuja ,,wiele uderzaja-
cych podobienstw z opowiesciami o cudownych wydarzeniach z zycia medrca
z Krotonu. Podobnie jak Pitagoras, tak i Empedokles w zachowanych o nim
wzmiankach jest prezentowany jako cudotworca, hierofant, prorok i szaman”,
Rzeczywiscie, zachowane fragmenty tworczosci Empedoklesa wskazuja, ze
pehit on wszystkie te role spoleczne. Nasze watpliwosci budzi jedynie fakt,
czy gloszone przez niego proroctwa mialy swoje zrédto tylko i wytacznie w na-
ukach pitagorejczykow, my nie wykluczaliby$my takze wptywu orfikow?®, po-
niewaz poglady, jakie glosit poeta, odzwierciedlaty nauki zaréwno jednej, jak
i drugiej wspolnoty. Widziano w poecie z Akragas cudotworce rozporzadzaja-
cego wiedzg tajemng i umiejacego stosowac tajemne praktyki. Jak przekazuje
Diogenes Laertios, poskramial on wiatry i wskrzeszat umartych. Jako lekarz
i wieszczek dysponujacy nieprzecigtnymi zdolno§ciami, miat uratowac miesz-
kancow Selinuntu od zarazy, jaka si¢ tam szerzyla, a ktoérg powodowaty wy-
ziewy pobliskiej rzeki; za radg Empedoklesa skierowano do niej ptyngce obok
potoki i w ten sposob zmieszane wody oczyscity si¢. O podobnych umiejetno-
Sciach opowiada sam poeta w swoim poemacie O naturze, informujac jednego

53O Orfeuszu, legendarnym poecie i zalozycielu misteriow cf. Rybowska 2014: 161.

% Cyt. za: Krokiewicz 1947: 162. Trzcionkowski przyjmuje (2013: 310-312), ze orfizm ,,jako
ztozone zjawisko kulturowe rozpowszechniat si¢ epidemicznie wieloma drogami”.

55 Cyt. za: Lengauer, Stebnicka 1994: 14.

¢ Cf. Rybowska 2014: 175-176.
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ze swoich ucznidéw, Pauzaniasza, jakg wiedzg tajemng bedzie dysponowal, jesli
pozostanie wiernym uczniem swego mistrza:

Poznasz leki na choroby i na staro$¢, gdyz tobie jednemu powierze wszystkie te sekrety.
Bedziesz umiat uspokoi¢ wscieklos¢ wichrow gwaltownych, co po ziemi pedza i swoim
zgubnym wiewem niszczg zasiewy. | znowu, gdy zechcesz, potrafisz wznieci¢ wiatry uspione,
po czarnym deszczu susze ciepta sprowadzisz, potrzebng ludziom, a w miejsce suszy goracej
znowu przywotasz deszcze, co z niebios spadaja, aby da¢ pokarm drzewom, i z Hadesu na
ziemie sprowadzisz zmartego me¢za w catej jego sile .

Z informacji, jakie przekazat nam o sobie filozof, mozemy odtworzy¢ jego droge
zycia. Rozpoczynat jg w $wiecie zwyktych $miertelnikow, zyjac zgodnie z prawa-
mi swych przodkow. Sktadat w ofierze zwierzeta ofiarne i spozywat ich migso. Po
$mierci stal si¢ daimonionem, przeszedt caly cykl wcielen w rdzne istoty i doznat
wszelkiego zwigzanego z nimi cierpienia. Najprawdopodobniej, za sprawg wta-
jemniczen w misteria bakchiczno-orfickie i zycia zgodnego z zyciem orfickim,
przeszedt na wegetarianizm, a oczyszczenia i przejscie réznych stopni wtajemni-
czen przygotowaly go do zycia wiecznego. Stat si¢ rowny bogom.

O przyjaciele, co w wielkim miescie nad zottym Akragasem mieszkacie, na jego akropoli,
trosk pelni o dobre uczynki! Badzcie pozdrowieni! Jako bog niesSmiertelny, a nie jako cztowiek
smiertelny przebywam teraz w$rdd was, otoczony czcig nalezng przez wszystkich, ozdabiany
wstegami i wiencami zielonymi. Gdy tak przystrojony wchodze do miast kwitnacych, odbieram
oznaki czci od mgzow i kobiet! Idg za mna tysigce ludzi spragnionych wiedzy: jedni chca ode
mnie ustysze¢ stowa wyroczni, inni, zngkani choroba, czekaja na uzdrawiajace zaklecie®.

O tym, ze wyzej przytoczony tekst nie jest jedynie fikcja literacka, upewniaja
nas zachowane zabytki archeologiczne, przede wszystkim ztote tabliczki lamellae
aurae zwane takze ,,lisciami Pamieci” czy tez ,,darami Pamieci”. Pod tymi nazwa-
mi skrywa si¢ cata seria tabliczek — w postaci ztotych blaszek o bardzo matych
rozmiarach (o szerokosci od 4,2 do 8,1 cm 1 wysokosci od 0,7 do 3,6 cm), ktore
byty wktadane zmarlym mystom do grobu, zarbwno me¢zczyznom, jak i kobie-
tom. Teksty ze ztotych tabliczek wydaja si¢ wskazywaé, ze bakchoi mieli Scisle
okreslong droge wtajemniczenia, co wigcej, postepy owego wtajemniczania miaty
by¢ ostatecznie weryfikowane w Hadesie przez straznikow ,,jeziora Mnemosyne”,
jak i sama $wieta i czysta krolowa $wiata podziemnego — Persefone, ktora mystoi
pokornie btagali o ,,postanie do siedzib blogostawionych”. ,,Liscie Pamigci” nie
odkrywaja przed nami istoty i rytualow wtajemniczenia, przez jakie musieli czy

57 Cf. Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stawnych filozoféw, V11, 59; 60, przet. 1. Krofiska,
K. Lesniak, W. Olszewski (Kronska et al. 1982). Cf. takze Hippokrates, O swigtej chorobie, 1, 8-9:
,,Iwierdza, ze potrafig $ciagnac¢ ksigzyc, zaémié stonce, wywotaé¢ sztorm i go uspokoié, sprowadzi¢
deszcz albo susze i uczyni¢ ziemie¢ lub morze jalowym, czy to z rytuatéw czy z jakiejs innej formy
wiedzy lub praktyki”. Cyt. za: Biernat 2017: 184.

8 Empedokles, fr. 112; cyt. za: Jastrzebski 2014: 5.
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tez powinni byli przej$¢ bakchoi. Jednakze tres¢ tych tabliczek wydaje si¢ wska-
zywac, ze ich status post mortem ulegal catkowitej zmianie — ze zwyktych $mier-
telnikow stawali si¢ bogami i zamieszkiwali w Elisium®. Najprawdopodobnigj
Empedokles, utrzymujac, ze stal si¢ bogiem czy tez rowny bogu, informuje nas
o tym, ze jako oczyszczony i znajacy hasto w Hadesie bedzie cieszyt si¢ zyciem
wiecznym, w przeciwienstwie do tych, ktorzy nie przeszli wtajemniczen.

Poemat Empedoklesa spisany heksametrem i zatytutowany Katharmoi (Oczysz-
czenia), w swojej petnej wersji liczyl dwa tysiace wierszy zamieszczonych w dwoch
ksiegach. Zachowaty si¢ z niego jedynie nieliczne fragmenty, a wlasciwie strzepy.
Na ich podstawie niepodobna stwierdzi¢, czy zawierat on jakiekolwiek wskazowki
zwigzane z religijnym obrzedem oczyszczania. Starozytni utrzymywali, Zze §mier¢
poety z Akargas nie byla Smiercig zwyklego $miertelnika. Filozof najpierw sprosit
do siebie swoich przyjaciét na przyjecie, a gdy ci si¢ rozeszli, aby sympozjon ode-
spa¢, on po prostu zniknat. O potnocy kto$ ,,usltyszal potezny glos wotajacy Empe-
doklesa”, po czym widziano ,,$wiatlo na niebie i blask pochodni”. Jego ukochany
uczen Pauzaniasz uznat, Ze uczestnicy sympozjonu powinni si¢ wspolnie pomodli¢
i,,ztozy¢ ofiare Empedoklesowi jako nowemu bogu”®.

Postaci Kalchasa, Melampusa, Epimenidesa czy tez Empedoklesa, o kto-
rych wzmiankowali$my lub ktére pokroétce przedstawilismy, to jedynie wybra-
ne przyktady ludzi, ktorych Grecy uznawali przede wszystkim za wieszczkow,
a w drugiej kolejnosci za lekarzy, magow, czarownikow. Wielu z nich bylo po-
staciami wybitnymi, a wpisane w ich Zzyciorysy cuda: wskrzeszania zmartych,
zatrzymywanie wiatrow, sprowadzanie deszczu, Scigganie ksi¢zyca, to nic innego
jak zachowania rytualne, obecne tak w religii, jak i magii starozytnych Hellenow.
Od wybitnego wieszczka oczekiwano nie tylko wiedzy o tym, co byto, jest i be-
dzie, ale takze réznorakich remediéw, w tym dziatan magiczno-rytualnych, ktore
umozliwialy zazegnanie chorob i epidemii®.

9 Cf. Tekst z tabliczki z Pelinny (OF 485); tekst z tabliczki z Hipponion (OF 474 B) 635. Sze-
rzej na temat tabliczek 1 misteriow orficko-bakchicznych c¢f. Rybowska 2014: 147-194.

% Cf. Diogenes Laertios, VIII, 68, przet. I. Kronska, K. Le$niak, W. Olszewski (Kronska
et al. 1982).

81 Chociaz w naszych rozwazaniach skupiamy si¢ na religii i magii ceremonialnej, to jednak
nalezy zasygnalizowac i to, ze dla Grekow stowo mageia miato zwigzek zaréwno z poezja, jak i wy-
mowa. Uznawano, ze zar6wno magia, jak i poezja pochodzity od bogoéw. Grecy w petni zdawali sobie
sprawe z faktu, ze piesn czy tez mowa, podobnie jak dziatania magow, czarownikow, mogta oczysz-
czad, ale i zwodzi¢, oszukiwaé. Szczeg6lny nacisk na zwigzek stowa pisanego i moéwionego z poboz-
noscia, opieka bogéw nad stowem, ktadli przedstawiciele Drugiej Sofistyki. Ta ostatnia byta nurtem li-
terackim i spotecznym, ktory rozwinat si¢ w §wiecie greckim epoki Cesarstwa Rzymskiego, w okresie
od I do IIT w. n.e. Juz w starozytnosci za me¢za bogobojnego uznawano retora i przedstawiciela Drugiej
Sofistyki, Eliusza Arystydesa. Mowca ten spedzit wiele lat na kuracjach zalecanych mu przez boga
Asklepiosa. Najpierw przebywal na leczeniu w §wiatyniach w Rzymie, nastgpnie w Asklepiejonie
smyrnenskim. W latach 145-147 n.e. na stale przebywatl w $wiatyni Asklepiosa w Pergamonie. Przez
kolejnych siedemnascie lat kierowat si¢ w swym zyciu przede wszystkim zaleceniami przekazanymi
mu przez boga Asklepiosa, nakazami przekazywanymi mu podczas snu. Rowniez podazajac za rada
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Cze$¢ badaczy przyjmuje®?, ze ich praktyki nie miaty juz nic wspdlnego z re-
ligia, ale dotyczyly misteriow lub byly jedynie ,,czysta magia”, w dodatku ,,czarng
magia”. Byli to ludzie, nierzadko obcego pochodzenia, nicakceptowani spolecz-
nie. Podobnie jak Biernat przyjmujemy, ze specjalisci ci nie byli ,,ani przybyszami
ze zmitologizowanego wschodu, ani nowinkarzami, ktorzy wywracali tradycyjna
religi¢ do gory nogami, lecz wyrastali z greckiej tradycji, ktora nie znata naszego
rozdziatu miedzy religiag, medycyna a magig”®.

Zachowane w literaturze opinie na temat ,.kaptanow-wldczegow”, utrzymu-
jacych sie ze sprzedazy ustug religijnych, byty podzielone®. Negatywne opinie
o nich odnajdziemy u tragikow i retorow. Gdy przepowiednia nie podobata si¢
klientowi lub nie byta po jego mysli, na miano ,,maga” zastlugiwali nawet wybitni
wieszczkowie. Najwigcej informacji o ich dziatalnosci zawdzigczamy Platonowi,
ale 1 on miat do nich zdecydowanie ambiwalentny stosunek. Wypowiedz Adej-
mantosa z Panstwa Platona to wazne zrdédto do poznania metod dzialania we-
drownych specjalistow 1 zakresu ich ustug religijnych w IV w. p.n.e.:

Do tego jeszcze wedrowni kaptani (agyrtai) i wieszczkowie (manteis) pukaja do bogatych
domow i przekonuja, ze za sprawa ofiar i zakle¢ pozyskali od bogéw moc, by uzdrawiaé
podczas przyjemnych uroczystosci, jesli ktos albo czyj$ przodek popehit wystepek. Co
wigcej, jezeli kto§ chcialby zaszkodzi¢ swojemu wrogowi, za mala doptata skrzywdza
nawet bogu ducha winnych, korzystajac z klatw (émaywyois) i tabliczek zwiazujacych

swego bostwa Arystydes zaczat spisywaé swe sny. Swiadectwem tych zapiskow sa tak zwane Hieroi
Logoi oraz tzw. ,,Mowy wieszczace”. Jak wynika to z uwag poczynionych w wyzej wymienionych
utworach Arystydes uznawat si¢ za shuge i ,,boskiego ttumacza” boga Asklepiosa. Bog nie tylko miat
pomagac retorowi w odzyskaniu zdrowia w trudnej karierze méwcy i tworcy literatury, ale to jego
tasce miat zawdzigczac takze przedtuzenie swego zycia co najmniej o kilka lat. Flawiuszowi Filostra-
towi rowniez przedstawicielowi Drugiej Sofistyki, zawdzigczamy informacje o kolejnych sofistach,
ktorzy poszukiwali opieki tego samego bostwa. W Zywotach sofistow pisarz utrzymuje, ze mowca
Antioch z Aigaj w Cylicji, miat spedzi¢ wiele nocy w $wiatyni Asklepiosa, oczekujac na sny i prowa-
dzac rozmowy z czuwajacymi. Z kolei w Zywocie Apolloniosa z Tyany pisarz przekazuje, ze Apollo-
nios w mtodosci pehit stuzbe uzdrowiciela w §wiatyni Asklepiosa w Ajgaj. W Asklepiejonie miat tez
sta¢ si¢ jednym z pitagorejczykow, Scisle przestrzegajacym wszystkich ustanowionych we wspolnocie
regut. Wedle Filostrata, Apollonios byt cztowiekiem nadzwyczajnym i boskim. Po opuszczeniu Askle-
piejonu wiele podrézowal, nauczat i miat wtasnych ucznidw, ktorzy towarzyszyli mu w drodze. Do-
konywat tez wielu cudow. Apolloniosa z Tyany Filostrat przedstawia jako jednego z sofistow, chociaz
W rzeczywistosci nim nie byt. Oprocz dzieta Filostrata o Apolloniosie z Tyany wzmiankuja rowniez
inne zrodta, ktore nie przedstawiaja go juz w tak korzystnym $wietle. Jak si¢ przyjmuje Apollonios
zyt na przetomie I i IT w. n.e., nie wspominaja o nim zadne wspolczesne mu zrodta. Po raz pierwszy
wspomina o nim Lukian, w utworze Aleksander albo falszywy prorok. Wedhtug satyryka Apollonios byt
wrozbitg, manipulatorem i oszustem. Jedyng wiedza jaka dysponowat byta znajomos¢ lekow przeciw
roznym chorobom. Nalezy jednak podkresli¢, ze Lukian uznawal wrézbiarstwo i przepowiednie za
umystowa trucizng. W III i IV w. n.e. pisarze porownywali Apolloniosa z Chrystusem (Porfyriusz,
Hierokles).

2 Cf. Wypustek 2001: 43.

6 Cyt. za: Biernat 2013: 35.

¢ (f. Sieradzan 2011: 92-94.
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(katadéopolg), bo jak twierdza, potrafia bogéw przekonaé, zeby im byli postuszni. Wszystkim
tym stowom na §wiadkoéw przywotuja poetow, ktorzy pobtazliwie pisali o niegodziwosci, ze
,-zto mozna tatwo bra¢ nawet na kopy: droga don prosta i blisko potozona. Za to przed cnota
bogowie trud potozyli”, a droga do niej dtuga, stroma i ucigzliwa. Inni za$ zaswiadczaja si¢
Homerem, ze ludzie moga zwodzi¢ bogdéw, poniewaz i on powiedzial, ze i ,,bogéw mozna
uprosi¢, wigc ludzie blagajac odwracaja ich gniew ofiarami i grzecznymi modlitwami, libacja
i thustym dymem, jezeli kto$ popelni wystepek lub uchybienie”. I maja ze soba wrzawe ksiag
Muzajosa i Orfeusza, ,,potomkow Seleny i Muz, jak twierdza, podtug ktorych sktadajg zertwe,
przekonujac nie tylko ludzi prywatnych, ale i cate miasta, ze istniejg uwolnienia i oczyszczenia
z przewin za pomocg ofiar i przyjemnych zabaw i ze jedne sg dla zywych, a inne dla umartych
— te drugie nazywaja feletai i moéwia, ze uwalniaja nas od ztych rzeczy po drugiej stronie, a kto
by tych ofiar nie ztozyl, tego czeka co$ strasznego®.

To, co Platon nazywa proszeniem bogow i ,,przekupywaniem” ich za po-
mocg modlitw, libacji i thustego dymu, to nic innego jak najwazniejsze sposo-
by nawigzywania kontaktow z bogami. W dziesiagtkach greckich poleis podczas
wielu oficjalnych ceremonii religijnych Grecy nie tylko oddawali cze§¢ bogom,
ale pozyskiwali w ten wtasnie sposob ich przychylnosé¢, oczekujac od bogdw
odwzajemnienia chdris (wdzigczno$ei) za otrzymane dary. Ofiary te byty skta-
dane przez kaptanoéw i wrozbitéw, a ich rola polegala na pilnowaniu, aby zostaty
one zlozone zgodnie z fa patria. Negatywny stosunek Platona do tradycyjnej
therapeia theon wptywat rowniez na jego opini¢ o réznego rodzaju specjalistach
religijnych. Uwaga filozofa o kaptanach, ktorzy utrzymywali, Ze potrafig ,,uzdra-
wiaé, leczy¢ od win przodkow oraz innych przewin zaréwno za zycia, jak i po
$mierci”, jest czyms$, co wykraczato poza obreb religii polis. Informacje te od-
noszg si¢ do wedrownych kaptanéw wtajemniczajacych w misteria orficko-bak-
chiczne. W tradycyjnych wierzeniach Grekow bogowie byli przede wszystkim
mocami czuwajacymi nad sprawiedliwos$cig i przestrzeganiem prawa, ale przed-
miotem tej sprawiedliwo$ci nie byty jednostki, lecz cale rody, a wina, podobnie
jak zastuga, byta dziedziczna. Za bezbozne czyny rodzicéw kare ponosity dzieci,
chociaz same nie byty winne naruszenia niepisanych praw ustanowionych przez
bogdw, co wiegcej, kare t¢ mogly dziedziczy¢ takze kolejne pokolenia. Kara ta
mogta doprowadzi¢ nie tylko do catkowitego zaniku rodu, ale takze zniszczenia
catej polis. Kaptani misteriow orficko-bakchicznych zapewniali, ze wtajemni-
czeni w te misteria zostang wyzwoleni od odpowiedzialno$ci za winy przodkow,
a po $mieci spotka ich lepszy los w Hadesie niz ten, jaki czekat wszystkich
niewtajemniczonych. Misteria byly czgscig religii Grekow, tyle tylko, ze religig
niezwigzang z polis.

Calkowicie odmienny sens ma natomiast relacja Platona o agyrtai i manteis,
ktorzy utrzymywali, iz potrafig sprawi¢, aby bogowie byli im postuszni. W tra-
dycyjnych wierzeniach Grekoéw cztowiek probowat zyskac taske bogdw, a postu-
szenstwa domagali si¢ od ludzi nieSmiertelni. W tym zakresie oddalamy si¢ od

5 Platon, Parstwo, 364¢c-365a, przetl. Biernat (Biernat 2017: 136-137).
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tradycyjnych wierzen i wkraczamy na teren antycznej magii. Podobnie rzecz wy-
glada, jesli chodzi o umiejetnosci zaszkodzenia dowolnie wybranej osobie i spisy-
wania ,tabliczek zwigzujacych”. I w tym przypadku ,,umiej¢tnosci” wedrownych
kaptanow balansowaly na granicy magii i religii, jak powiedzieliby znawcy an-
tyku, albo, jak okreslaja to wspotczesni etnolodzy — ,,czarownictwa”. Ten ostat-
ni termin jest definiowany jako ,,proceder uprawiania czardéw, a wigc czynnosci
zmierzajacych do sprowadzenia zta na jednostki i grupy spoteczne®. Sporzadze-
niu tabliczki, uruchomieniu jej wiazacych mocy, towarzyszyly elementy rytuatu
z pogranicza religii i magii. Magowie potrafili niekiedy uciekac si¢ do przestgpstw
przy sporzadzaniu zakle¢. Aby pozyska¢ odpowiednie proszki, pharmaka, ucie-
kali si¢ niekiedy do zdrapywania posagow, stel, elementow §wigtyn. Kiedy juz
wyryto zaklegcie, wzmacniano je odpowiednimi rytuatami, inkantacjami, ofiara-
mi. Ceremonie odbywaly sie przed §witem lub noca. ,,Tabliczki zwiazujace” (de-
fixiones gr. kotbdeopol, katadesmoi)® miaty dwojakie zastosowanie. Czg¢$¢ z nich
byta spisywana w formie skargi na doznang krzywdg z prosba do bostw o ukara-
nie niegodziwego lub niesprawiedliwego cztowieka. Pozostate stuzyty roznym
indywidualnym celom, ktore wigzaty si¢ z wyrzadzeniem krzywdy innemu czto-
wiekowi®. Swiadectwa pochodzace z literatury magicznej prezentujg olbrzymia
rozmaito$¢ zakleé, jakie magowie byli w stanie zaoferowac potencjalnym klien-
tom. Na kazda okolicznos¢ bylo jakies zaklecie. Stowa zakle¢ wyskrobywano na
roznego rodzaju przedmiotach lub zapisywano na papirusach. Utrwalone w for-
mie spisanej byly rolowane i czgsto przebijane, a nastgpnie umieszczano je w se-
kretnych miejscach. Zakopywano je w ziemi, wktadano do grobow, zanoszono na
rozstaje drog, wrzucano do wody, umieszczano w $wigtyniach bostw zwigzanych
ze $wiatem podziemnym®. Adresatami tych zapiskow byly najczesdciej bostwa
$wiata podziemnego i boscy patroni magii: Hermes, Kora/Persefona, Hekate, Ha-
des/Pluton, Ge i Demeter”. Inskrypcje z zakleciami odnajdywano wszedzie tam,

% Cyt. za: Zimon 2011: 82.

7 O wydaniach tabliczek z przyjmowanymi skrotami c¢f. Audollent 1967; Gager 1992; Fara-
one, Obbink 1991; Wypustek 2011.

% W dobie wspotczesnej defixiones podzielono na kilka grup, uzalezniajac ich przynaleznosé
od okazji, z jakiej zostaty spisane. Pierwszy podzial defixiones zawdzigczamy Audolentowi, ktory
dokonat go na podstawie 300 odkrytych zaklgé. Wyodrgbnit wsrdd katadesmoi nastgpujace grupy:
1) defixiones iudicariae — zwiazane z procesami sagdowymi. Zaklgcia tego typu byty kierowane
wobec strony przeciwnej w toczacych sie procesach; 2) defixiones in fures — zaklecia w sprawie
kradziezy i oszustwa. Ta grupa zakle¢ wystepuje niekiedy jako cze$¢ defixiones iudicariae; 3) de-
fixiones amatoriae — dotyczyly spraw mitosnych i erotycznych; 4) defixiones ludicarae/agonosticae
— byly kierowane przeciwko rywalom w sporcie, we wszelakich agonach, z teatralnymi wilacznie;
5) defixiones zwiazane z dziatalno$cia zawodowa (,,biznesowa”), ktorych celem byto doprowadze-
nie do wyeliminowania konkurencji, ,,popsucie interesu”. Podaj¢ za: Wypustek 2001: rozdz. De-
fixiones, czyli zaklecia na tabliczkach.

8 Cf. Dufault 2017: 31-49.

0 Cf. Bremmer 2010: 13-35.
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gdzie obecni byli Grecy, od Hiszpanii po Bliski Wschéd i od péinocnych wybrze-
7y Morza Czarnego po Egipt’'.

Jak przyjmuje to wielu badaczy, pierwotnie defixiones funkcjonowaty jedy-
nie w formie oralnej i byly wypowiadane podczas rytuatu magicznego. Zaklecie
spisane w najprostszej formie zawieralo jedynie imi¢ boga i prosb¢ o wyrzadzenie
krzywdy, o ,,zwigzanie NN”, a w rozbudowanej formie przybierato posta¢ modli-
twy. Zdecydowana wigkszos$¢ defixiones zawiera jedynie zapiski w postaci krot-
kich listow, ,,e-maili pisanych do bogow” — jak zartobliwie okres$la je Versnel™.
Trescig tych listow byta skarga i domaganie si¢ zado$cuczynienia od bogow, ktore
czasami miato posta¢ pokornej prosby, a innym razem wrecz stanowczego zada-
nia. Preces, jakie odnajdujemy na katadesmoi, brzmia: ukarz! Ukarzcie! Najcze-
sciej listy z prosbg o ukaranie kogos, ,,0 zwigzanie” go byly kierowane do boga
Hermesa i1 bostw zwigzanych ze $wiatem podziemnym:

DTA 103: Wysytam ten list do Hermesa i Persefony, poniewaz kieruje to zaklecie przeciwko
wystepnym ludziom dpop[toiovg], oni musza, O Dike, otrzymaé zastuzona karg (tuyeiv
éhovg Sikng)”.

Krytyke r6znego rodzaju wedrownych kaptanéw, odnajdziemy takze w trak-
tacie medycznym O swigtej chorobie (De morbo sacro) pochodzacym ze zbio-
ru Corpus Hippocraticum. Autor tego dzieta zarzuca specjalistom religijnym, ze
traktuja epilepsje jako $wieta chorobe, i jako taka lecza za pomoca oczyszczen:

Mnie osobiscie wydaje sig¢, ze pierwsi, ktorzy tej chorobie nadali znami¢ $wigtosci, to
ludzie, jacy istniejg i dzi$: magowie i oczySciciele, zebrzacy kaptani i szarlatani — oni
wszak podaja si¢ za wielkich czcicieli bostw i osoby bardziej si¢ na tym znajace. [...]
Postuguja si¢ oczyszczeniami i zaklgciami, a przy tym popetniajg rzecz — jak mi si¢ wydaje
—najbardziej $wigtokradcza 1 bezbozna. Mianowicie oczyszczaja dotknigtych choroba przy
pomocy krwi i innych tego rodzaju rzeczy, jak gdyby byli oni dotknigci zmaza. A s3 nia
dotknigci przeciez ci, ktorzy popetnili zbrodni¢ [dost. cigzy nad nimi duch zemsty], padli
ofiarg czarow, albo popenili jaki§ bezbozny czyn. [A z chorymi na epilepsj¢] nalezatoby
inaczej postepowac, oni powinni: ztozy¢ ofiar¢, modli¢ si¢ i przybywac do miejsc Swigtych,
aby btaga¢ bogéw. Natomiast oni niczego takiego nie robia, tylko oczyszczaja. A co do
przedmiotow shuzacych do oczyszczen to jedne ukrywaja w ziemi, inne wrzucaja do morza,
jeszcze inne wnosza na gory, gdzie nikt ich nie pochwyci i nie nadepnie na nie. A rzeczy
te nalezaloby raczej zanie$¢ do §wiatyn i ztozy¢ bogu w ofierze, jesli to istotnie bog jest
przyczyna tej choroby’.

I Dotychczas odkryto ponad 1600 katddesmoi datowanych miedzy VI w. p.n.e. a VIII w. n.e.
Najstarsze z nich pochodza z Sycylii i z Olbii. Najwigkszy ich zbior pochodzi z Aten, gdzie byly one
odnajdywane na cmentarzu Keramejkos i w porcie w Pireusie; zabytki te s datowane na V w. p.n.e.

2 Cf. Versnel 2002: 60.

3 Przel. J. Rybowska.

™ Hippokrates, O swigtej chorobie, 1, 4; 1, 12, przet. M. Wesoty z uzupetnieniami J. Rybow-
skiej (Wesoty 2008).



Magia i religia w $wiecie starozytnych Grekow... 39

Opisane przez autora traktatu poczynania magoéw z chorymi na epilepsje byty
zgodne z wierzeniami i praktykami religijnymi starozytnych Grekéw. W tego
typu przypadkach ,,oczyszczenie” nastgpowato przy pomocy krwi pozyskanej od
zwierzgcia. Jak przypuszcza Parker, krew byla najprawdopodobniej fizycznym
znakiem zanieczyszczenia, ktore miato zosta¢ usunigte”. Po jego zakonczeniu
pozbywano si¢ rzeczy, z ktorych korzystano podczas puryfikacji. Biernat stusznie
podkresla, ze ,,przeprowadzona przez autora traktatu krytyka [...] sprowadza si¢
do wykazania sprzecznos$ci w rozumowaniu specjalistow religijnych. [...] Uwagi
te maja charakter teologiczny, a nie medyczny”’®. Argumentacj¢ przedstawiong
w cytowanym dziele mozna sprowadzi¢ do nast¢pujacych stwierdzen: jesli choro-
ba pochodzita od bostwa, to chory powinien dzigkowac za nig bogu, a nie oczysz-
cza¢ si¢ od zmazy. Ponadto bostwo nie moze by¢ dla cztowieka zrodtem zmazy.

Wedtug Collinsa, najblizsze pierwotnemu znaczeniu stowa magia i mag by-
tyby greckie rzeczowniki: odpuoakov (phdrmakon); eopupokeio (pharmakeia);
Qopuokic (pharmakis); eapuoxeds (pharmakeus). Termin @dppoxov (sing.),
eapuoka (plur.) mial szerokie i ambiwalentne znaczenie — lek, lekarstwo, tru-
cizna, trujace ziele, napdj zaczarowany, napdj mitosny, czary, uroki, gusta. Stad
eopuokeion — zastosowanie lekarstw, stosowanie narkotykow, czardw, truciciel-
stwo, czary; @opuoKic — czarownica; gapuokedg — truciciel, czarownik”. Na traf-
nos$¢ spostrzezen Collinsa wydaje si¢ wskazywac fakt, ze w inny sposob oceniano
dziatalno$¢ spoteczna tych, ktorzy preparowali pharmaka, a jeszcze inaczej oce-
niano wszystkich pozostatych specjalistow religijnych. W starozytnej Grecji nie
notujemy oskarzen z powodu trudnienia si¢ magia czy jej uprawiania. Nie zna-
no ypaon poyeiog (graphé mageias) ani ypor, yonteiog (graphé goeteias). Nie
skazywano rowniez za nekromancje’®. Przewidywano natomiast ciezkie kary dla
tych wszystkich, ktérzy preparowali trucizny i uzywali ich w stosunku do innych.
W Atenach mozna byto wystapic¢ z oskarzeniem o asebeia w stosunku do osoby,
ktora podejrzewano o trucicielstwo, postugiwanie si¢ phdrmaka™. Jak wynika to
z jednego z zachowanych leges sacrae, rownie surowo jak w Atenach traktowano
trucicieli na Teos:

Ktokolwiek sporzadza substancje trujace (pharmaka), a nastgpnie [uzywa ich] przeciw
mieszkancom Teos jako jednostkom badz cztonkom wspdlnoty, powinien umrze¢, zarowno
on, jak i jego rodzina®’.

5 Cf. Parker 1996: 234.

6 Cyt. za: Biernat 2013: 30.

7 Cf. Collins 2008: 28. Autor uznaje, ze termin pharmakon funkcjonowat w j. greckim znacz-
nie wczesniej niz rzeczownik mageia.

® W starozytnej Grecji w przeciwienstwie do Rzymu nie karano za nekromancj¢. Cf. Ogden
2001: passim; Bremmer 2016: 119-141.

" O procesach Ninos i Theoris ¢f. Dickie 2003: 49-53.

8 Cytuje i podaje¢ za: Sieradzan 2011: 131.
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Kolejna, wskazywana przez wspotczesnych badaczy rdznica, jaka miata od-
dziela¢ religie od magii, byly r6zne formy rytualu, jakie towarzyszyty obu tym
dziedzinom. Z magia miaty by¢ zwiagzane zaklecia, klatwy, amulety, ,,petanie” czy
tez ,,wigzanie”. Religia miata pozostawa¢ wolna od tego typu praktyk. Tym, co
przede wszystkim roznito magie¢ od religii byta forma modlitwy.

Zaklecia, klatwy, ztorzeczenia, wigzanie za pomocg przysiag funkcjonowaty
zarowno w religii, jak 1 magii. O$miele si¢ nawet stwierdzi¢, ze byly one nie-
odlaczng czescia kultury starozytnych Grekéw. Powszechny byl wsrod Grekow
zwyczaj obrzucania si¢ klgtwami podczas sktadania przysiag. Przysigga byta ak-
tem sakralnym, nad jej przestrzeganiem czuwali bogowie, ktorzy byli wzywa-
ni na $wiadkow przysiegi. Klatwa byla formg wezwania bostwa do wyrazenia
swego gniewu wobec tych, ktorzy ztamaliby postanowienie przysiegi. Okreslata
ona zakres tej zemsty. Eidinow shusznie podkresla, ze Grecy uciekali si¢ do wroz-
biarstwa, klatw, tabliczek zwigzujacych w sytuacji niepewnosci i podejmowania
ryzyka®!. Amulety odgrywaty rownie wazng role w greckiej medycynie, w kulcie
bogow, jak i w magii. Te ostatnie miaty dwojaki charakter apotropaiczny, a wigc
chronigcy przed ztem, ale jak wynika to z literatury magicznej, byty réwniez spo-
rzadzane w celu wyrzadzenia zta innemu czlowiekowi.

We wspotczesnych badaniach bardzo mocno si¢ akcentuje, ze religie okresla
zaleznos$¢ od bostwa i podporzadkowanie wyrazajace si¢ w jezyku prosby i blaga-
nia, natomiast magie cechuje stosunek wyrazajacy rozkaz czy tez nakaz. W religii
kaptan, zwazajac na normy religijne obowigzujace w danej kulturze, sktada hotd
bdstwu 1 wyprasza o taske, odwzajemnienie wdzigcznosci (yépig) za doznane do-
bra. Jego modlitwa byta prosba w imieniu catej wspolnoty. Mag natomiast zadat,
manipulowat i wymuszat na bostwach to, czego pragnal on sam badz jego klient.

Nie sposob zaprzeczyé, ze istniata réznica pomigdzy modlitwa eoyn (euché), kto-
ra byta wazng czescia Oepameio Oedv i stuzyta celom taczacym wspolnote, a modlitwa
towarzyszaca sekretnym rytuatom, ktora spisywano w celu osiggni¢cia konkretnych,
indywidualnych celow. Pomimo to powinnismy wzia¢ pod uwagg takze i ten fakt,
ze g0y byla najczesciej piesnig kultows, ktora towarzyszyta waznym wydarzeniom
religijnym. Tego rodzaju piesni komponowali najwybitniejsi poeci. Pojmowano je
zatem jako dar dla boga i wyraz okazywanej mu wdzigecznosci, jedng z najpigkniej-
szych form ,,handlu z bogami™2. Ale, jak mozemy to wnosi¢ chociazby z poematow
Homera, zupehie inng posta¢ miaty modlitwy Grekow, ktorzy znajdowali si¢ w trud-

81 Eidinow 2007: 4, 13.

82 W opinii Versnela, (1981: 56): ,,[...] w starozytnoS$ci nic nie bylo za darmo: ani bogowie, ani
ludzie nie byli sktonni do bezinteresownej zyczliwosci [...]. Element wymiany byt fundamentalny
w kontaktach z bostwem [...]. Cztowiek dat i bog musial odpowiedzie¢ innym darem i vice versa”.
Modlitwa, tak jak inne dary przeznaczane dla bogéw, byla ,,forma handlu z bogami”. W ocenie
Parkera (1988: 120) Grecy nawet w sferze religijnej manipulowali bogami, aby nakloni¢ ich do
blizszego kontaktu ze $miertelnikami badz uzyczenia ludziom tego wszystkiego, czego bez opieki
bogdéw nie byliby w stanie sami pozyskacé.
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nej sytuacji lub prosili o wzigcie odwetu za wyrzadzong im krzywdg. Inng postac
miaty rowniez modlitwy towarzyszace przysiegom; zawieraty maleficium®, klatwe,
stuzyly partykularnym interesom jednostki badz wybranej grupie 0sob i tylko w nie-
wielkim stopniu r6znity sie od modlitw zapisywanych na katddesmoi®.

Defixio in fures, odnalezione w poblizu Arkesine na egejskiej wyspie Amor-
gos (I w. p.n.e — /Il w. n.e.), jest przyktadem zaklgcia zblizonego do modlitwy.
Podobienstwo do euché jest widoczne w evocatio i w podniostym stylu prosby,
ktory byt charakterystyczny dla modlitw; natomiast cze$¢ srodkowa tego katade-
smos wypetniajg skarga pokrzywdzonego oraz nie tyle maleficium, ile maleficia
— cala litania klgtw wymierzonych przeciwko zloczyncy. W preces bogini Deme-
ter jest proszona o wymierzenie sprawiedliwosci, ale spetnienie tej prosby ozna-
czato wyrzadzenie zta drugiemu czlowiekowi:

Pani Demeter, krolowo, jako twdj btagalnik, padam do twych stop, twdj niewolnik. Pani Deme-
ter, o to co mnie spotkato. Opuszczony szukam schronienia w tobie: badz taskawa dla mnie i za-
pewnij mi me prawa. Spraw, ze cztowiek, ktory potraktowal mnie w ten sposob, nie bedzie miat
zadowolenia ani spoczynku, ani w ruchu, ani w ciele, ani w duszy, ze nie bedzie obstugiwany
ani przez niewolnika albo niewolnice, ani przez duzego, ani przez matego. Jesli podejmie si¢
czegos$, niech nie bedzie w stanie [tego] skonczy¢. Niech jego dom bedzie dotknigty przeklen-
stwem na zawsze. Niech [w jego domostwie] zadne dziecko nie kwili; niech nie zasiadzie nigdy
do radosnej biesiady; niech Zzaden pies ani zaden kogut nie pieje, niech sieje, ale nie zbiera [...]
niech ani ziemia ani morze nie przyniosa mu zadnego owocu; niech nie zazna blogostawionej
radosci; niech przepadnie wraz ze wszystkim, co do niego nalezy. Pani Demeter, blagam cie,
bo ucierpiatem niesprawiedliwos$¢: wystuchaj mnie bogini, i wydaj sprawiedliwy wyrok. Tym,
ktorzy to obmyslili, cieszacym si¢ ztosliwie i czynigcym krzywdy mnie i mojej zonie®.

Zaprezentowany material dowodzi, po pierwsze, ze modlitwy funkcjonowaty tak
w religii, jak i magii. Po drugie, ze forma ,,manipulowania bogami” czy tez raczej
,handlowania z bogami” byla charakterystyczna nie tylko dla praktyk magicz-
nych. Po trzecie, jest $wiadectwem wzajemnego przenikania si¢ praktyk religij-
nych i magicznych na terenie ré6znych regionow.

Religia, tak jak i magia sg — z definicji — przedmiotem wiary. Wiary w to, ze
bostwo, do ktorego si¢ zwracano, byto w stanie przyjs¢ cztowiekowi z pomoca.
Niektorzy badacze, podkreslajacy roznice dzielaca religie od magii, akcentuja,
ze w przypadku religii jej wyznawcy zwracali si¢ do bogdw/Boga czczonych ofi-
cjalnie w kultach panstwowych czy tez powszechnie akceptowanych przez jakas
spoteczno$¢, natomiast w przypadku magii zwracano si¢ ,,ku nadnaturalnej, ozy-
wionej i tajemniczej stronie rzeczywistosci™®.

80O znaczeniu maleficium cf. Posacki 2009: 39.

8 Cf. Homer, lliada, 11, 269-301.

8 SGD 60. Cf: Homolle 901: 412-430; IG XI1.72 (Wypustek 1997: 251).

8 Cf. Wierciniski 1994: 103: ,,magia to zbiér czynnosci obrzgdowych skierowanych ku nadna-
turalnej, ozywionej i tajemniczej stronie rzeczywistosci, oraz zmierzajacych, poprzez instrumental-
ne oddziatywanie na nig, do wymuszenia zaj$cia pozadanej zmiany w otoczeniu”.
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W starozytnej Helladzie pojmowano bogdw jako wielkie nadnaturalne Moce,
ktore mogly objawiac si¢ czlowiekowi w rdznej postaci, oddawano im czes¢ za-
rowno w postaci fitomorficznej, zoomorficznej, jak i antropomorficznej. Wielu
z tych bogow mialo szerokie i bardzo r6ézne kompetencje. Oddawano im czes$¢
podczas oficjalnych $wiat, zapisanych w kalendarzach kultowych, ale zwracano
si¢ rowniez do tych samych bogow podczas obrzedéw magicznych, ktore nie byty
czgscig zorganizowanego kultu, a byly obrzgdami prywatnymi, sekretnymi, ta-
jemnymi. Najczesciej byly to bostwa okreslane mianem bostw liminalnych: He-
kate, Hermes, Persefona, Demeter, Pluton/Hades.

Boég Hermes, ktory wedlug Grekow narodzit si¢ w Arkadii, mial, jak
mozna przypuszczac, o wiele starsze korzenie. Wigkszos¢ badaczy uznaje za
rzecz niebudzgcg sprzeciwu jego podobienstwa do wedyjskiego boga Plisana®’.
Zgodnie z Rygweda Pisan czczony byt przede wszystkim jako opiekun paste-
rzy 1 pasterstwa oraz bostwo agrarne; pomagat w pomnazaniu zwierzat i od-
najdywaniu zaginionych sztuk. Pisan jako dobry bog-pasterz czuwat takze nad
drogami i wedrowcami, prowadzac ich bezpiecznie do celu. Z tg funkcjg wig-
zata si¢ rowniez rola Pusana jako boskiego druzby, ktory towarzyszyt pannie
mtodej podczas podrozy do domu me¢za. Byt uznawany réwniez za boskiego
postanca, ktéry krazac migdzy ziemia a niebem, odprowadzat dusze zmartych
w za$wiaty. Posiadat takze zdolno$¢ wplywania na ludzkie sny. U Grekow
jednak, chociaz funkcje boskich opiekundéw-pasterzy przypisywano az kilku
bogom®, to zarowno epitet Hermesa Kplopopog (Niosgcy baranka), jak i za-
chowane wizerunki boga niosgcego baranka, wydaja si¢ wskazywaé, ze byto
to jedno z najwazniejszych bostw opiekujacych si¢ pasterzami i ich trzodami.
Pasterska funkcje Hermesa ujawniajg takze inne z jego przydomkow, takie jak:
Epimeljos, Nomios czy Melosoos ,ten, ktory ratuje owce”. Slady kultu boga
Hermesa opiekuna trzdd sg najbardziej widoczne w Arkadii i Beocji, gdzie
miescity si¢ zarowno $wiatynie boga Kriophoros, jak 1 jego posagi. W Attyce
Hermesowi sktadano ofiary w grotach i jaskiniach, w ktérych czczone byty
takze nimfy. Najczesciej przyjmuje si¢, ze ofiary te pasterze sktadali bostwom
zwigzanym z naturg. My nie wykluczaliby$Smy, ze ofiary byly sktadane przez
panny mlode przed zawarciem zwigzku matzenskiego lub po zaslubinach;
czczono nimi boginki, opiekunki mlodych dziewczat i bostwo, ktore towarzy-
szyto im w rytuale przej$cia. Malarstwo wazowe ukazuje Hermesa m.in. z po-
chodniami weselnymi, gdy towarzyszy Persefonie podczas jej dvodog. W okre-
sie klasycznym i w epokach nastepnych zwigzek tych bdstw jest widoczny
m.in. na reliefach wotywnych, ktoére przedstawiajg Hermesa w towarzystwie
nimf lub nimf i Pana®.

8 Cf. West 2007: 282-283.

8 Byli nimi zarowno Hermes, Apollo, Pan czy Zeus. Cf. Stroszeck 2004: 232. http://www.
isvroma.it/public/ pecus/stroszeck.pdf [data dostepu 5.09.2019].

8 (Cf. Laferrier 2019: passim.
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Podobnie jak Pasan, tak i Hermes byt uznawany za Przewodnika dusz w dro-
dze do Hadesu (Wvyonoundc), w tej funkcji byt znany juz Homerowi®”. Do kon-
ca starozytnosci o cztowieku zmartym mowiono ,,Hermes go zabral™'. Podczas
Anthesteriow, ktore byty jednoczesnie §wigtem Dionizosa-boga wina, jak i zmar-
tych, wazng role odgrywat takze Hermes psychopompos. Odprowadzat dusze
zmartych, ktore podczas $wigta ,,przechadzaly si¢ po miescie”, z powrotem do
Hadesu. Wiele elementéw tych uroczystosci mogtoby wskazywaé, ze mamy do
czynienia z obrzedami magicznymi, apotropaicznymi, a w istocie byty to obrzedy
kultowe, jakie mialy miejsce podczas jednego z najwazniejszych swiat religijnych
starozytnych Grekow. Dodajmy — uroczystosci, ktore notowaty kalendarze kul-
towe nie tylko w Attyce, ale rdwniez poza nig. Atenczycy, przygotowujac si¢ do
tego $wieta, smarowali swe domostwa smota, aby zabezpieczy¢ je przed duchami.
Podczas drugiego dnia Anthesteridéw w czasie Choes, chtopcy, ktorzy brali udziat
w $wiecie, nosili amulety zabezpieczajace je przed ztem lub duchami. Trzeciego
dnia Anthesteriow podczas Chytroi, Atenczycy gotowali potrawe zwang pansper-
mia. Przygotowywanej potrawy nikt nie spozywal. Przeblagiwano za jej pomoca
zardbwno Hermesa i Dionizosa, jak i zmartych. Po ztozonej ofierze nastgpowato
wypedzanie duchow za pomocg stalej formuty — zaklecia wypowiadanego w try-
metrze jambicznym: ,,Za drzwi Kery Anthesteria skonczone” (Bvpale «fpec
ovkéT” AvBeotipla)’>.

Podobnie jak Piisan, tak i Hermes byl uznawany za opiekuna wedrowcow.
Pobozni Grecy, mijajac w drodze stosy kamieni poswigconych Hermesowi, ktore
znaczyly szlaki wedrowne, doktadali do nich wtasny kamyk. Jako opiekun granic:
po6l, rozdrozy, domdw, byt utozsamiany z kamieniami wyznaczajacymi te granice.
Jego moc tkwita w kamieniu, ktéry uosabiat boga, byl rzecza swieta, jemu po-
$wiecong, obiektem sakralnym®. Jeszcze w IV w. p.n.e. Arystoteles w Metafizyce
utrzymywat, ze ,,Hermes jest w kamieniu™*. Droga, jaka wiodta od wyobrazen
boga w postaci prostego gtazu, kopca kamieni do hermy — ,,posagu boga” — w for-
mie kamiennego lub drewnianego czworokatnego stupa zwegzajacego si¢ ku doto-
wi, Z wyobrazeniem fallusa, a w okresie pozniejszym zakonczonego takze popier-
siem lub rzezba glowy, to jedyne mozliwe do zaobserwowania dazenie Grekdw,
aby nada¢ swym bogom cechy ,,bardziej ludzkie”; ale rzecz istotna, hermy nigdy
nie przybraty postaci catkowicie antropomorficznej. Podejrzewamy, ze stalo si¢
tak dlatego, iz moc Hermesa tkwila w kamieniu, a gtaz, kopczyk czy tez herma,
gdy juz zostaty poswigcone bogu, byly uznawane za rzecz nietykalna, Swieta. Gdy
w roku 415 p.n.e. w Atenach dopuszczono si¢ zniszczenia herm, ktore miescity si¢
przed $§wiatyniami i w przedsionkach prywatnych domoéow, dewastacje posagow

% Cf. Kerényi 1993: passim.

o' Cf. Zielinski 1921: 26.

%2 Cf. Faraone 2009: 232-233.

% Obszerng dyskusje zwigzane z tym teonimem prezentuje Skarbek-Kazanecki 2017: 22-25.
% Cf.1002a, 1017b.
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boga uznano za czyn bezbozny, zty omen dla przygotowywanej wyprawy sycylij-
skiej, a ponadto za jawny spisek przeciwko demokracji. Sprawa hermokopidéw
wywolala w Atenach prawdziwe trzgsienie ziemi. Oskarzono i stracono wiele
0sob, wérod nich wiele niewinnych. Wielu, obawiajac si¢ oskarzenia o bezboz-
nos$¢, zbieglo za granice. Imiona 0s6b skazanych zostaty zapisane na stelach, a ich
majatek skonfiskowano.

Wraz z rozwojem cywilizacyjnym Hellenow Hermes opiekun wedrujacych
za stadami pasterzy, Hermes w kamieniu, ktéry wyznaczat wedrowne szlaki, stat
si¢ opiekunem przebywajacych w drodze kupcow, handlarzy, a takze ztodziei®.
Jako wynalazca ¢wiczen gimnastycznych stat si¢ patronem palestry i gimnazjonu.
Wysoko cenili go méwcy i retorzy, uznajac ,,biegle w mowie bostwo” za swojego
boskiego opiekuna. Kazdy z przedstawicieli wymienionych grup, mogt ztozy¢
bogu ofiare, czy to w ktdrejs ze Swiatyn, czy tez poza nia.

W okresie hellenistycznym i wiekach nastepnych stal si¢ bostwem synkre-
tycznym, utozsamianym z Thotem Iub Tehuti. Hermes Trismegistos, Hermes Po
Trzykro¢ Wielki lub Trzykro¢ Najwickszy (stgr. ‘Eppiig 6 Tpiopéyiotoc) to boski
opiekun magii, wiedzy tajemnej i alchemii®®. Od czaséw bizantynskich Herme-
sa Po Trzykro¢ Wielkiego uznawano za autora zbioru tekstow, ktory nosit tytut
Corpus Hermeticum, Pisma hermeneutyczne. Dzieto to obejmuje osiemnascie od-
rebnych rozpraw z réznych epok. Najstarsza z nich, zatytulowana Poimandres,
powstata prawdopodobnie w II w n.e. Ostatnia, noszaca tytut Asclepius, pochodzi
z czasOw Konstantyna Wielkiego, wiec z [V wieku. Corpus Hermeticum to zbior
pism o charakterze filozoficznym, religijnym i teologicznym. Koncepcja bostwa,
jaka wytania si¢ z tych traktatow, ma swoje zrodto tak w filozofii stoikow, Platona,
neoplatonikow, jak i gnostykow. Hermes Trismegistos to bog, ktory wtajemnicza
w swe nauki jedynie nielicznych. Hermetyzm mial egalitarny charakter. W przy-
padku boga opisywanego w Corpus Hermeticum, trudno jest orzec, jaki istniat
zwigzek pomiedzy Trismegistosem, a bogiem Hermesem, jakiego znali i czcili
starozytni Grecy”’.

Apulejusz z Madaury, mag i poeta, cztowiek na wskro$ pobozny, ,,«poszuki-
wacz bogay, peten tesknot mistycznych [...] podréznik o nienasyconej ciekawos$ci
rzeczy $wietych i uswieconych’®, najprawdopodobniej byt gorliwym wyznawca
1 Hermesa psychopomposa, i Trismegistosa. W Apologii przyznawal, ze posiadat
drewniang figurke kultowg Hermesa, z ktora nigdy si¢ nie rozstawat. W dni $wig-
teczne modlit si¢ do boga, palit kadzidta, spetniat ku jego czci libacje i sktadat
mu ofiary”. W tym samym utworze utrzymywatl rowniez, ze bliski jest mu bog

% Cf. Brown 1969: passim.

% Cf. Banek 2013: passim.

7 Cf. Pawlowski 2002: 156.

% Cyt. za: Sgkowski 1999: 7.

9 Cf. Apulejusz z Madaury, Apologia, czyli w obronie wlasnej ksigga o magii, 61, 63 (S¢kow-
ski 1999: 250).
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(Basileus), pojmowany jako ,,Przyczyna, mézg i zrodlo poczatku, najwyzszy ro-
dziciel ducha, wieczny zbawiciel wszystkiego, co zyje, nieustanny tworca swo-
jego $swiata [...] niepojety nigdzie, nigdy i1 pod Zzadna postacia i dla tego przez
niewielu wyobrazony, przez nikogo niewypowiedziany”'®. Podobne rozwazania
o Stworcy wszystkich rzeczy — Hermesie Po Trzykro¢ Wielkim, odnalez¢ mozna
w rozprawie zatytutowanej Asklepiusz, czyli rozmowa z Hermesem Trismegisto-
sem, ktorej autorstwo przypisywano Apulejuszowi'®'. W koncepcji boga przedsta-
wionej przez autora tej rozprawy, bog pojmowany jest jako Stworca wszystkich
rzeczy. Pobozno$¢ cztowieka wyrazona wobec tak pojmowanego boga, powinna
sprowadzac si¢ jedynie do mitosci i dzigkczynnych modlitw.

Przeciwko Apulejuszowi wniesiono oskarzenie do sadu o uprawianie magii.
Utrzymywano, ze postuzy? si¢ czarami, aby zdoby¢ reke Pudentilli, matki swoje-
go przyjaciela. Rozprawie przewodniczyl prokonsul Afryki, Maximus Claudius,
przyjaciel cesarza i filozof stoicki. Proces miat miejsce w miescie Sabrata. Zarzuty
wobec poety zostaty oddalone. Apulejusz wygtosit w swojej obronie mowe, ktora
zachowata si¢ do naszych czaséw pod nazwa Apologia, czyli w obronie wiasnej
ksiega o magii. Dzieto to jest dla nas cennym zrodtem, gdyz u§wiadamia nam, jak
niewielka granica dzielita religi¢ od magii, w czasach starozytnych.

No, bo jesli (co zreszta czytalem u bardzo wielu pisarzy) w jezyku greckim ,,mag” jest tym,
czym u nas ,.kaptan”, c6z to wreszcie za zbrodnia by¢ ,.kaptanem”, zna¢ sposoby odprawiania
$wigtych obrzedow, zasady sktadania ofiar, zatozenia roznych religii i mie¢ w tym wszystkim
wiedze i do$wiadczenie!®. [...] magia, o ktora tak nierozsadnie oskarzacie, jest naukg mita
bogom niesmiertelnym, pouczajaca, jak ich czci¢ i szanowac? Jest ona, rzecz jasna, $wieta,
wie, co boskie [...] tylko tego uwazaja za maga, kto posiadl wspdlny jezyk z bogami
nie$miertelnymi i za pomocg jakiej$ niewiarygodnej potegi zakle¢ potrafi zrobi¢ wszystko,
czego zapragnie [...].

Hermes, to z pewnoscig jedno z najwazniejszych bostw Grekow czczonych
zardwno podczas oficjalnych $wiat poswigconych tylko temu bogu, jak i w trak-
cie rytuatow magicznych, ale, co nalezy podkresli¢ z catg moca, nie jedyne.

Hekate byta boginig czaréw i czarownic, klucznica §wiata podziemnego, ale
takze strazniczka najwazniejszych punktow liminalnych w $wiecie zywych: roz-
drozy, portow, bram wiodacych do miasta czy tez domow. Co miesigc Atenczycy
zanosili kolacje dla Trioditis. To ja przyzywaly starozytne czarownice podczas swo-
ich seansow, gdy zbieraly magiczne ziola i sporzadzaty z nich swe phdrmaka. To jej
imi¢ byto wymawiane podczas obrzedéw magicznych i zapisywane na tabliczkach,
ktore po spelnionym obrzg¢dzie zakopywano badz topiono w glebokich wodach!®.

10" Ibidem, 64.

101 Cf. Pawlowski 2002: 155-156.

12" Apulejusz z Madaury, Apologia, czyli w obronie wlasnej ksiegga o magii, 25 (S¢kowski
1999: 250).

163 Cf. Rybowska 2015: 53-68.



46 Joanna Rybowska

Demeter utozsamiana z Matkg Ziemig byta czczona jako dawczyni zboza, plo-
néw rolnych i owocow, ale pojawia sie rdéwnie czesto na tabliczkach magicznych
jako adresatka prosb czy tez zadan zadoscuczynienia doznanym krzywdom. Po-
dobnie rzecz wygladata z jej corkg Persefong, ktora byla wladczynig Swiata pod-
ziemnego, ale jej dvodog oznaczatl nadejscie wiosny 1 pobyt w §wiecie zywych.

W ksigzce poswigconej magii starozytnych Grekow Collins stusznie zwraca
uwage na fakt'™, ze Ogoi Hellendéw sami mogg by¢ uznawani za najwigkszych
magow. Dysponowali bowiem nie tylko nadludzkimi mocami, ale takze wiedza
tajemna, jaka zazwyczaj przypisuje si¢ wielkim magom i czarodziejom. Jednym
z atrybutow Hermesa byta r6zdzka — kaduceusz, dzigki ktorej byt on w stanie
sprowadzac sen. Persefona w $wiecie podziemnym odbierata ludziom pamig¢.
Przy pomocy phdarmaka lub jedynie sobie znanych obrzedéw bogowie mogli
zapewni¢ swoim wybrancom niesmiertelnos$¢, a przy pomocy tajemnych sokow
i magicznych roslin zamieniali ich w ro$liny czy zwierzeta.

Zagadnienia, ktore poruszyliSmy w tym artykule, nie wyczerpuja catosci
problematyki zwigzanej z magig i religig starozytnych Grekow. Cel, jaki posta-
wiliS$my sobie w tej pracy byl inny, analizowalismy w niej, na ile wspotczesnie
tworzone definicje religii i magii, znajduja swoje potwierdzenie w przypadku tej
konkretnej kultury.

Jednym z wyznacznikow, przy pomocy ktorego starano si¢ odréznic religie od
magii w réznych kulturach byto to, jak pojmowano w nich bogoéw. Czy reprezen-
towali oni blizej nieokreslonych daimones czy tez byli oni pojmowani jako bostwa
o Scisle okreslonych kompetencjach. Tego typu wyroznik jest catkowicie bezuzy-
teczny w przypadku wielu kultur, w tym kultury Grekow. Wspo6lne byto przekona-
nie Hellenoéw, co do tego, ze bostwo moze si¢ objawi¢. Owa epifania — objawienie
sie bostwa byto mozliwe zar6wno w przypadku pojedynczego cztowieka, jak i gru-
py ludzi. Grecy byli przekonani, ze ,,jaki$ bog” czy ,,jakies bostwo” moze przybrac
dowolng forme¢. Wierzono réwniez, ze bogowie objawiali si¢ czy tez zjawiali pod-
czas §wiat obchodzonych ku ich czci. Swigtynia byla uznawana za siedzibe boga,
ale nie oznaczalo to, ze Grecy wierzyli, ze bog stale przebywa w poswigconych mu
miejscach. Jak moglisSmy to zaobserwowac na przyktadzie kultu Hermesa, miejsc
nad ktorymi bdstwo to sprawowalo swa opieke byto co najmniej kilka. Niezmien-
ne pozostawato w kulturze Grekéw przekonanie, ze pomigdzy cztowiekiem a bo-
stwem kontakt moze by¢ nawigzany jedynie w sposob posredni. Ten brak mozliwo-
$ci bezposredniego nawigzania kontaktu z bogami sprawial, ze tak duze znaczenie
przypisywano wrozbiarstwu i kaptanom, ktorzy interpretowali znaki przesytane od
bogoéw, ponadto modlitwom i ofiarom. Magia podobnie jak religia byta uznawana
za rzecz $wigta. Pojmowano ja w ten sam sposob jak religie, jako ,.stuzbe dla bo-
gow”. Pierwotne znaczenie stowa mdagos oznaczato kaptana lub jakiego$ specjaliste
od sacrum. Wieszczek, mag, kaptan to specjalista od sacrum i jednoczesnie lekarz
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(iatros). Do specjalistow tych zwracano si¢ z prosba o porade jak zaradzi¢ zhu, jakie
spotykalo poszczeg6lnych ludzi lub cate spotecznosci.

Kolejng, wskazywang przez wspolczesnych badaczy roznicg, jaka miata od-
dziela¢ religi¢ od magii, byly r6zne formy rytuatu, jakie towarzyszyly réznym
dziedzinom. To wyltacznie z magia mialy by¢ zwigzane zaklecia, klagtwy, amulety,
»petanie” czy tez ,,wigzanie”. Religia miata pozostawa¢ wolna od tego typu prak-
tyk. W przypadku starozytnych Grekow zaklecia, klatwy, amulety i ,,wigzanie”
za pomoca przysiag byly nieodlaczna czescig i religii, i magii. Klatwa byta for-
ma wezwania bostwa do wyrazenia gniewu wobec tych, ktorzy wyrzadzili ko-
mus krzywde. Okres$lata zakres zemsty. Amulety odgrywaty rownie wazng role
w greckiej medycynie w kulcie bogow, jak i w magii. We wspodtczesnych bada-
niach mocno akcentuje si¢ rowniez znaczenie modlitwy jako czynnika umozli-
wiajgcego odroznienie sfery religii od magii, ale, co nalezy podkresli¢ i ten wy-
roznik nie moze by¢ przyjety bez zadnych zastrzezen. Inng posta¢ miaty modlitwy
Grekow spisywane na uzytek oficjalnych praktyk religijnych, zwigzanych z reli-
gig poszczegdlnych poleis, a jeszcze inng prosby do bogéow kierowane w chwi-
lach kryzysu, bezposredniego zagrozenia zycia. Nawet na katdadesmoi mozemy
zaobserwowac prosby kierowane do bogdw, ktore byly zblizone w swej formie do
euché (defixio in fures odnalezione na wyspie Amorgos).

O wspolnych rysach tak religii, jak i magii w starozytnej Grecji $wiadczy
rowniez fakt, ze w starozytnej Helladzie nie wytaczano procesow o bezboznos¢ za
uprawianie magii. Karano za ,,czarownictwo”, a wigc postugiwanie si¢ phdarmaka,
truciznami, ktore miaty pozbawi¢ zycia drugiego cztowieka.

Przyjmujemy, podobnie jak Wiercinski, ze magia i religia przynaleza ,,do kul-
tury duchowej, ktora obejmuje wszystkie te czynnosci i wytwory, ktore uczest-
nicza w zaspakajaniu specyficznych ludzkich potrzeb”'®>. Mozemy jedynie do-
da¢, ze w przypadku Hellenow potrzeby te byly zaspakajane w réwnym stopniu
1 w oparciu o religi¢, i magi¢. Obie dziedziny przenikaty si¢ i uzupehiaty.
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