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GREEK GOD HERMES AND VEDIC GODDESS SARAMA
IN COMPARATIVE ASPECT

Following the suggestions of nineteenth-century linguists (Miiller, 1838; Monier-Williams,
1898) the author, basing on the linguistic and mythological comparative analysis, shows that the Greek
god Hermes can be related to the Vedic goddess Sarama. The article firstly gives on overview of the
different conceptions regarding the etymology of the theonym “Hermes”. The most popular and prob-
able of them is the one proposed by Martin P. Nilsson (1949), who connects it with the Greek noun
€ppa ‘prop, support, reef, rock under water’. Some difficulties, which this hypothesis has given rise to,
show that the problem of etymology of the name Hermes is long standing and unsolved. Thereafter,
the author proves that etymologies of Hermes and Sarama can connect to the same Indo-European root
*ser-. Also the oldest Greek and Vedic literature, primarily Homer’s poems, Homeric Hymn to Hermes
and Rigvedic Hymn X.108, demonstrates numerous similarities between both deities.
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Wraz z popularyzacja w Europie pod koniec XVIII wieku staroindyjskich
pism Rygwedy — poteznego zespotu (pierwotnie ustnych) utwordw religijnych,
W przewazajacej czgsci powstatego w drugiej polowie drugiego tysigclecia p.n.e.
(Basham, 1973: 51) — dwczesne $rodowiska akademickie ochoczo rozpoczety
badania porownawcze z zakresu lingwistyki i mitologii. Odkrycie $cistych po-
dobienstw i zalezno$ci miedzy tradycja hinduistyczng a wierzeniami poganskie;
Europy pozwolito nast¢pnie na sformutowanie hipotezy o wspolnym zrodle ,,in-
do-europejskim” tych kultur. Zachwyt nad mozliwoscia powiazania tak odlegtych
kregow cywilizacyjnych szybko przybral forme postulatywnych spekulacji po-
partych raczej luznymi skojarzeniami niz skrupulatnymi analizami; w oparciu

" Cze$¢ tez przedstawionych w niniejszym artykule zostata wygtoszona na konferencji Ses-
sion on Indo-European Historical Linguistics w Sosnowcu, ktora odbyla si¢ 11 czerwca 2014 roku.
Chciatbym podzigkowa¢ uczestnikom konferencji, recenzentom oraz prof. dr hab. Tomaszowi Wit-
czakowi za inspirujace uwagi, krytyczne spostrzezenia oraz stowa zachety do dalszej pracy.


http://dx.doi.org/10.18778/1733-0319.20.02

22 Jan Skarbek-Kazanecki

o watpliwag — z dzisiejszego punktu widzenia — metodologie¢ przez caly XIX wiek
doszukiwano si¢ kolejnych analogii miedzy fabutami mitéw badz cechami bostw
roznych mitologii europejskich oraz indyjskich. Przyktadem takiego zestawienia
jest zapomniana dzi$ teoria tgczaca greckiego boga Hermesa z Sarama, bostwem
obecnym w niektérych z wedyjskich Ksigg Hymnow (e.g. Baring-Gould, 1868:
163; Cox, 1870: 229; Dowson, 1879: 282; Forlong, 2006: 251; Debroy, 2008: 77).

XIX-wieczna hipoteza dotyczaca pochodzenia Hermesa-Saramy, mimo wat-
pliwego uzasadnienia na gruncie religioznawczo-literackich badan porownaw-
czych, znalazta poparcie we wciaz aktualnych analizach dziewigtnastowiecznych
jezykoznawcow. Na zwigzek migdzy imionami bostw wskazywal Max Miiller
(838: 463), wigzac je ze staroindyjskim rdzeniem sar- (,,ptynac”, ,,chodzié, ,bie-
gac”). Monier Monier-Williams (1898: 1183) potaczyt za$ wedyjski termin sdr-
ma- (m.) (,,ptywanie”, ,,chodzenie”, ,,bieganie” < sanskr. sar-, RV 1, 80, 5), bedacy
podstawa etymologiczng imienia bogini, z gr. 6pun ,,poruszenie”, ,,uderzenie”,
,hapasc”, ,.burzenie”, ,,ped”, ,,gorliwos¢”! — rzeczownikiem stanowigcym, w mo-
jej opinii, mozliwy zrodtostow teonimu ,,Hermes” (badz derywat utworzony z tej
samej podstawy stowotworczej: rdzenia pie. *ser-).

W niniejszej pracy, podazajac za sugestiami wspomnianych jezykoznawcow?,
zamierzam uprawdopodobni¢ powyzsza tez¢ poprzez ukazanie podobienstw mig-
dzy najstarszymi mitami poswigconymi Hermesowi i Saramie. Pragne jednocze-
$nie uprzedzi¢, ze przedstawione wyniki badan nie stanowig ostatecznego roz-
strzygniecia problemu etymologii ,,Hermesa”. Celem niniejszych rozwazan jest
zaprezentowanie jednej z mozliwych hipotez etymologicznych, ponadto przypo-
mnienie innych teorii ttumaczacych imig¢ greckiego boga.

Wspolczesne teorie etymologiczne: pytanie o Zrédlostow teonimu ,,Hermes”

Zdaniem starozytnych imi¢ ,Hermes” przejawialo zwiazek ze stowem
(AOY0g) oraz mowa*: wedtug Platona, pochodzito ono od eipetv ,,mowic” (Kraty-

! Thumaczenia wyrazoéw starogreckich podaje za: Abramowiczowna 1958, tlumaczenia
wyrazow wedyjskich na podstawie: Monier-Williams, 1898.

2 Oba rzeczowniki, staroindyjski sarma- oraz gr. opu#, pochodza z praindoeuropejskiego rdze-
nia*ser- (cf. Boisacq, 1916: 713; Mayrhofer, 1976: 472; Beekes, 2010: 1104—1105). Warto wspomnie¢
takze o sugestii Alberta Carnoy’a (1957: 70), ktory wigze sanskr. sarma- z imieniem innego (cho¢ ety-
mologicznie pokrewnego Hermesowi) bostwa — frygijskiego Hermosa (,, *Hermos ‘dieu fluvial d’Asie
mineure (Phrygie)’ — ie. ser- «couler», d’ou viennent, notamment le sans. sarma- «courant» (...)”).

3 Istnienie genetycznego zwiazku migdzy bostwami sygnalizowat rowniez Adalbert Kuhn,
wskazujacy (btednie) na podobienstwo sanskr. sarameya- (rzekomo ,,nalezacy do Saramy”, zob.
nizej) do gr. ‘Eppetag (za: Duckner, 1883: 179). Roznica iloczasowa wystgpujaca w pierwszych
sylabach wskazanych wyrazow wyklucza jednakze powyzsze zestawienie.

4 Jak mowi Sokrates w Kratylosie Platona (407¢—408a): ,,(...) imi¢ Hermes ma co$ wspdlnego
z ,,wypowiedzig” (A6yog). By¢ bowiem thumaczem (éppevetc), postancem, ztodziejem i ktamca,
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los 407e—408a), Diodor Sycylijski (Bibl. hist., I, 16.1-2) wskazywat za$ na cza-
sownik &ppeveterv ,thumaczyc”, ,,wyjasnic”, ,,opisywac” jako rzekomy zrodto-
stow tego teonimu. Inny pomyst miat Hellanikos z Lesbos, ktory, jak si¢ wydaje,
wywodzit imi¢ boga od stowa €pwg ,,mitos¢”, ,,pozadanie piciowe” (zob. nizej
thum. fr. 19b). Trudno traktowaé powyzsze rozwigzania z naukowa powaga: bazu-
ja one na luznych skojarzeniach i asocjacjach wylacznie fonetycznych.

Z podobnymi zarzutami mozemy spotka¢ si¢ w sporach dotyczacych dzi-
siejszych teorii etymologicznych. We wspotczesnych publikacjach poswieconych
Hermesowi przewaza utrwalone przez Martina P. Nilssona (1949: 109)° przeko-
nanie o pochodzeniu imienia boga od rzeczownika gr. €ppa (,,podpora”, ,,pod-
stawa”, ,,skata pod woda”). To zalozenie, poparte zaledwie skojarzeniem funkcji
Hermesa (‘Eppfig "Evodiog badz “Odiog — opiekun drog i podroznych) z kopcami
przydroznych kamieni, niektorym wydaje si¢ by¢ ,,nazbyt wymyslne” (Robert-
son, 2012: 210). Jak zauwazyt Noel Robertson, patronat nad wedrowcami praw-
dopodobnie nie byt pierwotng kompetencja boga®; istnieja takze przeszkody se-
mantyczne: znaczenie ,,sterta gtazow” dla rzeczownika €ppo w jezyku greckim
jest rzadkie 1 prawdopodobnie wtorne (Van Windekens, 1961: 289-290; Versnel,
2014: 336). Powyzszej etymologii przecza zreszta badania mykenologa Johna
Chadwicka. Zdaniem uczonego nazwa stosu posiadata pierwotnie inicjalne /mw/,
zgloske, ktorej teonim ,,Hermes” (myk. e-ma-a> = Hermdahas, zob. e.g. PY Tn
316)" mie¢ nie mogt (Chadwick, 1976: 87)%. Opini¢ Chadwicka potwierdzaja usta-
lenia innych jezykoznawcow: Roberta Beekesa, wyprowadzajacego nazwe £ppo
z indoeuropejskiego *suér-mn (obecnego w sanskr. svdaru- ,,pal ofiarny”, 2010:
461-462)° oraz Emile’a Boisacqa, taczacego &ppo z *uers-mp (wystepujacym
w sanskr. varsman- ,,wzgorze, szczyt”, 1916: 281-282)!°. Niezaleznie od tego,

zna¢ si¢ na handlu — cata ta dziatalno$¢ opiera si¢ na potgdze stowa” (thum. Witold Stefanski za:
Platon, 1990: 25. Tekst grecki: Platon, ed. Duke et al., 1995: 226). Trudno okresli¢ na ile powaznie
Platon traktowal proponowang etymologi¢: pod koniec dialogu Sokrates podda w watpliwos$¢ za-
sadno$¢ wnioskowania ,,natur rzeczy” w oparciu o etymologiczne znaczenia nazw, ustanowionych
przez ,pierwszego tworzacego nazwy” (Tp@dtog Ovopdoog), stanowiagcych tym samym zaledwie
odbicie subiektywnej, czgsto blednej, wizji $wiata dawnych ludzi (¢f. Wolanin, 1996: 90-95).

5 Za opinig Nilssona podazajg chociazby Mircea Eliade (1994: 193), Karl Kérenyi (1951: 171)
czy Walter Burkert (1985: 156).

¢ Z drugiej strony, na zwiazek Hermesa z kopcami kamieni moze wskazywac juz Odyseja
(XVI, 471) i wspomnienie o miejscu nad miastem-Itaka, ,,gdzie jest hermesowe wzniesienie/pa-
gorek/czubek” (601 8”“Eppoatog Adgog éotiv, thum. J. S-K.). Cytaty w jezyku greckim z [liady
i Odysei podaj¢ za: Homer, ed. Monro&Allen, 1920.

7 Cf. artykut Joann Gulizio (2000: 105-116), szczegétowo omawiajacy mykenskie dokumenty
zawierajace teonim e-ma-a..

8 Jak Chadwick pisze: ,,Hermes has nothing to do with cairns (kermata), because this word has
originally initial w-, but Hermes (Mycenaean Hermahas) has not”.

% Podobnie sadzi Alexander Lubotsky (1988: 43) ,,svdru- m. ,sacrifical post, stake’ < *suer-u-".

10" Julius Pokorny (1959: 1151) zaznacza, ze pochodzenie gr. €ppa < *uer- lub *suer(s)- jest
niepewne (unsicher).
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ktory z rdzeni wskazany zostal prawidtowo, obie etymologie sugeruja, ze rze-
czownik €ppa posiadat inicjalne /w/ (<*Féppar), dzwick dowodzacy przypadko-
wosci omawianego podobienstwa'l.

Wiele prac podejmujacych zagadnienie stawianych ku czci Hermesa ,,herm”
naznaczona jest pewna dwuznaczno$cia zwigzang z konwencja translatorska: sto-
wem ,,herma” w jezyku polskim (cho¢ nie tylko: zob. ang. herma, wi. [’erma, ros.
repma) okresla si¢ zar6wno ,,stos kamieni” (Eppa), jak 1 wlasciwe ,,hermy” (Eppric),
czyli ,,pomniki ustawiane przy drogach, na ulicach miast, na placach i w gimnazjo-
nach (...) majace ksztalt shupa, zwienczonego poczatkowo gtowa Hermesa, patrona
podroznych, potem popiersiami innych bogow (...) lub stawnych ludzi” (Winniczuk
1962: 132). W konsekwencji niektorzy badacze zacieraja rdéznice migdzy ,,herma”
— stosem kamieni a ityfalliczng ,,hermg” — pomnikiem'?. Zwracam na to uwage, gdyz
proby rozwigzania zagadki pochodzenia imienia boga przy pomocy hermy-pomni-
ka (dost. hermesa, €puiic)'® prowadzg do blednego kota. W najlepszym wypadku
mozemy podazy¢ za Arystotelesem, ktory mowi, ze ,,Hermes jest w kamieniu” (€v
@ MO Eppiic, Met. 1002a, 1017b) i utozsamié¢ boga z jego przedstawieniem, nie
rozwigze to jednak problemu etymologii greckiego teonimu'®,

11" Zanim odrzucimy zwigzek etymologiczny migdzy hermami a Hermesem pragne zauwazy¢,
ze nie wszyscy jezykoznawcy sa zgodni w kwestii indoeuropejskiego pochodzenia rzeczownika
€ppa. Martin Bernal podwazyt powyzsze ustalenia, taczac grecki wyraz z herem (< sem. *hrm),
czyli z ,tabu, zakazem” z jezykow kananejskich (2006: 520). W $wietle sugestii Bernala skojarze-
nie kamienia z tym, co zabronione — przez ceremoni¢ kamienowania, obecng zaréwno na Bliskim
Wschodzie, jak i w Grecji (¢f. Skarbek-Kazanecki 2015: 32-40) — nasuwa si¢ samo. Przyjecie teorii
Bernala — zgodnie z ktora gr. ,,herma”, w dalszej kolejnosci imi¢ Hermesa, wywodzi si¢ z rdzenia
semickiego — nie jest jednak mozliwe przez wzglad na powazne problemy semantyczne: przejscie
od ‘tabu, zakazu’ (sem. *hrm) do gr. €ppo, wyrazu pierwotnie nie oznaczajacego ,.sterty glazow”,
jest mato prawdopodobne.

12 Cf. e.g.: Kubiak, 1997: 281, gdzie zaklada si¢ proste przejscie od ,,pierwotnej” hermy (,,stosu
kamieni”) do ,,ucztowieczonych” herm. Na temat trudnosci z wywodzeniem hermesa-posagu z her-
my-stosu kamieni ¢f. Herter 1976: 202-206.

13 Jak czyni to Paul Shepard (1998: 133) czy sugeruje Zygmunt Kubiak (1997: 281): ,,Wcale
nie jest niedorzeczne to mniemanie, ktore dzi§ w nauce si¢ rozpowszechnito, Ze nie nazwa owe-
go symbolu [tj. hermy] pochodzi od imienia Hermesa, lecz odwrotnie: miano Hermesa od tresci
tkwiacej w wyrazie hermaion, czyli od pierwotnego gtazu posrod dorzuconych mniejszych kamieni,
stojacego przy drodze”.

14 Warto wspomnie¢, ze za wskazanym ,,utozsamieniem” Hermesa z herma-pomnikiem (Eppiig)
przemawiaja badania mykenologiczne. Dzigki zapisanej pismem linearnym B tabliczce z Pylos Tm
316 wiemy, ze Hermes juz w okresie trwania tzw. kultury mykenskiej mogt by¢ pozbawiony wiasnego
sanktuarium; wystepowat — jak sugeruja niektorzy — jedynie w sasiedztwie $wiatyni innych bostw,
¢f. Lurje, 1957: 291; Palaima, 1999: 452; Guilizo, 2000: 109-110, 114—115. Na tej podstawie mogli-
by$my przypuszczaé, ze kult Hermesa przeniknat do ,,nowego” systemu religijnego uksztattowanego
w Grecji na przetomie IX i VIII wieku wraz z posagiem ustawianym w poblizu innych $wiatyn, czyli
tzw. hermg (badz figura/ottarzem dopiero majacym, w wiekach ciemnych, przybra¢ ksztatt hermy).
Cf. informacje u Herodota (II, 51) na temat pelazgijskiego pochodzenia ityfallicznej statui Hermesa
oraz dziewiaty z jambow Kallimacha (fr. 199 Pfeiffer = Dieg. VIII 33-39), gdzie autor (ustami samego
Hermesa) wskazuje na etruskie (Tvponv@v) zrodla ksztattu posagu-hermy.
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Zupekie inne rozwigzanie problemu etymologicznego zaproponowat Cornelis
Jord Ruijgh. Wedlug niego, mykenska forma imienia, e-ma-az (Hermahas), sktada
si¢ z dwoch elementow: €p- ,,dziecko” i ué., utworzonego od imienia matki Herme-
sa, Mai (Moo (1996: 457). Pre-hellenski termin €p- nie jest jednak poswiadczony,
a proby dowodzenia jego istnienia na podstawie pojawiajacego si¢ u Homera (/7. 11,
548) imienia ‘Epey0ebc wydaja si¢ by¢ btedne, Ruijgh lekcewazy bowiem brak
przydechu mocnego w naglosie homeryckiego wyrazu'>. Zamiast £p- w dialekcie
tesalskim wystepowal termin épéac (,,dziecko”), powigzany przez Beekesa z indo-
europ. rdzeniem *hz(e)r- (,,powstawac”, ,,wytania¢ si¢”’) (Beekes, 2010: 461-462).
Uznanie nazwy ,,Hermes” za compositum powstate z épéag i Mala jest jednakze
trudne do wytlumaczenia z punktu widzenia jezyka greckiego'.

Co ciekawe, we wczesniejszych publikacjach Ruijgh przedstawiat imi¢ Her-
mesa jako niemozliwy do wyjasnienia termin pochodzenia pre-greckiego (na co
wskazywa¢ ma myk. forma e-ma-az) (1967: 12). Rowniez to zalozenie moze bu-
dzi¢ pewne zastrzezenia: jak stwierdza Beekes, ,,wydaje si¢, ze w jezyku przed-
-greckim (in Pre-Greek) nie wystepowata aspiracja w pozycji inicjalnej” (2014:
7-8; thum. J.S.-K.)"".

Brak rozstrzygniecia kwestii pochodzenia imienia ,,Hermes” otwiera droge
do dalszych poszukiwan: powrotu do zapomnianych ustalen dziewi¢tnastowiecz-
nych filologdw i przyjrzenia si¢ zwiazkowi greckiego boga z obecng w pismach
Rygwedy Sarama.

Mit o Saramie a homerycki Hymn do Hermesa

Jak zauwaza Eugeniusz Stuszkiewicz (1980: 126128, podobnie Basham,
1973: 464), czgs¢ hymnow Rygwedy zawiera zaledwie mgliste wzmianki sigga-
jace nigdy nicopowiedzianych mitow. Skgpos¢ materiatu czgsto uniemozliwia
ustalenie fabularnego podtoza zachowanych w tekstach ,,szczeg6téw” i ,,remini-

15 Bardziej prawdopodobne wydaje mi si¢ powiazanie imienia Erechtheus z prefiksem épt-,
ktory — zgodnie z glossq Hezychiusza — oznaczal ,,wiele” (u€yo). Prefiks odnajdujemy w licznych
imionach i przydomkach przywotywanych w Iliadzie i Odysei CEpiy86viog, ElpOAn, "Aptédvn (?),
éplrobviog, cf. Reece, 1997: 30-31), a nawet na tabliczkach mykenskich (np. KN 155 = Uf 981, e-ri-
-ke-re-we: stowo, ktore José¢ Luis Garcia Ramon, chyba stusznie, interpretuje jako imi¢ Eri-klewés
»[majacy] wiele stawy (kA€0g)”; 2009: 9).

16 W najlepszym wypadku Epepoiog < ¥*Epec-potag. Pomyst Ruijgh’a wymagatby ponadto
przyjecia rekonstrukcji myk. e-ma-a> = *ermahas badz zatozenia dla etymologii teonimu ,,Hermes”,
odrzucanego przez Chantraine’a (1968: 373-374), przeniesienia przydechu z pozycji spotgtoskowe;j
na inicjalng: *Ermahas > *Hermda-as.

17 “Tt seems that there was no initial aspiration in Pre-Greek”. Beekes czyni pewne zastrzeze-
nie, zarezerwowane najwyrazniej dla teonimu ,,Hermes” (zdaniem badacza, stanowigcego termin
pre-grecki): ,,Of course, aspiration may have been added secondarily in Greek in individual cases
(...).” (2014: 8).



26 Jan Skarbek-Kazanecki

scencji” opowiesci o czczonych przed laty bogach. Nie inaczej sytuacja przedsta-
wia si¢ w wypadku Saramy: mit jej poswiecony odnajdujemy zaledwie w kilku
wedyjskich hymnach, w postaci skapych nawigzan, skrotowych informacji czy
posrednich aluzji. Co gorsza, wickszos¢ wspotczesnych streszczen i opracowan
mitu nie przyktada wagi do oddzielenia tresci Ksigg Hymnow od pdzniejszych
dziet literatury Dalekiego Wschodu. Jako ilustracje problemu nawarstwienia p6z-
niejszych transfiguracji mitu na pierwotng, wedyjska opowies¢ omoéwie element
wszechobecny w opisach Saramy, mianowicie: rzekomga przynalezno$¢ bogini do
gatunku psowatych.

Cho¢ zaden z hymnéw Rygwedy tego nie potwierdza (Mcdonnell, 1897: 151),
Sarame powszechnie okresla si¢ mianem psa: w opracowaniach jej poswigconych
stale powtarza si¢ okreslenie ,,boska suka” (devasuni-) Indry'®. Epitet devasuni,
podobnie jak przypisanie bogini roli matki wszystkich pséw, zrodzit si¢ zapewne
— jak stwierdza H. L. Hariyappa — z pozornego podobienstwa stowa sarameyah
,»psy Yamy” (RV X.14. 10-12) do imienia omawianego bostwa (1953: 148). Ten
epitet, uzyty po raz pierwszy przez Yaske w Nirukta (11, 25), utrwalony w literatu-
rze hinduistycznej przez Mahabharate (1, 671), przylgnat na state do postaci bogi-
ni, rzutujac roOwniez na wspolczesne prace poswigcone hymnom Rygwedy. W tej
sytuacji mozna mie¢ watpliwosci czy dotarcie do wedyjskiej Saramy jest w 0go-
le mozliwe. Na szczgsécie jeden utwor zbliza nas do fabuly mitu umozliwiajac
jego rekonstrukcje: jest nim hymn X.108, bedacy dialogiem (samvdada-) Saramy
z Panisem. Oznacza to jednak, ze nie tylko Sarama przysporzy nam ,,hermeneu-
tycznego” problemu cigglosci przekazu: rownie istotne dla interpretacji pozostaje
pytanie o rozméwce badanej przez nas bogini, Panisa.

Kim jest Panis? Tradycja interpretacyjna, utrwalona w hinduizmie przez
pisma Brhaddevaty (VII, 24-36), przedstawia t¢ posta¢ jako zltodzieja krow'?,
w rzeczywistosci jest on jednakze ,,dobrym pasterzem” (sugopd-): wascicielem
bydta?® i skarbéw pozyskiwanych w micie przez dziatajaca z polecenia Indry
i Angirasas (indrasya ngirasam cestau RV 1. 62. 3) Sarame. Cho¢ bezposrednie

18 E.g. Monier-Williams, 1898: 1182; Macdonell, Keith, 1995: 406; Debroy, 2008: 67—68; Do-
niger, 2010: 146; Oldenburg, 1988: 38, 78.

19 Autorzy opracowan mitologii wedyjskiej na ogot przedstawiaja Panisa jako ,,wrogiego de-
mona”, przesadzajac o jego negatywnym charakterze, godnej ubolewania postawie i szkodliwo-
$ci zachodzacej z punktu widzenia odbiorcéw hymnow. Faktycznie, Rygweda (1. 104.5; VIL. 6.3),
mowiac o nim, postuguje si¢ wieloznacznym terminem dasyu-, rzekomo oznaczajacym ,,demona”,
»wroga”, ,niewiernego”, ,barbarzynce”, ,,niewolnika”. Jak pokazuje hymn X. 108, Panis wrogi
jest jednak jedynie bogom: cho¢ twardo broni swoich racji, w stosunku do postanca zachowuje si¢
z nadzwyczajng kurtuazja; probuje co najwyzej rozwigza¢ konflikt poprzez przekupienie Saramy
— strategi¢ potwierdzajaca interesowno$¢ wpisang w jego imig. O arbitralnosci zatozenia, zgodnie
z ktorym w tekstach wedyjskich klasa ,,ciemnych” dasyavah czy dasah (dgsa-) przeciwstawiona jest
,jasnym” aryah, zob. Arvidsson 2006: 308 (takze s. 45-46).

2 Mowige o zwierzgtach uzywa zreszta zaimka dzierzawczego: ,,I niechaj krowy nasze wypa-
sal” RV X. 108.3, ttum. Joanna Jurewicz (2013).
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motywy pertraktacji ,,boskiego postanca” z pastuchem Panisem pozostajg dla nas
nieczytelne, mozemy odnalez¢ pewne wskazowki w jego imieniu: ,,Panis”, zwia-
zane z sanskryckim czasownikiem panate ,.kupowac”, ,,wymieniac”, ,,nabywac”
(tozsamym z gr. mépvnut) 1 rdzeniem pan- kojarzonym z interesownoscig i by-
ciem nieofiarnym, oznacza ,,skapca” i zdaje si¢ czerpaé swodj sens z chciwosci
przypisanej wrogiemu bogom bohaterowi. Sytuacja opisana w micie przedstawia
sie¢ tym samym nastepujgco: pragnagc zdoby¢ krowy, konie i bogactwa (ghobhir
asvebhir vasubhir nyrstah, RV X. 108. 7) Indra posyta Sarame, ktérej zadaniem
jest przekona¢ ,,skapych” Panajow do oddania krow bogu. Jak mowi Sarama
(RV X. 108.3-4, thum. Franciszek Michalski za: Michalski, 1971):

Przychodze jako Indry wystanniczka,
Pragnac, Panaje, waszych wielkich skarbow (...).

Po diugich negocjacjach — poprzez ,,$ciezke prawdy” (RV V. 45. 7) — Sarama
odnajduje wejscie do groty kryjacej kosztownos$ci oraz bydto (RV 1. 72. §; IIL.
31. 6; V. 45. 8), co umozliwia bogu Indrze dokonanie kradziezy (zob. RV 1. 93.
4; I1X. 22. 7; 111. 2; X. 67. 6). Wczesniej Sarama, objawiajac swoje zdolnosci
krasomowcze i elokwencjg, probuje pertraktowaé z wlascicielami wotéw. Mowi
o Indrze we wspominanym dialogu RV X. 108. 4: , Nie znam nikogo, kto by go
oszukat. To on oszukuje!” (thum. Jurewicz, 2013). A zatem: Sarama nie jest psem
ani wlascicielem wotdw; jest za to ,,postancem Indry”, ktéry probuje zdoby¢ kro-
wy dla Indry-oszusta.

Cechy przypisane Indrze i Saramie, ujawnione przez mit, odnajdujemy u Her-
mesa. Grecki bog znany byl przede wszystkim jako postaniec (&yyelog) i herold
(xfpv€) pozostatych bogdéw olimpijskich?': nawet Hymn do Hermesa, mimo iz
w warstwie fabularnej nie eksploatuje watku ,,posady” Hermesa, we wstgpie ty-
tuluje syna Mai ,,postancem bogow” (dyyelov dBovdatmv, w. 3)*2. Ponadto ob-
darowany przez Dzeusa ,,my$la psio bezczelng i ztodziejsko chytrym obyczajem”
(v 8¢ Bgpev kOvedv te voov Kai Enikionov fBog Eppeinv fivorye, Hezjod,
Prace i dni, w. 67-68, przet. Jerzy Lanowski)* bog znany jest tradycji klasycznej
jako patron oszustow oraz wilasnie jako ztodziej (piAnTng, zob. Hymn do Hermesa
w. 67,159, 175, 214, 294, 446), takze jako ztodziej bydta.

2 Wszystkie cytaty z Hymnu do Hermesa w jezyku greckim podaje za: Vergados, 2013.
Przektad polski za: Appel, 2007.

22 Przywotanie najwazniejszych atrybutow opiewanych bostw stanowi podstawowy element
hymnéw homeryckich, tym samym omawiana profesja — znana tradycji greckiej co najmniej
od czasow Odysei (1, 38; V, 44 1 n.) — wydaje si¢ by¢ kluczowym elementem kultu greckiego
boga. Cf. takze w. 331 Hymnu do Hermesa, gdzie Dzeus zadaje pytanie dotyczace Hermesa,
tego ,,nowo narodzonego dziecka, ktore ma wyglad herolda” (maido véov yeyodTo, @ULNV
KNPLKOG EXOVTQL;).

3 Thumaczenie Prac i dni Hezjoda autorstwa Jerzego Lanowskiego cytuj¢ za: Hezjod, 1999.
Tekst oryginalny: Hesiod, ed. Most, 2006.



28 Jan Skarbek-Kazanecki

Watek kradziezy krow szczegdtowo przedstawia, datowany na VII-
VI w. p.n.e. (Podbielski, 2005: 181), Hymn do Hermesa. Ten najdluzszy ze
wszystkich hymnow homeryckich, opisujac pierwsze dni zycia boga, dokonuje
pochwaty cenionego w kulturze archaicznej ,,zyciowego sprytu” (,,rankiem zro-
dzony, (...) krowy za$ ukradt pod wieczor Febowi celnemu z oddali”, w. 17-18,
przet. Wtodzimierz Appel). Jako rabusia przedstawia Hermesa zreszta nie tylko
ten hymn, lecz takze dziesiatki innych §wiadectw literackich. Spos$rdd nich naj-
cenniejszym zrddlem wiedzy o archaicznych wyobrazeniach boga jest najstarszy
zachowany utwor kultury starozytnej Grecji: lliada. Ksigga V eposu zawiera opo-
wies¢ o uwolnieniu przez dziatajgcego potajemnie Hermesa ledwie zywego Are-
sa, pojmanego w niewole i zwiagzanego ,,okrutnymi wigzami” (6 & &Eexieyev
“Apno 1M TELPOREVOV, XOAETOG O€ ~ deoog £dduva, w. 390-391, przet. 1. Wie-
niewski)*. W ostatniej ksiedze utworu bogowie olimpijscy, pragnac wykras¢
Achillesowi zwtoki Hektora, zwracaja si¢ za$ o pomoc wiasnie do ,,Bystrookiego
(...) zabdjcy Argosa” (¢bvokomov apyelpoviny, XXIV. 24). Rowniez w Odysei
odnajdujemy nawigzania do mitu przedstawionego w Hymnie do Hermesa®.

Powyzsze aspekty archaicznych wyobrazen Hermesa (funkcja ztodzieja i he-
rolda bogdw) — aspekty zbiezne z zarysowanym wyzej opisem Saramy — akcen-
tuje Hellanikos z Lesbos, logograf zyjacy w V w. p.n.e. Jak czytamy w jednym
z niewielu zachowanych fragmentéw jego tworczosci (fr. 19b, w. 1-8 Fowler =
P. Oxy. VIII 1084, ed. Hunt, thum. J.S.-K.)*:

vov €v o UdV]
8¢ yiyveton ‘Epp[nig]
UG, 6TL Q0T
T euinoipfeg]
GUVEKOLLOTO®

Kol Y[tyveton Og-]
@v kf[pug] dynplaog]
Ko &Bd&vatog.

[Zeus spotkat si¢ z Maja] w jaskini. Z nich
narodzit si¢ za§ Hermes,

ztodziej, [nazwany tak stad], ze [Zeus]

z nig [tj. Maja] w mitosnym uscisku
spedzit noc.

2 Jliada w przektadzie Ignacego Wieniewskiego za: Homer, 1984.

2 Talent do rabunku oraz zreczno$¢ w oszustwie, jako cechy wyr6zniajace Hermesa, zostaty
przypisane przez autora Odysei dziadkowi Odyseusza, Autolykosowi (XIX. 395-397): ,.ktory innych
ludzi przewyzszat ztodziejstwem i przysiggami. Sam bog mu to dat, Hermes (...)” (0g évBpdmovg
€KEKOOTO KAEMTOGVVY © Opk® Te* 8 Be0g dE ol 0bTog Edwkev ‘Eppetag). Przektady Odysei Jana
Parandowskiego cytuje za: Homer, 1956.

% Fragment oryginalny cytuje za: Vergados, 2013: 78. Zob. takze charakterystyke Hermesa
przedstawiong przez Platona (przyp. 4 niniejszej pracy).
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I [zostal] [bo]gow
heroldem, wiecznie mtodym
i nie$miertelnym.

Widzimy, ze mit o Hermesie, zachowany w przekazach prymarnych dla dal-
szego rozwoju religii greckiej, wykazuje podobienstwa z opowiescia o wedyjskiej
Saramie. Bostwa, ktore powigzalismy etymologicznie, okazuja si¢ dzieli¢, oprocz
zrodtostowu imion, zdolnos$ci do kradziezy oraz spryt; okoliczno$ci, w ktorych maja
one okazj¢ objawic¢ swe atrybuty takze sa podobne: fakt, iz watek rabunku kréw wy-
stepuje zardwno w X. 108 hymnie Rygwedy, jak i w Hymnie do Hermesa stanowi
silny argument uprawdopodobniajacy zwigzek genetyczny obu teonimow?’.

Podobienstwa natur bostw

Mowienie o naturze bostwa — co doskonale obrazuja niektdre prace poswigco-
ne greckiemu Hermesowi — naznaczone jest ryzykiem popadnigcia w betkot: proby
dotarcia do ,,swoistego” wyobrazenia religijnego i uchwycenia istoty boga na ogét
koncza sie, najtagodniej méwigc, badawcza swawola (usprawiedliwiang ,,intuicjg”,
»analizg $wieto$ci” siegajaca ,,amorficznego krolestwa duchowych glebin” czy
,.pierwotnego wiru zycia”?® bgdz rzekomymi ,,metodami fenomenologicznymi’?’)
i projektowaniem wizerunku opisywanego fenomenu religijnego. Dlatego, jak za-
uwaza Hans Herter (1976: 193—194), niektorzy interpretatorzy z powodzeniem
uczynili z Hermesa boga wiatru (Wilhelm Heinrich Roscher)®, podczas gdy inni
redukowali jego kompetencje wytacznie do sfery chtonicznej (Otto Kern’!, Martin
Ludwig Radermacher®?) badz do rzekomo zroédtowej funkcji psychopomposa (Pier-

27 Kradziez bydta stanowi dobrze znany motyw nie tylko w greckim i staroindyjskim micie: na
podobnym watku fabularnym opiera si¢ chociazby najbardziej znana historia z irlandzkiego ,,Cyklu
Ulsterskiego”, Tain Bo Cuailnge. Obserwujac zasieg wystepowania na gruncie europejskim opo-
wiesci o grabiezy zwierzat, mozemy dojs$¢ do wniosku, iz omawiane utwory przedstawiaja wariacje
jednego praindoeuropejskiego mitu. Bruce Lincoln (1976: 63) posuwa si¢ nawet do przypisania
wyabstrahowanemu podaniu szczegdlnej roli wychowawczej: inicjacji praindoeuropejskich mto-
dych wojownikow. Podobnie czyni Peter Walcot (1979), dostrzegajacy w kradziezy krow element
rytuahu inicjacyjnego — rytuatu, ktory, jego zdaniem, mial miejsce wsrdd archaicznych spotecznosci
greckich (czego dowdd stanowi¢ ma opis Boniosin ,,porwania bydta” u Homera, 7/. X1. 672). Zapat
wymienionych badaczy stusznie ujarzmia Jeremy Mclnernet (2010: 104-105), ktory stwierdza:
these attempts to distill cattle-raiding myth down to an Indo-European prototype and to connect
them with a loosely defined initiation ritual should be treated with caution”.

2 Okreslenia Waltera F. Otto (2016: 51, 151, 170).

¥ Na temat wieloznacznosci oraz naduzywania pojecia ,,fenomenologii” w badaniach religio-
znawczych cf. Hoffmann, 2008: XV-XIV.

30 Roscher 1876. Cytuje za: Herter, 1976: 193.

31 Kern 1926-1938. Cytuje za: Herter, 1976: 193.

32 Radermacher 1931. Cytuje za: Herter, 1976: 193.
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re Raingeard)®®. Za alegorycznym jezykiem podobnych analiz kryje sie jednakze
nie ,,pierwotna idea boga”, ile przesady oraz arbitralnie przyjmowane zalozenia
badawcze*. Nic prostszego niz powigzac¢ ze soba omawiang par¢ bostw, Hermesa
1 Saramg, przez porownanie wykoncypowanych wczesniej ,,natur” czy ,,idei” tych
postaci. Wbrew temu, dla dopetnienia zestawienia, chciatbym zaryzykowac i przed-
stawi¢ tego rodzaju ,,spekulatywng” argumentacje: siegnijmy do argumentow XIX-
-wiecznych pomystodawcow zestawienia greckiego i wedyjskiego bostwa.

W Rygwedzie Sarama okreslana jest unikatowym epitetem supadi- (,,majaca
dobre stopy”, ,,szybka”), korespondujacym ze znaczeniem jej imienia (,,Biegnaca”).
Przez religioznawcow wyrostych na teoriach Miillera, gotowego sprowadzi¢ wszel-
ki mit do alegorii zjawisk meteorologicznych®®, bywa ona utozsamiana z boginig
Switem (Usds-, Debroy, 2008: 74—75; Aurobindo, 2003: 211), z burza lub z wiatrem
(hanuman-, nazywany takze: marut-, vata-, vayu-, pavana-, anila-, Miiller, 1838:
507; Puhvel, 1987: 93; Forlong, 2006: 251). Cho¢ zaden hymn nie daje jednoznacz-
nych podstaw do takich interpretacji, w kreacji bogini Miiller wyczuwat aktywnos¢
1 dynamizm wlasciwy symbolicznemu aspektowi tych zjawisk (1838: 451): Sarama
jest przeciez ta, ktora — podobnie jak Swit przed stonicem — pojawia si¢ na miej-
scu przed Indrg (RV 1V. 16. 8) i ktora jako pierwsza styszy ryczenie kréw (RV IIL.
31. 6); odkrywa ona szczeling w skale (RV 1. 72. 8) prowadzacg do ukrytych skar-
boéw; porusza si¢ po krancach nieba (RV X. 108. 5), ktore jawi sie jako wiasciwa
jej domena. Sanskryt klasyczny nada za§ nazwe wiatrowi utworzong od rdzenia
obecnego w imieniu Saramy — Saranyii- (Miiller, 1838: 507).

Szybkos$¢ mozna odnalez¢ rowniez u Hermesa: w Hymnie do Hermesa syn Mai
,,pojawia si¢ nieoczekiwanie” (oly’ adTLG, W. 142); nazywany jest €netryOpevog
»spieszny”, ,.skwapliwy”, ,,zwawy” (w. 86), 100c0¢ ,,nacierajacy”, ,,posuwajacy
si¢ naprzod” (148), écovpévog ,,pospieszajacy”, ,uciekajacy”, ,,gwattownie po-
zadajacy” (150, 320). W przedstawieniu boga, podobnie jak w wypadku Saramy,
mozna doszukiwac¢ si¢ pokrewienstwa z powietrzem. Rozedrgany w swej nieprze-
widywalnos$ci 1 dwoistosci wiasnego charakteru Hermes przywodzi na mysl ped
wiatru, pojmowanego jednak nie jako oddzielng cze$¢ natury, czczong w Grecji
pod postaciami Boreasza, Notosa, Zefira i Eurosa, lecz jako chyzos¢ i zywotno$¢:
jako sam dynamizm niewidocznego, cho¢ wszechobecnego zywiotu — wszystko
to, co obejmuje w swoim semantycznym polu rzeczownik oppn. W koncu w //ia-
dzie syn Mai jest unoszony ,,wraz z tchnieniem wiatru” (Go Tvolfig GVEpOLO,
1. XX1V, w. 342) dzigki ,,swietym, ztocistym sandatom” (mediho appocia yp0-
ocewa, w. 340-341). W Hymnie do Hermesa czytamy za$ (w. 145—147):

3 Raingeard 1935. Cytuje za: Herter, 1976: 193.

3% Zwlaszcza w wypadku analiz poréwnawczych prowadzonych na tak szczatkowym materiale,
jak ma to miejsce na gruncie indoeuropeistyki, ryzyko poddania si¢ postulatywnym ,,przedsadom”,
mysleniu Zyczeniowemu czy wartos$ciujacemu jest szczegoélnie wysokie: tam, gdzie najmniej
kregpuja nas fakty, najtatwiej o pomylenie nauki z mitem (badz ideologia).

35 Jak to okreslit Henk Versnel (1990: 28). Polski przektad: Versnel, 2011.
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A10g & €probviog ‘Epuiig
SoxLwOelg peydpoto S KAMBpov 0edvvev
obpn OmwpLvy Evoilykiog, ROT Opiyxin

(...) Wnet Hermes, potomek Dzeusowy,
Zgiat si¢ w pot 1 przez dziurke od klucza
w komnate sie wsliznat
Niby mgielny obtoczek lub wiatru tchnienie jesienne.

Hermes pelni ponadto funkcje przewodnika dusz (yvyomoundg), ktérg niektorzy
badacze redukowali do zwiazku bostwa z wiatrem. Postrzeganie psyche zmarte-
go jako pedu powietrza jest typowe zarowno dla catego kregu zachodnioazjatyc-
kiego, jak i Grecji (West, 2008: 220-221). Gr. &vepog ,,wiatr” wykazuje etymo-
logiczny zwiazek z sanskr. aniti- ,,oddycha¢” czy tac. animus ,,umyst”, ,,duch”
(Boisacg, 1916: 61). Nazwa duszy (yvymn), zwigzana z czasownikiem yOyxm
(,,da¢”, ,,oddycha¢”, ,,ochtodzi¢”, ,,ostudzi¢”), ,.kojarzy si¢” — jak pisal Erwin
Rohde — ,,z czym$ powietrznym, majacym zwiazek z tchnieniem, objawiajacym
si¢ w oddechu zywej istoty” (2007: 9)*¢.

Hermesa i Sarame¢ moze ponadto laczy¢ interesowno$é¢, ksztattowana ich
przekorng natura. Sarama dziala motywowana obietnicg Indry: jej intencja jest
zdobycie pozywienia (dhasi, prawdopodobnie mleka) dla zagadkowego ,,potom-
stwa” (tanaya, RV 1. 62. 3). W poczynaniach Hermesa dostrzegamy podobna
przebieglos¢. Badang przez nas dwojke bostw wyrozniaja takze zdolnosci kraso-
mowcze: glownym watkiem homeryckiego Hymnu do Hermesa jest wywotany
rabunkiem konflikt dwoch bogoéw-braci, Hermesa i Apollina, stanowiacy okazje
dla autora utworu do przedstawienia talentu oratorskiego Hermesa — przymiotu,
ktory wezesniej dostrzeglismy w kreacji rywalizujacej z Panajami Saramy.

Obydwa bostwa zdajg si¢ zwiastowaé dobrobyt. Rygweda dwukrotnie ob-
darza Sarame epitetem subhaga, czyli ,,posiadajaca powodzenie”, ,,przynoszaca
szczgscie™’, Hermes — patron kupcow, handlarzy, ztodziei — kojarzony jest zas
z dochodem i wszelkimi beneficjami. Hezjodowa Theogonia przypisuje mu moc
pomnazania bydta w stajniach (w. 444); drugi z homeryckich hymnow do Her-
mesa nazywa go yopudatng ,uzyczajagcym radosci” oraz ddtwp £€dmv ,,dawca

3 W lliadzie dusze ulatuja z ziemi jak dym (koo x8ovog MVte kamvog @dyeto, 1. XXIII,
w. 100-101), ktérego wertykalny stup powietrza stanowi dla niektorych (Cirlot, 2000: 121, s.v.
dym) przejrzysty symbol osi dot-gora, tj. relacji miedzy niebem a ziemia (badz $wiatem dolnym
a ziemskim). W Odysei (XXIV, w. 1) wywolujacy dusze Hermes przypomina wiatr nadajacy kie-
runek lotowi ,,$wiszczacych nietoperzy” (voktepideg [...] tpilovooat, w. 6-7), do ktorych psychai
zostaja przyrownane. Za pomoca roézdzki (pépdog) przymusza je do podazania za soba. Ponadto,
wlasciwy Saramie i Hermesowi zwiazek z wiatrem harmonizuje z przypisang im rolg postancow
bogéw: powietrze, bedac obszarem ruchu i symbolem transmisji, stanowi oczywista domeng
boskich heroldow.

37 Z drugiej strony, okre$lenie subhaga moze rownie dobrze wnosi¢ do wedyjskiego hymnu
konotacje seksualne (,,ta, ktora oddaje si¢ z tatwosciag”) (Witzel, 1997: 403).
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doébr” (w. 12); w pierwszym, dhuzszym hymnie homeryckim anonimowy autor
mnozy okre$lenia zwigzane z czasownikiem 6vivnut,,by¢ uzytecznym?”, ,,przyno-
si¢ korzys$¢”, ,,pomagacé”: nazywa Hermesa ,,dobroczyncg” (€proviog, w. 3, 28,
145, 556) czy ,,wielce przydatnym” (ué€y’ dvhoipov, w. 30)%, przypisuje mu na-
stepujaca wypowiedz: ,,jednym sposrdd ludzi szkodzg, innym przynosze korzys¢”
(w. 541, avepdnwv 8 GAlov dninocopot, GAlov Oviow)*’. W jezyku greckim
istniat takze rzeczownik £ppoiov, utworzony od imienia boga i oznaczajacy ,,dar
Hermesa, #j. niespodziewane szczescie, korzysc”.

Podsumowanie

W niniejszej pracy, podazajac za sugestiami Miillera i Monier-Williamsa,
ukazatem podobienstwa miedzy wedyjska boginig Saramg a greckim bogiem
Heresem; staratem si¢ tym samym uprawdopodobni¢ jezykoznawcza hipotezg,
zgodnie z ktorg imiona obu bostw wywodzg sie ze wspolnego pie. rdzenia *ser-,
Zbiezne elementy zachowanych mitéw (watek kradziezy kroéw, funkcja boskiego
herolda), a takze liczne cechy wspolne przejawiajace si¢ w kreacji tych mitycz-
nych postaci (szybkos¢, przebieglos¢, talent oratorski) przemawiaja na korzysé
powyzszej teorii. Z drugiej strony, o kulturze indoeuropejskiej wiemy tak niewie-
le, ze pokusa tworzenia daleko odbiegajacych od faktow narracji historycznych
jest w tym wypadku wyjatkowo silna: w artykule skupitem si¢ na podobienstwach
wystepujacych miedzy tytutowymi béstwami — nie oznacza to jednakze, ze Her-
mes 1 Sarama nie r6znig si¢ pewnymi cechami. Do podstawowych probleméw
nalezy chocby roznica ptci*!.

Eliade pisal, ze ,,jezeli dana tradycja zgadza si¢ z mitem wedyjskim, trud-
no kwestionowa¢ ich wspolny indoeuropejski charakter” (1988: 136). Wbrew
temu, jak sadzg, nalezy jednakze zapytac, na ile dane podobienstwa stanowig
wylacznie subiektywna, bezkrytyczng komparatystyke (Arvidsson, 2006: 308).
Dlatego na zakonczenie chciatbym podkresli¢ fakt, iz w powyzszych analizach
opisywatem Saramg opierajac si¢ o pojedynczy, pod wieloma wzgledami nieja-
sny hymn wedyjski. Zatozenie, ze genealogia Hermesa i Saramy si¢ga wspol-

3% Zdaniem Steve’a Reece’a (1997: 29-39), uzycie okreS$len majacych t¢ samg podstawe
stowotworcza jest w tym wypadku (w. 28 i 30) zabiegiem celowym (tzw. figura etymologica).

3 Stowa, ktore w ostatnich wersach utworu zostaja powtorzone przez Dzeusa (z drobng zmiana,
w. 576: ,,[Hermes] rzadko atoli stuzy pomoca, a zwodzi najczesciej”).

40 Jak zasugerowat jeden z recenzentow niniejszej pracy, bostwo w czasach wspolnoty praindo-
europejskiej mogto nosi¢ imi¢ *Serma, od ktérego utworzono derywat *Sermeio-/a-.

4 By¢ moze mogliby$my w tym miejscu podjaé probe ratowania Hermesa-Saramy dla indoeu-
ropejskiego panteonu bogdw na przyklad poprzez zalozenie, ze omawiane postaci na etapie wspol-
noty indoeuropejskiej stanowily pare bliznigt (wszak motyw rodzenstwa czgsto wystepuje w euro-
pejskich mitologiach). Dzigkuj¢ za t¢ sugesti¢ jednemu z recenzentow.
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nego mitu badz kultu, z ktérych postaci te ewoluowaty, stopniowo nabierajgc

cech swoistych, nalezy traktowa¢ jako hipoteze, oparta na przeczuciu poszlake
dla dalszych badan.
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