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ANDRZEJ WIERCINSKI

SYMBOLICZNA ROLA DYMORFIZMU PELCIOWEGO
W ARCHAICZNYCH SWIATOPOGLADACH *

WSTEP

Celem niniejszego opracowania jest przedstawienie roli dymorfizmu
pleiowego u czlowieka w takim ujmowaniu swiata, ktore wynikato
z przyjecia poznawczego paradygmatu animizmu i symbolizacji analogi-
zujacej, jako glowmego sposobu kedowania i przetwarzania informaciji
w osobniku i 'w spolecznym przekazie informacji. Wymaga to:

1) zdefiniowania pojecia paradygmatu poznawczego w ogoble, a para-
dygmatu animizmu w szczegolnosei;

2) okreslenia symbolizacji analogizujacej jako funkeji poznawczej;

3) wyznaczenia miejsca dymorfizmu plciowego jako faktu biokultu-
rowego w symbolizacji analogizujacej, oraz

4) egzemplifikacji symbolizujacej roli dymorfizmu plciowego w roz-
woju ideologicznym ludzkosei, ktéry stanowi jeden z najistotniejszych
aspektéw ewolucji kulturowej w ogole.

Ujecie calej tej problematyki powinno byé¢ kierowane podejéciem an-
triopologii kulturowej, ktére cechuje konsekwentnie przystosowawczy
i ewolucy jny punkt widzenia w odniesieniu do kultury ludzkiej [Wie r-
cinski 1977b]. Jest rzeczg oczywisty, ze przedstawienie proby realizacji
tych zamierzen jest mniemozliwe w szezuptych rozmiarach niniejszego
opracowania, dlatego tez ogranicze sie do rozwazan definicyjnych. Ich
egzemplifikacja bedzie oparta tylko ma przykladzie starozytmej doktryny
chinskiej Yin-Yang.

PARADYGMAT ANIMIZMU

Paradygmat pozmnawczy jest najogélniejsza, wzorcows za—
sadg wyjasniania natury rzeczywisto$ci na danym etapie jej poznawania:
przez cziowieka w jego ewolucji kulturowej.

* Referat wygloszony na konferencji Polskiego Towarzystwa Antropologicznege:
na temat dymorfizmu plciowego, ktéra odbyla sie w Warszawie 8 IX 1980 r.
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Jak wiadomo, do okresu wspdlezesnej cywilizacji przemystowej, czlo-

wiek, w ramach zhieractwa i tfowiectwa, a nastepnie rolnictwa i hodowli,

najscislej wspolzyt z innymi ludZmi, oraz z wybranymi skiadnikami swe-
go otoczenia faumistyczno-florystycznego. Konsekwencja tego byla ani-
mistyczna wizja Swiata, poniewaz czrowiek mogl wtedy wyjasniac
rzeczywisto$é tylko przez znajomos$¢ samego siebie, oraz przez w roéoznym

stopniu analogicznie don zachowujace sie zwierzeta 1 Tosliny. Drugim

czynnikiem podtrzymujgcym te wizje $éwiata byly tez marzenia senne
i stany transowe ,,zaludniajgce” $wiat uosobionymi wupostaciowaniami
symbolicznymi pod$wiadomosei, ktore byly udostepniane halucynacyjnie

‘polu $wiadomosei. Trzeba tu doda¢, ze stany transowe byly przypuszczal-

nie zjawiskiem dawniej o wiele czestszym, na skutek rozlicznych i diugo-
trwalych sytuacji deprywacyjnyich, ktore albo byly konsekwencjami na-
turalnego biegu rzeczy w mniedogodnosciach dwezesnego trybu zycia, albo
tez byty kulturowo wywolywane przez zabiegi deprywacyjne magii i reli-
gii, nierzadko wspomagane uzyciem substancji halucynogennych. W efek-

cle tego wszystkiiego, modelowaniem s$wiata musiat kierowa¢ paradyg-

mat animizmu, co przejawilto sie w genezie i rozwoju Swiatopogladdw
magiczno-religijnych. Przyjecie tego paradygmatu oznaczalo, ze normal-
nie postrzegane rzeczy i procesy w Swiecie uwazano za skutki gry oddzia-
tywan uosobionych mecy duchowych, ktora to gra stanowila tajemniczg,
ukrytyg strone rzeczywistosci, podobnie (jak zachowanie sie cziowieka bylo
rezultatem gry niewidocznych dla innych ludzi emocji, wyobrazen i mysli
jego $wiadomej osobowo$ei, scentralizowanej wokol poczucia Ja. Kon-
sekwentnie, na przebieg takiej gry w $wiecie ludzie mogli wplywac za
pos$rednictwem zabiegow magicznych i obrzedow religijnych, ktére nie-
jako uzupelnialy skuteczno$é zwyklych zachowan narzedziowych i spo-
tecznych, bezposrednio oddziatywajgcych na otoczenie. Wszakze, w dal-
szym toku ewolucji kulturowej, ktora doprowadzita do upowszechnienia
sie lazy cywilizacji przemystowej, czlowiek znalazl sie w komfortowym,
a wiec antydeprywacyjnym otoczeniu $rodowiska zurbanizowanego, wy-
pelnionego mnoéstwem maszyn i urzgdzen technicznych. Z nimi wiec czio-
wiek zaczal wspolzyé¢, jako ich tworea i uzytkownik. Swiat zaczal by¢ wi-
dziany i interpretowany z perspekiywy ,mnamacalnej” maszyny, ktorej
dzialanie jako cato$ci mozna bylto redukcjonistycznie wyjasnia¢ opisem
wlasnosci jej czesSci sktadowych. W ostatecznej redukeji, $wiat przedsta-
wia sie tylko jako gra ruchu czasteczek materialnych w polu bezosobo-

‘wych sil, rzgdzona przeplataniem sie $lepego przypadku i rownie Slepej

koniecznosci. W rezultacie, w XIX w. upowszechnia sie paradygmat
mechanimu, znajdujacy swa racjonalng sankecje w Swiatopogladzie
materializmu mechanistycznego. Odpowiednio tez wuzywa sie po dzien
dzislejszy magminnie takich okreslen jak np.: mechanizmy fizyczne, che-
miczne, biologiczne, a nawet spoteczne i psychiczne. Poprzedzone to bylo
jeszeze w 1 potowie I tysiaclecia p.n.e. pojawieniem sie pierwszych syste-
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mow filozoficznych materializmu atomistycznego (Demokryta w Grecji,
Carvaki w Indiach i Wan Czuna w Chinach), a nastepnie rozwojem kon-
cejpeji i aparatury pojeciowej nauki europejskiej XVII i XVIII w. Wresz-
cie, we wspoOlczesnym okresie pojawia sie nowy paradygmat sy-
stemizmu, ale to juz do wlasciwego toku mojegoc wywodu nie nalezy.

Konkludujac nalezy stwierdzi¢, ze przez wiele dziesigtkow tysiecy lat,
czlowiek wyjasnial $wiat przede wszystkim przez wewnetrzng znajomosé
samego siebie. A poniewaz czlowiek manifestowal sie jako przeciwstaw-
no$¢ mezezyzny i kobiety, mozna si¢ z goéry spodziewaé, ze odegra ona
pedstawowa role w symbolizacji analogizujgcej gre wszelkich par bie-
gunowych przeciwienstw w Swiecie.

SYMBOLIZACJA ANALOGIZUJACA

Ogolnie biorac, symbolizacja jest procesem kodowania informacji w
wyroznionym ukladzie znakéw, zachodzacym wewnetrznie w osobniku
ludzkim oraz zewmnetrznie — w spolecznym przekazie informacji, czyli
w komunikowaniu sie miedzyosobniczym. Podstawe neuropsychiczng sym-
bolizacji w osobniku stanowi rozgraniczenie korowych obszaréow projek-
cyjnych od obrazujgcych, czyli gnostycznych [Konorski 1969], umoz-
liwiajgce psychiczne odroznianie postrzezen od wyobrazen i zachodzenie
funkeji imaginowania. Flunkcja ta polega na odrywaniu poszczegédlnych
elementow od kompleksow wyobrazen postrzegawczych (pamigci postrze-
zeniowej), ktore reprezentujg zaobserwowane w otoczeniu sytuacje oraz
na kojarzeniu takich oderwanych elementéw w odrebne kompleksy sko-
jarzeniowe. Moze tu chodzi¢ zaréwno o izolowanie wyobrazen calo$ci
postaciowych obiektow in toto z ich sytuacyjnego kontekstu postrzezenio-
wego (np. postaci ludzkiej) i dolgczania ich do innych zbiorow wyobra-
zen, jak i o tworzenie wyobrazen fantastycznych, ktére sg zlozone
7z oderwanych wyobrazen detali morfologicznych réznych obiektow (np.
uskrzydlony smok). Wyobrazenia fantastyczne z kolei tez mogg by¢ do-
taczame do innych zbiorow wyobrazen. Jes§li te skojarzenia, dolgczajgce
wyodrebnione wyobrazenia imaginatywne do innych zbioréw wyobrazen,
zostana utrwalone, wdwcezas mogg one pelni¢ role znakow symbolicznych.
Witedy forme znaku stanowi dane wyobrazenie imaginatywne, a jego zna-
czenie jest okre$lone przez odpowiednie skojarzenia dolaczajace, ktére
nalezalcby juz mazwaé skojarzeniami symbolizujacymi. Wymika stgd, ze
znak musi byé noénikiem informacji, zaréwno tych, ktore sa zawarte w
strukturze jego obrazu spostrzezeniowego, jak i tych, ktére wystepuja
poza obrazem.

Czymno$é limaginowania moze zachodzi¢ niejako ,,0d dotu” pod wply-
wem sygnaléw emocyjnych, ktérych zrédlem jest gra wizbudzen o$rod-
kéw napedowych i antynapedowych (emocji i nastrojow) i bedzie ona
wtedy spontaniczna, jak rowniez ,od gory”, czyli wskutek sygnatow wy-

5 Przeglad Antropologiczny t. 47, z. 2
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chodzgcych z osrodka intuicji pojeciowych pola $wiadomos$ei; bedzie to
imaginowanie Swiadomie dowolne, a wiec arbitralne. Czesto moze sie tez
realizowa¢ sytuacja posrednia, w ktérej cdgrywajg role mabyte automa-
tyzmy percepcyjne, wynikajace z uprzedniego utrwalenia w pamieci za-
chserwowanej sytuacji, w ktérej wystepowaly obiekty otoczenia w ich
wzajemnych powigzaniach relacyjnych. Wsrod tych relacji mogg sie
ujawnia¢ identyczne lub podobne cechy, poza tym réinych od siebie,
przedmiotéw. Wiedy wilasnie jest sens mowié o skojarzeniach
analogizujacych.

Tak wiec, znakotworcze, tj. symbolizujace skojarzenia imaginatywne
moga powstawaé na trzy rozne sposoby:

1) ma skutek uprzednio zadanej, genetycznie wrodzonej struktury sko-
jarzen tgczacych wprost o$rodki napedowe i antynapedowe z okre$lony-
mi oérodivami obrazujacymi (skojarzenia archetypowe),

2) jako konsekwencja mabytych skojarzen postrzezeniowych, identyfi-
kujacych obiekty rozne przez wspodlne dla nich cechy (skojarzenia analo-
gizujaee),

3) na drodze dowolnych, tj. $wiadomie wytwarzanych skojarzen ima-
ginatywnych, ktéore mogg by¢ dalej wychowawczo, a wigc kulturowo
utrwalane (skojarzenia arbitralne).

Stosowmie do tego, ktéry z tych trzech typéw skojarzen dominuje w
wewmnetiznej symbolizacji, nalezy wyrdznia¢ trzy kategorie znakdéw sym-
bolicznych: archetypowe, analogizujace mabyte i arbitralne (w tym i o
abstrakcyjnej formie). Charakterystyke wszystkich tych trzech kategorii
znakéw przedstawia tabela 1. Trzeba mocno podkreslié, ze znaki archety-
powe przez swg obrazowg posta¢ bedg mialy szanse wywolywania rézno-
rodnych skojarzen analogizujacych, podobnie jak w przypadku nabytych
znakow obrazujgeych. Tymezasem, znaki arbitralne, na skutek ewentual-
nie swej abstrakeyjnej formy, beda uwolnione od automatyzmdéw percep-
cyjnych i emocyjnych, co je szezegédlnie kwalilikuje do oznmakowywa-
nia intuicji pojeciowych, w tym w peini abstrakeyjnych (np. matema-
tycznych). W ten sposéb myslenie ludzkie moze wykracza¢ poza gatunko-
we ograniczenia zmystowego obrazowania swiata, czego przykladem jest
rozwo]j wepolezesnej fizyki teoretycznej. Ostatecznie, pojecie znaku sym-
bolicznego obejmie zardéwno wewnetrzne cobrazy znakujgce, jak i odpo-
wiadajgce im w otoczeniu obiekty naturalne, albo kulturowe, ktore tez
bedg traktowane jako uzewnetrznione symbole.

Wispdlezesna cywilizacja, z jej powszechng oswiatg przeniknieta para-
dygmatem mechanizmu i kodowang w symbolach arbitralnych jezylka
mowionego i pisanego oraz w szczegdlnych oznakowaniach nauki, powo-
duje, ze myS$limy przede wszystkim opierajgc sie na znakach arbitralnych
o wysoce abstrakeyjnej formie, kierujac sie regutami $wiadomej racjona-
lizacji. Trudno wiec bedzie uswiadomi¢ sobie dawne myslenie, operujace
symbolami obrazowymi, ktore jakgdyby ,obrastaly” w réznorodne zna-




Tab. 1. Charakterystyka gtownych kategorii wewnetrznych znakdw symbolicznych

Wiasnosé

Symbole archetypowe

Analogizujace symbole
nabyte

Arbitralne symbole

1. Rodzaj sko-
jarzenia symboli-
zujacego

adaptacyjnic wrodzone
skojarzenia archetypo-
we taczace bezpo-
srednio oérodki na-
pedowe i antynapedo-
we 7z okre$lonymi 03-
rodkami poznawczymi

imaginatywne skojarze-
nia analogizujace przez
identyfikacje pewnych
atrybutow wspélnych,
skadinad réznych o-
biektow otoczenia,
stcrowane przez auto-
matyzmy percepcyjne
lub/i $wiadome po-
rownywanie danych
potocznej obserwacji

Swiadomie arbitralne
(dowolne) skojarzenia
imaginatywne faczace
jednostki rejestrujace
pola znaczen intuicji
pojeciowych z wyobra-
zeniami form znakow,
kulturowo utrwalane
przez wychowanie

i ksztalcenie

2. Forma znaku

reprezentacje pewnych
standardowych wias-
nosci obiektéw i pro-
ceséw otoczenia,
wyrdznione adaptacyj-
nie przez ich stereo-
typowy zwigzek

z emocjami i nastro-
jami w roéznych
gatunkowych sytu-
acjach przystosowaw-
czych

zwykle catosciowa re- |
;

prezentacja danego r
obicktu otoczenia

imaginatywnie arbi-
tralna reprezentacja
akustyczna lub wi-
zualna, ktoéra prze-
waznic nie odnosi sig
do konkretnego obiek-
tu otoczenia (formy
abstrakeyjne)

3. Wybo6r znaku

genetycznie wymuszony!
przez selekcje natu-
ralng, cho¢ aktualizo-
wany przez pierwsze
percepcje

ograniczony przez da-
ne potocznej obserwa-
cji $wiadomej otocze-
nia, skojarzenia arche- }
typowe lub kon- i
wencje kulturows 1

—
|
i
|

losowy albo $wiado-
mie dowolny

4. Stosunek formy
znaku do cech
desygnatoéw

5. Funkcja se- |
mantyczna |

brak jakiegokolwiek

zwiazku, poniewaz
emocje i nastreje nie

sa wyobrazeniami :

réznego stopnia analo-

| gic miedzy forma

znaku, a postacia
obiektu otoczenia

brak jakiegokol&iek_
zwiazku

oznakowywanie emocji |
i nastrojow, z mozli-
wcécig obrastania
znaczenia pizcz
analogizacje wyobraze- |
niowsa; wysoki sto-
pieni wicloznacznosei |
(,,tajcmnicza glebia |
symboliczna’)

w

oznakowywanie innych
obicktow analogicz-
nych otoczenia, w sko-
jarzeniu z myslami,

a czesto symbolami
archety powymi; wyso- ‘
ki stopien wicloznacz-
nosci ograniczany re-
zultatami $§wiademej
obscrwacji i konwen- |
cjamni kultvrowymi

l
|
|
|

dowolne oznakowy-
wanie elementéw i re-
lacji miedzy nimi, na-
fezecych do rzeczy-

! - o .
[ wistescr wewnetrznej

Iub zewngtrznej; silna
teridencja ku jedno-
znaczrosci i wyraz-

nosci scmantycznej

6. Szczegolne |
‘
zastosowania
w kulturze

magia i religia, sztuka |
(wlaczajac muzyke
' i taniec)

magia i religia, sztu- |
ka, ideograficzne no- ‘
tacje figuratywnych ,‘
znakow pism anali- |
tycznych

wszystkie dziedziny
dziatalnosci kulturo-
wej sterowanc komu-
nikacja jezykowa, mo-
wiong i pisang,

a szczegodlnie nauka
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czemia w drodze skojarzen analogizujgcych (,,tajemnicza glebia symbeclu”).
Chodzi tu o powstawanie wieloznacznego dendrytu, a lepiej powiedziet
— przestrzennej sieci skojarzen o nader skomplikowanej strukturze,
wskutek analogii morfofunkcjonalnych, ksztattujacej sie wokol wyjscio-
wych w danym momencie symboli. Podstawowym tego przyktadem bedzie
wiasnie parma postaci ludzkich: mezezyzny i kobiety, jako wyjsciowych
symboli, analogizujgcych wszelkie pary biegunowych przeciwienstw.
Przedtem jednak trzeba zdaé¢ sobie sprawe z glownych cech morfo-funk-
ojonalnych tych dwdéch postaci, jakie narzucaja sie potocznej obserwacji.

DYMORFIZM PLCIOWY CZLOWIEKA JAKO FAKT BIOKULTUROWY

Najmocniejsze wiezy emocyjno-poznawcze tgozyly i taczg ludzi obecu-
jacych z sobg przez diuzszy czas, a wsrod nich mezezyzne i kobiete jako
partnerow seksualnych, oraz potomstwo z nimi, kiedy pelnig role matki
i ojca. Taka mesko-zenska para stanowi dynamiczng jednos¢ przeci-
wienstw morfo-funkejonalnych dymorfizmu ploiowego. Sprébujmy zesta-
wié¢ te przeciwienstwa, wychodzgc z roznic w podstawowych funkajach
zycicwych obu ptei, ktore wyznaczaty z kolei odrebnosé ich rél spoteczno-
“kulturowych w zbieraczo-towieckim trybie zycia. Poniewaz wiadomo, ze
rodzaj ludzki zyl w tym trybie zycia przez setki tysiecy lat, malezy sig
spodziewac, ze zréznicowanie tych rol miato wartoéc selekeyjna, dopro-
wiadzajac do genetycznie uwanunkowanego zroznicowania okreslonyich
predyspozyciji psycho-nerwowych u obu plei. Probe przedstawienia takie]
dychotomii ujmuje tabela 2, ktora nie wymaga chyba blizszego komenta-
mZa.

Jak sie wydaje, w okresie zbieractwa i fowiectwa, na miejsce naczelne
wérod tematow mnajmocniej zaprzgtajgcych umyst ludzki powinny byly
wysungé sie dwie kategorie dychotomii: zycie i $mieré, oraz mezZezyzna
i kobieta. Splataly si¢ one $cisle razem. Oto bowiem kobieta rodzi nowe
zyicie, ktore musi sie kiedys zakonczy¢, a mezczyzna zadaje $miere, aby
zabezpieczy¢ zycie. Najwezedniejszym $wiadeotwem archeologicznym ani-
mistycznego ujecia pierwszej pary przeciwienstw jest kult grzebalny
z okresu sSrodkowego paleolitu, a drugiej pary, w skojanzeniu z pierwszg
— sztuka gornopaleolityczna.

PRAHISTORYCZNY I HISTORYCZNY RYS SYMBOLIZUJACEJ ROLI
DYMORFIZMU PLCIOWEGO

A, Gorny paleolit

W okresie gornego paleolitu nastgpilo archeologicznie uchwytne za-
stosowanie ikonicznego kodu sztuki przedstawiajgcej do symbolizacji ana-
logizujacei i archetypowej w ujmowaniu rzeczywistosci. Jak wiadomo,
mamy wtedy do czynienia ze szczytem rozwojowym lowiecko-zbieraczego
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trybu zycia, z dominacja mys$listwa ma rozleglych obszarach Eurazji o zim-
nym klimacie. Ten szezyt umozliwit zwiekszenie liczebnosei grup ludzkich
1 gestosci zaludnienia 1 laczyt sie z narastaniem wiedzy o otoczeniu zew-
netrzinym, ktora wymagata juz znajomosci cyklow astronomicznych w ko-
relacji z cyklami zyciowymi zwierzat, na ktore masowo polowano. Zjawia
sie zréznicowanie rodowo-plemienne, a tematyka sztuki, z bezwzgledng
dominacjg ilo$ciows réznorodnych gatunkéw zwierzecych, przemawia wy-
raznie na korzys¢ hipotezy o totemicznej mago-religii, jako panujgcym
modelu $wiata. Zreszty najlepiej nadawalta sie ona do ideologicznego sym-
bolizowania wiezi wewnatrzrodowej. Temat zycia i $mierci, w skojarze-
niu z podzialem na ple¢ i zenska plodnoscig, stal sie tematem naczelnym.
Przewaga myslistwa powinna byla prowadzi¢ do ksztaltowania sie rodow
totemicznych typu patrylinearnego.

Statystyczna analiza przedstawien sztuki gérnopaleolitycznej, doko-
nana przez znakomitego prahistoryka Leroi-Gourhana, w pelnej
rozeigglosci potwierdza nasze hipotezy, cho¢ badacz ten sam nie wyciggnatl
do konca konsekwentnych wnlioskéw. Sprébujemy zrobi¢ to w niniejszym
artykule.

Jak wynika dobitnie z badan Lerci-Gourhana, calo$¢ przedstawien
éwezesnej sztuki przenika doglebnie idea mesko-zenskiej polaryzacji. Oka-
zalo sie bowiem, Ze wiekszosé uproszezonych znakow pikto- badZz ideogra-
ficznych da sie podzieli¢ na dwie kategonie:

— meska, obejmujacg znaki wydluzone, o postaci niekiedy wyraznie
fallicznej, ale najozesciej w formie przedstawien oszezepdéw z jodelkowym
ornamentem, czy tez serii kropek; ogolnie przewaza forma wydluzonej
kreski;

— zenska, w postaci vulvy z okolica tonowa i piersi kohiecej z profily,
w roznym stopniu uproszczonych; przewaza tu ksztatt owalu albo wydu-
zZenego réwnoleglobokiu. ‘

Te uproszezene oznakowania dymorfizmu pleiowego sg z kolei bardzo sil-
nie skcrelowane z dwiema zmiennymi:

1. Rozmieszczeniem w stosunku do konfiguracji jeskini, a mianowicie:
— 81%/o znakow zenskich wystepuje w centralnej sali,

— 69%0 znakéw meskich w wejsciach, korytarzach bocznych, wydiuzo-
nych przejsciach migdzy salami, slowem — w peryferyjnych czesciach
jaskini,

— 31%0 znakow meskich kojarzy sie z zenskimi w centralnej sali;

2. Zréznicowaniem gatunkowym zwierzat, to znaczy:

— postacig zubra i tura wepdlwystepujacymi w centrum ze znakami zen-
skimi, a sg to zwierzeta o lunarnie rozwidlonych rogach,

— w peryferiach i ze znakami meskimi wystepujg zwierzeta o porozach

rozu (koziorozec), a wreszcie bez porozy, jak mamut, niedzwiedz, nosoro-
zec i kot;



Tab. 2. Dymorfizm plciowy jako pedstawa symbolizacji par biegunowych przeciwienstw

Cechy Kobieta
Zasadnicza funkcja zycio- | Macierzynstwo:
wa — pasywne zachowanie
koitalne:
przejmowanic

— cigza i rodzenie

— protekcja nad niedojrzatym
potomstwem
(w sumie: duze obcigzenie
biologiczne)

i

Mezczyzna

QOjcostwo:

aktywne zachowanie
koitalne:
przekazywanie
zapladnianie

(w sumie: male obcigzenie
biologiczne)

Uwarunkowany funkcjg
zyciowa podziat rol spo-
leczno-kutturowych

Stopien rytmizacji zycia

— Zbieractwo: glownie pto-
dow roslinnych w nieduzej

odlegtosci od miejsca pobytu

arupy, pozniej — prowadze-

nic domu z jeszcze wigkszym

zmniejszeniem przestrzeni
zyciowej

— karmienie oseskow i przygo-
towywanie positkow dla ro-
dziny

— wychowywanie nicdojrzatego

potomstwa — pierwsza nau-
czycielka mowy i clementar-
nej madrosci zyciowej

— inicjowanie spoieczne doj-
rzewajacego potomstwa
wlasnzgj plei

(w sumie: stabilizacja rodzi-
ny)
— podieganic wymogom cy-
klicznodci wlasnego ciata
oraz wegetacyjnej i spotecz-
nej
(w sumie: przywiazanie do
codziennego rytmu zajed)

Myslistwo: i wojna, wyma- |
gajace ruchliwych, daleko- !
sieznych wypraw i skoordy-

nowancgo wspotdziatania

duzego kolektywu osobnikéw

wlasnej plci: zrzeszanie sig
pozarodzinne

okresowe oderwanie od ro-
dziny

dostarczanie najwyzej cenio-
nego pokarmu migsnego

i zapzwnianie bezpieczen-
stwa grupy jako calosci
inicjowanie spoleczne doj-
rzewajacego pokolenia wlas-
nej plei, obejmujace przekaz
obszernej wiedzy o otoczeniu
zewngtrznym polaczone z ¢wi-
czeniem aparatu $wiadomej sa-
mokontroli w drodze zabiegbw
deprywacyjnych

(w sumie: stabilizacja grupy
jako catosci)

podleganie acyklicznej loso-
wosci polowania i wojny

(w sumie: ped ku niczwykto-
$ci i swobodzie)

Ogdbdlne nastawienia
poznawcze

— ograniczona i wyspecjalizo-
wana eksploracja otoczenia
— duzy udzial podéwiadomej

(instynktownej) intuitywnosc

w zwigzku z koniecznoscia
,,wyczuwania’ potrzeb ma-
tego dziecka i stanow emo-
cjonalnych mezczyzny

— znoszenie informacji o za-
chowaniach ludzi
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szybka i rozlegta eksploracja
zroznicowanego i zmienne-
20 otoczenia

duzy udziat $wiadomej,
uogolniajacej orientacji
znoszenie informacji z ,,sze-
rokiego $wiata”

rozwdj potrzeby uogdlnio-
nego poznania $wiata

{w sumie: stosunzk uogoi-



cd. tabeli 2

— 10zWOj potrzeby emocvinego
kontaktu spotecznego
(w sumie: stosunek jednost-
kowo-analityczny do rzeczy-
wistosci)

Postawa wobec Swiata

Konsekwencje spoleczno-
kualturowe

Konsckwencje dia sym-
bolizacji archetypowej
i analogizujgce]

— przedmiotowa, bo groma-
dzenie obiektdéw pokarmo-

wych i uzytecznosci domowej
— zachowawczo-utylitarna,

na skutek dos$rodkowego
egocentryzmu rodzinnego
— rozwdj poirzeby szczegodlne-

go (konkretnezo) sensu zycia |

(w sumie: nastawienie na
,.ten maty Swiat™)

— koncentracja elementarnych
funkcji podtrzymaujacych zy-
cie

— wynalazki rolnictwa, cerami-
ki i tkactwa (9)

[
|

i
|

niajaco-syntetyczny do rze-
czywistosci)

dynamiczna, bo mysliwy

i wojownik nie moze byé
obciazony przedmiotami,

a musi by¢ w ruchu w roz-
leglej przestrzeni
progresywna i ideowa,
bo mysliwy i wojownik musi
by¢ uczulony na nowe sy-
tuacje w otoczeniu i narazaé
swe zycie dla ogodlnego
dobra — odérodkowy al-
truizm ogdlno-spotsczny
rozwoj potrzeby uogdlnione-
g0 ($wiatopogladowego) sen-
su zycia

(w sumie: nastawienie na
transcendent)

koncentracja funkeji ogoélno-
spolecznych, tj. politycznych,
administracyjnych, militar-
nych, informacyjnych i han-
dlowych

wynalazki hodowli zwierzat,
meztalurgii (?) etc. ete.

— vkoElpleksy ﬁx';ﬁetypo{;'c:
Matki i Anima

— naziemae i podziemne zbior- |

niki wodnse

— chtoniczna Matka Ziemia

— noc — Ksigzyc

— Potnoz i Zachad

— Zywioly Ziem! i Wody

— emocyjnos$é i materialnosé

— madros$¢ wyjsciowa i norma-
tywna

— liczby parzyste, a s
liczba 4

— tendencja do uzewnetrznia-
nia i roznicowania
(w sumiz: Matka Swiata
zrdznicowanzgo, ktory jest
zhudzeniem poznawczym
w zakresie gatunkowo okre-
$lonej, obrazowej wizji §wia-
)

zczegdlnie

kompleksy archetypowe:
Qjca, Wroza i Animus
burze i deszcze

wiadcze Niebo
dzien — Sloice
Wschod i Potudnie
Zywioly Ognia i Powietrza
duchowos¢ 1 intzlekt
madro$é mesjaniczna i twor-
czego Stowa

liczby nieparzyste, a szcze-
golnic liczba 3

tendencja powrota do Jed-
nosci

(w sumie: Ojcicc Swiais,
Ktory jest czysta, nisjal
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— ponadto w centralnej sali wystepuje kon w 88%s jako zwierze meskie.

Rozlegta symbolicznos¢ tego dychotomicznego podzialu w zwigzku
z dymorfizmem plciowym, i to czlowieka wlasnie, jest wiec niewgtpliwa.
Oto bowiem postacie zwierzece nie majg zwykle podkreslonych narzaddw
pleiowych, w przeciwienstwie do postaci ludzkich, przy braku przedsta-
wien scen koitalnych. Natomiast hierogamie symbolizuje skojarzenie w
centralnych salach cze$ei znakéw meskich i postaci konia, ze znakami
zenskimi i postaciami tura i zubra. Taka prawidlowo$é w przypisaniach
konia mezezyznie, a zubra lub tura — kobiecie, przemawia za hipoteza,
ze mamy tu do czynienia z symbolami toteméw pici.

Natomiast skojarzenie catego bogactwa gatunkowego zwierzat z pery-
feriami jaskini i znakami meskimi tamze wystepujacymi sugeruje stusz-
no$é hipotezy, ze jest to symbolizacja toteméw rodow o charakterze pa-
trylinearnym, co byloby zgodne z dominacjg towiectwa nad zbieractwem.
Rola spoleczna obu plei moglaby byé wtedy jednak wzglednie wyréowmna-
na ze wzgledu na wage magii plodnosciowej w odniesieniu do zwierzat
i zycia po$miertnego ludzi. Poswiadeza to dominacja ilosciowa postaci
kobiecych nad meskimi w malej sztuce mobilnej. Z kolei meskie sg posta-
cie szamanéw-czarownikow w malowidlach naskalnych. Dodajac do tych
wszystkich faktow stwierdzenie, ze ukrycie najbogatszej i najbardziej
monumentalnej sztuki malowidel naskalnych w mmniej lub bardziej trudno
dostepnych jaskiniach sugeruje jej symboliczne i magiczne spozytkowa-
nie w inicjacjach mlodziezy meskiej, oraz fakt prowadzenia systematycz-
nych obserwacji astronomicznych (znane badania Marshacka i ¥ro-
Yo wa); mozna zakonkludowaé, iz w gornym paleolicie szamanistyczna
i totemiczna mago-religia mosita charakter astralistyczny. Wobec tego
totemiczne béstwa mogly mie¢ odniesienia konstelacyjne oraz do Storica
i Ksiezyca.

Dobitne podkreslenie symbolizujgeej roli dymorfizmu plciowego czlo-
wieka w sztuce odnosilo sie tez do opozycji: zycie-Smier¢. Niech o tym
mowi chocby jeden fakt, tj. skojarzenie znaku zenskiego z rang, ktorg
zadaje meskli oszczep.

B.Neolit

Po szezycie towiecko-zbieraczego trybu zycia w gornym paleolicie na-
stepuje dramatyczny przetom w ekologii rodzaju ludzkiego, jakim bylo
przejécie na wytworczg gospedarke rolniczo-hodowlana z poczatkiem okre-
su neolitu. Jak wiadomo, stalo sie ono podstawg cywilizacji zurbanizowa-
nej, ktéra ostatecznie zerwala harmonijng wiez czlowieka z jego otocze-
niem naturalnym. Wzglednie pokojowe zycie w niewielkich osadach
wezesnego i érodkowego neolitu powoduje znaczne przeksztalcenia ideo-
logiczne, z wysunieciem postaci kobiety na miejsce naczelne. W symbo-
lizacji obrazu $wiata, w jego centrum, znalazta sie polimorficzna postaé
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Wielkiej Bogini-Matki wszystkiego co istnieje. Latwo jest ukaza¢ zbior
czynnikéw, ktére do tego doprowadzily. Oto bowiem:

a) przypuszczalnie kobieta byla wynalazczynig rolnictwa w zwigzku
z jej udziatem w intensywnym zbieractwie traw zbozowych, skad byt
jeden krok do pierwszych, intencjonalnych zasiew6w, po obserwacjach
flory przyocbozowesj;

b) upowszechnicnie sie rolnictwa we wezesnym okresie, przy zanika-
niu wielkiej fauny plejstocenskiej, prowadzito do spadku roli myslistwa,
co tacznie z osiadlym i pckojowym jeszeze irybem zycia, warunkowato
spadek prestizu spolecznego mezezyzny;

c) mastepuje zwickszenie zapotrzebowania na wielorédztwo kobiet,
polgczone ze stabilizacjg domu modzinnego o duzej liczbie dzieci i w ogdle
na plednose pél uprawnych i zwierzat hodowlanych; zachowania erotycz-
ne ulegaja przeto derepresji i rozwija sie obrzedewosé chtoniczna i orgia-
styczma;

d) magia agrarna i plodnoSciowa w sposéb naturalny symbolicznie
analogizuje kobiete z Ziemia, Ksiezycem i woda, ktéry to zywiol nabiera
ogromnego znaczenia w rolnictwie;

e) mnastepuje wzrost roli cyklicznosei klimatycznej w zwigzku z po-
czgtkowo niewielks liczba cykli wegetacyjnych uprawianych roslin, co
automatycznie kojarzy sie z cyklicznoscig kobiecy, tez zwigzang z plod-
nodcig;

1) w rezultacie wytwarza sie matrylinearny system zarzgdzania typu
Sacred Kingdom, w ktéorym dominujacg role odgrywa Krélowa-Matka,
a jej falliczmy matzonek przeznaczony jest na cykliczng ofiare magii
agrarnej.

Rozwijajg sie wiec misteryjne kulty Magna Mater, ktéorym przewo-
dzg kolegia kaplanek-wieszczek. Takg dominacje matriarchalnej mago-
-religii wida¢ nawet w zalazkach pierwszych miast wspartych na rolaic-
twie, czego przykladem jest Catal Hiyik. Symbolizacja analogizujaca,
ktérg daloby sie ujaé¢ w przejrzyste zestawienia tabelaryczne, obejmuje
centralng posta¢ Matki Swiata w skojarzeniu nie tylko z Ziemis, Ksiezy-
cem, wodg, ale tez z wezem, ptakiem wodnym, golebicg, krows, koza,
pszezotg itd. Tymiczasem mezezyzna, w roli ,,ojca-zaptadniacza” i kochan-
ka, jest ityfalliczny, albo w jpostaci byka, kozta lub barana. Sporo prze-
konywajacych danych archeologicznych potwierdzajgcych taks symboli-
zacje przytacza M. Gimbutas [1974].

C. Braz

Wizakze, wraz z eksplozjg demograficzng, kiorg przyniost z soba meo-
lit, a takze z rozwojem pierwszych miast oraz wyspecjalizowanego paster-
stwia wiellich przezuwaczy, sytuacja zmienia sie radykalnie na korzysc
prestizu spolecznego mezcezyzny. Jest tak, poniewaz:
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a) znéw ruchliwe w swej koczowniczosei pasterstwo z jego wymogiem
uzywemnia sily fizycznej przez czlowieka powoduje, ze jedynie mezczyz-
na moze by¢ pasterzem; pasterze przeciwstawiajg sie rolnikom i sielan-
kowy okres konczy sie;

b) rozwéj zaludnienia wiekszych osad, a nastepnie miast, wymaga
rozrostu i okrzepnigcia elity wladzy i informacji, co takze wysuwa na
plerwszy plan mezczyzne z podanych wyzej przyczyn (zob. tab. 1);

c) mastepuje militaryzacja zycia w zwigzku z navarstjamem konflikto-
wosci miedzygrupowej 1 wewnatrzgrupowej;

d) mozwija sie handel, takze angazuigcy czasowo i w wedrownosé, co
kwalifikuje mezczyzne do wdzialu w nim.

W rezultacie rozwijajg sie tajne zwigzki spoleczno-religijne, obejmu-
jace mezezyzn jako magéw, metalurgéw, astronoméw i1 budowniczych,
z ktérych czes¢ wystgpowala w miastach, gdzie nastegpuje ich przeksztal-
canie sie w pierwsze elity ‘t‘eokratyczne Ewoluujg wiec religie astrobiolo-
giczne, ktérych zalozeniem wyjsciowym jest, ze Absolutna Jedno$é, kto-
ra jest absolutnym momentem ekstatycznego zjednoczenia sie wyjécio-
wej, mesko-zenskiej pary przeciwienstw — meskiej $wiadomosei i zen-
skiej mie$wiadomosci (jednos$é podmiotowo-przedmiotowa) — roéznicuje sig
i przez nastepne zdwojenie, tworzy 4-dzielne pole sit stwérezych, ktore
zapoczatkowujg kreacje $wiata. Swiat ten, bedac spolaryzowany na pary
vrzediwienstw, jako uszezegotowionych manifestacji pary kreacyjnej, jest
konsekwentnie zmienny. Rozwéj $wiata, jak kazdej istoty zywej, za-
chodzi cylklicznie. Rodzi sie on z przeciwienstw, dochodzi do szezytu ich
nicowania, a potem zwija sie do punktu csobliwego, kitéry jest z po-
wrotem Jednodoig. Caly ten model byl oczywiscie religijny, to znaczy
rzgdzony paradygmatem animizmu; wszystko jest w nim ozywione, uoso-
‘bione i ubdstwione albo zdemonizowane.

Koencepeja astrobiologiczna jest we wszystkich starozytnych centrach
-cywilizacyjnych =z sobg tozsama w swej istocie i da sie ujaé w dziewigt
zatozen wyjsciowych, jak to pokazywatem w jednej ze swych publikacii
Wiercinski 1977a]. Dlatego tez wystarczy przedstawi¢ jeden przy-
kiad ilustrujgey w sposob klasyczny dymorficzng symhbolizacje wyjscio-
wej pary biegunowych przeciwienstw. Bedzie to starozytna doktryna
-chinska Yin-Yang.

i

ISTOTA DOXTRYNY YIN-YANG

Rzeczywistose, kitéra sie uobecnia w postrzezeniach zmystowych pod-
lega mieustamnym przemiancm. Konfucjusz (551 -479 pm.e) wypo-
“wiedzial zmamienne zdanie w Analektach: |Wszystko nieustannie plynie
jalk rzeka, bez przerwy, dniem i nocg”. Jednak ten, kto rozpozna zmien-
snoée, powinien ckoncentrowacé sie na niezmiennym, wiecznym Prawie,
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Rys. 1

ktére stanowi podstawe tych zmian. Jest to Tao oznaczajace ,,droge”, albo
,sens”| ktére jest zasadg Jedno$eli w wielodci. Aby sie ujawmito Tao, nie-
zbedna jest decyzja, akt woli, czyli T’ai Czi, okreslane jako Pierwszy
Wielki Poczgtek Wiszystkiego Co Istnieje (por. rys. 1). Jest ono reprezen-
towane przez symbol T’ai-Czi-t'u, tzn. , Wielkie Ostateczne”, ktore za-
wiera w sobie potencjatl ku dwoistosci, bedgc zjednoczeniem zasadnicze]
mesko-zenskie] pary przeciwienstw Yang i Yin, z ktéorych wywodzg sig
wszelkie przeciwienstwa w $wiecie. Plerwotne znaczenie etymologiczne
Yang to ,,chorggwie lopocace w stoncu”, zas Yin to ,,chmurme”, albo ,za-
slona” (co $cisle odpowiada indyjskiej Mayi). Yang oznacza jasny, ak-
tywny, moeny i kreatywny pierwiastek meski, a Yin — biemy, ciemny,
receptywny i staby pierwiastek zenski. Yang przejawia sie jako Nieho
i Stonce, a Yin — jako Ziemia i Ksigzyc. W ostatecznej imstancji, Yin
jest tym, co stanowi materialng, albo lepiej — nie$wiadoma przystone,
a Yang jest duchem badz swiadomosceis, ktéra ija odstania.

Swiat widzialny powstaje wiec z gry par przeciwienstw, za$ zmiana
polega ma ich przechedzeniu w siebie. Zmiany sg jednak okreslone,
a ckresla je struktura przeciwienstw. Wzorce dla tych struktur nazywaja
sie Wizerunkami, czyli symbolami. Wystepuja cne juZz w Swiecie niewi-
dzialnym — w niebicsach. To, co zdarza sie w Swiecie, jest ich odbiciem.
Tych Wizerunkow jest osiem, a ich abstrakcyjnymi symbolami jest osiem
trigramoéw, czyli kombinacji po trzy z dwéch mozliwych linii oznaczaja-
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cych Yin i Yang. Yin to linia przerywana (— —), a Yang — ciggla (——).
Ostatecznie $wiat powstaje ze stanu niezmiennej absolutnej Jednosci
przeciwienstw T’ai Czi t'u, Najwyzszego Ostatecznego. Przeciwienstwa te,
tj. Yin i Yang polaryzujg sie w pare biegunow, co umozliwia ich wza-
jemne ma siebie oddziatywanie. Rodzi to 4-dzielne pole sit, ktoremu odpo-
wiada podzial na cztery Zywioty, ktére sg formami ruchu, okreslajacy-
mi cztery sbany materii, oraz podziat na cztery Punkty Kardynalne, ko-
respondujace tez z czterema barwami symbolicznymi i czterema porami
roku. Jest tak, poniewaz cztery Punkty Kardynalne wyznaczaja astrono-
micznie przesilenia | zrownania Stonca. Biorac pod uwage zdwojenie na
kierunki posrednie (4>X2==8) i kombinatoryke po 3 elementy z 2 par
przeciwienstw Yin i Yang, uzyskuie sie wiasnie 8 Wizerunkow (trigra-
méw), czyli idei wszelkich zmian. Ich kolejne zdwpojenie kombinatorycz-
ne przymosi w sumie 64 tzw. hexagramy, ktére nazywane sg ,,zalgzkami
wszelkich rzeczy” albo ,sytuacji”. Medrcy chinscy bowiem uwazali, ze
réznorodnosé sytuacji w $wiecie da sie sprowadzi¢ do 64 typow zasadni-
czych. Komentarze do nich stanowig I-King, czyli Ksiege przemian. Pisali
je zaréwno przedstawiciele wezesnego i poznego taocizmu, jak i konfucja-
nizmu. I-King stala sie majéwietsza ksiegg Chin, z ktérej czerpano inspi-
racje moralne, religijne, filozoficzne, astrologiczne, alchemiczne i magii
w ogdle, a nawet polityczne. W drodze losowania poszczegolnych hexa-
gramow starano sie przewidywaé przyszio$é i rozwigzywac problemy zy-
ciowe kazdego czlowieka. Do powstania Chin Ludowych, na kazdej nie-
mal ulicy kazdego chinskiego miasta znajdowali sie wroézbici wyposazeni
w I-King i przybory do losowania linii Yin i Yang, a poprzez nie —
i hexagramdw. Ich interpretacje wplywaly ma zycie przecietnego czlowie-
ka w Chinach od z gorg 3000 lat.

Wiracajgce do 8 trigramoéw, warto jeszeze dodac¢, ze ich uktad w okrag,
podany przez wspdlautora komentarzy do I-King, ktorym byl krél Wen,
zatozyciel dynastii Czou (ok. 1100 p.n.e.) — stanowil wzorzec dla prze-
biegu wszelkich proceséw cyklicznych, takich np. jak rcezny albo zycia
ludzkiego. Oto fragment kiomentarza do I-King, odnoszacy sie do ukladu
8 trigraméw krola Wen: | Bog przybywa w znaku Wzbudzajace — Czen
= Grzmot), dopelnia On wszystkie rzeczy w zunaku Uprzejme — Sun
(= Wiatr), powoduje, ze stworzenia postrzegajg sie wzajemmie w znaku
Lgngce — Li (= Ogien), ze ustlugujg sobie w znaku Przejmujgce — K'un
(= Ziemia), daje im rodzi¢ sie w znaku Radosne — Tui (= Jezioro), wal-
czy w znaku Stwoércze — Cz’ien (= Niebo), trudzi sie w znaku Otchlanne
— Kan (=Wpoda), doprowadza stworzenia do doskonalosci w znaku
Utrzymujgee w Spokoju — Ken (= Goéra)” (wg tlumaczenia: Wilhelm
[18531]). W sensie cyklu rocznego, tekst ten mozna skomentowaé¢ nastepu-
jaco. Burze rozpoczynajg wiosne. Potem wiejg wicsenne wiatry przyspie-
szajgce topnienie $niegbéw i osuszanie ziemi. Aktywno$é wiatru pmowadzi
do tego, ze zaczynajg z nasion rozwija¢ sie rosliny. Nadchodzi szezyt lata,
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przynoszacy maksimum ciepla i $wiatla i wszystko napelnia sie $wia-
domoseig zycia. Dalej nastepuje dojrzewanie plodow, ktére zapewnia zie-
mia i nozwijajg sie tancuchy pokarmowe (wzajemne ustugiwanie sobie).
Jezioro oznacza radosny okres zniw jesiennych. Ale pdzng jesienia, co
odpowiada kierunkowi poéinocno-zachodniemu, zycie ulatuje ku niebu,
a zalgzki wracajg do wilgotnej ziemi. Zaczyna sie walka Yang i Yin
i zwycieza Yin. Swiatlo dnia sie skraca i zjawlia sig¢ zima, przynoszgca
chlodne deszcze i $niegi. Wioda zabiera wszystko w swa otchtan. Podziem-
ny jej nurt wplywa do wnetrza gory, ktéra kryje w sobie zalazki przeci-
wienstw $mierci i zmartwychwstania, co odpowiada przedwiosniu. I cykl
powtarza sie znéow wraz z wiosennymi burzami, budzgcymi nowe zycie . . .

A wezystko to zapoczatkowywuje przeciwienstwo zenskiego Yin i me-
skiego Yang!
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A SYMBOLIZING ROLE OF SEXUAL DIMORPHISM IN ARCHAIC IDEOLOGIES
by ANDRZEJ WIERCINSKI

This paper intends to present a role of sexual dimorphism of man in such
conceptualisation of world which resulted from both, the paradigm of animism
and analogizying symbolisation, based on the iconic signs. Thus a certain theory
of main cognitive paradigms and the process of symbolisation were advanced and,
then, referred to manifestations of sexual dimorphism of man in archaic hunting-
gathering societies. Finally, the received deductions were exemplified in the evo-
lutionary course of ideological development of mankind, starting from the Upper
Paleolithic pericd and ending on ancient centers of urbanized civilisations. The
latter stage was shown on the basis of the example of the Chinese Yin-Yang
doctrine.



