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Jego analiza i ocena w kontekscie etyki chrzescijanskiej

The Spirit of Democratic Capitalism of Michael Novak. An Analysis
and Evaluation in the Context of Christian Ethics

The paper refers to Michael Novak’s book The Spirit of Democratic Capitalism. In
his book Novak advances, among others, the thesis that in the light of the encyclical
Laborem Exercens, published by John Paul Il (1981), one can speak about some
converging elements of Catholic and liberal social thought, e.g.: the creativity of
modern labour, which would reflect, however, in the two doctrines the theological
symbols of the Creator and His creation. But this paper cools down the enthusiasm
of Novak and in six analysed aspects seeks to show that, despite some convergence
in the phraseology between “the spirit of democratic capitalism” and “the spirit of
Christian ethics”, there extends between them an essential abyss, which is the result
of basing each “spirit” on different models of ethics.
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1. Wprowadzenie

Gdy pare lat temu zapoznatemsie po raz pierwszy z ksigzka Duch demokratycznego
kapitalizmu Michaela Novaka, amerykanskiego filozofa, teologa i ekonomisty, naj-
bardziej zaintrygowato mnie zawarte w jej tytule frazeologiczne zespolenie wyra-
70w ,,duch” i ,,demokratyczny kapitalizm”. Oczywiscie nie jest moja intencja prze-
prowadza¢ w ramach niniejszego artykutu leksykologicznej analizy utrwalonych
w tytule powyzszej ksigzki potaczeh wyrazowych. Z jednej strony zamierzam
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przede wszystkimwykazaé, w sze$ciu analizowanych przeze mnie aspektach, czym
jest ow duch, o ktorym w swoim dziele méwi Novak, oraz rozwazy¢ czy rzeczywi-
$cie zachodzi jaka$ — akcentowana przez autora — zgodno$é pomiedzy owym du-
chem demokratycznego kapitalizmu a duchem katolicyzmu — z drugiej.

2. Sprzeczne wyznaczniki pneumatologiczne

Novak w swojej ksiazce zarzuca gléwnie Kosciotowi katolickiemu, ze przez mi-
nione wieki nie okazywat woli wspotpracy z rodzgcym si¢ gtdéwnie w Wielkiej Bry-
tanii i Stanach Zjednoczonych — po opublikowanym w 1776 roku przez Adama
Smitha dziele Badania nad naturq i przyczynami bogactwa narodéw — ,,nowym
duchem kapitalizmu™1,

Duchtento nie tylko, jak podkresla Novak, sztywny wariant wolnorynkowy, ale
i w oparciu o wysuwane postulaty filozoficzne Johna Locke’a gteboko kulturowy —
demokratyczny, gdzie religia, w przeciwienstwie do ,,starego ducha” autokratycznych
rzadéw w licznych krajach $wiata, mogla cieszy¢ si¢ wolno$cig?, a wolni ludzie braé¢
szeroko pojete sprawy we wlasne rece. Przede wszystkim Kosciot katolicki nie
zrozumial owych moralno-kulturowych korzeni nowej ekonomiki i w sposob dok-
trynalny (w wielu papieskich dokumentach) probowat ,,zgasi¢ §wiezo rozniecony
ogien” przemian cywilizacyjnych®. Novak pisze, iz Ko$cidt pozostajac na zewnatrz
nie dodawat otuchy, przywigzany do przesztosci, nie blogostawit nowego porzgdku
tym samym polgczeniem krytycznego dystansu i zyczliwej nadziei, ktorym kiedys
dawal natchnienie ustrojowi feudalnemu, gildiom i organizacjom miejskim srednio-
wiecznej Europy*. Dopiero Jan Pawel IT w swojej — opublikowanej w dziewigédzie-
sigtg rocznice Rerum novarum Leona XIII — encyklice Laborem exercens (1981),
podkreslit kreatywnosc wspolczesnej pracy, postugujgc sie przy tym teologicznymi
symbolami Stworcy i Jego stworzenia®. Dokonatl przez to, zdaniem Novaka, wiel-
kiego kroku w strone tradycji J. Locke’a i A. Smitha oraz pdzZniejszego demokra-
tycznego kapitalizmu®. Jednakze twierdzenie to jest znacznym uproszczeniem, co
zreszta sam Novak w dalszym zdaniu stwierdza, uznajac ze Jan Pawet Il chyba tylko
dla ilustracji swego wywodu postuzyt si¢ zarysem historii dziewi¢tnastowiecznego
kapitalizmu?, nie za$ w celu spojenia badz potwierdzenia zbiezno$ci elementow ka-
tolickiej i liberalnej mysli spotecznej. Niemniej jednak Novak zainspirowany
papieskg encyklikg Laborem exercens, rok pozniej (1982) publikuje swoje dzieto
Duch demokratycznego kapitalizmu, ktore dedykuje Janowi Pawtowi II. By¢ moze
liczyt na to, Ze tenze wywodzacy si¢ z komunistycznego §wiata mysliciel (podobnie

! M. Novak, Duch demokratycznego kapitalizmu, thum. T. Stanek, Wyd. W drodze, Poznati 2001, s. 30.
2 lbidem, s. 30.

% Ibidem.

4 Ibidem, s. 30-31.

5 Ibidem, s. 286.

5 lbidem.

" Ibidem.



DUCH DEMOKRATYCZNEGO KAPITALIZMU... 75

jak pochodzgca ze Stowacji rodzina Novaka), doceni w wigkszym stopniu niz jego
poprzednicy, warto$ci pltynace z demokratycznego kapitalizmu. O takim toku rozu-
mowania Novaka moze $wiadczy¢ jedna z jego nastepujacych wypowiedzi:

[...] By¢ moze sq jakies luki w katolickiej nauce o ekonomii? Moze brakuje w niej

jakichs spostrzezen? Takie refleksje doprowadzily mnie z biegiem lat do przeko-
nania, ze tak jak tradycja katolicka moze czegos nauczy¢ Ameryke, tak i amery-
kanski demokratyczny kapitalizm moglby doda¢ kilka nowych rozwigzan do tra-
dycji katolickiej. Do tej pory Kosciot katolicki czerpat z mgdrosci Grecji i Rzymu,
Niemieci Francji. Czemu wigc nie z Ameryki 78

Tymczasem papieska krytyka pelnego liberalizmu, w tym réwniez konkretnych
przejawow patologii spotecznych (m.in. bezrobocia, braku solidarno$ci spolecznej
itd.) ciagle sie poglebiata, rowniez i w kolejnych encyklikach: Sollicitudo rei socia-
lis (1987) i Centesimus annus (1991).

Nie do zakwestionowania jest fakt, ze kapitalizm u poczatkow chociazby Sta-
now Zjednoczonych, jak zauwaza Alexis de Tocqueville, wyzwolit ducha inicja-
tywy i kreatywno$ci milionow ludzi. Czuli si¢ oni zobowiazani, niezaleznie od ich
pozycji i ptci, zbudowaé swdj wiasny §wiat®. Ten tkwigcy w ludziach duch przed-
siebiorczosci i brania spraw we wlasne rece, przyczynit si¢ z czasem nie tylko do
podniesienia dobrobytu indywidualnego czy rodzinnego, lecz takze do material-
nego i technologicznego postepu spoteczefistw. Gdyby$my mieli wiec tego ducha
ocenia¢ tylko w wymiarze czysto pragmatycznym, to zwiastowalby on nam wiele
dobrychrzeczy. Co wigcej, Novak jest przekonany, ze duch ten jest bardziej zgodny
z wzniostymi celami (jak np. samoreformy) chrzes§cijanstwa niz praktyka jakiego-
kolwiek innego ustroju®®. Dziwi si¢ on przeto, iz Ko$ciotowi katolickiemu nie udato
sig, jak dotad zrozumiec¢ jego istoty. Jednakze, jesli rozwazamy o tymduchu w ra-
mach demokratycznego kapitalizmu, to znaczy zakorzenionego doktrynalnie
w ewolucjonistyczno-biologicznych ujeciach brytyjskiego empiryzmu (Th. Hob-
bes, J. Locke, J.S. Mill, A. Smith) czy wywodzacego sig, w jakiej$ mierze, z niego
pozniejszego amerykanskiego pragmatyzmu (W. James), a Novak go (tj. owego du-
cha) w takim przede wszystkim kontekscie rozwaza®?, to nalezy stwierdzi¢, iz nie
moze tuchodzi¢, zpowyzszych wzgledow, o wyrazenie owego ducha w sensie jego
zwiazku z Absolutem czy teologia Objawienia (katolicyzm), badz w kategorii reli-
gijnego argumentu Webera, lecz jedynie o ekspresje jego indywidualnych wyzwan
— bedacych blizej ,,stanu natury” — z jakimi pierwsi osadnicy na terenach pdzniej-
szych (od ogloszenia Deklaracji niepodlegtosci) Standw Zjednoczonych musieli si¢
zmaga¢, niz dylematoéw stricte religijnych. Dlatego nie tyle kwestia religii, co sytu-
acja, w jakiej po odkryciu Ameryki znalezli si¢ pierwsi osadnicy, wyzwalata w nich

8 Ibidem, s. 290.

® Ibidem, s. 112.

9 1bidem, s. 282.

2 bidem.

12\W odroznieniu do Maxa Webera, ktory przed nim ,,ducha kapitalizmu” analizowat w szerokich zwigz-
kach protestancko-purytanskiej mentalnosci (a zwlaszcza kalwinizmu).
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sit¢ wolnos$ci jednostki i kreatywnosci, co stanowi istote (i poczatek) owego kapi-
talizmu, o ktérym rozwazania prowadzi Novak. Nie dziwi zatem fakt, Ze liberalne
poglady Locke’a o prawie do obywatelskich wolnoéci, bedacych odbiciem plurali-
stycznej rzeczywistosci ,,Stanu natury”, idealnie pasowatly do poczatkéw amerykan-
skiego kapitalizmu i to one staty si¢ natchnieniem dla Thomasa Jeffersona do spi-
sania wspomnianej amerykanskiej Deklaracji niepodlegto$ci z 1776 roku®s. W tym
sensie powyzsza sytuacja wyzwalata poniekad jaki§ wymiar niewidzialnych i nie-
zamierzonych sit (A. Smith), co jest jednak blizsze okresleniu Hobbesowskich ,,teo-
logii obywatelskich”* niz pneumatologicznym wyznacznikom w dogmatyce kato-
lickiejts.

3. System kapitalistyczny a system eklezjologiczny

Novak dopatruje si¢ dalej jakiej§ zgodnosci migdzy systemem demokratycznego
kapitalizmu a systemem eklezjologicznym?6, w ramach ktérych wyzwalane sg sity
ducha, tak, ze poszczegodlne jednostki moga rozpoznaé i rozwijaé szereg swoich
talentow. Czymjest zatem ten duch? Przede wszystkim duch katolicyzmu nie spro-
wadza si¢ tylko do jakiej$ metaforycznej frazeologii, lecz jest ,,Duchem Pan-
skim”(Lk 4, 18), zwigzanym z porzadkiem sakramentalnym Kosciota'’. W przeci-
wienistwie do niezamierzonych konsekwencji demokratycznego kapitalizmu
(Smith), duch katolicyzmu jest jak najbardziej intencjonalny, zaréwno na ptasz-
czyznie osobistej odnowy moralnej, jak i badania znakow czasow i wyjasniania ich
w $wietle Ewangelii, tak aby Ko$ciot mogl sprosta¢ obecnym i przysztym wyzwa-
niom religijnym i spotecznym?®. O ile duch demokratycznego kapitalizmu nie
prowadzi do zlikwidowania struktur zta, np. szeregu nieréwno$ci spotecznych?®,
leczjakby polega jedynie na przywroceniu pierwotnej wiary w samowystarczalnos¢
i kreatywnos$¢ jednostek, 0 tyle duch katolicyzmu rozja$nia jako pierwszy wszystko
nowym $wiatlem i ujawnia cztowiekowi Bozy zamyst odnosnie do odnowy: prze-
zwyciezania grzechu, budowania ewangelicznych wartosci, jak sprawiedliwos¢, so-
lidarno$¢ (mito$¢) w relacjach migdzy sobg oraz wlasciwe rozpoznanie sensu i celu

13 D.B. Ingram, J.A. Parks, Etyka dla zéttodziobow, czyli wszystko, co powinienes wiedzie¢ o..., thim.
R. Bartold, Dom Wyd. Rebis, Poznan 2003, s. 141.

¥ Por. J. StaniszKis, Antropologia wtadzy. Miedzy Traktatem Lizbonskim a kryzysem, Wyd. ProszynsKi
i S-ka, Warszawa 2009, s. 212-213, 230.

5 B. Drozdz, Posfuga spoteczna Kosciota. Studium pastoralne w $wietle nauczania wspétczesnego Ko-
Sciofa, Biblioteka im. Jana Pawla I WSD Diecezji Legnickiej, Legnica 2009, s. 113. Papiez Benedykt
XVI pisze: obok objawienia Chrystusa nie istnieje zadne objawienie pneumatyczne, jak méwiq niektorzy,
zaden drugi poziom Objawienia (ibidem).

16 Por. M. Novak, op. cit., s. 282.

7 B. Drozdz, op. cit., s. 112.

18 Por. Sobér Watykanski IT, Gaudium et spes, nr 4, 5, 6, 7; W. Swiatkowski, Das Beziehungsgefiige von
Stinde und Schuld auf dem Hintergrund der Konzilsaussagen des Vaticanum 11, Wyd. Wszechnicy Ma-
zurskiej, EPISTEME 43, Olecko 2005, s. 66—68.

9 M. Novak, op. cit., s. 105.



DUCH DEMOKRATYCZNEGO KAPITALIZMU... 77

swojej dziatalno$ci (powotania)?. Co wiecej, o ile w demokratycznym kapitali-
zmie, opisywanym przez Novaka, potrzebny jest ,,system jako system”, ktory do-
piero wyzwala i umozliwia dziatanie ducha?, o tyle dziatanie ducha katolicyzmu
mozna dostrzec takze u wszystkich ludzi dobrej woli. To znaczy ludzi niezwigza-
nych wprawdzie z instytucjonalno$cia eklezjologiczna, ale bedacych postusznymi
na co dzien prawu moralnemu, ktore rozbrzmiewa w ich sercach nakazem: ,,czyn
to, tamtego unikaj” i dbajacymi o poszukiwanie prawdy i dobra??. Wynika z tego,
ze Duch Panski dziala w sposdb wolny, takze poza instytucjonalnoscia eklezjolo-
giczng, 1 ze dzialal juz w ogole na poczatku stworzenia (Rdz 1,2). Dziata On po
prostu poprzez odczytanie i kierowanie si¢ w zyciu prawem naturalnym, ktore
w etyce chrzescijanskiej, ze wzgledu na akt stworzenia, jest naturalng partycypacja
czlowieka (nieSwiadomego nawet tego aktu) w Absolucie®. Tak wiec mozna mo-
wi¢ o wielorakim dziataniu Ducha, ktory jednak przez wewnetrzny glos sumienia
(prawa moralnego) nie tylko taczy chrzescijan z reszta ludzi, ale prowadzi ich razem
do poszukiwania prawdy i rozwiazywania w prawdzie tylu probleméw moralnych,
ktére narzucajq sie tak w zyciu jednostek, jak i we wspotzyciu spotecznym?®*. JeSli
przeto chcemy mowic o kreatywnym wymiarze dziatalnosci ducha katolicyzmu, to
polega ona przede wszystkim na coraz gtebszym poznaniu prawdy?, odnowy czto-
wieka, ktory nastgpnie siebie samego i cate mu powierzone stworzenie ukierunko-
wuje ku ostatecznej transcendencji. Natomiast w demokratycznym kapitalizmie
opisywanym przez Novaka, to nie duch inicjuje odnowe cztowieka i powierzonego
mu $wiata, lecz dopiero, jak juz powiedziano wcze$niej, zaistnialy system kapitali-
styczny jako system wyzwala go i umozliwia jego dziatanie®. By by¢ jednak po-
prawnie zrozumialym, nalezy stwierdzi¢, iz system kapitalistyczny o ktorym mowi
Novak, nie jest czyms (w przeciwienstwie do ustroju socjalistycznego) strukturalnie
zaplanowanym i intencjonalnym. Wrecz przeciwnie, jest rzeczywistoscig ,,post-
strukturalistyczng”?’, jak jg okre$la niemiecki filozof Burghart Schmidt. To znaczy
umiejscawiajacg cztowieka i jego wolno$¢ w zatozonej przez Hobbesa a rozszerzo-
nej przez Locke’a liberalnej wizji stanu natury, w ktorym ludzie podlegaja jedynie
prawu natury, na mocy ktoérego sa wolni i réwni, oraz gdzie panuje naturalna ela-
styczno$¢ i ruchliwos¢ w poszukiwaniu niezbednej do przezycia samowystarczal-
nosci. To w efekcie oznacza, ze duch demokratycznego kapitalizmu moze dziataé
tylko w petni poprzez negacje wszelkich form strukturalno$ei, jak i tradycyjnej (1.
ujetej w grecko-tacinskiej filozofii) ztozonosci aksjologicznej. Tym samym duch
ten cofa cztowieka, aby tenze nastgpnie niejako od nowa (tabula rasa) rozpoczat
SWoj cykl wzrastania i ksztattowania wartosci. Tymczasem duch katolicyzmu kie-
ryje ku transcendentalnej przysztosci i gromadzi ze wszystkich kultur i jezykow

2 por. Gaudium et spes, nr 11.

2 M. Novak, op. cit., s. 105.

2 Gaudium et spes, nr 16.

2, Staniszkis, op. cit., s. 153.

2 Gaudium et spes, nr 16.

% Por. B. Drozdz, op. cit., s. 113. A istotg tej prawdy jest, jak moéwi Benedykt X VI, ze Duch nie wnosi
niczego innego ani nowego, co byloby poza Chrystusem (ibidem).

% M. Novak, op. cit., s. 105.

2 por. G. Raulet, Filozofia niemiecka po 1945, thum. A. Dziadek, Oficyna Naukowa, Warszawa 2013, s. 362,
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eklezjologiczng wspdlnote. Jednak Novak w swojej pracy uwrazliwia silnie na
znaczenie demokratycznego ,,systemu jako systemu”, ktéry dlan jako jedyny umoz-
liwia swobodng koordynacje wolno$ci, i zapewnia niezwloczna ochrone przed
wszelkimi wrogimi jemu probami argumentacji catosciowych (ztozeniowych).
W tym tez jawi si¢ centralny problem liberalizmu, w ktorym, jak méwi Schmidt,
utopijny obraz stanu naturalnego urasta wrecz do ,,statusu obrazu swigtego” 2,

4. Akty wymiany a wartoSci

Trzecim aspektem ducha demokratycznego kapitalizmu jest to, iz w ujeciach
Locke’a i Smitha, do ktorych nawigzuje Novak, skupia si¢ on przede wszystkim na
indywidualnych aktach wymiany?®. | tylko w takim systemie, w ktorym nie mysli
si¢ o tradycji instytucji i norm, lecz o stymulowaniu jednostek jako wyraz antropo-
logicznej potrzeby ,,brania spraw we wlasne rece”, mozna moéwic¢ o duchu demo-
kratycznego kapitalizmu®. Stagd wynika, ze kolejng cechg tego ducha nie sa, jak
w katolicyzmie, uniwersalne warto$ci, ktorym on hotduje i do ktérych prowadzi,
lecz indywidualne akty wymiany3L. Akty te sg jednostkowymi preferencjami i do-
tycza wymiany mi¢dzy towarami. Oznacza to, ze duch ten nie wnika w pytanie
0 istote towaru, a mianowicie, kto stoi za towarem, albo ile trudu pociggngto za soba
jego wytworzenie® — co wskazywatoby na glebsze, podmiotowe uzasadnienie war-
toSci pracy, o czym wspomina Jan Pawet I w encyklice Laborem exercens — lecz
jedynie na warto$§¢ wymienna mi¢dzy towarami. Mozna zatem stwierdzi¢, ze po
pierwsze, warto$ci w ekonomii neoklasycznej nie sg usytuowane w podmiocie jako
prawo moralne (ze wzgledu na akt stworzenia), leczw przedmiocie jako materialny
substrat wymiany33, Po drugie, oznacza to, iz w ten sposdb rozumiejgc wartosci,
mozemy mowi¢ o tworzeniu warto$ci, cO dokonuje si¢, zdaniem Smitha, nie tylko
we wszystkich przemystach i na wszystkich poziomach produkcji, lecz przede
wszystkim poprzez coraz glebszy podziat pracy®. Ma to w efekcie wprowadzi¢ na
rynek warto$¢ dodatkowa, zwigkszajac tym samym wydajno§¢ wymiany.

% Por. ibidem, s. 363.

2 por. M. Novak, op. cit., s. 115.

% Por. ibidem, s. 176.

% Por. ibidem, s. 115.

32 Por. R. Patel, Wartosé niczego. Jak przeksztatci¢ spoteczenstwo rynkowe i na nowo zdefiniowaé de-
mokracje, ttum. H. Jankowska, Warszawskie Wyd. Literackie MUZA SA, Warszawa 2010, s. 81.

33 Por. P.L. Danner, Personalizm, wartosci, ekonomia [w?] Religia i ekonomia red. i thum. J. Grosfeld,
Instytut Wyd. PAX, Warszawa 1989, s. 29.

% Por. ibidem, s. 30.
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5. Pluralizm ducha kapitalizmu

Czwartym aspektem ducha demokratycznego kapitalizmu jest to, iz nie tylko dazy
on do coraz to wigkszej wolnoséci gospodarczej, ale takze w wymiarze etycznym
rozbija on uniwersalne koncepcje modernizmu za pomocg pluralizacji®. To znaczy,
ze osadzony w wizji stanu naturalnego duch, przyjmuje w stosunku do wielkich
uniwersalnych koncepcji modernizmu stanowisko postmodernistyczne. Po pierw-
sze, w empirycznej koncepcji stanu natury nie ma si¢ do czynienia z systemami
ztozonymi czy cato$ciowymi, lecz, jak mawiat Smith, z naturalng sklonno$cig do
wymiany®, bedaca odbiciem pierwotnej — niczym niezmgconej — pluralizacji zycia.
Dlatego ta pierwotna pluralizacja jest zdaniem A. Rand i Novaka, jedyng ,,substan-
cjalno-duchowg” czy obiektywng warto$cig ,,podmiotu naturalnego”%. Wspolpraca
migdzy ludzmi odbywa si¢ nie w oparciu o wspdlne uniwersalne systemy wartosci
czy systemy wierzen, leczw ramach wymiany®, jako jedynej obiektywnej wartosci,
ktdra nie jest narzucona, lecz konkurencyjna®.

Po drugie, duch demokratycznego kapitalizmu nie prowadzi do poznania
prawdy czy budowania wspdlnot wokot prawdy, jak to ma miejsce w koncepcji
etyki chrzeécijanskiej, lecz jest wyrazem abstrakeji i silnej formy indywidualizmu.
»Podmiot naturalny” — cztowiek stanu natury — nie wznosi si¢ wi¢c ponad wilasny
indywidualizm przez to, ze dostosowuje si¢ do uniwersalnego systemu warto$ci®,
lecz wregcz przeciwnie: swoja tozsamos$¢ 1 wolno$¢ czerpie z pluralistycznym form
niepowtarzalnosci jako jedynie akceptowanej zasady zyciowej*t. Tym samym duch
demokratycznego kapitalizmu wyrasta na bazie filozofii Locke’a, gdzie demokra-
tyczny oznacza tyle co pluralistyczny. Mamy wigc tutaj do czynienia, jesli postuzy¢
sie sformutowaniem niemieckiego etyka J. Griindela, z ne gatywnym pluralizmem®,
ktéry na zadnym etapie gospodarowania nie sprowadza ludzi do wspolnego mia-
nownika®. Koncepcje ztozono$ci, jak i pojecie ,,dobra wspdlnego”, czy nawet
umownego charakteru panstwa Hobbes’a —w wymiarze tego ducha — to wyrazenia,
jak mowi A. Rand, pozbawione sensu, chyba ze rozumieé je tak, iz chodzi o sume
dobr wszystkich wystepujqgcych w danym kontekscie jednostek®. Wyrazenia typu
,,dobro wspodlne” uzywa si¢ jednak, zdaniem Rand, w ramach demokratycznego ka-
pitalizmu nie w sensie tomistycznym, lecz wtasnie z uwagi na elastyczny, nieokre-
$lony, mistyczny charakter dziatalno$ci. Pozwala on zachowa¢ wspdlna warto$¢
pluralizmu nie jako poszukiwanie wspolnego nadajgcego mu sensu i cel, lecz jako

% Por. A. Anzenbacher, Wprowadzenie do filozofii, tum. J. Zychowicz, Wyd. WAM, Krakéw 2005, s. 217.
% Por. K. Zorde, Metafizyczne waqtki w ekonomii, Wyd. Naukowe PWN, Warszawa 2004, s. 20.

37 B. Schmidt [w:] G. Raulet, op. cit., s. 360.

% Por. M. Novak, op. cit., s. 87.

% Por. A. Rand, Kapitalizm. Nieznany ideat, tum. J. Lozinski, Wyd. ZYSK 1S-K A, Poznan 2013, s. 13-37.
“0 por. Gaudium et spes, nr 16.

1 Por. G. Raulet, op. cit., s. 360-363.

%2 ], Griindel, Normen im Wandel. Eine Orientierungshilfe fiir christliches Leben heute, Don Bosco Ver-
lag, Miinchen 1984, s. 124-125. Griindel opowiada si¢ za pozytywnym pluralizmem, ktory mimo istnie-
nia roznych pradéw myslowych i napig¢ afirmuje wspdIny, nadajacy sens icel fundament (ibidem).

“3 Por. A. Rand, op. cit,, s. 37.

“ Ibidem, s. 28.
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»wykret” od wszystkiego co cato$ciowe®. Istotg tego ducha jest wiec radykalny
pluralizm. To znaczy, ze duch ten hotduje jedynie postmodernistycznym formom
dla zycia, ktore wspotistniejg na zasadzie wymiany bez roszczenia do wytaczno-
$ci*. W tym sensie duch demokratycznego kapitalizmu, aby nie ulec pokusie zadnej
romantycznej czy konstruktywistycznej rehabilitacji ,,catosci”, ktadzie nacisk na
idee dialektyki, bronigcej wielosci arbitralnych, jak to nazwal Hobbes, ,teologii
obywatelskich”¥. Jest to zatem subiektywistyczne wyobrazenie ducha, gdzie roz-
nica migdzy momentem subiektywnym a obiektywnym nie ma znaczenia.

Po trzecie, fundamentem filozofii pluralizmu, o ktérej moéwi Novak, jest wolna
konkurencja (wymiana), w ktorej to zawarta jest tez wolno$¢ tego ducha; co w efek-
cie oznacza, ze duch ten nie jest niczym innym, jak tylko odzwierciedleniem indy-
widualnych aktéw wartoSciowania. Akty te maja, jak podkresla K. Zorde, jakas
ekspresje metafizyczng (pozaekonomiczng)*® — , . duchowg”. Trzeba jednak dodaé,
7e ta ,,metafizyka” w modelu empiryzmu czy pragmatyzmu nie jest czyms$ nieza-
leznym od §wiata zmystow, lecz wregez przeciwnie, jest wewngtrznym stanem $wia-
domosci, bedgcym jedynie odbiciem zmystowych percepcji®®. Jest mechanizmem
kojarzenia mozliwosci wolnorynkowych, o ktorych niekiedy nie wiemy ani skad
pochodzg, ani co jest ich podmiotem (sprawcg)®. Stad tez duch ten dokonuje wy-
boréw w sposob niezamierzony (najmniej oczekiwany) i moze poprawic¢ byt czto-
wieka jedynie w warunkach nieograniczonej wolno$ci gospodarczej®. Wszelkie
proby zinstytucjonalizowania systemow gospodarczych sg wige destrukcyjne dla
ducha demokratycznego kapitalizmu. Wowczas mozemy mie¢ bowiem — w mysl
pogladéw Novaka — bardziej do czynienia z wiedzg (tradycjg) niz wolnoscig i sitg
tego ducha.

6. Pierwotna sympatia ducha

Pigtym znamieniem ducha demokratycznego kapitalizmu jest pierwotna sympatia®.
W Teorii uczu¢ moralnych Smith przestawit zalety sympatii rozumianej jako zdol-
no$¢ wczuwania si¢ w potrzeby innych. Sympatia — pisal —to spontaniczne uczucie
moralne; rozblyskuje nieoczekiwanie, gdy cztowiek nagle zaczyna pojmowaé cier-
pienia czy troski drugiej osoby®2. Na pierwszy rzut oka mogloby sie wydawac, iz
sympatia spokrewniona jest z moralno$cia. Jednakze uwazniejsze przyjrzenie si¢

* Ibidem, s. 28-29.

“ Por. A. Anzenbacher, op. cit., s. 217.

47 Por. J. StaniszKis, op. cit., s. 230.

48 K. Zorde, op. cit., s. 20.

49 Por. A. Anzenbacher, op. cit., s. 141.

0 Por. ibidem, s. 141-142.

51 Por. M. Novak, op. cit., s. 111.

* Polskim odpowiednikiem uzywanego przez Smitha w Teorii uczué moralnych pojecia sympathy jest
rowniez termin wspdlodczuwanie. (przyp. red.)

52 Por. R. Sennett, Korozja charakteru. Osobiste konsekwencje pracy w nowym kapitalizmie, thum.
J. Dzierzgowski, L. Mikolajewski, Warszawskie Wyd. Literackie MUZA SA, Warszawa 2006, s. 43.
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opisywanej przez Smitha sympatii, pozwala lepiej zrozumie¢, o czym mowa. Je$li
zatozymy, ze moralno$¢ w opisie Sokratesa czy Kanta zwigzana jest z rozumem,
0 tyle u Smitha wrecz przeciwnie: spontaniczny wybuch sympatii z koniecznosci
musi opanowac wole: cztowieka ogarniajq emocje tak wielkie, ze nie daje sig¢ ich
kontrolowad, jak wtedy, gdy nagle zaczynamy rozumie¢ przegranych, wspotczué no-
torycznym kiamcom czy tchorzom. Wybuch sympatii wyrzuca nas poza zwykle gra-
nice moralne, w sferg czasu spontanicznego. W sympatii nie ma nic rutynowego, nic
przewidywalnego® ani nic, co byloby zgodne z obowiazkiem wobec sumienia.

Kolejna sprawa jest ,,dyktat sumienia”, w tym powrot moralnosci substancjal-
nej, jak rowniez instytucjonalno$ci i rutyny, ktory ktadtby, w mysl pogladow
Smitha, tam¢ pierwotnej sympatii®. Zaistnialy system demokratycznego kapitali-
zmu jako system umozliwia za$ — takze w toku rozumowania Novaka — niejako na
kazdym kroku, spontaniczny wybuch sympatii, b¢dacej istotna cecha ducha tego
kapitalizmu. Z jednej strony rozwéj tego ducha mozliwy jest tylko w zaistniatym
i aprobowanym systemie zmiany i elastyczno$ci. Smith byt przekonany, ze wszelka
instytucjonalno$¢ i rutyna go u$mierca®. Z drugiej za$ strony pierwotnym pryncy-
pium tego ducha jest relacyjno$¢ wymiany (handel), ktoéra nie mogltaby istnie¢ bez
sympatii. Innymi stowy: sympatia stwarza i odzwierciedla zawsze indywidualny
charakter wymiany®6, ktory — dzieki niej — w warunkach wolnej konkurencji, prze-
ksztatca si¢ w obiektywng zbiezno$¢ intereséw, czyli wiasnie utylitarnie rozumiang
korzy$¢ spoteczng®’.

Sympatia wznosi sie ponad prymitywny egoizm Hobbesa; niemniej jednak
Smith nie utozsamiat jej, zdaniem R. Sennetta, z postgpem moralnym (badz zasada
moralng), lecz jedynie z materialnym postepem spoteczenstwa 8. W tym sensie
Smith spychajac moralno$¢ na bok, potozyt fundament pod koncepcje¢ spontanicz-
nie dziatajacego homo oeconomicus®®. W kulturze anglosaskiej zaczeta narastaé
wiec sprzeczno$¢ pomiedzy celem dziatania etycznego a celem dziatania gospodar-
czego. Nawet przeniknigcie utylitaryzmu do ekonomii, w wyniku czego, jak méowi
Wiadystaw Tatarkiewicz, wytworzyla si¢ swoiscie anglosaska posta¢ liberalizmu®’,
nie zniosto sygnalizowanej powyzej sprzecznosci, gdyz zaréwno utylitaryzm, jak
i ekonomia, sg formami jakby pozapodmiotowymi. Oznacza to, ze nastawione sa
jedynie na obiektywy skutek dziatalno$ci cztowieka, gdzie migdzy innymi konflikt
sumienia czy wola podmiotu, o czym rozwaza etyka chrzescijanska, nie majg zna-
czenia. Po prostu o poprawnosci dziatan nie decyduja juz intencje i przekonania,

52 Por. ibidem, s. 44.

% Por. ibidem, s. 43.

% Por. ibidem, s. 36-40.

% Por. ibidem, s. 44.

5" Por. A. Comte-Sponville, Czy kapitalizm jest moralny? O niedorzecznosciach i tyranii naszych cza-
sow, thum. E. Aduszkiewicz, Wyd. Czarna Owca, Warszawa 2012, s. 116.

%8 Por. R. Sennett, Korozja charakteru..., s. 44.

% Por. A. Zadroga, Wspétczesne ujecia etyki biznesu w Polsce. Préba oceny z perspektywy teologii mo-
ralnej, Wyd. KUL, Lublin 2009, s. 44.

0 W, Tatarkiewicz, Historia filozofii, tom 2, Wyd. Naukowe PWN, Warszawa 2005, s. 230.
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lecz jedynie zaistniala empirycznie i wyliczona (po fakcie) matematycznie utyli-
tarna reguta maksymalizacji®l. Mozna zatem stwierdzi¢, iz matematyka wygrala
przeciwko religii w jej wariancie moralnym®2,

7. Duch czasu a duch $wiata

Wreszcie szostym aspektem ducha demokratycznego kapitalizmu jest jego zaskle-
pienie si¢ w $wiecie. Wprawdzie duch ten posiada dynamiczny charakter, niemniej
jego dynamizm konczy si¢ w chwili zaistnienia matematycznej maksymalizacji
jako utylitarnie rozumianego dobra. W efekcie oznacza to, ze duch ten, z jednej
strony, nie jest w stanie, a nawet nie jest to jego zamiarem, transcendowac czto-
wieka — jak to ma miejsce w etyce chrze$cijanskiej — ku wyzszym absolutnym war-
tosciom. Z drugiej za$, duch ten w koncowym etapie swego wzrostu jako maksy-
malizacja ciggle zamkniety jest w immanencji. Jest empirycznie uchwytny, by
nastgpnie, w przypadku spadku koniunktury gospodarczej, rozpoczaé swoj cykl
rozwoju niejako od nowa. Jesli wiec, migdzy innymi, Ko$ciot katolicki protestuje
przeciwko szerzacemu sie¢ duchowi indywidualizmu, o czym wspomina Novak®, to
nie dlatego, Ze nie docenia jego kreatywnej strony, lecz wtasnie dlatego, Ze jest on
wylacznie zasklepiony w immanencji. Dlatego tez mi¢gdzy innymi B. Héring roz-
rdznia mi¢dzy ,,duchem czasu” a ,,duchem $wiata”®. ,,Duch czasu” wskazuje, jego
zdaniem, na dynamiczny i integralny charakter rozwoju ludzkiej natury — bedacej
jednoscia ducha i ciata, ktora nakierowana jest do zycia w czasie, ale nie jest to
relacja catkowitego podporzadkowania czy wykluczenia jej transcendencji wobec
$wiata®®. Z kolei ,,duch $wiata” ukazuje sie w totalnym ukierunkowaniu na $wiat
jako wyraz praktycznego materializmu, przed ktorym zreszta $w. Pawel ostrzegat
chrze$cijan w LiScie do Rzymian w stowach: Nie bierzcie wiec wzoru z tego swiata
(12, 2)%, Mozna zatem stwierdzi¢, iz opisywany przez Novaka — w oparciu o po-
glady Locke’a i Smitha — duch demokratycznego kapitalizmu nie prowadzi
cztowieka do zbawienia, lecz jest postgpem wiodgcym do ugruntowania homo
oeconomicus. Dlatego duch ten wraz ze swa trescig utylitarystyczng nie moze byé
niczym innym jak tylko ,,duchem $wiata”.

51 Utylitaryzm przywigzuje wage do pytah o etyczno$¢ dziaknia i sprawiedliwo$é spoleczng dopiero po
fakcie. To znaczy rozwaza konsekwencj¢ dzialan, gdy owe dzialania juz si¢ dokonaly. R. Sennett, Etyka
dobrej roboty, thum. J. Dzierzgowski, Warszawskie Wyd. Literackie MUZA SA., Warszawa 2010, s. 362.

2 Por. A. Krzyzanowski, Chrzescijariska moralnosé polityczna. Wybér pism, wyboru dokonat M. Ku-
nifiski, OMP Krakow 2002, s. 199-200.

5 Por. M. Novak, op. cit., s. 30.

% Por. B. Hiring, Moralverkiindigung nach dem Konzil [w?] Theologische Brennpunkte: Aktuelle Schriften-
reihe Bd. 3/4: unter demselb, V. Schurr i B. Héring, Bergen-Enkheimb. Frankfurt a.M. 1966, s. 21-22.

% Por. S. Kowalczyk, Czlowiek a spolecznosé. Zarys filozofii spotecznej, Wyd. KUL, Lublin 2005,
s. 128-129.

% por. W. Swigtkowski, op. cit., s. 68—69.
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8. Podsumowanie

Powyzszy artykut w analizowanych przeze mnie szesciu aspektach studzi jednak
entuzjazm Novaka jakoby pomigdzy duchem demokratycznego kapitalizmu a du-
chem katolicyzmu miataby istnie¢ jaka$ rozpoznawalna zbiezno$¢. I chociaz duch,
o ktorym mowi Novak, ujety jest raczej jako tylko pewien znak, czy metafora, to
niemniej pod tymze ,,pojeciem” usitowatem wykazaé nieco wigcej niz tylko znak —
jego istote, i tym samym odmienno$¢ celéw ducha chrze$cijanstwa i ducha demo-
kratycznego kapitalizmu. Nadzieje Novaka na stworzenie wspolnoty ducha, opartej
na zasadach chrzescijanskiej moralnosci i demokratycznego kapitalizmu, majg ra-
czej stabe szanse urzeczywistnienia. Dlatego tez trzeba jasno powiedzie¢, iz opisy-
wany przez Novaka duch demokratycznego kapitalizmu ma wytacznie na uwadze
wariant liberalny i ponad niego nie wykracza. Jesli chcemy w ogole mowic o jakim$
mozliwym zwigzku pomig¢dzy duchem kapitalizmu a duchem katolicyzmu, to
Z pewnoscig nie ze wzgledu na jego status ontologiczny, lecz tylko w sferze prak-
tyki rozumianej w sensie korespondencji, jako potaczenia pewnych elementow li-
beralizmu ze ztozono$cig etyki chrzescijanskiej, ale nigdy jako wspolnoty doktryn.
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