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The Economic Thought of Calvinism

The aim of the paper is to present the economic thoughts of John Calvin and his
followers, referring to current issues, such as money lending, usury, or work. The
latter, according to the famous thesis of Max Weber, received spiritual value by
acting as a bridge between God's will and daily life. The hypothesis of this article
differs somewhat from this conviction, assuming that the main economic elements
of Calvinist thought have been the consequence of the release of temporal realities
from the influence of the direct action of God, according to the protestant theology
of the radical separation of nature and grace. Initiated by Protestantism, the di-
chotomy of nature and grace seems to have important consequences for economic
thought. The salvific dimension of human fate remained in the hands of God, he
depends entirely on its favour in connection with the dogma of predestination. In
the earthly life, a human being was treated as a part of nature, his survival depend-
ed on skill and determination. in the struggle with nature, devoid of the grace of
God, ruled by the law of necessity. Survival and a better life depended primarily
on human labour and effort. The flourishing of economic life has resulted not only
from the ethical role of work, but also from the fact that it was no longer inhibited
by religious restrictions. Thus, modern man was born, more and more aware of his
subjectivity, subordinating nature to himself building the human world in place of
the natural world. Building a modern society and economy is part of the Protestant
ethos of mastering nature.
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1. Wstep

Mysl $redniowieczna traktowata zagadnienia gospodarcze jako cze$¢ moralnosci,
bedacej pochodna teologii. Cala ziemska aktywno$¢ ludzi oceniana byta przez
pryzmat jednego systemu, opartego na hierarchii warto$ci, ktorego charakter deter-
minowany byl duchowym przeznaczeniem ludzko$ci — zbawieniem. Transakcje
ekonomiczne pozostawaly zwigzane mniej z rynkiem, a bardziej z moralnymi stan-
dardami wywiedzionymi z religii katolickiej. Zagadnienia gospodarcze nie stanowi-
ly obiektu szczegdlnego zainteresowania filozofii scholastycznej. Za ciekawostke
moze uchodzi¢ to, ze przez stulecia rozwazata ona problem wtasnosci, starajac si¢
ustalié, czy prywatna wtasno$¢ ma charakter naturalny, czy tez jest kwestig konwen-
cji, czyli opiera si¢ na prawie pozytywnym. Ten intelektualny dylemat nigdy nie
zostal rozstrzygnigty. Marcina Lutra razit intelektualizm scholastyki. Odno$nie do
natury wlasno$ci miat stwierdzié, ze proznym jest rozwazanie czego$, czego nie
mozna przeciez osiggna¢ poprzez myslt. W zakresie podej$cia do spraw gospodar-
czych istotnej zmiany dokonata reformacja. Zniosta ona hierarchi¢ w organizacji
koscielnej, a w §lad za tym réwniez tradycyjne schematy mysli spotecznej. O ile
luteranizm cechowat si¢ daleko posunigtym demokratyzmem w zakresie religii
(kaptanstwo wszystkich wiernych), o tyle w kwestiach spotecznych, w tym w podej-
$ciu do aktywnosci ekonomicznej, nie wyszedt daleko poza ramy ustanowione przez
nauczanie Kosciota katolickiego, rygorystycznie odnoszace si¢, mi¢dzy innymi, do
zyskow czerpanych z obrotu pieniagdzem. Istotne przeobrazenia w sferze gospodar-
czej dokonaly sie natomiast za sprawg kalwinizmu?. Nie byloby to jednak mozliwe
bez nowatorskiej teologii Marcina Lutra, z ktorej kalwinizm wyrastat religijnie, ale
w zakresie nauczania spotecznego wprowadzit zupetnie inng jakos¢.

1 M.N. Rothbard, Economic Thought Before Adam Smith, An Austrian Perspective on the History
of Economic Thought, vol. 1, Ludwig von Mises Institute, Auburn 2006, s. 139.

2 Pojecie ,kalwinizmu” kojarzy sic zwykle z ideami religijnymi, wyznawanymi przez wspoInoty religijne
i jednostki, pozostajace pod wplywem nauk Jana Kalwina. Okreslenie ,kalwinizm”, odnoszace si¢ do
religijnego $wiatopogladu zwolennikéw Kalwina, sugeruje prosta relacje pomigdzy Kalwinem a mysla
jego kontynuatoréw, jednak relacja ta jest zozona, a Kalwin nie byt jedynym twoérca kalwinizmu, czyli
tradycji reformowanej. Teologia Kalwina w tradycji reformowanej nie miata nigdy statusu normatywne-
go, w przeciwienstwie do spuscizny Lutra, cieszacej si¢ wérod luteranskich wspolnot konfesyjnych nie-
podwazalng pozycja. Teologia reformowana wyrazona zostala w szeregu dokumentow, takich jak : Pierw-
sza i Druga Konfesja Helwecka, Consensus Tigurinus (Konsensus z Zurichu), Katechizm Heidelberski,
Belgijskie Wyznanie Wiary, Kanony z Dordt, czy Standardy Westminsterskie. Dokumenty te wyrazaly
mys] kolektywna, byly produktami okre§lonych spolecznosci i okolicznosci, w jakich te pierwsze si¢
znalazly, nie eksponowaty natomiast mysli zadnej indywidualnej osoby. Pojecie kalwinizmu, ukute przez
luteranéw jako polemiczne narzgdzie dla nadszarpnigcia reputacji protestantow reformowanych, nie
stanowi pojecia adekwatnego do analizy mysli nowozytnej. Zdecydowanie lepiej stuza temu okre$lenia
teologia reformowana, albo reformowana ortodoksja, gdyz odzwierciedlaja one fakt, Ze tak zwani kalwini-
sci kontynuowali mysl nie tylko samego Kalwina, ale takze innych reformatoréw, tworzacych tradycje
wyznan reformowanych. Kalwin byt waznym, jednak ani jedynym, ani dominujacym zrédlem tej tradycji
(C.R. Trueman, Calvin and Calvinism [w:] The Cambridge Companion to John Calvin, red. D.K. McKim,
Cambridge University Press, Cambridge 2004, s. 225-226). Postugiwanie si¢ terminem ,kalwinizm”
w odniesieniu do calej teologii reformowanej jest dopuszczalne i wygodne, aczkolwiek nie do konca
poprawne, sugeruje bowiem ruch dotyczacy przyswojenia przede wszystkim intelektualnego dziedzictwa
Kalwina. Da si¢ wykaza¢, ze teologowie z historycznego punktu widzenia okreslani jako kalwinscy
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Celem artykutu jest proba odpowiedzi na pytanie, na czym polegato nowator-
stwo w kalwinskim podejsciu do podstawowych zagadnien gospodarczych, takich
jak obrot pieniadzem czy praca, oraz z jakich zatozen teologicznych ono wynika-
lo. Hipoteza badawcza zaklada, ze kluczowy dla protestantyzmu, w tym dla
kalwinizmu, dogmat grzechu pierworodnego, skutkujacy teologicznym przekona-
niem o radykalnym rozdziale taski bozej i natury (ducha i materii), miat donioste
znaczenie dla nauki spolecznej kalwinizmu. Zmiana podejscia do procentu od
pozyczanych pienigdzy, zwanego wowczas lichwa, oraz do pracy, zwlaszcza fi-
zycznej, stanowig reperkusje zatozenia teologicznego o bezskutecznosci ludzkich
uczynkéw dla recepcji koniecznej do zbawienia taski bozej. Paradoksalnie, nie
skutkowalo to pesymizmem i biernoscia, lecz intensyfikacja wysitkoéw docze-
snych.

Ze wzgledu na ograniczong obj¢tos¢, tekst w uproszczony sposob przedsta-
wia gtlowny motyw teologiczny istotny z punktu widzenia celu artykutu oraz sto-
sunek kalwinizmu do zycia gospodarczego. Warto zaznaczy¢, ze to ostatnie byto
niejako tematem pobocznym dla myslicieli protestanckich nurtu kalwinskiego,
istotnym nie z punktu widzenia teologicznego, lecz z uwagi na fakt, ze wyznawcy
kalwinizmu nalezeli do grup spotecznych zainteresowanych zmianami w podej-
$ciu do zagadnien gospodarczych.

Zwiazki kalwinizmu z rozwojem nowozytnego kapitalizmu wyczerpujaco
opisane zostaly w pracy Maxa Webera Etyka protestancka a duch kapitalizmu
(1905) dajac tym samym poczatek trwajacej do dzi$ dyskusji nad wptywem kal-
winizmu na oblicze nowoczesnego Zachodu. Max Weber nie zwrocit jednak
uwagi na zapoczatkowany przez protestantyzm dualizm natury i taski, §wiata
materialnego i duchowego, ktory miat donioste przetozenie na Zycie spoteczne
wyznawcow kalwinizmu. Na aspekt ten wskazal Richard H. Tawney w pracy
Religion and the Rise of Capitalism. A Historical Study opublikowanej w 1926 r.,
bedacej w pewnej mierze odpowiedzig na ustalenia Webera i ich uzupelnieniem.

Artykul powstal w oparciu o opracowania naukowe i analiz¢g wybranych
fragmentoéw tekstow Marcina Lutra i Jana Kalwina.

2. Protestancki dualizm materii i ducha

Punktem wyjscia dla rozwazan nad interesujacym nas zagadnieniem, czyli mysla
ekonomiczng kalwinizmu, jest teologiczny dogmat grzechu pierworodnego, silnie
obecny zarowno w luteranizmie, jak i kalwinizmie. W teologii Marcina Lutra
grzech pierworodny zostat przedstawiony jako wydarzenie dramatyczne w skut-
kach dla ludzkosci, ktora utracita mozliwos¢ mitosci Boga, a zatem i czynienia

w swoich pogladach zachowywali swobode¢ czerpania z teologicznych i metodologicznych zrédet innych
niz pisma Kalwina. Jak napisat biografreformatora z Genewy, Alister McGrath, Kalwin mégt pozostawaé
najwazniejszq z gwiazd na firmamencie kalwinizmu, jednak byli tez inni, modyfikujqcy jego mysl i metode
wlasng myslg i metodg (A.E. McGrath, Jan Kalwin. Studium ksztaftowania kultury Zachodu, przekl.
J. Wolak, Wydawnictwo Naukowe Semper, Warszawa 2009, s. 294).
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dobra. Polemizujac z teologig katolicka, ktora traktowata grzech pierworodny jako
przyczyne zranienia i oslabienia natury ludzkiej, Luter dowodzit, ze grzech pierw-
szych rodzicow skutkowal zupeilng degradacja cztowieczenstwa. Ludzie zacho-
wywali jedynie zdolno$¢ do grzechu®, ich wola wykazywata sktonno$¢ wytgcznie
do zta, pozostawali niezdolni do mitosci Boga*, do prawdziwej wiary i dobra.
Czowiek zatracil wtasciwg percepcje i dobrg wole®. Dobro mogt czyni¢ jedynie
pozostajac pod wptywem dziatania taski Boga, czyli nalezac do znanego wytacz-
nie Bogu grona o0s6b usprawiedliwionych taska (predestynowanych). Nie mozemy
stac si¢ sprawiedliwymi — pisat Luter — dokonujgc sprawiedliwych czynow, ale
bedgc uczynionymi sprawiedliwymi, dokonujemy dobrych czynéw®. Laska boza
powodowata, ze wypelnianie norm prawnych i zasad moralnych stawato si¢ dla
predestynowanych zroédtem przyjemnosci’. Marcin Luter jako woluntarysta przy-
pisywal Bogu wszechmocng wolg, niepodlegajaca zadnej mierze. Nie uznawat
istnienia wolnosci woli ludzkiej. Wobec zepsucia ludzkiego rozumu i woli, nie
sposob bylo méwi¢ o prawdzie ludzkiego poznania i wolnosci dziatan ludzkich.
Rozum bezradny w kwestii poznania prawdy uznany zostal za $lepy i pozbawiony
wiedzy, za niemogacy wskazywaé woli rzeczy prawych, przez co cztowiek nie byt
w stanie czyni¢ dobra. Rozum tkwil w btedzie, stad i wola byla zepsuta. Z tego
pesymizmu antropologicznego wynikala teza o usprawiedliwieniu (zbawieniu)
wylacznie poprzez taske oraz o bezwartosciowosci ludzkich uczynkow w tej kwe-
stii (sola gratia)®. W tak ujetym porzadku zbawienia prawo, w tym rOwniez prawo
natury, wydawalo si¢ zb¢dne. Porzadek taski i wiary nie potrzebowat go. Analo-
gicznie — porzadek prawa, w tym prawa natury, rozwazany byt jako nieodnoszacy
sie do kwestii zbawienia, a wylgcznie do doczesno$ci. Stanowisko takie pozosta-
walo w zwiazku z teorig dwoch panstw §w. Augustyna, opartg na zerwaniu jedno-
$ci pomigdzy $wiatem naturalnym i nadnaturalnym. Cel krolestwa duchowego,
jakim bylo zbawienie poprzez task¢ boza i, bedaca jej konsekwencja, wiarg
W zaden sposob nie taczyt si¢ z celem krolestwa ziemskiego — naturalnym Zzyciem
cztowieka. Zwigzek miedzy tymi dwoma $§wiatami zostat zerwany. W krolestwie
duchowym rzadzito Stowo Boze, w doczesnym — prawo naturalne i stanowione®.
Wedtug Lutra, Bog przemawiat nie za posrednictwem kaptanstwa, czy insty-
tucji stworzonych ludzka r¢ka, lecz bezposrednio do ludzkiego serca i tylko do
niego. Dotychczasowe posrednictwo laczace §wiat ducha i zmystow stawato si¢
zbedne, dusza ludzka nie potrzebowata do zbawienia ,tego $wiata”, Swiata spo-
lecznego tworzonego przez ludzi. Znaczenie miata dla niej komunia z jej Stwo-
rzycielem. Swiat materialny, relacje spoteczne, nie mogly w najmniejszym stopniu
ulatwi¢ duszy recepcji taski bozej. W wyniku grzechu pierworodnego staly si¢ one
domeng chaosu i brutalno$ci, pustynig nieuSwigcona i niezdolng do u$wigcenia.

3 M. Luter, Disputation against Scholastic Theology, tezy 47, http://augsburgfortress.org/media/down
loads/9780800698836kC hapterl.pdf (data dostepu: 19.09.2014).

4 Ibidem, tezy 13, 16-18.

5 Ibidem, teza 34.

5 lbidem, teza 40.

" Ibidem, tezy 73-75.

8J. Hervada, Historia prawa naturalnego, Petrus, Krakow 2013, s. 130.

® Ibidem, 131.
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W zwigzku z powyzszym §wiat zewngtrzny, materialny, pozbawiony zostat jakie-
gokolwiek wptywu na chrzescijanska religijnos$é, co otwierato droge do jego ,,ze-
$wiedczenia” 1 do rozchodzenia si¢ sfery duchowej i $wieckiej, pozostajacych
dotychczas w bliskiej relacji w zwiazku z zaloZzeniem filozofii tomistycznej
0 uzupetnianiu i wzbogacaniu przez task¢ Boga rzeczywistosci ziemskiej. Wedtug
protestantéow jedynym, co wzbogacato doczesno$¢ ziemska i chrzescijanstwo byto
objawione Stowo Boze™,

Tak wazna zmiana religijna dokonana przez Lutra i intelektualne $ciezki do
niej prowadzace to kwestie do rozwazan dla teologow. Jednak skutki tej religijnej
zmiany dla nauczania spolecznego byly ogromne. Odkad zbawienie uzaleznione
zostalo w zupelnosci od dziatania taski bozej w duszy indywidualnego cztowieka,
cata organizacja religijna, posredniczaca pomiedzy dusza a jej Stworzycielem
W postaci instytucji, systematycznych nabozenstw, hierarchii, stala si¢ zbedna.
Sredniowieczna koncepcja rozwazajaca hierarchi¢ wartosci odnoszaca si¢ do
wspolnego celu duchowego i porzadek spoleczny jako organizm ztozony z czton-
kow, dziatajagcych w réznym zakresie na rzecz osiagniecia tego celu duchowego,
zostata rozmontowana. Laska nie uzupetniata juz natury, lecz stata si¢ jej przeci-
wienstwem. Dziatalno$¢ czlowieka jako cztonka spoteczenstwa przestawala byé
traktowana jako aktywnos$¢ dziecka bozego. Sprawy ,tego” §wiata utracity religij-
ne znaczenie. Dla chrze$cijanina wystarczajgcym przewodnikiem miata by¢ Biblia
i jego wilasne sumienie. Potencjalnie wszyscy mogli by¢ predestynowani, jednak
w predestynacji mogta uczestniczy¢ tylko sfera duchowa. Konsekwencja teolo-
gicznych wywodow Lutra byt radykalny rozdziat §wiata materialnego i duchowe-
go!l., Swiat materialny pozostawal niekompatybilny ze $wiatem duchowym, dla
tak rozumianej etyki chrzeécijanskiej nie mialy znaczenia nakazy instytucji ko-
Scielnych, czy swieckich. Serce chrzes$cijanina mogto byé prowadzone tylko naka-
zami Ewangelii, bez przymusu. Odebranie przez Lutra religii instytucjonalnej
mocy sprawczej w kwestii zbawienia spowodowane bylto jego przekonaniem, ze
zewngtrzna postac religii w formie zasad i nakazow przyczynia si¢ do jej degrada-
cji2. Swoistym skutkiem ubocznym zatozenia teologicznego o bezwarto$ciowosci
$wiata ziemskiego (natury) i ludzkich uczynkéw dla zbawienia duszy bylo uwol-
nienie rzeczywistosci ziemskiej od zobowigzan duchowych. Sprawy doczesne,
w tym dziatalno$¢ gospodarcza, pozostajace dotad na uwigzi nakazoéw religijnych,
mogly toczy¢ si¢ wlasnym torem i rozwija¢ si¢ wedtug wlasnych zasad. W tym
procesie pomocny okazat si¢ drugi nurt protestantyzmu — kalwinizm, ktéry ,,wy-
prowadzil” w $§wiat zasady etyki religijnej, stuzace rozwojowi rzeczywistosci
doczesnej, uznanej za pozbawiong wprawdzie taski Boga, ale nieprzestajacej by¢
jego dzielem. Powinnoscig cztowieka miata by¢ dbato§¢ o dzielo Stworcy, tago-
dzenie skutkow grzechu pierwszych rodzicéw.

0 R H. Tawney, Religion and the Rise of Capitalism. A Historical Study, Harcourt, Brace and Compa-
ny, New York 1926, s. 96-97, http://quod.lib.umich.edu/g/genpub (data dostgpu: 22.04.2016).

1 Ibidem, s. 98.

2 |bidem, s. 100.
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3. Kalwinska afirmacja Swiata

Kalwinizm wyrastal z luteranizmu i przejat nauk¢ Lutra o radykalnym rozdziale
$wiata doczesnego i duchowego. Nie skutkowalo to jednak odwroceniem si¢ od
rzeczywistosci doczesnej, jak miato to miejsce w luteranizmie. Obszarem zainte-
resowania Jana Kalwina pozostawata nie tylko sfera duchowa pojedynczego
cztowieka, ale takze jego otoczenie zewngtrzne. Reformator z Genewy uznat za
konieczng rekonstrukcje instytucjonalnego kosciota, odrzuconego przez Lutra na
rzecz prywatnej religijno$ci, oraz odnowienie spoleczenstwa poprzez przejecie
religijnej Kontroli nad zyciem prywatnym i publicznym. Kalwinizm miat sta¢ si¢
droga zycia nie tylko dla indywidualnego cztowieka, ale rowniez nauka spolecz-
na 3,

W przeciwienstwie do luteranizmu, ktory postrzegal Zycie ekonomiczne na
sposob chtopski, mistyczny, kalwinizm byt ruchem miejskim. Rozprzestrzeniat si¢
po Europie gléwnie za sprawa niezbyt zamoznych kupcow i rzemieslnikow, kto-
rzy bardziej niz zamozni kupcy potrzebowali do rozwoju kredytu. Dotychczasowa
etyka chrzescijanska, kontrolujaca kwestie gospodarcze (np. pozyczanie pienig-
dzy), byta dla ich dziatalnos$ci bardziej zawada niz drogowskazem. Grupy te dazy-
ty do uwolnienia zycia gospodarczego, poddania tej sfery regulacjom innego
rodzaju, ktore nie pozostawaltyby tak silnie zalezne od moralnos$ci religijnej. Kal-
winizm uwzglednit w swym nauczaniu potozenie i aspiracje ludzi zaangazowa-
nych w handel i rzemiosto!4.

Jan Kalwin podchodzit do spraw gospodarczych dos¢ rygorystycznie, acz-
kolwiek z duzg doza wyrozumiatoéci dla ludzkich aspiracji materialnych. W prze-
ciwienstwie do Lutra, nie patrzyt na §wiat materialnych motywacji ludzi z tak
wielka podejrzliwoscig i nie traktowal kwestii gospodarczych jako w zupetnosci
pozbawionych wptywu duchowosci. Nie postrzegat ludzi interesu tak, jak czynit
to Luter, czyli jako zadnych zyskéw zdziercow, nieczutych na krzywde bliznich.
Glownego zagrozenia dla duchowosci nie upatrywal w akumulacji bogactwa, lecz
w jego niewlasciwym uzyciu w postaci ostentacyjnej konsumpcji. Ideatem stato
si¢ dla Kalwina spoleczenstwo dazace do bogactwa, ale ztozone z ludzi bogoboj-
nych, powaznych, §$wiadomych etycznego znaczenia cigzkiej i cierpliwej pracy®®.

Doktryna predestynacji przypisujaca zbawienie wylacznie tasce bozej obej-
mujacej jedynie wybranych przez Boga, skutkowata uznaniem ludzkich wysitkow,
instytucji spotecznych, czy kultury, w najlepszym przypadku za niemajace zna-
czenia w kwestii zbawienia, a w najgorszym — za szkodliwe. Wedlug Kalwina
i jego kontynuatoréw, sensem zycia ludzkiego na ziemi nie miato by¢ zbawienie,
lecz chwata Boga nie tylko przez modlitwe, ale réwniez czy nawet przede
wszystkim, przez dziatanie. Poprzez trud i prace miato si¢ dokonywac ,,uswigce-
nie” (odnowienie) $wiata — glowny cel ziemskiego zycia cztowieka. Dobre uczyn-

13 |bidem, s. 102.
4 1bidem, s. 104.
15 lbidem, s. 105.
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ki nie skutkowaly taskg bozg i nie otwieraly drogi do zbawienial, Zdolno$¢ do
czynienia dobra stanowita natomiast dowod osiggnigcia tego zbawienia i Uznana
zostata za znak wybrania (predestynacji), usprawiedliwienia z grzechu poprzez
taske. Laska boza byta darem, nie nagroda. (...) Dar dobrych uczynkéw — pisat
Kalwin — (...) pokazuje, ze otrzymalismy ducha przybrania'. YLaska miala zatem
wymiar transformacyjny — czynita zdolna do dziatania osobg¢ obdarowang. Otrzy-
mac taske znaczyto by¢ odnowionym. Istotg tego procesu odnowienia, w czasach
Kalwina okreslanego jako ,,uswigcenie”, byta motywacja wierzacego do dziatania,
do dokonywania dobrych uczynkow 8. To wtasnie tacy ludzie czuli w sobie odwa-
g¢ do zmiany $wiata, byli przekonani o sile danej im przez Boga, by pokazac¢
$wiatu Jego majestat. Zadaniem chrze$cijanina miato by¢ dyscyplinowanie swego
prywatnego zycia i kreowanie ,,us§wigconego” spoteczenstwa, w ktorym indywi-
dualne obowigzki byty wykonywane przez ludzi $wiadomych, ze sg nicustannie
obserwowani przez Stworce, a ich czas uptywa nieublaganie!®. W oczach Boga
najbardziej godna pochwaty byla forma zycia uzyteczna dla spoteczenstwa.
Chrzescijanina zachecano, a nawet przymuszano, do wlaczenia si¢ i zaangazowa-
nia w zycie §wiata. Mys$l Kalwina mozna okres§li¢ mianem ,,teologii antyteolo-
gicznej” w tym sensie, ze rozumie si¢ przez to pojecie nie brak teologii w zupet-
nosci, lecz wyrazne uwypuklenie afirmacji $wiata. ,,.Sekularyzacja $wigtosci”
(Henri Hauser) obecna w mys$li Kalwina zakladata zamkniecie sfery ludzkiej eg-
zystencji w granicach boskiego uswigcenia i ludzkiego poswigcenia. Gltéwnym
filarem tego zycia miato by¢ u$wiecenie pracy®.

Jak poznaé, kto jest wybrany, a kto nie? Chociaz Kalwin podkreslat, ze
uczynki nie stanowig fundamentu zbawienia, nie sprzeciwiat si¢ jednak, by wi-
dzie¢ w nich podstaw¢ zapewnienia. Pisal: Istniejgce sumienie umacnia sie
poprzez rozwazanie uczynkow, gdyz one sq Swiadectwem Boga przebywajgcego
W nas i nami kierujgcego®. Ciagla niepewno$¢ w kwestii zbawienia duszy stano-
wita znak reformowanej duchowosci. Kalwinistyczni kaznodzieje i teolodzy
uspokajali zgodnie odpowiadajgc, ze wierny spetniajacy dobre uczynki nalezat
w istocie do wybranych, dobre uczynki byty bowiem traktowane jako konsekwen-
cja zbawienia. W zwiazku z tym istnial psychologiczny nacisk na dowodzenie
wlasnego wybrania samemu sobie i $wiatu poprzez okazywanie znakow, do kto-
rych zaliczalo si¢ miedzy innymi szczere wyslawianie Boga przez pracg w Jego
Swiecie2. W ten sposob wierni mogli uzyska¢ pewien spokdj ducha w kwestii
zbawienia i w tym $wietle nalezy interpretowaé pojecie ,,powolania” (vocatio).
Nakaz spetniania dobrych uczynkéw wigzat si¢ z potrzeba ukazania samemu sobie
i $wiatu boskiego powotlania wlasnej osoby. Pojgcie powotania pozostawalo cha-
rakterystyczne tylko dla kalwinizmu, jednak jego egzystencjalna wazno$¢ wigzala

18], Calvin, Institutes of the Christian Religion, przel na angielski przez H. Beveridge’a, Hendrickson
Publishers, Peabody 2008, ks. 11, rozdz. 14:6-11, 16.

Y Ibidem, ks. 111, rozdz. 14:18.

18 AE. McGrath, op. cit., s. 336.

¥ R.H. Tawney, op. cit., s. 108-109.

2 A E. McGrath, op. cit., s. 311.

2], Calvin, op. cit., ks. 111, rozdz. 14:18.

2 A E. McGrath, op. cit., s. 338-339.



42 LUCYNA CHMIELEWSKA

si¢ z niepokojami powodowanymi przez nauke o predestynacji. Ta ostatnia mogta
dla wielu wydawac si¢ okrutna i skutkowaé skrajnym pesymizmem w spojrzeniu
na ludzkg egzystencj¢. Zachgcata raczej do kwietyzmu, do zaniechania wszelkich
wysitkow i trudow, do poddania si¢ wyrokom wszechmocnego Boga. W praktyce
byto jednak odwrotnie: w podazaniu za doczesnymi znakami zbawienia, nieustan-
nie podejmowano aktywno$¢ w §wiecie®,

Nowe nastawienie do pracy, zwlaszcza fizycznej, to jeden z najwazniejszych
aspektow spuscizny Kalwina. Do czasu reformacji praca fizyczna traktowana byta
jako konieczno$¢, czynno$¢ odpychajaca i ponizajaca. Ten sposob odnoszenia si¢
do pracy stanowit pozostato§¢ antycznej Grecji, w ktorej sfera zycia prywatnego
(gr. idion), obejmujaca rowniez prace fizyczng (wykonywang zwykle przez nie-
wolnikow), uznawana byta za domeng konieczno$ci, w przeciwienstwie do sfery
politycznej jako domeny wolnos$ci. Arystotelizm, a za nim filozofia tomistyczna,
uznawaly prace za $rodek prowadzacy do zaspokojenia potrzeb i tym samym do
osiagnigcia szczedcia. Zasada zlotego $rodka nazywata zachowanie umiaru, row-
nowagi miedzy pracg a odpoczynkiem. Praca nie byta uwazana za warto$¢ samg
W sobie, a jedynie za $rodek, prowadzacy do zaspokojenia ludzkich potrzeb.

Kalwinizm radykalnie zmienit podejscie do pracy fizycznej, co wigzato si¢
po czesci z ikonoklazmem — odrzuceniem doznan zmystowych jako drogi prowa-
dzacej do poznania Boga?. Uczynit z niej dzialanie ludzkie najbardziej godne
uznania sposrdd wszystkich innych aktywnosci. Protestancka etyka pracy trakto-
wala prace, fizyczng i umystowsa, nie jako zajg¢cie zarobkowe, lecz jako staranne
i produktywne wykorzystywanie danych czlowickowi talentdéw i mozliwosci.
Prace postrzegano jako dziatalnos¢ duchowa, jako korzystna spotecznie forme
modlitwy®. Prawdziwie religijny kalwinista odnosit si¢ do pracy nie jak do zrodta
zarobku, lecz jak do warto$ci samej w sobie. Jak zauwazal Max Weber, taki spo-
sob myslenia nie mogt by¢ konsekwencja niskiego, czy wysokiego wynagrodze-
nia, lecz wytworem swoistego wychowania?. Wiazat si¢ z procesem ,,racjonaliza-
cji religii”?, tzn. usuwania z niej magicznych i irracjonalnych form poszukiwania
zbawienia, na rzecz jej etyzacji i ukierunkowania na §wiat (wewnatrzSwiatowe
dziatanie). Asceza wyprowadzona zostata z klasztorow, a praca byta $rodkiem
ascetycznym par excellence?,

2 Ibidem, s. 340-341.

2 M.N. Rothbard, op. cit., s. 141-142.

% AE. McGrath, op. cit., s. 344.

% M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, przekt. J. Mizinski, Wydawnictwo Test, Lublin
1994, s. 43-44.

2 Max Weber dowodzit w swoich pracach po§wigconych socjologii religii, Ze racjonalizacja religii,
zauwazalna juz u starozytnych Izraelitdéw, dokonywala si¢ glownie dzigki miejskim warstwom rze-
miesInikow i kupcow (M. Weber, Gospodarka i spoleczenstwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, przeto-
zyla i wstepem opatrzyla D. Lachowska, PWN, Warszawa 2002, s. 368-369). W ramach kalwinizmu
proces racjonalizacji religii i etyki z niej wywiedzionej zostat posunigty znacznie dalej. Pracowitos¢,
oszczednosé, solidnoséé, czy dotrzymywanie danego stowa to elementy zracjonalizowanej etyki. Byly
one cenione przez kalwinskich drobnych kupcow i rzemie$lnikow, przekladaty si¢ na powodzenie
w prowadzonych przez nich interesach, a tym samym koity niepokdj o zbawienie duszy.

28 M. Weber, Etyka protestancka..., s. 121.
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Praca nabrata znaczenia szczegdlnego wsrdd pdznych kalwinistow — pury-
tandw. W tym konteks$cie warto wspomnie¢ o Richardzie Baxterze oraz Benja-
minie Franklinie. Christian Directory Richarda Baxtera to kompendium
purytanskiej teologii moralnej. Jako purytanin, Baxter uczulal swoich czytelni-
kow na kwesti¢ czasu, jego marnowanie uznawal za pierwszy 1 najcig¢zszy
grzech. Zycie traktowat jako zbyt krotkie, by przeznacza¢ w nim czas na czcze
pogawedki, rozrywki, luksus, czy dtugie spanie. W ten sposob — uwazat — mar-
nuje si¢ wlasne powolanie. Za réwnie grzeszng uznana zostala przez Baxtera
bezczynno$¢. Przez cate jego gtowne dzieto przewijala si¢ apoteoza cigzkiej
pracy fizycznej i umystowej?. Podobna nauka ptyneta z Almanachu biednego
Ryszarda Banjamina Franklina. Znajdziemy tam pochwale pracowitosci, osz-
czedno$ci, uczciwos$ci, poszanowania czasu. Niektore z jego stwierdzen sg po-
wszechnie znane: ,Pamictaj, ze czas to pieniagdz”, ,,Pieniadz robi pieniadz”,
,,Co masz zrobi¢ jutro, zréb dzisiaj”, ,,Nie trzymaj pozyczonych pieniedzy nawet
godzing dtuzej ponad termin, do ktérego si¢ zobowigzales, bo sakiewka twojego
przyjaciela zamknie si¢ dla ciebie na zawsze”, ,,Droga do bogactwa prowadzi
przez pracowitos$¢ i oszczedno$¢”, ,,Bez pracowitosci i oszczednosci nic nie da
si¢ stworzy¢, z nimi za§ — wszystko”, ,,Kto rano wstaje, temu pan Bog daje”
(Early to bed and early to rise, makes a man healthy, wealthy and wise), ,,Pil-
nos$¢ jest matkg szczescia”, ,,Pot prawdy jest czgsto wielkim klamstwem”, ,,Le-
piej dobrze zrobié niz dobrze powiedzie¢” %,

Wsrod wyznaweow religii reformowanej dominowat pozytywny stosunek
do bogactwa, a cze$¢ z nich uznala je nawet za znak wybrania. Takie podejScie
charakteryzowato dziewigtnastowiecznych wyznawcéw kalwinizmu w Stanach
Zjednoczonych. Finansista John D. Rockefeller senior uwazal swa fortung za
rodzaj boskiej nagrody za wiar¢. Podobni jemu ludzie sukcesu traktowali bogac-
two, zaréwno indywidualne, jak i narodowe, za znak taski bozej. W latach 70.
XX w. pojawita si¢ nawet ,,teologia prosperity”, o ktérej nie mozna méwi¢ ina-
czej, jak tylko o zdeformowaniu kalwinskiej etyki pracys..

W kwestii biedy kalwinisci nie rozrézniali motywéw ekonomicznych i mo-
ralnych. Biedg tratowano jako skutek nieszczgécia lub lenistwa. Podstawowym
remedium na ten problem miata by¢ praca. Kalwin przywotywat w tym kontek-
scie slowa $w. Pawla mowiace, Zze kto nie pracuje, nie powinien jes$¢
(2 Tes 3:10)%2. Bezuzyteczno$¢ zebractwa traktowat jako grzech przeciwko Bo-
gu i spoteczne zto. Na przeciwlegtym biegunie stawial przedsiewzigcia kupcow,
ich roztropno$¢ i oszczgdno$é, traktujac je zarazem jako chrzescijanska cnote
i materialng korzy$¢ dla spoteczenstwa. Ta sama kombinacja religijnej gorliwo-
$ci i praktyczno$ci odpowiadata za atak na uprawianie hazardu, okazate stroje,
czy pobtazliwos¢ w jedzeniu i piciu. Istotg stworzonej przez Kalwina

2 Ipidem, s. 145-150.

% B, Franklin, Poor Richard’s Almanc, New York-Boston 1900, s. 13, 41-42, 44-46 i nast. http://archi
ve.org/details/poorrichardsalm01frangoog (data dostgpu: 10.07.2013).

31 A.E. McGrath, op. cit., s. 354-355.

82 R.H. Tawney, op. cit., s. 114.
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i rozwijanej przez jego kontynuatoréw nauki spolecznej byta proba wykrystali-
zowania moralnego ideatu codziennego zycia spoteczenstwa. Kalwinizm obalit
monastycyzm, by z rzeczywisto$ci $wieckiej uczyni¢ wielki klasztor %,

Jak wiadomo, kalwinska etyka spoteczna wyrastala na gruncie miejskiej
przedsigbiorczosci rzemies§lniczej i handlu. Wobec tego nie mogta ona nie zajaé
stanowiska w od dawna dyskutowanej kwestii pobierania procentu od pozyczek.

Stosunek Kalwina do lichwy byl, rzec mozna, wywazony. Prowadzenie inte-
res6w finansowych uwazat on za moralne, o ile zyski nie przekraczaty ustalonego
maksimum. Zabezpieczenie dla pozyczonych pieniedzy nie mogto by¢ przesadne.
Kalwin staral si¢ uwzglednia¢ dobro obu stron. Zysk wierzyciela nie mogt by¢ tak
duzy, by w szybkim tempie czyni¢ go bogatym kosztem nadmiernego wysitku
dtuznika, i by ten ostatni nie pozostawal bez korzy$ci ze swej pracy®. Pozyczki
dla ubogich miaty by¢ nieoprocentowane. Kalwin ktadl nacisk na rozr6znienie
pomiedzy pozyczka dla biednych a pozyczka komercyjna, pobierang w celach
zarobkowych; pomiedzy korzyscig (czy tez jej brakiem) uzyskana kosztem ko-
niecznosci, jakiej podlegali ubodzy, a korzyscia, jaka mogli odnies¢ kupcy pozy-
czajac swoj kapitat np. innym kupcom. Uwazal réwniez, ze dochody z lichwy nie
powinny stanowi¢ podstawy utrzymania, a zatem nikt nie powinien dziata¢ jako
profesjonalny lichwiarz. Nowatorstwo Kalwina polegalo na zmianie kierunku
dyskusji, dotyczacej pozyczania pienigdzy. Uznat on, ze kwestia ta nie powinna
by¢ rozwazana doktrynalnie, ale jako element relacji spotecznych w ramach kon-
kretnej wspolnoty chrzescijanskiej, z uwzglednieniem okoliczno$ci danego miej-
sca i czasu. Konkluzjg wynikajgca z podjetej przez Kalwina dyskusji w kwestii
pozyczania pieniedzy, byto uznanie kredytu jako normalnego i koniecznego ele-
mentu zycia spotecznego®.

Reformator odnoszac si¢ do przekazu Stowa Bozego wskazywal na jego nie-
jednoznaczno$¢ w odniesieniu do lichwy. Fragmenty Starego Testamentu traktu-
jace lichwe jako grzech przeciwko mitosierdziu (Wj 22:25, Kpt 25:35-37, Pwt
23:19-20, Ez 18.13, Lk 6:35) uznal za nieprzystajace juz do 6wczesnych realiow.
Wskazywat ponadto na niejednoznaczny stosunek do lichwy ze strony Zydow,
ktorzy nie pobierali procentu od pozyczek dla Zydéw, ale dopuszczali go w odnie-
sieniu do nie-Zydéw. Nie podzielat takze argumentacji Arystotelesa, ktory zauwa-
zyt, ze pieniadz jest ,bezptodny”, tzn. nie mnozy si¢ jak pszenica, czy bydto,
a zatem pozyczanie pienigdzy na procent jest wbrew naturze pieniadza, bo przy-
czynia si¢ do jego ,,mnozenia”. ,,Bezptodno$¢” pienigdza wynikata, zdaniem filo-
zofa, z faktu, ze nie byt on, tak jak wymiana, zjawiskiem naturalnym, lecz zostat
stworzony przez prawo jako $rodek wymiany. Sama wymiana istniala natomiast
jako co$ naturalnego i pierwotnego%. W przekonaniu Kalwina optata za uzyczanie
kapitalu byta tak samo racjonalna, jak zaptata za dzierzawe ziemi. Indywidualne-
mu sumieniu pozostawiat rozeznanie, czy wysokos¢ tej oplaty nie sprzeciwiatla si¢
poczuciu sprawiedliwo$ci. Kalwin miat nadziej¢ na kierowanie si¢ przez ludzi

* Ibidem, s. 115.

3 Ibidem, s. 106.

% M.N. Rothbard, op. cit., s. 140; R.H. Tawney, op. cit., s. 107.

3 Arystoteles, Polityka, tt. L. Piotrowicz [w:] idem, Dziela wszystkie, t. 1, Warszawa 2003, ks. 1, 3:19.
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komercyjnym umiarem, chrzescijanskim zdrowym rozsagdkiem. Jego przekonania
gospodarcze wpisywaty si¢ w nasilajacy si¢ wsrdd jego wspotczesnych proces
akceptacji dla handlowych realiow i zwigzanych z nimi aspiracji, takze finanso-
wych?’,

Znacznie dalej w rozwazaniach na temat lichwy szed} holenderski kalwinista
Claude Saumaise (zlatynizowane nazwisko Claudius Salmasius) (1588-1653).
W kilku pracach opublikowanych w Leidzie w latach 1630—1645, zapoczatkowa-
nych przez De usuris tiber w 1630r., Salmasius potozyt kres dylematom zwigza-
nym z zasadnoscia pobierania procentu od pozyczek. Jednoznacznie stwierdzat, ze
pozyczanie pieniedzy na procent to dziatalno$¢ gospodarcza, ktora, jak kazda
inna, ma swoja ceng, regulowana przez rynek. Salmasius mial takze odwagg
stwierdzi¢, ze nie istnieja przeciw lichwie zadne argumenty aksjologiczne, nie
mozna ich wywies¢ ani z prawa bozego, ani z prawa natury. W oparciu o Stary
Testament Zydzi zakazywali wprawdzie lichwy w stosunku do innych Zydéw, ale
zakaz ten byt raczej aktem politycznym, czy plemiennym, niz wyrazem swoistej
moralno$ci odnoszacej si¢ do transakcji ekonomicznych. Jezus natomiast nie nau-
czat ani o polityce ani o ekonomii. Prawo zakazujace lichwy byto w przekonaniu
Salmasiusa jedynie wola papieska, kalwini$ci nie byli zatem zobowiazani do jego
przestrzegania®. W opinii Salmasiusa lichwa stanowita rodzaj rekompensaty,
przede wszystkim za brak mozliwos$ci korzystania z pozyczonych pieniedzy oraz
za ryzyko zwigzane z mozliwoscig ich utraty. Salmasius wypowiedziat si¢ takze w
kontrowersyjnej wowczas kwestii procentu od pozyczek dla ludzi biednych.
Uznat, Zze ubogich nalezy traktowaé jak innych pozyczkobiorcéw. Miat argumen-
towaé przy tym, ze od sprzedawcy chleba nie wymaga si¢ by pytat, czy kupujacy
sg biedni czy bogaci, nie ma zatem powodow, by taki obowigzek miat by¢ natozo-
ny na pozyczajgcych pienigdze®.

4. Podsumowanie

Dokonany na gruncie teologii protestanckiej rozdziat §wiata materialnego i du-
chowego, natury i taski, jako konsekwencji grzechu pierworodnego, miat donioste
znaczenie na gruncie nauki spotecznej kalwinizmu. W $§wiecie doczesnym nie
mozna byto znalez¢ $rodkow, ktore stuzytby uzyskaniu taski bozej, czyli zbawie-
niu. Marcin Luter i wyznawcy luteranizmu uznali taki stan rzeczy za powdd do
wyzbycia si¢ aspiracji w odniesieniu do ,,tego $wiata”, do skoncentrowania si¢ na
prywatnej duchowosci i do pozostawienia spraw doczesnych wtadzy $wieckiej,
ktorej misja miato by¢ ograniczanie zta przy pomocy miecza. Zupetnie inne po-
dejscie do wspomnianego dualizmu reprezentowat Kalwin i jego kontynuatorzy.
Ich postawy nie mozna okre$li¢ inaczej, niz jako afirmacj¢ rzeczywisto$ci ziem-
skiej, dazenie do uczynienia $wiata lepszym nie w oparciu o zasady religijne sto-

3" R.H. Tawney, op. cit., s. 107-108.
% lbidem, s. 144.
% |bidem, s. 145.
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sowane poprzez sztuke kazuistyki, lecz przy pomocy pragmatyzmu religijnego.
Pragmatyzm ten pozostawal w zwigzku z racjonalizacja etyki religijnej, z nada-
waniem jej cech uzytkowych. Za sprawa kalwinizmu, od poczatku afirmujacego
$wiat, dokonat si¢ istotny postep w podejsciu do sfery gospodarczej, zwlaszcza
w kwestii pracy i obrotu pienigdzem. Szczegdlnie pdzniejsi kalwinisci, purytanie,
stworzyli kultur¢ pracy, oparta na sumiennosci, uczciwosci, dotrzymywaniu dane-
go stowa, ktora prowadzita do rozwoju materialno-duchowego. Dlatego tez Max
Weber w swej stynnej ksigzce Etyka protestancka a duch kapitalizmu mogt napi-
sa¢, ze pytanie o sily sprawcze rozwoju nowoczesnego kapitalizmu to w pierw-
szym rzgdzie pytanie nie o zrédto potrzebnych pienigdzy, ale — o rozwdj ducha.
Tam gdzie byt on zywy, znajdywal zapasy pieniadza jako $rodka swego oddzia-
tywania, nigdy za$ odwrotnie®,
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