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Etos aktywnosci ekonomicznej w Swietle
encykliki Caritas in Veritate Benedykta XVI

Nauka spoteczna Kosciota dwu ostatnich stuleci jest integralng catoscia, kontynuacja,
aplikacja trwatych zasad etycznych do zmieniajacej si¢ sytuacji ekonomiczno-spoteczne;.
Silnie zaakcentowal to papiez Benedykt X VI oglaszajac 29 czerwca 2009 roku encyklike
Caritas in veritate, w ktorej wielokrotnie odwotat si¢ do swych poprzednikow: encykliki
Populorum progressio (1967) Pawta VI oraz encyklik Sollicitudo rei socialis (1987)
i Centesimu annus (1991) Jana Pawta II (CV 8 nn, 38). Réwniez nauka Vaticanum II jest
wielokrotnie przywotywana w rozwazaniach encykliki (CV 11-12).

Centralnym przedmiotem uwagi Papieza w encyklice jest domena zycia gospo-
darczego, dlatego mowi o przedsigbiorczosci i1 przedsigbiorcy, wlasno$ci w jej réznych
formach, logice rynku, aktywnos$ci ekonomicznej i globalizacji. Wymienione formy ak-
tywnosci czlowieka uznane zostaly za naturalne, pozyteczne i same w sobie aksjologicz-
nie neutralne?. Krytyczna ocena dotyczy ,,wylacznie produktywistycznej i utylitarystycz-
nej wizji zycia” (CV 34), w ktérej nie ma juz miejsca dla implikacji antropologiczno-
etycznych zycia gospodarczego. Benedykt X VI, odwotujac si¢ do encykliki Centesimu
annus (CV 35) Jana Pawta II, wyrdznit trzy podmioty zycia gospodarczego: ,,Rynek, pan-
stwo oraz spoteczenstwo obywatelskie” (CV 38). Liberalizm uznaje dominujaca role wol-
nego rynku, marksizm zycie gospodarcze podporzadkowat catkowicie totalitarnemu pan-
stwu, chrzescijansko-personalistyczna etyka pragnie uniknaé obu ekstremalnych ujeé
i wskazuje na potrzebg aktywizacji spoteczenstwa obywatelskiego.

Wolny rynek jest sztandarowym hastem ideologii liberalno-kapitalistycznej, ktorej
istotnym elementem jest postulat autonomii ekonomii tj. jej niezaleznosci od etyki. Jeden
z autorow twierdzi, ze ,,w wielu przypadkach rozwigzania proponowane pod etykieta
etyki biznesu sg nie tylko nierealne ale i obtudne®. Thomas Hobbes sadzil, ze cztowiek
jest wylacznie egoista, dlatego jedyna racjonalng alternatywa wojny wszystkich ze
wszystkimi jest konsensus limitujacy sprzeczno$¢ interesoOw. Wspolczesny neoliberat
Friedrich von Hayek jest przekonany, ze idea sprawiedliwos$ci spotecznej — eksponowana

! M. Zigba w pracy Papieze i kapitalizm (Krakéw — Znak 1998) w spos6b przesadny eksponuje roznice
W ocenie kapitalizmu wspolczesnych papiezy.

2 Jan Pawet II w encyklice Centesimusannus (42) do pozytywnych elementéw kapitalizmu zaliczyt: akcen-
towanie roli przedsigbiorstwa, rynku, wiasnosci prywatnej, odpowiedzialnosci za $rodki produkc;ji i kreatywnos¢
w dziedzinie gospodarcze;.

®T. Borkowski, Filozoficzne i pragmatyczne ograniczenia etyki biznesu, ,,Annales. Etyka w zyciu
gospodarczym” 2009, t. 12, nr 1, s. 109-118.
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w spofecznej nauce Kosciota — jest przejawem mentalnosci socjalistyczno-marksistowskiej;
jest ona nie tylko niejasna, ale i nieetyczna®. Klasyczny i wspotczesny liberalizm kwestio-
nuje istnienie trwato-uniwersalnych norm etycznych, traktujac zasady moralne wylgcznie
jako miedzyludzkie konwencje®. Benedykt XVI aprobuje ide¢ wolnego rynku i prawo do
zysku w dziatalno$ci ekonomicznej, lecz réwnoczesnie stwierdza: ,,Wylacznie cel zysku,
jesli zostat Zle osiagniety 1 jesli jego ostatecznym celem nie jest dobro wspolne, rodzi
ryzyko zniszczenia bogactwa i tworzenia ubostwa” (CV 21). Konsekwencja pomijania
etyczno-spotecznych uwarunkowan w zyciu gospodarczym jest powigkszanie si¢ liczby
ubogich ludzi, co jest zauwazalne nawet w krajach uznanych za bogate (CV 22). Z tego
wzgledu niezbedna jest ,,humanizacja rynku” (CV 46). Wolny rynek nie jest anonimowy,
jest on spotkaniem 0sob i spotecznych grup b¢dacych podmiotami ekonomicznymi, za-
wierajacymi kontakty w trakcie wymiany wytworzonych wczesniej dobr materialnych.
Papiez, dezawuujac posrednio hasto liberalne ,,niewidzialna reka rynku”, wskazat na nie-
spodziewany kryzys ekonomiczny w USA i Europie Zachodniej (CV 24).

Liberalizm kieruje si¢ wylacznie logika rynku, natomiast panstwa komunistyczne zy-
cie gospodarcze catkowicie podporzadkowaty politycznym decyzjom sprawujacym wia-
dze¢ elitom inspirowanych ideologia marksistowska. Benedykt XVI krétko jedynie wspo-
mniat o upadku bloku panstw komunistycznych w Europie Wschodniej w 1987 roku (CV
24). ldeologii marksistowsko-komunistycznej zarzucit: ograniczenie wolno$ci przez poli-
tyczny ustrdj totalitarny oraz degradacje ekonomii i kultury, (CV 53). W zakonczeniu
swej encykliki bez odniesien do konkretnej ideologii napisat: ,,Humanizm wykluczajacy
Boga jest humanizmem nieludzkim” (CV 78). Powyzsza uwage mozna odnie$¢ zarowno
do marksizmu opowiadajacego sie za ateizmem, jak i ekstremalnego nurtu libertynizmu
aktywnie wykluczajacego religie z forum zycia publicznego®. Wolny rynek pozbawiony
ograniczen prawnych i etycznych kryteriéw prowadzi do bezwzglednej rywalizacji przed-
sigbiorstw, ktore w walce 0 klienta obnizajg jako§¢ swych wyrobow, niszcza Srodowisko
biologiczne, wyzyskujg robotnikdw — niejednokrotnie imigrantow pracujacych bez ze-
zwolen. Wspolczesny kapital staje si¢ coraz bardziej miedzynarodowy i anonimowy,
z czym taczy si¢ delokalizacja dziatalnosci produkcyjnej. Zaktady pracy przenosi si¢ tam,
gdzie tanszy jest rynek pracy (CV40). Niektore panstwa, dawniej ZSRR a obecnie Chiny,
korzystaja z pracy wigzniow. Obniza to koszty pracy, lecz jest sprzeczne z etyka. Inne
wynaturzenia zycia gospodarczego, o ktorych pisat Benedykt X VI, to mentalno$¢ techno-
logiczna 1 biurokracja migdzynarodowych Kkarteli. ,JIdeologia technologiczna” odkrycia
naukowo-techniczne rezerwuje dla krajow bogatych i elit spoteczno-politycznych, wielo-
krotnie dzieje sie to ze szkoda dla ubozszych krajow i ludzi z nizszych warstw spotecz-
nych (CV 14).

Autor encykliki Caritas in veritate nie ogranicza si¢ do krytycznej oceny systemow
ideologiczno-ekonomicznych separujacych ekonomie od normatywnej etyki’, lecz uza-
sadnia konieczno$¢ uwzgledniania racji moralno-spotecznych w zyciu gospodarczym.
Ekonomii, podobnie jak funkcjonowania §rodkéw spotecznego przekazu, nie mozna sepa-
rowa¢ od ich ,,fundamentow antropologicznych” (CV 73). Kazde dziatanie cztowieka,

* F.A. von Hayek, Law, legislation and Liberty, t. 11, The Mirage of Social Justice, London 1979, s. 65 nn.
%S. Kowalczyk, Liberalizm i jego filozofia, Katowice — UNIA 1995, s. 159-172.

®S. Kowalczyk, Liberalizm i jego filozofia, s. 173-184.

" Marksizm etyke uznaje za efekt materialno-ekonomicznego modelu Zycia spotecznego.
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w tym takze ,,przedsigbiorczo$¢, zanim bedzie miata znaczenie zawodowe, ma znaczenie
ludzkie. Wpisana jest ona w kazda prace, postrzegang jako ‘actuspersonae’” (CV 41).
Ekonomia nie nalezy do nauk formalnych, ktére bezposrednio nie oddziatuja na zycie
ludzkie. Skoro aktywnos$¢ gospodarza jest dzialaniem rozumnym, wolnym i odpowie-
dzialnym, to nie moze by¢ wylaczona z oceny etycznej. Ekonomia mowi o wartos$ciach
materialnych, ktore sg nicodzowne dla codziennej egzystencji. Nie mozna jednak zapomi-
nac, ze to cztowiek jest najwigkszym bogactwem i najcenniejszym ,,kapitatem” (CV 58).
Istota etyki personalistyczno-chrzescijanskiej jest idea mitosci. Benedykt XVI, polemizu-
jac ze stanowiskiem liberalizmu ograniczajacego ewentualng akceptacje etyki do zycia
indywidualno-osobistego, stwierdzit: mito$¢ ,,jest nie tylko zasadg mikrorelacji — wigzi
przyjacielskich, rodzinnych, matej grupy, ale takze makrorelacji — stosunkow spotecz-
nych, ekonomicznych i politycznych” (CV 2). Prywatyzacja etyki jest destrukcyjna dla
osobowosci cztowieka. Jeli bowiem etyka zycia osobistego nie moze by¢ przenoszona na
zycie publiczne i dziatalno$¢ gospodarcza, to cztowiek w konsekwencji tego ulega we-
wnetrznemu rozdwojeniu. Czy mozna by¢ autentycznie moralnym w zyciu osobisto-
rodzinnym, a ignorowa¢ normy etyczne w zaktadzie pracy, handlu, w sferze ekonomicz-
nej? Apodyktyczne odrzucenie etyki przedsigbiorczos$ci i biznesu byloby réwnoznaczne
z dehumanizacjg zycia spotecznego. A przeciez ,,dziatalnosci ekonomicznej nie mozna
uzna¢ za anytspoteczng. Rynek nie jest i nie powinien si¢ stawa¢ sam z siebie miejscem
przemocy silniejszego nad stabym” (CV 36).

Celem i sensem aktywnosci na terenie zycia gospodarczego jest materialny dobrobyt
i rozwoj cztowieka oraz grup spotecznych. Nie moze to by¢ jednak dobrobyt wytacznie
elit ani rozwdj jednostronny — tylko ekonomiczny. Benedykt XVI za Pawlem VI mowi
0 potrzebie rozwoju integralnego, tj. ,,;ozwoju catego cztowieka i wszystkich ludzi”, two-
rzeniu ,,warunkéw bardziej godnych czlowieka” (CV 8)8. Idea rozwoju integralnego nie
wymaga bynajmniej ,,zawieszenia” praw ekonomicznych, natomiast wskazuje na potrzebe
uprawiania ekonomicznej polityki dtugoterminowej (CV 32). Aktywnos¢ krotkotermino-
wa jest nastawiana na szybkie osigganie maksymalnego zysku, co powoduje szereg nega-
tywnych konsekwencji: wyzysk pracownikow, narastanie drastycznych nierdwnosci spo-
tecznych i niszczenie $rodowiska naturalnego. ,,Prawda rozwoju tkwi w jego integralno-
$ci: jesli nie ogarnia catego czlowieka i kazdego cztowieka, rozwdj nie jest prawdziwym
rozwojem” (CV 18). Integralny rozwoj osoby ludzkiej jest postulatem humanizmu, perso-
nalizm chrzes$cijanski opiera si¢ takze na ,transcendentalnym humanizmie” uwzgledniaja-
cym ostateczny cel cztowieka powigzany z Bogiem (tamze).

Zycie gospodarcze shuzace dobru i rozwojowi integralnemu czlowieka nie moze od-
bywac sie bez uwzgledniania aspektu moralnego. Etos aktywnosci ekonomicznej wymaga
wiec odpowiedniej postawy moralnej tak pracownikow, jak pracodawcy. Kazdy cztowiek
posiada prawo do pracy, ma on jednak réwniez obowigzek pracy. Powinna to by¢ praca
aktywno-kreatywna i efektywna, a nie pasywno-rewindykacyjna. Cztowiek pracujgcy
powinien by¢: uczciwy, solidny, pomystowy, lojalny wobec swego zaktadu pracy. Jezeli
brakuje takich cnoét, to cierpi na tym cate przedsiebiorstwo, a nawet mozliwy jest jego
upadek. Etyczno-moralna postawa obowigzuje rowniez kierujgcego zaktadem pracy; co
akcentowat w encyklice Centesimusannus (32) Jan Pawet I1.

8 Cz. Strzeszewski, Integralny rozwdj gospodarczy, Wydawnictwo ODISS, Warszawa 1976.
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Benedykt XVI etos aktywnosci ekonomicznej opart na aretologii, w ktorej eksponuje
szczegolna rolg trzech cnot: prawdy, mitosci i sprawiedliwosci. Nauka spoteczna Kosciota
jest ,,otwarta na prawdg” i jest ,,sluzba prawdzie, ktora wyzwala” (CV9). Prawda i mitos¢
sg nierozerwalnie powigzane ze soba (CV 2, 52). Etos chrzescijanski jest oparty na idei
mitosci Boga i cztowieka. Autentyczna mito$¢ nie moze ignorowa¢ fundamentalnej praw-
dy, ze cztowiek jest osoba i dlatego jego integralny rozwoj winien obejmowac oba sektory
potrzeb: biologiczno-ekonomiczne i psychiczno-duchowe. ,,Autentyczny rozwoj cztowie-
ka dotyczy calosci jego osoby we wszystkich jej wymiarach” (CV 11). Prawda o czlowie-
ku jako prospolecznej osobie wskazuje na rolg mitosci jako podstawowego tworzywa
komunii i spotecznej Wsp()lnotyg. Prawda i mito$¢ wzajemnie si¢ warunkuja i przenikaja.
,Dziatanie bez wiedzy [prawdy] jest §lepe, a wiedza bez mitosci jatowa” (CV 30). Mark-
sizm tworczg site ludzkich dziejéow upatrywal w walce klasowej, przemocy i rewolucji.
Liberalizm najbardziej cenit wolnos$¢, ktorej egzemplifikacja w zyciu gospodarczym byt
wolny rynek i wolna konkurencja. Autor encykliki Caritas in veritate (34) zgodnie z na-
uka spoteczng kosciota wskazat inng droge, piszac: ,,Mito§¢ w prawdzie stanowi sit¢ two-
rzaca wspolnote, jednoczy ludzi w taki sposob, ze nie ma barier ani granic”. Trwalej spo-
tecznej wspolnoty nie utworzy przemoc, egoizm ani prawna ustawa, lecz tylko mito$¢
inspirowana prawdg o cztowieku: prawdg naturalng i objawiong przez Boga.

Autor encykliki Caritas in veritate, méwigc o etosie dziatalnosci gospodarczo-
ekonomicznej, uwypuklit weztowa role cnoty sprawiedliwosci. ,,Mito$¢ przewyzsza spra-
wiedliwo$¢, [...] ale mitoSci nie ma nigdy bez sprawiedliwosci, ktora sktania, by da¢ dru-
giemu to, co jest jego, co mu si¢ nalezy z tej racji, ze jest i dziata” (CV 6). To klasyczne
okreslenie sprawiedliwo$ci w ujeciu Papieza obejmuje nie tylko sprawiedliwos¢ rozdziel-
czg 1 zamienng, lecz takze sprawiedliwos$¢ spoteczng. ,,Rynek bowiem, kierujacy si¢ jedy-
nie zasadg rownowartosci i zamiennych dobr, nie potrafi doprowadzi¢ do jednosSci spo-
tecznej, ktorej zreszta potrzebuje, aby dobrze funkcjonowac. Bez wewnetrznych form
sprawiedliwo$ci i wzajemnego zaufania, rynek nie moze wypemi¢ swojej ekonomicznej
funkcji” (CV 35). Benedykt XVI przywotujac ide¢ sprawiedliwo$ci spotecznej nawigzat
do swych poprzednikéw: Piusa XI i Jana Pawla 11'°, uznajac tym samym ograniczenia
innych form sprawiedliwos$ci: prawnej, zamiennej i rozdzielczej. ,,Sprawiedliwo$é spo-
teczna to wzajemne relacje grup spotecznych lub catych spotecznosci, respektujgcych
obopélnie swoje prawa i wspottworzacych dobro wspélne”™.

Aktywno$¢ ekonomiczna obejmuje kilka faz: produkcje dobr, wymiane — handel,
dystrybucje — podziat dochodu spotecznego i konsumpcje®?. Benedykt XVI kontynuujac
spoteczng nauke Kosciota stwierdzit: ,,Sprawiedliwo$¢ odnosi si¢ do wszystkich etapow
dziatalno$ci ekonomicznej, poniewaz ma ona do czynienia zawsze z cztowiekiem i jego
potrzebami. Pozyskiwanie zasobow, finansowanie, produkcja, konsumpcja i wszystkie
pozostate fazy cyku ekonomicznego maja nieuchronnie implikacje moralne” (CV 37).
Moralno$¢ obowigzuje zawsze i wszystkich: przedsigbiorcéw i pracownikdéw. Zarzadzanie
przedsiebiorstwem domaga si¢ wysokich kwalifikacji, doswiadczenia, umiej¢tnosci anali-

9 Prawda jest bowiem logos towarzyszacy didlogos, a wiec komunikacje i komuni¢”. Caritas in veritate (4).

05, Kowalczyk, Idea sprawiedliwosci spolecznej a mysl chrzescijanska, Redakcja Wydawnictwo KUL,
Lublin 1998, s. 88-103.

" Tamze, s. 112.

12 3. Majka, Etyka zycia gospodarczego, ODIiSS, Warszawa 1980, s. 71-77.
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zy sytuacji gospodarczej, znajomosci rynku, dobrej reklamy, zdolnosci do podejmowania
ryzyka itp. Odpowiedzialne kierowanie duzym zaktadem pracy wymaga najpierw odpo-
wiedniej diagnozy — rozpoznania potrzeb rynku i okreslenia wiasnej specyfiki produkcyj-
nej, a nastgpnie konkretnego planu dziatan, ich realizacji, w koncu za$ oceny osiagnigtych
efektow, doskonalenia organizacji pracy™. Sprawiedliwo$é spofeczna wymaga solidarne-
go dzielenia zyskow pomigdzy wiascicielem zaktadu pracy, jego kierownictwem i zespo-
tem pracownikéw. ,,Jednym z najwigkszych zagrozen — czytamy w omawianej encyklice
— jest niewatpliwie to, ze przedsigbiorstwo przynosi zyski niemal wytacznie temu, ktory
W nie inwestuje, i w ten sposob redukuje swoj wymiar spoteczny” (CV 40). Duze przed-
sigbiorstwa wymagaja odpowiednich wielkich kapitatow. Dawniej dominowat kapitalizm
rodzinny lub tzw. grupowy, obecnie znaczacg role odgrywajg zespoly przedsigbiorstw
zwane syndykatami lub kartelami, co sprzyja monopolizacji rynku i osiaganiu duzych
zyskow. Prowadzi to w efekcie do ograniczenia produkcji, poniewaz wyeliminowane sg
srednie i mate przedsigbiorstwa nie wytrzymujace rywalizacji. Zmniejszenie produkcji
dobr powszechnego uzytku odbija si¢ ostatecznie na potrzebach ludnoéci, zwlaszcza
mniej zamoznej. Nieodzowna jest ,,cywilizacja ekonomii”, ktdra bylaby potaczeniem
aktywnosci przedsiebiorcow oraz ich wrazliwos$ci etycznej na potrzeby ludzi pracujacych
i ich rodzin.

Chrze$cijanska etyka personalistyczna, oceniajac zycie spoteczno-ekonomiczne
w kategoriach moralnych, odwotuje si¢ do dwu zasad: pomocniczosci chronigcej godno$é
i integralno$¢ osoby ludzkiej oraz solidarno$ci postulujgcej wspottworzenie dobra wspol-
nego kazdej spotecznosci*®. Do obu tych zasad zycia spolecznego nawiazal Benedykt XVI
w encyklice Caritas in veritate. Wyeksponowanie zasady subsydiarnosci, bronigcej auto-
nomii osoby ludzkiej, jest niezb¢dne w politycznych ustrojach totalitarnych. Po ideolo-
gicznym zalamaniu si¢ marksizmu zasada ta nie jest zbyt mocno akcentowana przez
obecnego Papieza. Przypomniat on jednak, ze zasada pomocniczosci jest ,,wyrazem nie-
zbywalnej ludzkiej wolnosci” (CV57). Dominujacy wspodtczesnie w euroatlantyckim
$wiecie liberalizm opowiada si¢ za panstwem minimalnym, co posrednio marginalizuje
problemy trudnej sytuacji ludzi ubogich, starych, chorych itd. Rowniez proces wielosekto-
rowej globalizacji Swiata pomniejsza suwerennos¢ panstw — zwlaszcza srednich i matych.
Benedykt XVI, majac na uwadze wspomniane fakty, przestrzega przed eliminowaniem
roli panstwa w rozwigzywaniu probleméw spoteczno-ekonomicznych (CV 25, 41). Nauka
spoteczna Kosciota preferuje ideg panstwa pomocniczego, przestrzega jednak przed jego
,.neutralnoscig” wobec ludzi znajdujacych sie¢ w trudnej sytuacji zyciowe;.

Wigcej uwagi Autor encykliki Caritas in veritate po$wiecit zasadzie solidarno$ci.
Dobro osoby ludzkiej nie wyklucza dobra wspolnego spotecznosci, one wzajemnie si¢
warunkuja i dopelniaja. Zasada subsydiarnosci jest $ciSle powigzana z zasada dobra
wspoOlnego czyli solidarnosci. Jan Pawel II postawe solidarno$ci okreslit jako ,,mocng
i trwala wole angazowania si¢ na rzecz dobra wspolnego, czyli dobra wszystkich i kazde-
go, wszyscy bowiem jesteémy naprawde odpowiedzialni za wszystkich”'. Podobnie za-

¥p. Rogala, Spoleczna odpowiedzialnosé jako metoda doskonalenia malych i srednich przedsiebiorstw,
~Annales. Etyka w zyciu gospodarczym” 2009, t. 12, nr 1, s. 129-134.

13, Kowalczyk, Personalizm i solidaryzm jako podstawowe wskazania spolecznej nauki Kosciola,
,-Roczniki Nauk Spotecznych” 19-20 (1991-1992), s. 161-176.

15 Jan Pawet I, Sollicitudo rei socialis (38).
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sade dobra wspdlnego opisat Benedykt XVI, mowiac: ,,Obok dobra indywidualnego ist-
nieje dobro zwigzane ze wspotzyciem spotecznym o0sob: dobro wspolne. To dobro owego
my—wszyscy, sktadajacego si¢ z poszczegdlnych osob, rodzin oraz grup posrednich, 13-
czacych si¢ we wspdlnocie spotecznej” (CV 7). W dalszej wypowiedzi Papiez zauwazyt,
ze ,,pragnienie dobra wspolnego i angazowanie si¢ na jego rzecz stanowi wymog sprawie-
dliwosci i mitosci” (tamze). Dobra ziemi i wytworzone przez cztowieka powinny stuzy¢
wszystkim ludziom, a nie tylko ich posiadaczom czy elitom finansowo-spotecznym. Ce-
lem przedsigbiorstwa jest osiaganie zysku. Taki jest cel oraz sens kazdej aktywnosci eko-
nomicznej, lecz podziat zysku nie moze eliminowa¢ udziatu w nim wszystkich podmio-
tow aktywnych przy wytwarzaniu débr materialnych. Przypomniat o tym Benedykt XVI,
mowiac: ,,Wylaczny cel zysku, jesli zostat zle osiaggniety i jesli jego ostatecznym celem
nie jest dobro wspoélne, rodzi ryzyko zniszczenia bogactwa i tworzenia ubostwa” (CV 21).
Wolny rynek jest zasadnym postulatem w zyciu spoteczno-ekonomicznym. Funkcjonuje
on zgodnie z zasadg sprawiedliwo$ci zamiennej, racje antropologiczno-moralne wymaga-
ja jednak uwzglednienia takze postulatow sprawiedliwos$ci spotecznej (CV 35). Dziatal-
no$¢ gospodarcza nie jest filantropia, z tego wzgledu konieczny jest dochod — zysk dla
dalszego istnienia oraz technologicznego rozwoju przedsiebiorstwa. Nakazem etyki jest
natomiast ustalenie sprawiedliwych proporcji pomi¢dzy ogbdlnym dochodem przedsigbior-
stwa, osobistym zyskiem wtasciciela i menadzerskiej kadry a ptacg szeregowych pracow-
nikow'®,

Narastajacy szybko proces globalizacji wprowadzit rewolucyjne zmiany w zyciu go-
spodarczym®’. Ten fakt uwzglednit w encyklice Caritas in veritate Benedykt XVI. Sam
fakt globalizacji uznat za fenomen ambiwalentny. Umozliwia ona z jednej strony wza-
jemng pomoc migdzy panstwami i redystrybucje warto$ci materialno-ekonomicznych na
rzecz krajow ubozszych, ale z drugiej strony moze by¢ okazjg do zaprowadzenia ogolno-
swiatowej wladzy typu monokratycznego (CV 33, 57). Whasciwym rozwigzaniem w dobie
globalizacji jest utworzenie odpowiednich struktur wiadzy funkcjonujgcej zgodnie z zasa-
da pomocniczosci, tj. w taki sposob, aby nie podwazaty wolnosci ludzi i narodow, nie
niszczyly ich kulturowej tradycji, natomiast respektowaty normy etyczne chronigce ,,du-
sz¢” kazdej spotecznosci (CV 42). Papiez trafnie przypomnial, Ze proces globalizacji nie
jest fenomenem o charakterze deterministycznym, lecz jest kierowany wolg ludzi $wia-
domych podejmowanych decyzji oraz ich konsekwencji. Ekonomiczna planetyzacja $wia-
ta kieruje si¢ logikg rynku, konkurencji i wzajemnej rywalizacji pomigdzy pafnstwami.
Racje socjalno-etyczne wskazujg na potrzebe stosowania rowniez ,,logiki daru”, w mysl
ktorej kraje rozwinigte 1 bogate powinny udziela¢ bezinteresownej pomocy krajom uboz-
Szym mniej rozwinigtym technologicznie (CV 25, 59).

Globalna wspotzaleznos¢ ekonomiczna panstw jest szansg na dalszy ich rozwoj,
réwnoczesnie jednak implikuje wiele zagrozen. Autor encykliki wymienit niektore z nich:
Jrozluznienie regut prawnych w $wiecie pracy”, ,,redukcja sfery bezpieczefstwa socjalne-
go W zamian za poszukiwanie wiekszych korzysci konkurencyjnych na rynku global-

18 3. Majka, dz.cyt., s. 193-221; S. Kowalczyk, Idea sprawiedliwosci spolecznej a mysl chrzescijanska,
s. 172-177.

Y L.W. Zacher, Globalne problemy wspolczesnosci. Interpretacje i przyklady, Lublin 1992; Ch. Handy,
Gléd ducha. Poza kapitalizm, Wroctaw 1999; H. Schuman, H.P. Martin, Putapki globalizacji, Wroctaw 1999.
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nym”, powigkszajace si¢ bezrobocie (CV 25), niszczenie §rodowiska naturalnego przez
kraje wysoko uprzemystowione (CV 69), relatywizm aksjologiczno-kulturowy (CV 61).

Aktywnos¢ 1 kreatywnos$¢ na terenie ekonomii odgrywa fundamentalna role w co-
dziennej egzystencji ludzi i spoteczenstw. Niektorzy ekonomisci powotuja si¢ czasem na
,,obiektywne prawa zycia gospodarczego” jako argument przeciw etycznej ocenie dziatal-
nosci przedsigbiorcow. Nalezy jednak przypomnie¢, ze ekonomia rzadza nie automaty ale
ludzie, ktorzy sa zobowigzani do respektowania godnosci i elementarnych praw innych
ludzi — pracownikéw i catych spotecznosci. Postulat catkowitej separacji zycia gospo-
darczego i etyki jest przejawem mentalno$ci deterministyczno-amoralnej.

Ethos of the Economic Activity in the Light
of Encyclical Caritas in Veritate of Pope Benedict XVI

Summary

Liberalism and marxism are two forms of economism, which separate economic activity from ethics. The
social teaching of the Church accepted continued by pope Benedict XV 1 recognizes the necessity of free market
and limited intervention of the state in economy, but first of all postulates creativity of civil society in the field of
economic life. The main arguments for observance of moral rules in the economic activity are following:
1. Every conscious and free men’s action is responsible for the effects — economic activity cannot be any excep-
tion; 2. The same ethics ought to be applied in the individual-private life and in the public domain — also econo-
my; 3. Ethos of economic activity is connected with three virtues — truth, love and justice (also social justice);
4. Christian-perspnalistic ethics is based on the principles auxialiarity (personalism) and common good (solidari-
ty). Economic activity completely separated from ethics is inhuman.

Key words: economy, ethics, free market



