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Solidarnos¢ jako zasada zycia spolecznego
W hauczaniu Jana Pawla II

Idea solidarnosci jest zakorzeniona w aksjologii chrzescijanskiej, genetycznie
bowiem wywodzi si¢ z przykazania mitosci blizniego’. Pierwotnie pojecie solidarnosci
oznaczalo jedng z cnot moralnych, stanowiacg integralny element sprawiedliwosci. W nau-
czaniu spotecznym Kosciola zasada solidarnosci byta poczatkowo implikowana w sposob
posredni, papiez Jan Pawet II w encyklice Centesimus annus (10) zaliczyt ja do funda-
mentalnych zasad zycia spoteczno-politycznego piszac: ,,Mowi o niej wielokrotnie Leon
XIII, nazywajac ja — podobnie jak filozofia grecka — ‘przyjaznia’; Pius XI uzywa tu zna-
miennego wyrazenia ‘mito$¢ spoteczna’, zas Pawet VI [...] méwi o ‘cywilizacji mitosci’ ™.
Jan XXIII w Mater et Magistra (23) pisat juz o ,,zasadzie ludzkiej solidarnosci”, a Pawet
VI w Populorum progressio (64—65) uzyt termindéw: ,,poczucie solidarno$ci”, ,,solidar-
no$¢ miedzy ludami §wiata”, ,,obowiazek solidarnoséci”. Idea solidarnosci coraz czgsciej
pojawiata si¢ w wypowiedziach papiezy: najpierw oznaczata cnote chrzescijanska, pozniej
prawo i zasade zycia spotecznego”.

W spotecznym nauczaniu Jana Pawta II solidarno$¢ uznana zostata za podstawowa
zasad¢ zycia spotecznego, ktorej doktrynalno-ideowa geneza jest dwojaka: filozoficzna
i teologiczna. Filozoficzna geneza sprowadza si¢ do personalistycznej koncepcji
czlowieka. Przedstawit ja kardynat Karol Wojtyta w studium Osoba i czyn, w ktorym
nawigzujac do Boecjusza i $§w. Tomasza z Akwinu okreslit cztowieka jako osobowy
podmiot, posiadajacy samo$wiadomo$é i wolnosé wyboru, kto§ a nie co$®. Aktywizm
osoby ludzkiej jest dwojaki: aktywny i pasywny. Ten ostatni sprowadza si¢ do procesow
somatyczno-fizjologicznych i sytuuje si¢ na poziomie biologicznej natury cztowieka.
Cztowiek ma jednak, czym si¢ rézni od $wiata zwierzecego, aktywny dynamizm zwig-
zany ze statusem osoby — podmiotu dziatan. Cztowiek ,,posiada” siebie, tj. nabywa umie-
jetnosci panowania nad sobg. Jest on nie tylko jednostka, lecz takze osobg nakierowang na
zycie spoleczne w psychicznych aktach umyslowego poznania i decyzjach wolnej woli.
Ostatnia cze$¢ ksigzki Osoba i czyn jest zatytulowana Uczestnictwo®. Tak whasnie okres-
lona zostata aktywno-prospoleczna postawa cztowieka. ,,Uczestnictwo” jest czyms$ wigcej

! Jan Pawet II, Sollicitudo rei socialis 40.

2 Kompendium nauki spolecznej Kosciola, Jednos¢, Kielce 2005, nr 192-195, s. 127-131.

% Kardynat Karol Wojtyla, Osoba i czyn, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Krakoéw 1969, s. 75-76, 87;
por. S. Kowalczyk, K. Wojtyla, Personalizm tomistyczno-fenomenologiczny, w: tenze, Czlowiek w mysli wspot-
czesnej, Wydawnictwo Michalineum, Warszawa 1990, s. 422-443.

# Kardynat Karol Wojtyta, Osoba i czyn, s. 285-326.
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anizeli ,,cztonkostwo”, tj. formalno-pasywna przynalezno$¢ do jakiej$ spotecznosci.
Osoba ludzka posiada naturalng godnos$¢ i niepowtarzalng indywidualnos¢ (,,w-sobno$¢”™),
lecz nie jest ,,bytem-dla-siebie”S. Powotaniem czlowieka jest dziatanie i samorealizacja,
dokonuje si¢ to zwykle ,,wspolnie z innymi”, poprzez wspolbytowanie i wspotdziatanie®.
Cztowiek indywidualny wchodzi w krag wielu spoteczno$ci, poniewaz widzi w nich
mozliwo§¢ wszechstronnego rozwoju swej osobowosci, poprzez relacje z innymi ludzmi.
Najdoskonalsza spotecznoscig jest wspolnota, ktora wykracza poza sfer¢ materialno-
ekonomiczng obejmujac takze ptaszczyzng umystowo-moralng. Kardynat Wojtyta akcen-
towal nieodzowno$¢ zycia spotecznego mowiac, ze osoby w relacji ,.ja-ty” wzajemnie si¢
dopetniajg i ksztattuja’. Uczestnictwo w Zyciu spolecznym jest wyrazem solidarnosci
bedacej wspottworzeniem dobra wspolnego®. Postawa prospoleczna nie wyklucza
sprzeciwu, o ile wymaga tego autentyczne dobro spotecznosci®.

Autor pracy Osoba i czyn, wybrany na nastepce $w. Piotra, swojg personalistyczng
antropologi¢ ubogacil elementami teologicznymi. W encyklice Laborem exercens (4)
pisal, ze ,,Kosciot [...] wierzy w cztowieka: nie tylko w $wietle do§wiadczenia historycz-
nego. [...], ale my$li o nim przede wszystkim w $wietle objawionego Stowa Boga
Zywego”. Zasada solidarnoéci, poza geneza filozoficzno-antropologiczna, bazuje réwniez
na przestankach teologicznych. Papiez wskazat na trzy gldéwne przestanki idei solidar-
nosci: godno$¢ nadprzyrodzong cztowieka, osobe i nauke Jezusa Chrystusa oraz wspolno-
te Kosciota.

Godnos¢ cztowieka zostata potwierdzona w biblijnym objawieniu (Rdz 1, 27), zostat on
stworzony na obraz Bozy i powolany do zycia we wspolnocie z Bogiem, a takze do tworzenia
wspolnoty malzenisko-rodzinnej (Rdz 2, 18-24). Dzieje narodu wybranego rowniez sg
potwierdzeniem potrzeby wspolnoty migdzyludzkiej i wspolnoty z Bogiem. Tym, co
najbardziej zacheca wierzacych do solidarnosci, jest osobisty przyktad i ewangeliczny przekaz
Chrystusa. On byt solidarny z kazdym cztowiekiem, dzigki Niemu ,,nie ma Zyda ani poganina,
nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety” (Redemptor
hominis 10). Powszechne ojcostwo Boga — Stworcy i ,braterstwo wszystkich ludzi
w Chrystusie” to w $wietle prawd wiary ,,nowy wzor jednosci rodzaju ludzkiego, z ktorej
solidarnoé¢ winna w ostatecznym odniesieniu czerpa¢ swojg inspiracj¢” (Sollicitudo rei
socialis 40). Przyktadem solidarno$ci heroicznej sa $wieci, ktorych wiara inspirowata do
bezgranicznego poswigcenia si¢ w stuzbie bliznim. Wspolnota Kosciota katolickiego takze jest
oparta na idei solidarnosci. ,,W $wietle wiary solidarno$¢ zmierza do przekraczania samej
siebie, do nabrania wymiarow specyficznie chrzescijanskich catkowitej bezinteresownosci,
przebaczenia i pojednania” (Sollicitudo rei socialis 40).

Jan Pawetl II, majac na uwadze przestanki filozoficzno-antropologiczne i biblijno-
teologiczne, oméwil wszechstronnie sposéb realizacji zasady solidarno$ci w zyciu spo-
tecznym™. Wymaga to uwzglednienia tak aspektow ontologiczno-personalistycznych, jak

® K. Wojtyta, Osoba — podmiot i wspélnota, ,,Roczniki Filozoficzne” 24 (1976) z. 2, s. 13 (5-39).

8 Kardynat Karol Wojtyta, Osoba i czyn, s. 294 nn.

" K. Wojtyta, Osoba — podmiot i wspéinota, s. 24-28.

8 Tamze, s. 30 nn.; kard. Karol Wojtyta, Osoba i czyn, s. 311-313.

® Kardynat Karol Wojtyta, Osoba i czyn, s. 319 nn.

W E, Nitecki, Idea solidarnosci w nauczaniu Jana Pawta II, ,,Chrzescijanin w $wiecie” 21 (1989) nr 1,
s. 1-21; H. Skorowski, Wolnosé, integracja, solidarnosé w nauczaniu Jana Pawfa II, Warszawa 2002.
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i aksjologiczno-etycznych tejze zasady. Kazda ludzka spoteczno$¢ jest pluralistyczna:
zawodowo, spolecznie, ekonomicznie, kulturowo, terytorialnie, §wiatopogladowo i etnicz-
nie. Anarchizm neguje sens spofecznos$ci panstwowej, totalitaryzm zamienia jag w rodzaj
makrowigzienia. Personalizm wymaga respektowania podmiotowosci tak ludzkich
jednostek, jak catych spotecznosci. Wskazuje on takze na potrzebe ,,solidarnosci, ktora nie
moze by¢ zamknigta na dialog i na wspotprace z innymi” (LE 8). Nie ma dialogu, jezeli w
ogole nie ma spotkania ,,080b odpowiedzialnych” i poszukujacych porozumienia (SRS
35). Zasada solidarnosci nie anuluje zasady pomocniczo$ci opartej na personalizmie, lecz
wilasnie jg zaklada. Dlatego Jan Pawel II z naciskiem stwierdzit: ,Praktykowanie
solidarnosci wewnatrz kazdego spoteczenstwa posiada wartos¢ wtedy, gdy jego czton-
kowie uznajg si¢ wzajemnie za osoby” (SRS 39). Podmiotowos¢ jest uprawnieniem nie
tylko ludzi indywidualnych, lecz rowniez catych spoteczenstw: narodow i panstw'!. Kaz-
da forma instrumentalnego traktowania czlowieka czy narodu jest sprzeczna z duchem
autentycznej solidarno$ci. Godnos$¢ kazdego cztowieka jako osoby jest identyczna, jedna-
kowa jest takze réwnos¢ wszystkich ludéow pomimo ich wieloaspektowego zrdznico-
wania. Zasady solidarnosci i pomocniczo$ci wzajemnie si¢ dopetniaja i warunkuja™.

Dialog o0s6b i catych spoleczenstw nie jest celem samym w sobie, jego sensem
i uzasadnieniem jest bowiem realizacja dobra wspdlnego. Solidarno$¢ wewnatrzspoleczna
i solidarno$¢ migdzynarodowa sg konieczne, gdyz wymaga tego wspolzalezno$é wspot-
czesnego S$wiata: gospodarcza, kulturowa, polityczna i religijna. Realng alternatywa
solidarnego wspotdziatania 0sdb i panstw jest atomizacja zycia spolecznego, a nawet jego
anarchizacja. Jan Pawel I moéwigc o solidarnym tworzeniu dobra wspdlnego wskazat na
aspekty tego procesu: etyczny, instytucjonalny i pragmatyczny. W encyklice Sollicitudo
rei socialis (38) przestrzegal przed czysto emocjonalnym traktowaniem solidarnosci,
widzial w niej natomiast ,,mocng i trwalg rol¢ angazowania si¢ na rzecz dobra wsp6lnego,
czyli dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jeste§my naprawd¢ odpowiedzialni za
wszystkich”. Postawy egocentryczno-egoistyczne, powigzane z przesadnym indywidualiz-
mem, s3 sprzeczne z zasada solidarnosci. Etyczny aspekt solidarno$ci domaga si¢
,,skutecznego poszukiwania wlasciwych instytucji oraz wlasciwych mechanizmow” dla
efektywnego wspottworzenia dobra wspolnego spoleczenstw (RH 16). Deformacje zycia
spoteczno-ekonomiczno-politycznego wymagaja odwaznego usuwania ,,struktur grzechu”,
w miejsce ktorych nalezy tworzy¢ struktury sprawiedliwe, co wymaga postawy stuzebnej
a z czasem nawet ,,gotowosci ewangelicznego ‘zatracenia siebie’ na rzecz drugiego zamiast
wyzyskania go” (SRS 38)*.

Pragmatyczno-realnym warunkiem zaistnienia dobra wspdlnego jest codzienna
praca. Jan Pawet II jest w dziejach KoS$ciota pierwszym papiezem, ktory ogtosit odrebna
encyklike Laborem exercens w cato$ci poswiecong problematyce pracy. Ona jest prawem
i obowigzkiem cztowieka jako ,.cztonka braterskiej wspolnoty” (LE wstep). Marksizm
godno$¢ cztowieka uzalezniat od efektow jego pracy, Papiez twierdzit odwrotnie — to

11 Solidarno$é pomaga nam dostrzec drugiego — osobe, lud czy naréd — nie jako narzedzie [...], ale jako
podobnego nam, ‘jako pomoc’”, Sollicitudo rei socialis 39.

25, Kowalczyk, Czlowiek a spolecznosé. Zarys filozofii spolecznej, Wydawnictwo KUL, Lublin 2005,
s. 254-266.

3 por. Sollicitudo rei socialis, 36-37; por. J. Krucina, Dobro wspélne. Teoria i jej zastosowanie, \Nro-
ctawska Ksiggarnia Archidiecezjalna, Wroctaw 1972.



16 STANISEAW KOWALCZYK

godnos$¢ osoby ludzkiej domaga si¢ poszanowania pracownika i jego pracy tak umysto-
wej, jak fizycznej. Dobro wspolne jest niemozliwe bez respektowania sprawiedliwosci
spotecznej, a ta wymaga ,,solidarno$ci ludzi pracy, a takze solidarnosci z ludzmi pracy”
(LE 8)™. Codzienna uczciwa praca jest wyrazem miedzyludzkiej solidarnosci w dazeniu
do spotecznego dobra wspolnego.

Solidarne wspottworzenie dobra wspdlnego wymaga uwzglednienia jego dynamiki,
tj. faktu przemian zycia spotecznego. Jan Pawet II twierdzit dlatego, Ze ,,solidarno$¢ jest
droga do pokoju, a zarazem do rozwoju” (SRS 39)%. Pojecia rozwoju nie nalezy
zacie$nia¢ do faktu postepu naukowo-technicznego, poniewaz integralnie rozumiany
rozwdj obejmuje roézne sektory ludzkiego zycia: gospodarczy, naukowy, umystowy,
moralny, duchowy. ,,Wspoétpraca nad rozwojem catego cztowieka i kazdego cztowiek jest
bowiem obowigzkiem wszystkich wobec wszystkich, i powinna by¢ powszechna w catym
$wiecie: na Wschodzie, Zachodzie, Potnocy i Potudniu” (SRS 34). Dobro wspdlne, do
ktérego zobowigzuje zasada solidarnosci, nie jest fenomenem statycznym. Bez troski
o ciagly rozwoj takiego dobra, ulega ono stagnacji i zubozeniu.

Kolejnym elementem aksjologicznym zasady solidarnosci sg podstawowe kategorie
moralne: sprawiedliwo$¢ i mitosé. Jan Pawel II idac za tradycja tomistyczng wyrdznit
sprawiedliwo$¢ rozdzielcza, prawng i zamienng, natomiast od Piusa XI przejat i upo-
wszechnit pojecie sprawiedliwo$ci spotecznej. Sprawiedliwosé wymaga oddania kazdemu
tego, co sie nalezy, kazdemu od wszystkich i jednoczesnie wszystkim od kazdego™.
Opozycja sprawiedliwo$ci spotecznej sg drastyczne dysproporcje ekonomiczno-cywiliza-
cyjne 1 spoleczne, jakie dzielg kraje bogate posiadajace ,,nadrozwdj” od krajow ubogich
zyjacych w niedorozwoju i czgsto w nedzy. ,,Dla realizacji sprawiedliwosci spotecznej
w roznych czes$ciach $wiata, w roznych krajach i we wzajemnych migedzy nimi stosun-
kach, potrzebne sg coraz to nowe fronty solidarnosci” (LE 8). Zasada solidarnosci jest
moralnym zobowigzaniem do przeciwstawiania si¢ réznym formom niesprawiedliwosci,
wyzysku, ngdzy i ekonomiczno-spotecznej dyskryminacji. ,,Dobra stworzone sa przezna-
czone dla wszystkich. To, co wytwarza przemyst, przerabiajac surowce nakladem pracy,
winno w rézny sposob stuzyé dobru wszystkich” (SRS 39). Bez sprawiedliwego udziatu
w dobru wspolnym nie ma autentycznej solidarnosci. Sama sprawiedliwo$é, nie wyla-
czajgc sprawiedliwoséci spotecznej, nie jest w stanie zaradzi¢ wszelkim potrzebom
wszystkich ludzi. Jan Pawet II akcentowal komplementarno$¢ sprawiedliwosci 1 mitosci,
wyjasniajagc to nastgpujgco: ,,ZroOwnanie przez sprawiedliwosé zatrzymuje si¢ w kregu
dobr przedmiotowych zwigzanych z cztowiekiem, podczas gdy mito$¢ i mitosierdzie
sprawia, iz ludzie spotykajg si¢ w samym tym dobru, jakim jest cztowiek z wlasciwa mu
godnoscia” (Dives in misericordia 12)'". Sprawiedliwo$¢ ma charakter ilosciowo-wyrow-
nawczy, patrzy na cztowieka od strony zewnetrzno-biurokratycznej. Mito$¢ inspiruje
sprawiedliwos¢ i jest jej dopelieniem.

14 Cz. Strzeszewski, Praca ludzka. Zagadnienie spoleczno-moralne, ODiSS, Warszawa 1978.

153, Kowalczyk, Personalistyczne podstawy rozwoju w encyklice ,, Sollicitudo rei socialis”, ,,Colloquium
Salutis” 23-24 (1991-1992) s. 121-134.

18 Jan Pawet I, Bez sprawiedliwosci nie ma milosci. Audiencja generalna, Rzym 8 X1 1978, w: Nauczanie
papieskie, t. I, Warszawa—Poznan 1978, s. 49.

'S, Kowalczyk, Idea sprawiedliwosci spolecznej a mysl chrzescijahiska, Redakcja Wydawnictw KUL,
Lublin 1998, s. 199-205.
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Zasada solidarnosci dazy do zapewnienia spotecznego i migdzynarodowego pokoju,
w pragmatyce realizacji tego celu niezbgdne sg nieraz kompromisy. Nie nalezy jednak
myli¢ kompromisu z oportunizmemls. Kompromis jest rezygnacja z dobra partykularnego
(zawodowego, osobistego czy terytorialnego) na rzecz dobra ogoélnospotecznego,
natomiast oportunizm to wybor dobra mniejszego (nizszego), a pominigcie dobra wigkszego
(wyzszego). Jan Pawel II wskazywat na potrzebe pokoju spolecznego i migdzynaro-
dowego, przypominajac, ze ,,pokdj [jest] owocem sprawiedliwosci” (SRS 39). Alterna-
tywa pokoju jest niszczaca ludzi wojna, ktora jest konsekwencja imperializmu
ekonomicznego, politycznego czy militarnego. Jan Pawetl II, przemawiajac w 1987 r.
w Gdyni do ludzi morza, wzywal do respektowania zasady solidarnosci ,,wszyscy ze
wszystkimi, wszyscy dla wszystkich”, rezygnujac za$ z wojny wedtug zasady ,,wszyscy
przeciw wszystkim™. Polski zwigzek ,,Solidarnos¢” cenit on za to, ze dazyt do wolnosci
i wspdlnego dobra polskiego narodu w sposob pokojowy, zrezygnowat zas z idei walki
klasowej inspiracji marksistowskiej (LE 11).

Roznorodnos¢ ludzi i spoleczenstw jest faktem, ich podmiotowosci broni zasada
subsydiarno$ci oparta na teorii personalizmu. Zasada solidarnosci jest wezwaniem do
zachowania jednosci w wielo$ci, wymaga tego wspodtzaleznos$é roznych podmiotéw zycia
spofecznego i migdzynarodowego®. Istnieje wiele kregdéw zycia spolecznego, w ktorych
ma zastosowanie zasada solidarno$ci: poczawszy od rodziny, poprzez tzw. spotecznosci
posrednie (zwiagzki zawodowe, terytorialne, szkoty itd.), nardd i panstwo az do spote-
cznosci $wiatowej. Podstawowa komorka i zarazem szkotg zycia spotecznego jest rodzina,
ktora w sposOb naturalny ,.staje si¢ wspdlnotg pracy i solidarno$ci” (Centesimus annus
49)**. To na jej terenie najpelniej moze si¢ realizowa¢ solidarnoéé matzonkéw oraz rodzi-
coOw 1 dzieci.

Drugim kregiem zakresowym zasady solidarnosci sa spotecznos$ci zawodowo-
klasowe. Solidarno$¢ zawodowo-robotnicza omawiat Jan Pawet 11 w encyklice Laborem
exercens, w ktorej wskazat na ,,wielki zryw solidarnosci ludzi pracy” (LE 8). Zwiazki
pracownicze sg wyrazem solidarnosci ludzi pracujacych, ktdrzy maja prawo taczyé sie
w obronie przystugujacych im praw. W okresie industrializacji pojawit si¢ ,,System
niesprawiedliwosci, krzywdy wotajacej o pomste do nieba”, ktéremu sprzyjal liberalny
ustrdj spoteczno-polityczny” instrumentalnie traktujacy robotnikow (LE 8). Solidarno$é
zawodowo-pracownicza nie powinna zawezaé si¢ do plaszczyzny ekonomicznej, lecz ma
obejmowaé rowniez sfere kultury, wychowania i moralnosci. Ich wlasciwym zadaniem
jest obrona stusznych uprawnien ludzi pracy, nie mogg one natomiast zapominac o ,,dobru
wspolnym calego spoteczenstwa” (LE 20).

Szerszg formg solidarnosci jest wyjscie poza granice intereséw zawodowo-grupo-
wych oraz koncentrowanie si¢ na dobru wspolnym catego spoteczenstwa: narodu i pan-
stwa. Obie te spoleczno$ci maja charakter naturalny, umozliwiajac osobie ludzkiej
wszechstronny jej rozwoj. Zwigzek solidarnosci z narodem akcentowat Jan Pawet II,
moéwige: ,,Solidarno$¢ to znaczy sposob bytowania w wielosci ludzkiej, na przyktad

18 Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, ODiSS, Warszawa 1985, s. 520.

 Jan Pawel 11, Przemowienie do ludzi morza, Gdynia — Skwer Kos$ciuszki 11 VI 1987, w: Nauczanie
spoleczne. Trzecia pielgrzymka do Polski 8-14 V11987, ODISS, Warszawa 1988, s. 100.

2 Tamze, s. 101.

2 Karol Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnosé, Towarzystwo Naukowe KUL, Krakow (1962) 1986.
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narodu, w jednosci, przy uszanowaniu wszelkich réznic, wszystkich okolicznosci, jakie
pomiedzy ludzmi zachodza”?. Rézne sa spoiwa jednosci narodu, najsilniejszym z nich
jest szeroko rozumiana kultura. ,,Nardd istnieje z kultury. I dlatego wiasnie jest ona tym
wielkim wychowawcg ludzi do tego, aby ‘bardziej by¢’ we wspoélnocie, ktora ma dhuzsza
histori¢ niz kazdy cztowiek i wlasna rodzina®®. O jednosci i solidarnosci ludzi przyna-
lezacych do narodu decyduja réznorodne sektory kultury: pamig¢ historyczna, tradycja,
obyczaje, etos, religia, literatura, muzyka, sztuka. Nardd tworzy kulture i zyje kulturs,
a takze poprzez kulture jest wychowawca kolejnych pokolen.

Druga spotecznoscig naturalng jest panstwo, ktorego obowigzkiem jest chroni¢
poprzez wiasciwe mu struktury dobro wspolne obywateli. Elementem tego dobra spotecz-
nego jest troska, aby nie dochodzito do naruszania praw cztowieka i praw narodu (RH 17).
W relacji ,,nar6d — panstwo” prymat nalezy do pierwszej spotecznosci.

Wrhasciwg formg zycia spoteczno-politycznego jest ,,panstwo praworzadne”, w Ktorym
respektowana jest autonomia spoteczenstwa-narodu dzigki wspotistnieniu trzech wihadz:
prawodawczej, wykonawczej i sagdowniczej (CA 44). Opozycja takiego panstwa jest
totalitaryzm, gdzie jedna grupa ludzi, np. partia uznaje si¢ za ,,jedynego przewodnika”
i sprawuje wiladze niekontrolowang przez resztg spoteczenstwa (SRS 15). Wowczas
naruszane sg prawa czlowieka i godno$¢ ludzkiej osoby, stosowana jest metoda ,,ucisku,
zastraszenia, zniewolenia, terroru” (RH 17). Jan Pawet 11, charakteryzujac strukture oraz
cele spotecznosci politycznej, zdystansowat si¢ od dwu koncepcji panstwa uznanej za
niewlasciwe: indywidualistyczno-liberalnej i kolektywistyczno-marksistowskiej. W opozy-
cji do pierwszej uwypuklit role zasady solidarnosci, w przeciwienstwie do drugiej uznat
niecodzowno$é respektowania zasady pomocniczosci (CA 15)%. Panstwo z jednej strony
ma obowiazek zapewnienia opieki spolecznej swym obywatelom, z drugiej jednak winno
chroni¢ ich wolnos$¢ ekonomiczng, polityczng i kulturowo-ideowa.

Najszerszym kregiem funkcjonowania zasady solidarnoéci w zyciu spotecznym jest
spoteczno$¢ Swiatowa. Jedno$¢ Swiata i jednos¢ rodzaju ludzkiego uzasadnia ,,przeko-
nanie o radykalnej wspotzaleznosci i w konsekwencji, potrzebg takiej solidarnosci, ktora
by ja podejmowata i przenosita na ptaszczyzng moralng” (SRS 26; por. tamze 14). Dobro
wspolne §wiatowej spotecznosci powinny tworzy¢ solidarnie wszystkie narody i panstwa,
co wymaga przezwyciezenia egoizmu lokalno-etnicznego i sprawiedliwego podziatu dobr.
Jan Pawet II w or¢dziach noworocznych cze¢sto apelowat o ducha dialogu, porozumienia
i solidarnosci. W 1986 r. pisal: ,,Wlasciwa drogag do wspolnoty Swiatowej, w ktorej
panowac beda sprawiedliwo$¢ i pokoj, bez podzialdéw migdzy narodami, na wszystkich
kontynentach, jest droga solidarnosci, dialogu i powszechnego braterstwa. Jest to jedyna
mozliwa droga. Stosunki polityczne, spoteczne i kulturalne winny by¢ przepojone takimi
warto$ciami, jak solidarno$¢ i dialog, co z kolei wymaga wymiaru instytucjonalnego
w formie specjalnych organizméw wspolnoty $§wiatowej, czuwajacych nad dobrem wspdl-

2 Jan Pawel II, Przemoéwienie do ludzi morza, s. 101.

2 Jan Pawel II, W imie przysziosci kultury. Przeméwienie w UNESCO, Paryz 2 VI 1980, w: Wiara
i kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie, Polski Instytut Kultury Chrzescijaniskiej, Rzym 1986, s. 74.

4], Majka, Etyka spoleczna i polityczna, ODISS, Warszawa 1993; H. Skorowski, Nardd i paristwo
w nauczaniu spotecznym Kosciota, Warszawa 1999-2000.
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nym wszystkich ludow”?. Migdzynarodowa solidarnosé jest mozliwa jedynie wowczas,

kiedy sa respektowane: rownos§¢ wszystkich narodow i panstw, ich wolno$¢ i podmio-
towos¢, sprawiedliwosé, a takze obiektywna prawda o cztowieku jako osobie (SRS 33; RH 12
i 19). Spoteczno$¢ swiatowa ma przed sobag dwie drogi: alternatywe dialogu i solidarno$ci
albo alternatywe ,,wojny totalnej, ktora militaryzm i imperializm [...] narzucaly w dzie-
dzinie stosunkow miedzynarodowych” (CA 14). Solidarno$¢ wymaga przezwyci¢zenia
nieufnosci 1 kompromisu, ale owocuje pokojem, wzrastajacym dobrobytem i rozwojem.
Alternatywa eskalacji konfliktow i wojny prowadzi do niszczenia i Smierci, wowczas nie
ma juz zwycigzonych i zwycigzcow.

Solidarity Comme Principle of Social Life
in the Teaching of John Paul 11

Summary

The paper has three parts. The first part concerns the solidarity principle’s genesis. Its philosophical base
is the personalistic anthropology, which speaks about prosocial nature of man and its active participation in the
social life. The biblical-theological base of solidarity are: personal dignity of man comme God’s image, person
and learning of Christ, community of the Church. The second part of paper discusses elements ontological-
anthropological and biblical-ethical which are necessary in the realisation of solidarity’s principle. They are
following: pluralism of equal persons and societies, its dialogue, co-production of common good by honest
work, integral development economic and intelectual-cultural, equality, social justice and love, peace and
reciprocal settlement. The thirt part of paper speaks about three circles of application of solidarity’s principle;
namely: solidarity professional-working — defend of rihts of workers, solidarity general-social of nation and state
— protection of economic and political human rihts, solidarity international of humanity — trend towards peace
and prosperity.

Key words: solidarity, common good, social justice, dialogue, peace

% Jan Pawel 11, Pokdj jest wartoScig, ktéra nie ma podzialow na péhoc-poludnie, wschod-zachod; jest
tylko jeden pokoj, Orgdzie na XIX Miedzynarodowy Dzien Pokoju 1 11986, 4.



